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Milos¢ jako zasada teologiczno-liturgiczna
w ,,Kanonie paschalnym” Jana z Damaszku

Streszczenie: Artykut stanowi probe teologiczno-filologicznej i liturgicznej rekon-
strukcji mitosci (dyann; w wymiarze ekonomii zbawienia takze pilavbpwric) jako za-
sady kompozycyjnej i teologicznej Kanonu paschalnego Jana z Damaszku. W odréz-
nieniu od dotychczasowych uje¢, ktore traktowaty motyw mitosci jedynie jako element
hymnografii, niniejsze studium ukazuje, ze dydry pelni w Kanonie funkcje struktu-
ralng i performatywna: stanowi zarowno temat, jak i rytualny akt wspolnoty. Analiza
wykazuje, ze teologia mitosci ujawnia si¢ w trzech wzajemnie przenikajacych si¢ wy-
miarach: soteriologicznym — gdzie Pascha Chrystusa rozumiana jest jako przejscie mi-
osci, w ktorym Bog przeprowadza ludzkosc¢ ,,ze $mierci do zycia” (éx Qavdrov eig
(wnv); eklezjalnym — gdzie liturgiczny gest uscisku 1 wezwanie «dAlidovg
repimroéaousla... ovyywpnowuey mavioy stajg si¢ rytuatem pojednania i realnym spra-
wowaniem komunii; kosmicznym — gdzie Pascha objawia mito$¢ jako swiattos¢, ktora
»hapetnia niebo, ziemig¢ i otchlanie” (Nov wdavra merlipwtor pwtog) i ustanawia po-
rzadek przebostwionego stworzenia. W konkluzji artykut dowodzi, ze mito§¢ w Kano-
nie paschalnym Jana z Damaszku jest nie tylko tematem teologicznym, lecz rowniez
zasadg strukturalng, rytualng i ontologiczng moca, ktora sprawia, ze Kosciot w czasie
Paschy staje si¢ tym, co celebruje.

Stowa kluczowe: Jan z Damaszku, Kanon paschalny, aycmn, pilovBpwmia, Pascha,
liturgia, hezychazm.

Love as the Theological-Liturgical Principle
in the Paschal Canon of St. John of Damascus

Abstract: The article presents a theological, philological, and liturgical reconstruction
of love (dydry; in the economy of salvation also pilavOpwria) as both a compositional
and theological principle in the Paschal Canon by St. John of Damascus. Unlike pre-
vious studies, which treated love merely as a hymnographic motif, this study demon-
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strates that dydzn functions in the Canon as a structural and performative principle,
uniting theological meaning with liturgical action. The analysis reveals three interwo-
ven dimensions of this theology of love: soteriological, where Christ’s Pascha is un-
derstood as the passage of divine love leading humanity “from death to life” (éx
Bavarov eigc {wnv); ecclesial, where the liturgical gesture of embrace and the formula
«GAANAovg mepimtoéauebor... ovyywpnowuey Tavray constitute a real rite of reconcili-
ation and communion; cosmic, where Pascha manifests love as light filling “heaven,
earth, and the underworld” (Nov mdvra merinpwrar pwtdg), establishing the order of
deified creation. The study concludes that love in St. John of Damascus’ Paschal
Canon is not merely a theological theme but a structural, ritual, and ontological prin-
ciplethe dynamic by which the Church, in the celebration of Pascha, becomes what it
celebrates.

Keywords: St. John of Damascus, Paschal Canon, dydnn, piiovBpwria, Pascha, lit-
urgy, hesychasm.

Wprowadzenie

Refleksja nad Kanonem paschalnym Jana z Damaszku (VIII w.) zajmuje
trwate miejsce w badaniach patrystycznych, hymnografii i teologii liturgiczne;j.
W literaturze prawostawnej tekst ten bywa interpretowany jako teologiczny i po-
etycki szczyt hymnografii bizantynskiej, bedacy zarazem streszczeniem catej du-
chowosci hezychastycznej Kosciota wschodniego (jak na przyktad pisze Krzysz-
tof Lesniewski w swoim tek$cie: ,,Kanon paschalny $w. Jana z Damaszku jako
liturgiczne urzeczywistnienie duchowosci hezychastycznej™!). Ten sam autor
w pozniejszej monografii poswieconej Wielkiemu Kanonowi $w. Andrzeja
z Krety podkresla, ze w hymnografii wschodniej duchowe przejscie metanowa
jest istotowo powigzane z doswiadczeniem soteriologicznym mitosci (d&yazny)
jako energii przebdstwiajacej’.

W tradycji bizantynskiej Kanon paschalny Jana z Damaszku (Kavav gi¢ v
xopraxny 100 [ldoya) zajmuje miejsce centralne w strukturze Ilevinxootapiov,
stanowigc kulminacyjny punkt Jutrzni Paschalnej. Od chwili swego powstania
w srodowisku Lawry §w. Saby w Jerozolimie hymn ten stanowit nie tylko piesn
teologiczng, lecz rowniez teofaniczny ryt wspolnoty wierzacych. Jego litur-
giczny kontekst triumfalny procesyjny powr6t do §wiatyni i troparion Xpiorog
avéory éx vexpdv ukazuje, ze teologia Jana z Damaszku jest organicznie zwig-
zana z dramatem wspolnotowego swigtowania Paschy: mitos¢ i $wiatlo stajg si¢
jezykiem jednosci eklezjalne;j.

W ujeciu badaczy prawostawnych Kanon paschalny jest traktowany jako
szczytowa forma ,,teologii Swiatta”, w ktorej dydzy jest nie tylko uczuciem, lecz

' K. Leéniewski, ,, Kanon Paschalny” sw. Jana z Damaszku jako liturgiczne urzeczywistnienie

duchowosci hezychastycznej, ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 59(2012), nr 4, s. 43-60.
Tenze, ,, W samym sobie znalezlismy wyrok smierci, aby nie ufac sobie samemu, lecz Bogu...”.
Metanoiczno-soteriologiczne przestanie ,, Wielkiego Kanonu” sw. Andrzeja z Krety, Lublin
2017, s. 133nn.
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energig, czyli sposobem dziatania Boga®. Wladimir Lossky pisal, ze §wiatlos¢
Paschy jest epifania mitosci Bozej, ktora przekracza granice stworzenia i prowa-
dzi je ku theosis*. Aleksander Schmemann odczytywal za$ wezwanie diilovg
repimroéaoucfa-ovyywpionuey wavra i dvaotaoel (,,obejmijmy si¢ nawzajem,
przebaczmy wszystko przez Zmartwychwstanie”) jako rytualne serce prawo-
stawnej eklezjologii, gdyz Pascha jest sakramentem przebaczenia i radosci,
w ktorym Kosciot staje sie tym, czym jest’.

Badania katolickie i ekumeniczne sytuuja Kanon w szerokim kontekscie tra-
dycji sabatow srodowiska Lawry $w. Saby, ktére wypracowato typ liturgii o cha-
rakterze mistagogicznym®. Robert Taft wykazal, ze dramaturgia Jutrzni Paschal-
nej w typikonie jerozolimskim przenosi schemat biblijnego Exodusu do wngtrza
wspolnoty liturgicznej: Pascha jest przejsciem od podziatu ku pojednaniu’.
W ten sposob wezwanie do uscisku i przebaczenia przestaje by¢ jedynie moral-
nym nakazem, a staje si¢ rytualng forma mitosci.

Na tle tych uje¢ niniejsze studium wpisuje sie¢ w nowa perspektywe badan
nad hymnografig wschodnia, ukazujac, ze w Kanonie paschalnym Jana z Da-
maszku mitos¢ (dydnn / pilavOpwnia) pelni funkcje zasady teologiczno-litur-
gicznej, jednoczacej forme, tres¢ i dziatanie. Dotychczasowe opracowania za-
réwno bizantynskie, jak i zachodnie podkreslaty symbolike swiatta, zwycigstwa
i rado$ci, natomiast niewystarczajaco analizowaly strukturg mitosci jako klucza
do zrozumienia kompozycji kanonu.

Celem niniejszego artykutu jest zatem rekonstrukcja mitosci jako zasady
kompozycyjnej i teologicznej Kanonu Paschalnego, przeprowadzona w trzech
uzupeltniajacych si¢ perspektywach:

1. Filologicznej — analiza lekcji greckiej w Patrologia Graeca 96 w zesta-
wieniu z wariantami cerkiewnostowianskimi® pozwala uchwyci¢ semantyczne
przesunigcia w zakresie poje¢ dyann 1 pilavOpwmia;

2. Liturgiczno-historycznej — osadzenie tekstu w kontekscie Ilevenxoatapiov
i tradycji sabaitow ukazuje dramaturgi¢ przejscia i pojednania jako rzeczywiste
urzeczywistnienie mitosci;

3. Teologicznej — interpretacja motywu mitosci w horyzoncie eklezjologii po-
jednania i kosmologii $wiatta prowadzi do konkluzji, ze Kanon paschalny jest
»ikong mito$ci”, w ktorej forma liturgiczna i tres¢ dogmatyczna sg nierozerwalne.

3 J. Meyendorff, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal Themes, New York 1979,

s. 197nn; A. Louth, St. John Damascene: Tradition and Originality in Byzantine Theology, Ox-

ford 2002, s. 212nn; V. Lossky, Essai sur la théologie mystique de L ’Eglise d’Orient, Paris 1944,

s. 147-151; A. Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, Crestwood 1969, s. 79-80.

V. Lossky, Essai sur la théologie mystique..., dz. cyt., s. 150nn.

A. Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, dz. cyt., s. 79nn.

¢ R.F. Taft, The Liturgy of the Hours in East and West: The Origins of the Divine Office and Its
Meaning for Today, Collegeville 1991, s. 140nn; E. Wellesz, 4 History of Byzantine Music
and Hymnography, Oxford 1961, s. 204.

7 R.F. Taft, The Liturgy of the Hours in East and West..., dz. cyt., s. 144nn.

8 Tpioob ysemnas, Moskwa 1642; Munes, 1643,
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Na tej podstawie artykul rozwija trzy zasadnicze pola analizy: 1) Mito§¢
jako przejscie — soteriologia Paschy; 2) Mito$¢ jako pojednanie — eklezjalna per-
formatywnos¢ 1 ryt przebaczenia; 3) Mitos¢ jako kosmiczne $wiatlo — perspek-
tywa theosis 1 eschatologicznego spelnienia.

W sensie metodologicznym niniejsze studium opiera si¢ na hermeneutyce
patrystycznej, rozumianej jako lektura tekstu liturgicznego w jego trzech wymia-
rach: filologicznym, teologicznym i eklezjalnym. Wychodzac od greckiego ory-
ginatu Kanonu w edycji Patrologia Graeca (PG 96) oraz jego redakcji cerkiew-
nostowianskich’, analiza przyjmuje charakter semantyczno-teologiczny i bada
znaczenie stow i formut w ich funkcji liturgicznej, a nie wytgcznie literackie;j.

Tak rozumiana hermeneutyka patrystyczna zaktada, ze sens tekstu objawia
si¢ we wspdlnocie modlacego si¢ Kosciota (éxxlnaio mpoaevyouévy), a zatem
nie moze by¢ redukowany do warstwy historycznej czy poetyckiej. Tekst litur-
giczny nie jest tylko no$nikiem tresci dogmatycznych, lecz ikong doswiadczenia
teologicznego, w ktorej stowo, $piew i ryt stanowia jednos¢.

W niniejszym ujeciu zastosowano takze elementy analizy strukturalno-litur-
gicznej, wlasciwej dla szkoty ,liturgical theology” rozwijanej przez A. Schme-
manna i R. Tafta, oraz hermeneutyki symbolu w duchu W. Losskiego i J. Mey-
endorffa. Celem tej metody jest ukazanie, ze znaczenie teologiczne Kanonu pas-
chalnego nie jest ukryte ,,za” tekstem, lecz realizuje si¢ w jego rytmie, semantyce
i performatywnosci liturgiczne;j.

Ostatecznie przyj¢ta metodologia taczy analize filologiczna (logos) z ana-
liza mistagogiczng (praxis), pozwalajac odczyta¢ Kanon paschalny jako wyda-
rzenie teologiczne — miejsce, w ktorym mitos¢ (dydmn) staje si¢ nie tylko tema-
tem refleksji, lecz samym aktem objawienia i uczestnictwa w Boskim zyciu.

Milos¢ jako przejscie
— soteriologia Paschy
Semantyka terminu [ldoyo (Pascha) z jego podwdjnym polem znaczenio-
wym ,ofiary” i ,,przejscia” (hebr. pdsah; gr. mépacua) zostaje w Kanonie pas-
chalnym Jana z Damaszku od poczatku przepisana teologicznie jako ruch mito-
$sci, w ktorym Bog przeprowadza swoj lud ,,ze $mierci do zycia” i ,,z ziemi do
nieba” (éx Gavarov eic {wnv, éx yijc gic obpavov, PG 96: 533B). Nie jest to jedy-
nie metaforyka, lecz ontologiczny opis ekonomii zbawienia: dydzn i pilav-
Opwnio Boga urzeczywistniajg si¢ jako skuteczne przejscie, ktore zaktada zwy-
cigstwo nad $miercia'’.
Grecki irmos Ody 1 brzmi:
H avaotaoic fuépa, wal loumpovOduev i movnydperkol GAAnlovg
repimrvlousforeirwuey, GoeApol, Kai Toi¢ HIe0DaIY HUOS CUYXWPHOWUEY TEVTO.
/] Gvoordoerkal o0Twe fonowuev-Xpiotog dvéoty éx vekpdv... (PG 96: 533B).

% Tpioob yeemnas, Moskwa 1642; Munes, 1643.
10 V. Lossky, Essai sur la théologie mystique..., dz. cyt., s. 77-80.
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Lacinska parafraza Migne’a oddaje to nastepujaco:

Dies Resurrectionis... remittamus omnia propter Resurrectionem...

W tradycji cerkiewnostowianskiej:

HHecw 8ockpecenis Oenb... W cmepmu 60 Kb Hcu8omy, u W 3emiu Kb Hebecu
Xpucmocwv Bozv nacv npueede...'".

Przektad polski:

Dzis dzien Zmartwychwstania... przebaczmy wszystko przez Zmartwychwsta-
nie... albowiem Chrystus Bog przeprowadzit nas ze Smierci do zycia i z ziemi do
nieba.

Grecka insercja dAdidovg mepimrvéoueho — ovyywpnowusy movo czyni
z mito$ci czyn liturgiczny, performatywny; natomiast redakcja stowianska uwy-
datnia aspekt drogi i przeprowadzenia ukazujac dwa komplementarne wymiary
tej same;j soteriologii mitosci'2.

Jan odczytuje Pasch¢ Chrystusa jako dopetnienie Paschy Mojzesza. Echo
Piesni Mojzesza (Wj 15) w strukturze Kanonu otwiera pole interpretacyjne,
w ktorym mitos¢ wyzwala z niewoli i przeprowadza przez wody $mierci. Ruch
ten ma charakter mistagogiczny i sakramentalny; nie jest tylko opisem, lecz za-
proszeniem do udziatu®.

Grecki tekst Ody 3 rozpoczyna si¢ wezwaniem:

Aedte, mouo wiwuev koavov... — Deilite, poma piomen kainon — ,,Przyjdzcie,
napijmy si¢ nowego napoju”'4.

Cerkiewnostowianski wariant brzmi:

Ipiuoume, numie nuemv HOBO... 15,

Motyw ,,nowego napoju” (woua korvov) staje si¢ tu symbolem mitosci eu-
charystycznej, ktora rodzi wspdlnote pojednang i przebostwiong. W duchu jano-
wym (J 19,34) woda i krew wyptywajace z boku Zbawiciela stajg si¢ sakramen-
tem mitoSci rozlanej (dydnn éxxeyouévn), budujacej Koscidt jako cialo nowego
zycia'S.

Soteriologia Kanonu ma wigc charakter mistagogiczny: celebrans zostaje
wlaczony w sam dramat Paschy. Oda 3 streszcza to w dynamicznej antynomii
,wczoraj dzis”:

X0O¢g ovvebomrounv ooi, Xpioté- onuepov dviotouor adv dvaotavt ool-y0eg
OVVEGTODPOVUNY GOL-0DTOG 0VVIOLaTOV ue, Zthp... (PG 96: 545A).

Cerkiewnostowianski:

Buepa nozpeboxcs cv Toborw... suepa cpacnshes Tu...".

Przektad polski:

Tpioow yeemnas, Moskwa 1642.

A. Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, dz. cyt., s. 79nn.

13 R.F. Taft, The Liturgy of the Hours in East and West..., dz. cyt., s. 140nn.
Ievinroorapiov, ed. 1983.

Tpioows yeemnas 1642.

J. Meyendorff, Byzantine Theology..., dz. cyt., s. 200nn.

17" Munes 1643.
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Wczoraj bytem wspoipogrzebany z Tobg, Chryste; dzis powstaje z Tobg
zmartwychwstatym, wczoraj bytem wspotukrzyzowany z Tobg sam mnie uwiel-
bij, Zbawco.

Dwa czasowniki z prefiksem oov- (,,wspot-"") coveBamtounv i coveotavpodunv
wyznaczaja podwojny ryt mitosci: ascetyczny (udziat w §mierci) i doxologiczny
(udziat w chwale). Milo$¢ jest tu ruchem wspodt-bycia (uerovaio) w Chrystusie.
Jak podkres$la Lossky, ,,mito$¢ wprowadza stworzenie w sposob istnienia Boga™'®.

Z perspektywy liturgicznej Pascha nie jest wigc tylko wspomnieniem wyda-
rzenia, lecz czynem mitosci, w ktorym Bog przeprowadza lud od $mierci do zy-
cia. Stowa ovyywpriowusv movra i dvaotaoer (,,przebaczmy wszystko przez
Zmartwychwstanie) wiaczaja sic w historyczng praktyke Jutrzni Paschalnej
oraz wymian¢ paschalnego pozdrowienia i braterskiego uscisku, co czyni z prze-
baczenia sakrament wspolnoty®.

Ody 5-6 rozwijaja topike poranka i $wiatla: mito§¢ Zmartwychwstatego roz-
prasza mrok i ,,zstepuje do Otchtani” (ei¢ za xaroyfovia), aby wyprowadzié
wiezniow. U Jana ,,$§wiatlo$¢” nie jest metafora, lecz energetyczng obecnoscia
Boga, w ktorej soteriologia i kosmologia spotykaja si¢ w jednym punkcie. Kul-
minacyjny irmos Ody 8 moéwi:

NV mavro, TemAnpwTol pawTogs, 00pavog Te kol Yij kol to. kotoydovia-éoptaléta
ovV méioa KTios... &v 1] éotepecdn (PG 96: 556C).

Cerkiewnostowianski odpowiednik:

Jneco 6cs ucnonnuwacs ceroma... 0a npazoHyems y60 6cs meaph... 6b
nemoice ymeeprcoaemcs®.

Przektad polski:

Dzis wszystko napetnito si¢ SwiatloScig niebo, ziemia i otchlanie; niech
Swietuje wszelkie stworzenie, bo w Nim zostato utwierdzone.

Stowo éotepewn (,,zostato utwierdzone) zamyka ten wymiar teologiczny:
mito$¢ Paschy ustanawia trwaly porzadek bytu, nowa stabilno$¢ stworzenia
w Bogu. Dla teologii wschodniej to wtasnie mito$¢ jest zasada ontologicznego
utwierdzenia kosmosu, a nie tylko jego moralnym naprawieniem?!.

Mitos¢é jako pojednanie
— eklezjalna performatywnos$¢ i ryt przebaczenia

W Kanonie paschalnym Jana z Damaszku mito$¢ (éydzn) nie jest tylko te-
matem teologicznym, lecz czynem wspolnoty. Pierwsze wezwanie irmosu
dAdniovg mepimroéopedo: ovyywpniowuey Tévro. tjj dvaotdoel (,,obejmijmy si¢
nawzajem; przebaczmy wszystko przez Zmartwychwstanie”) okresla strukture

8
9

V. Lossky, Essai sur la théologie mystique..., dz. cyt., s. 149nn.

A. Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, dz. cyt., s. 79nn.

Tpioows yeemnas 1642.

J. Meyendorff, Byzantine Theology ..., s. 204nn; V. Lossky, Essai sur la théologie mystique...,
s. 151nn.
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catej liturgii paschalnej: wspdlnotowe pojednanie staje si¢ sakramentem ekle-
zjalnej jednosci.

Gest braterskiego uscisku (wepinroéic, periptyxis) w Jutrzni Paschalnej ma
zrodto w praktyce pierwotnego Kosciota, o ktorej $wiadcza Konstytucje apostol-
skie (VIII, 11): ,,po modlitwie niech wszyscy dadza sobie pocatunek pokoju,
a ich serca beda zjednoczone w jednym Duchu” (6 domoouog tijc ayanng).
W tradycji bizantynskiej uscisk paschalny (domaouog tijc dydnng) nie jest sym-
bolicznym gestem, lecz rytualnym aktem pojednania, sakramentem mitosci,
ktory warunkuje przystgpienie do Eucharystii*2.

W jezyku greckim czasownik cvyywpéw (,,przebaczy¢”) oznacza dostownie
»dzieli¢ to samo miejsce”, ,,wspotistnie¢ w tej samej przestrzeni”. Jego rdzen
(ywpéw) wskazuje na dynamiczne wspotbycie, otwarcie przestrzeni, w ktorej
drugi moze by¢ obecny. Zatem wezwanie ovyywpHowuey Tavia tjj dvootdoel nie
ma charakteru moralizujacego, lecz ontologiczny: chodzi o wspdlne zamieszka-
nie w przestrzeni Zmartwychwstania. W przebaczeniu dokonuje si¢ wspolno-
towe eiocodoc w Pasche, wejscie w nowg przestrzen bytu®.

W jezyku cerkiewnostowianskim wyrazenie to przybiera forme:

U Opyev Opyea obvimemsw, pyemsw, Opamie, U HEHABUOAWUMD HACDH:
npPoOCMUMb 6CsL 60CKpeceriemv".

Zwraca uwagg, ze czasownik npocmums (od npocmumu) oznacza nie tylko
przebaczenie, ale 1 ,,uwolnienie”, ,,rozwigzanie wigzi”. W ten sposob mitosc
Paschy rozwiazuje wszelkie wezty wrogosci (deouoi ijc ExOpog) i czyni z pojed-
nania akt kosmiczny.

W interpretacji Schmemanna, ,,Pascha jest §wigtem odnowionej wspolnoty,
w ktorej Kosciot staje sie tym, czym jest — cialem mito$ci i przebaczenia™®. Dla
Jana z Damaszku, ktory byl nie tylko teologiem, ale i hymnografem liturgiczne;j
wspolnoty Lawry $w. Saby, przebaczenie nie stanowi dodatku do soteriologii,
lecz jej liturgiczne spetnienie. Mito$¢, ktorg Bog okazuje w Chrystusie, staje si¢
zasada nowego porzadku relacji miedzy ludzmi — wspolnoty w swietle.

W kanonicznej strukturze Kanonu kazda z dziewieciu Od konczy si¢ wspol-
nym troparionem o charakterze doxologicznym. W Odzie 4 czytamy:

O Oeiog, 0 nyornuévog, koi ylokotarog oov Aoyog... (PG 96: 548B) — ,,.Bo-
skie, umilowane i najstodsze jest Twoje Stowo, Chryste”.

Tu termin Ayoznuévog (dost. ,,umitowany”) wskazuje na relacyjng naturg
mitosci, nie abstrakcyjng idee, lecz wzajemne uczestnictwo. W logice Janowe;j
mito$¢ istnieje tylko jako relacja: ,, Kto mieszka w mitosci, mieszka w Bogu”
(1J 4,16). Damascenczyk rozwija to, co w Nowym Testamencie nazwano xaivi
&vtoAn ,nowym przykazaniem” (J 13,34): ,,abyscie si¢ wzajemnie milowali”.

22 R.F. Taft, The Liturgy of the Hours in East and West..., dz. cyt., s. 148nn; A. Schmemann,
Introduction to Liturgical Theology, dz. cyt., s. 80nn.

V. Lossky, Essai sur la théologie mystique..., dz. cyt., s. 153nn.

Tpioow yeemnas, Moskwa 1642.

A. Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, dz. cyt., s. 81nn.
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Na gruncie hymnografii struktura dialogiczna Kanonu (wezwania: deire,
repirroéouela, ovyywpnowuev, Tiouev) jest odbiciem eklezjalnej performatyw-
nosci. Wspolnota $piewa, aby urzeczywistnic to, co wyraza: §piew nie opisuje
mitosci, lecz ja sprawuje. W tym sensie Kanon paschalny jest liturgicznym dra-
matem, w ktorym ,,Stowo staje si¢ czynem” (1dyog yiverar mpaclic).

Mitos¢ i przebaczenie sg wiec w hymnie dwoma aspektami tej samej rze-
czywistosci: dydrn 1 ovyywpnoig tworza jedng dynamike komunii. Wschodnia
tradycja liturgiczna podkresla, ze Pascha jest $wietem wspdlnoty pojednanej, nie
tylko z Bogiem, ale i wewnetrznie miedzy ludzmi. Stad liturgia Paschy w Jero-
zolimie zaczynala si¢ procesja do zamknietych drzwi §wiatyni, ktore kaplan
otwieral stowami Xpiotog dvéory, symbolicznie znoszgc wszelkie bariery?.

W tym kontekscie Kanon paschalny mozna odczytaé jako liturgi¢ pojedna-
nia. Wersety o uscisku, $wietle i pokoju nie stanowig dodatkow, ale organiczne
elementy teologicznej catosci. Jan z Damaszku nie przedstawia Paschy w kate-
goriach triumfu nad wrogiem, lecz jako wspdlnotowe odrodzenie $wiata w prze-
strzeni przebaczenia.

Mitos¢ (dyann) jest zatem nie tylko soteriologicznym przej$ciem (cze$¢ 1),
lecz takze eklezjalnym ruchem pojednania, czynem, ktory ustanawia nowa prze-
strzen wspolnoty. Przebaczenie nie jest psychologicznym aktem, lecz liturgicz-
nym sposobem istnienia: coyywpéw oznacza ,,pozwolié, by drugi wspotistniat we
mnie”. W tej perspektywie Kosciot jawi si¢ jako choros agapés ,,chor mitosci”,
wspolnota §piewajaca prawde o tym, ze Bog jest mitoscig (1 J 4,8).

Milo$¢ jako kosmiczne Swiatlo
— perspektywa thedsis i eschatologicznego spelnienia

W koncowych odach Kanonu paschalnego Jana z Damaszku tematem do-
minujacym staje si¢ Swiatto, rozumiane nie tylko symbolicznie, lecz ontologicz-
nie jako forma istnienia mitos$ci. Damascenczyk rozwija tu mysl, ze dydan sta-
nowi zasade stworczg i odkupiencza zarazem: Nov mdvia memAipwtor pwTtog
(,,Teraz wszystko napemito si¢ §wiattoscig”, PG 96: 556C). W $wietle Paschy
mito$¢ objawia si¢ jako moc przebostwiajaca (dovouis Gsomoiog), w ktorej cate
stworzenie uczestniczy w chwale Zmartwychwstalego®’.

Motyw ,,napelienia $wiatlem” (wemdnpwrar pwtog) ma wyrazne paralele
w tradycji jerozolimskiej. W liturgii Ilevtyxootapiov $wiatlo nie jest tylko zna-
kiem objawienia, lecz energia (évépysia) Boza, ktdra przenika wszelka rzeczy-
wistos¢. W jezyku greckim rdzen zAnpow (,,napetiac”) wskazuje na akt dyna-
miczny: stworzenie zostaje ,,przepetnione” Boza obecnoscig. To napetnienie jest
niczym innym jak realizacja theosis — przebostwienia przez uczestnictwo w mi-
tosci.

26 R.F. Taft, The Liturgy of the Hours in East and West..., dz. cyt., s. 146nn.
27 V. Lossky, Essai sur la théologie mystique..., dz. cyt., s. 151nn.
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W duchu tradycji kapadockiej (Bagileiogc 0 Méyog, I pyyopiog 6 Osordyog)
oraz teologii $wiatta Grzegorza Palamasa, Jan z Damaszku widzi w mito$ci nie
tylko emocjonalny wymiar Boga, lecz Jego sposob bycia w $wiecie. Swiattosé
Paschy to widzialna forma mitosci Bozej # dpaty popen tijc dydmne przez ktorg
stworzenie zostaje ,,wciggnigte” w Boskie zycie?.

Oda 7 nawigzuje bezposrednio do motywu ognia w piecu babilonskim
(Dn 3):

0 1dv matépwv Oeog ebloyntog el, 6 écamooteiiag maioi mopog dpdcov: Kol
7op &v Uoaaot avveuidag, wg anbic émoinoog épyo Bovpoora (PG 96: 554B).

Tu boska mitos¢ jawi si¢ jako ogien, ktory chtodzi, i jako $wiatto, ktore nie
spala. Paradoksalne potaczenie ognia i rosy (ndp xai dpooog) jest ikong Paschy:
mito$¢, ktora w §wiecie grzechu bytaby ogniem sadu, staje sie rosg zycia®.

Kulminacja pojawia si¢ w Odzie 9, gdzie hymn wprowadza mariologiczna
interpretacj¢ Swiatta:

Qwrtifov, gwtilov, 1 véo Tepoveolnu, % yop oole Kvpiov émi o€
avéteideyopede VOV kal dydriov, Liav: ad O¢, ayvi) Ocotoke, TEPTOL Tj] EYépoel
700 10K0V dov (PG 96: 560C).

Wezwanie @wrilov, pwtilov (,,Rozjasnij sie, rozjasnij si¢”) jest eschatolo-
zmartwychwstania. W jezyku liturgii to nie tylko poetycki obraz, ale realna ana-
mneza przysztego wieku. H dola Kvpiov éni o¢ dvérside (1z 60,1) wskazuje, ze
$wiatlo$¢ Paschy jest juz poczatkiem nowego stworzenia.

W cerkiewnostowianskim przektadzie:

Ilpoceromucs, npoceérsmucs, Hoguiu lepycanume: ciasa 60 locnoons na
mebrs 6oscin’®.

Czasownik 6o3cia (od cuamu ,,$wieci€, btyszcze¢”) podkresla aspekt trwa-
nia $wiattosci: Swiatto nie jest chwilowym btyskiem, lecz trwatym stanem. Da-
mascenczyk, odczytujac to w duchu teologii Palamasa, widzi w $wietle Paschy
energie Boza komunikowang $wiatu, a wiec bezposrednie uczestnictwo stworze-
nia w Bogu®!.

Swiatto Paschy jest zarazem §wiatlem komunii: nie izoluje, lecz faczy. Stad
Jan uzywa liczby mnogiej w formule vov wavia memiipwrar pawtos — nie tylko
cztowiek, lecz ,,wszystko” (wdavra) zostaje objete dziataniem mitosci. W jezyku
kosmologicznym to odnowienie catego stworzenia (drokordorooic t@v GAwv),
w ktorym Pascha staje si¢ zasadg bytu. Motyw tanca (yopede viv kai dycilov,
210v) dopetnia t¢ wizj¢: yopog w tradycji bizantynskiej oznacza jednoczesnie
Ltaniec” 1 ,,chér”. Wspodlnota paschalna jest wigc tancem mitosci (choros

J. Meyendorff, Byzantine Theology..., dz. cyt., s. 203nn.

A. Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, dz. cyt., s. 84nn.

Tpioows yeemnas, 1642.

V. Lossky, Essai sur la théologie mystique..., dz. cyt., s. 155nn; J. Meyendorff, Byzantine The-
ology..., dz. cyt., s. 205nn.
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agapes), w ktorym kazde stworzenie odnajduje wtasne miejsce w harmonii Bo-
skiego $wiatla®2.

W s$wietle catego Kanonu mozna zatem stwierdzi¢, ze mitos¢ Jana z Da-
maszku ma trzy komplementarne wymiary:

1) Soteriologiczny — mito$¢ jako przejécie (zépaoua) ze $mierci do zZycia;

2) Eklezjalny — mito$¢ jako pojednanie (coyywpnoig) tworzace wspolnote;

3) Kosmiczny — mito$¢ jako swiatto (p@¢), ktore przebostwia i utrwala byt.

W tym sensie Kanon paschalny Jana z Damaszku jest ikong thedsis, czyli
uczestnictwa stworzenia w Boskiej mitoséci. Pascha objawia, ze ,,Bog jest §wia-
ttem” (1J 1,5) = ,,Bog jest mitoscig” (1J 4,8); oba te zdania oznaczajg t¢ sama
rzeczywistos¢: mitos¢ jako swiattosc, ktdra ,,napetnia niebo, ziemig i otchtanie”.

W zakonczeniu tej czeSci mozna powtorzy¢ za Wiodzimierzem tosskim:
,»Theologia Paschae jest teologia mitosci, a mitos¢ jest jedyna Swiattoscia, w kto-
rej mozna ujrze¢ Boga™?. W tym $wietle Kanon paschalny jest nie tylko pies$nig
zmartwychwstania, lecz rowniez liturgicznym objawieniem S$wiatta mitosci,
ktora z Boga promieniuje na cate stworzenie i w nim znajduje swoje eschatolo-
giczne spehnienie.

Podsumowanie

Analiza Kanonu paschalnego Jana z Damaszku pozwala dostrzec, ze mito$¢
(ayamn) jest jego zasada teologiczna, liturgiczng i kompozycyjng zarazem. Nie
stanowi jedynie tematu czy motywu poetyckiego, lecz przenika strukture hymnu
i okresla jego funkcje w zyciu Kosciota. W ujeciu Damascenczyka mito$¢ jest
formg bytu, poprzez ktora Bog objawia si¢ i dziala w §wiecie.

Ukazane w artykule trzy wymiary mito$ci: soteriologiczny, eklezjalny i ko-
smiczny nie istniejg niezaleznie, lecz tworza jeden ryt Paschy.

W wymiarze soteriologicznym (wépaoua éx Govarov eig {wnv) mitos¢ jest
ruchem przejscia: dziataniem Boga, ktory ,,przeprowadza” czlowieka ze $mierci
do zycia.

W wymiarze eklezjalnym (ovyywpnois, mepirrolic) staje si¢ gestem przeba-
czenia i wspolnotowego pojednania, sakramentem braterskiej komunii.

W wymiarze kosmicznym (¢pd¢, Osomordg ovvouig) objawia sie jako Swia-
tlos¢, ktora przenika i przebdstwia stworzenie, zapowiadajac jego eschatolo-
giczne spelnienie.

W ten sposob Kanon paschalny mozna odczytaé jako ikong mitosci, w kto-
rej liturgia i teologia stanowig jedno. Hymn Damascenczyka nie jest komenta-
rzem do doktryny o zmartwychwstaniu, lecz jej liturgicznym urzeczywistnie-
niem. Milo$¢ nie jest tu przedmiotem refleksji, lecz przestrzenig dziatania: 16yog
yivetou mpacic ,,Stowo staje sie czynem”.

32
33

A. Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, dz. cyt., s. 85nn.
V. Lossky, Essai sur la théologie mystique..., dz. cyt., s. 156nn.
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W perspektywie teologii wschodniej mito$¢ stanowi zasade theosis przebo-
stwienia stworzenia. U Jana z Damaszku mito$¢ jest ,,$wiatlem, ktore napetnia
wszystko” (Nov mdvro merlipwton pwtog), a zarazem rytmem zycia Kosciola.
W tym sensie Kanon paschalny nie jest jedynie hymnem liturgicznym, ale mi-
stagogig milosci: wprowadzeniem w rzeczywisto§¢ Boga, ktory jest Mitoscig
(1J 4,8).

Whioski te wpisuja si¢ w kierunek wspotczesnych badan nad hymnografia
wschodnia, rozwijanych rowniez w polskiej teologii. Prace Krzysztofa Le$niew-
skiego pokazuja, ze hymnografia bizantynska moze by¢ odczytywana jako forma
teologii duchowos$ci miejsca, gdzie doswiadczenie hezychii i liturgii spotyka si¢
w jednosci. Niniejsze studium potwierdza t¢ intuicje: w Kanonie paschalnym
mitos¢ staje si¢ zasada nie tylko teologii, lecz takze liturgicznego doswiadczenia
Boga, ktory ,,zstepuje w §wiat, aby go uczyni¢ §wiattoscia”.
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