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25. tom ,,Studiow Elckich”
— Ksiega Pamigtkowa dedykowana bp. Jerzemu Mazurowi

Najdostojniejszy Ksieze Biskupie Jerzy, Drogi Jubilacie!

Szanowni Panstwo!

Redakcja czasopisma naukowego ,,Studia Efckie” we wspotpracy z Wyz-
szym Seminarium Duchownym w Etku ma ogromny zaszczyt uhonorowaé
bp. Jerzego Mazura — Dostojnego Jubilata — Ksigga Pamiatkowa.

W 2023 r. bp Mazur obchodzit trzy wazne rocznice (jubileusze), ktore
w duzej mierze staly si¢ inspiracjg do dedykowania mu publikacji naukowej.
Pierwsza z nich jest 70. rocznica urodzin, ktéra przypadata 6 sierpnia’. Druga
rocznica, a w zasadzie srebrny jubileusz, wigze si¢ z 25-leciem sakry biskupiej,
ktorej przyjecie miato miejsce 31 maja 1998 r. w Nowosybirsku®. Z kolei trze-
cia wazna rocznica dotyczy objecia urzedu biskupa elckiego. Od tamtego cza-
su, czyli 17 kwietnia 2003 r. mineto dwadziescia lat’. Kazda z tych rocznic
stata si¢ impulsem do podkreslenia obecnosci i pasterskiej postugi bp. Mazura
w Kosciele, a zwlaszcza w diecezji elckiej.

Nie przystaniajac Czcigodnego Jubilata, warto przy tej okazji podkreslic,
ze dedykowana Ksiega zostata przygotowana w 25. roku wydawania ,,Studiéw
Etckich”, ktére tym samym réwniez obchodza swoj jubileusz. Prezentowany
periodyk ukazuje si¢ nieprzerwanie od dwudziestu pigciu lat, co opatrznoscio-
wo harmonizuje z osoba i wydarzeniami z zycia bp. Mazura.

Zebrane i opublikowane w czterech numerach artykuty poruszaja r6znego
rodzaju problematyke, ktora koncentruje si¢ glownie na zagadnieniach teolo-
gicznych. Oprocz tego mieszcza si¢ w nich opracowania z zakresu historii Ko-
Sciota, filozofii, prawa i mediow. W tacznej liczbie dwudziestu siedmiu artyku-
tow naukowych znalazty si¢ tez takie, ktdre bezposrednio dotycza bp. Jerzego.

! Biskup urodzit si¢ w 1953 r. w Hawlowicach. Por. J. Weclawik, Ks. biskup Jerzy Mazur SVD,

W: Veni Sancte Spiritus. Ksigga pamigtkowa poswigcona Ksigdzu Biskupowi Jerzemu Mazu-
rowi, red. W. Guzewicz, S. Strekowski, Etk 2013, s. 15. Nalezy nadmieni¢, ze powyzsza pu-
blikacja poswigcona bp. Jerzemu Mazurowi powstata rowniez jako ksigga pamiatkowa.

Por. IdZcie i gloScie az po krance ziemi. Biskup etcki odpowiada na pytania Grzegorza Pola-
ka, Gorna Grupa 2020, s. 129-130; M. Roginska, U. Radziwonowicz, Biskupi w diecezji elc-
kiej (1992-2022), w: Ex Vita vivit! 30. rocznica diecezji elckiej 1992-2022, red. M. Sienkow-
ski, R. Sawicki, Etk 2022, s. 183.

®  Por. KAI, Bp Jerzy Mazur nowym biskupem elckim, ,,Martyria” 2003, nr 5, s. 7.



25. TOM ,,STUDIOW ELCKICH” — KSIEGA PAMIATKOWA...

Chodzi tu o trzy teksty opublikowane w czwartym kwartale. Jeden z nich
omawia zaangazowanie Biskupa w animacj¢ i formacj¢ misyjng Kosciota
w Polsce. Drugi artykul podejmuje temat aktywnosci bp. Mazura na rzecz
promowania kultu bt. Marianny Biernackiej. W trzecim opracowaniu jest mo-
wa o publikacjach autorstwa bp. Jerzego, ktore zostaty zamieszczone w ,,Mar-
tyrii” na przestrzeni ostatnich dwudziestu jeden lat.

Pozostate artykuly zostaly przygotowane przez liczne grono Autorow
(z Polski i z zagranicy). Niektorzy z nich wspolpracujg z czasopismem od lat,
inni publikujg po raz pierwszy. Wielu z nich jest zwigzanych z diecezja etcka,
a tym samym z bp. Mazurem. Tym wigksze naleza si¢ im podzigkowania za
napisanie interesujacych tekstow i wiaczenie si¢ w przygotowanie Ksiegi Pa-
migtkowej.

W imieniu Redakcji, Autorow oraz wspolnoty Wyzszego Seminarium
Duchownego w Etku zycz¢ Drogiemu Jubilatowi ufnej otwartosci na Ducha
Swigtego, ktory w odnawiajacy sposob dazy do przenikania intelektu i woli
w celu gtebszego poznania i dojrzalszego mitowania Chrystusa. Rownie ser-
decznie prosze o przyjecie tejze Publikacji. Ufam, ze jej rola nie ograniczy si¢
tylko do przypomnienia minionych rocznic, lecz przede wszystkim zaowocuje
inspiracja do tworczego podejmowania zaprezentowanych tematow zaréwno
przez siegajacych po nig Czytelnikow, jak i Dostojnego Jubilata.

ks. Marcin Sienkowski
Redaktor naczelny

SE 25(2023)
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Od Redakcji

Szanowni Pafistwo!

Na wstepie pragniemy zaznaczy¢, ze ,,Studia Elckie” doczekaty si¢
srebrnego jubileuszu. Biezgcy numer rozpoczyna 25. rok wydawania czasopi-
sma. Juz przez ¢wier¢ wieku niniejszy tytul gromadzi i angazuje srodowisko
0sob, ktore wspottworzg przedsiewzigcie naukowe w skali miedzynarodowe;.
Przynaleza do niego zaro6wno zespot redakcyjny i rada naukowa, jak rowniez
recenzenci i coraz liczniejsze grono autoréw. Przy tej okazji dzigkujemy im
wszystkim za poglebianie i popularyzowanie probleméw naukowych czy to
poprzez pisanie artykutow (autorom), konstruktywna ich oceng (recenzentom),
czy pracg¢ wydawniczg (redakcji — obecnej i poprzednim, ktorych wktad pozo-
staje wcigz mato doceniony). Nietrudno zauwazy¢, ze kryteria stawiane czaso-
pismom naukowym w dzisiejszej dobie sg coraz wyzsze i trudniejsze — tym
bardziej ich spetnienie domaga si¢ solidnego zaangazowania i rzetelnej pracy
wspomnianych zespotow. Liczymy na dalszg z nimi wspotprace i zapraszamy
nowe i $wieze umysty do prowadzenia i rozwijania kwartalnika.

Poczatek 2023 r. przynidést zmiany w zespole redakcyjnym. Peinienia
funkcji redaktora naczelnego zaprzestat bp dr Dariusz Zalewski. Znalezienie
jego nastepcy okazato si¢ o wiele trudniejsze niz przypuszczano. Po wielu
rozmowach i konsultacjach, a takze kilku odmowach kierowania czasopismem,
redaktorem naczelnym zostat ks. dr Marcin Sienkowski, ktory petnit te funkcje
w latach 2019-2021".

Pierwszy numer, ktory otwiera 25. tom ,,Studiow Elckich” — bedacy zara-
zem Ksiega Pamigtkowa dedykowang bp. Jerzemu Mazurowi — zawiera 6 arty-
kutow naukowych z dziedziny nauk teologicznych (jeden w jezyku angiel-
skim), materiaty historyczne (réwniez o ks. prof. W. Jemielitym) oraz spra-
wozdania (w tym sprawozdanie poprzedniego redaktora za 2022 r.).

Czytelnikom siggajacym po niniejszy numer zyczmy owocnej lektury!

ks. Marcin Sienkowski
Redaktor naczelny

1 Zob. M. Sienkowski, Sprawozdanie redaktora naczelnego ,, Studiow Eickich” ks. dr. Marci-

na Sienkowskiego za lata 2019-2021, ,,Studia Etckie” 24(2022), nr 1, s. 133-136.
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EWA CZAPLICKA™

Oredzie Milosierdzia Bozego w tradycji starotestamentalnej

Analiza semantyczna wyrazen dotyczacych milosierdzia stosowana przez
hagiografow w Pismie Swigtym Starego Testamentu pozwala nie tylko lepiej
zrozumie¢, ale réwniez sformutowac definicje tego pojecia. Jednakze opisy
licznych wydarzen dokonanych przez autorow natchnionych oraz ich wypo-
wiedzi wszechstronniej nakreslaja i poglebiajg ich znaczeniowa tre$¢. Zapozna-
jac si¢ z nimi nasuwa si¢ refleksja, iz cata rzeczywisto$¢ milosierdzia opisana
na kartach Ksiag Starego Testamentu zwigzana jest z Bogiem Stworca i Jego
zbawczym dzialaniem. Niewiele za$ jest takich, w ktorych podmiotem mito-
sierdzia jest cztowiek. Cale starotestamentalne dzieje Bozego objawienia oraz
zwigzana z nim historia Narodu Wybranego stanowia jeden wielki akt Bozego
Mitosierdzia. Przywotujac fragment zamieszczony w Ksiedze Rodzaju opisujg-
cy upadek pierwszych rodzicow, rysuje si¢ zapowiedz objawienia tegoz mito-
sierdzia (Rdz 3,15). Za$ przekazana przez tradycje scena opisu upadku w grze-
chu Adama i ukrycia si¢ jego przed Bogiem, to najstarszy wyraz tego objawie-
nia. Z relacji tej wylania si¢ pierwszy w historii przewod sadowy, gdzie w 0s0-
bie oskarzyciela, sedziego i obroncy byt sam Mitosierny Bog (por. Rdz 3,8-19).

Celem artykutu bedzie ukazanie czytelnikowi kolejnych odston dziatania
cztowieka, ktoére w rezultacie stopniowo oddalaly go od zgody i jednosci
z Panem. Zostanie takze przyblizona biblijna prawda o Bogu, ktérego oblicze
jest bogate w Milosierdzie, stanowiac przy tym jeden z gtéwnych Jego przy-
miotéw objawiony w Swietych Ksiegach.

Baég nieskonczonego Milosierdzia

Rozwazania o Milosiernej Milosci Boga, okazujacej litos¢ nad kazdym
cztowiekiem dostarcza nam juz Ksiega Rodzaju od pierwszych jej stronic. Kie-
ruje uwage cho¢by na opis grzechu pierworodnego. Lecz zaglebiajac si¢ w tej
$wigtej lekturze odnajdujemy jeszcze wiele innych przyktadow, w ktorych Bog

Ewa Czaplicka — Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
ORCID: https://orcid.org/0000-0001-8777-4946; e-mail: ewa.czaplicka@uwm.edu.pl
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EwaA CzAPLICKA

nieustanie okazuje swa cierpliwo$¢ oraz mitos¢ wobec grzesznika. Takim po-
twierdzeniem staje si¢ choc¢by historia Kaina po zabdjstwie Abla, czy uratowa-
nie Noego z potopu (por. Rdz 4,15). W pierwszej z nich wnikliwego czytelnika
zaaobsorbuje interwencja samego JHWH. Mimo popelnionej zbrodni zauwaza
si¢ Jego dopytywanie o Abla. Jest to nic innego, jak przejaw troski zaré6wno
0 zabitego brata, jak i o bratobdjce. Mimo, iz Kain ,,ginie” duchowo, nadal jest
skupiony na sobie, w nastepstwie czego przerzuca on na innych swdj sposob
patrzenia na rzeczywisto$s¢. W zaistnialej sytuacji nie traktuje juz JHWH jako
Stworzyciela, lecz méciciela przed ktorym nalezy si¢ chroni¢. Drugi cztowiek
nie jest juz bratem, za§ mordercg nastajacym na jego zycie. Taka projekcja
swego wewnetrznego Swiata na osoby uniemozliwia, by Kain ponownie wszedt
w relacje nie tylko z bliznim, ale tez i z Bogiem'. Pomimo, iz nigdy nie popro-
sil o przebaczenie, Mitosierny Bég nie pozbawia jego samego oraz zadnej oka-
zji do zmiany zycia na lepsze. Wrecz daje mu mozliwos¢ refleksji 1 wlasnego
nawrocenia. Otrzymana szansa pozwala uswiadomi¢ mu potrzebe rozliczenia
si¢ z przesztosci’. Jego odejscie sprzed oblicza Stworcy (por. Rdz 4,16) nie
spowodowato odwrocenia mitosiernego spojrzenia JHWH. Nie tylko ono stale
mu towarzyszy, ale Kain odczuwa je nieustannie. Znamie, ktorym zostat na-
znaczony stanowi potwierdzenie Jego Milosierdzia. Nie tylko lituje si¢ nad
nim, otacza opieka, ale tez bierze go w obron¢. Tym aktem mitosierdzia zostaje
przekroczona ludzka logika zemsty. Bog nie tylko nie odrzuca go, lecz pragnie
doprowadzi¢ do poprawy i uczciwego zycia. Pozostatl pod Jego opieka oraz
otrzymat istotny znak, majacy na celu otwarcie jego nowej drogi zycia. Ozna-
cza to, ze dopoki bedzie zyt, zawsze jest dla niego szansa i nadzieja na nawig-
zanie relacji: z samym soba, z Bogiem i drugim cztowiekiem?®.

Rowniez opis ocalenia rodziny Noego z potopu ukazuje mitosierng Boza
ingerencje. W tej historii Bog rysuje si¢ czytelnikowi jako Ten, ktory dostrzega
wzrastajacg u ludzi niegodziwos¢. Trzeba pamigtaé, ze decyzja Boga o wynisz-
czeniu ludzkosci byta wynikiem wytacznie jej samounicestwienia. Pomimo od-
czuwanego bolu nie mogt On pozosta¢ obojetny na takie dziatanie cztowieka,
tym samym wydal wyrok dotyczacy przerwania tej destruktywnej postawy ludzi.
Mimo, iz potop niszczy wszystko, Noe wraz z rodzing zostaje uratowany. Istot-
nym jest rowniez, ze nie tylko w tej historii JHWH nie jest Kims, kto ztosci si¢
na innych, czy obraza na $wiat, gdy nic nie idzie po Jego mysli. Z tego wzgledu
traktowanie Boga jedynie ludzka miarg staje si¢ bezzasadne i niestosowne, gdyz
mimo iz grzech i zto panosza si¢ w §wiecie oraz wzrasta wcigz ludzka niegodzi-
wosé, Mitosierny Bog nie dopusci nigdy do zniszczenia catej ludzkosci®.

L Por. W. Pikor, Biblijne pytania o Boze Milosierdzie, Pelplin 2004, s. 19.

Por. D. Adamczyk, Katecheza o grzechu Kaina na podstawie perykopy z Rdz 4,1-16, ,.Studia

Pastoralne” 6(2010), s. 192-193.

Por. W. Pikor, Biblijne pytania o Boze Milosierdzie, dz. cyt., s. 20.

*  Por. T. Grabowski, Noe. Wejd? w Przymierze, https://biblia.wiara.pl/doc/6262898.Noe-Wejdz-
w-Przymierze (dostgp: 23.10.2022).
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OREDZIE MILOSIERDZIA BOZEGO W TRADYCJI STAROTESTAMENTALNE]

Biorac pod uwagg tres$¢ starotestamentalnych $wiadectw, zauwaza si¢ duza
ilo§¢ szczegdlnie tych, opisujacych JHWH jako Boga Mitosierdzia®. Lud Bozy
Starego Przymierza w swojej wielowiekowej historii wynidst istotne doswiad-
czenie Jego Mitosierdzia. Wylania si¢ ono nie tylko w wymiarze spolecznym,
ale tez wewnetrznym i indywidualnym. Z cata pewnos$cig Izrael od zawsze byt
zwigzany z JHWH. Dysponowal dwoma fundamentalnymi do§wiadczeniami
Jego tajemnicy: nieustannej opieki, ktore znajdowato swoj wyraz w pojmowa-
niu Ojca milujacego swojego syna, ktorym jest Narod Wybrany. Drugie do-
$wiadczenie odnosi si¢ do Jego nieskonczonej taskawosci, przebaczajacej
i naprawiajacej stale powtarzajgcg si¢ niewiernos¢ tego Ludu. Ono definityw-
nie zawegza si¢ w gltebokim przekonaniu, ze Jego Bog jest Ojcem Mitosierdzia,
ktéry ,,mituje Izraela miltoscig szczegdlnego wybrania; podobna do mitosci
oblubienca i dlatego przebacza mu winy, przebaczy nawet zdrady i niewierno-
$ci. Jesli spotka si¢ z pokutg i prawdziwym nawrdceniem, przywroci swoj Lud
z powrotem do taski™®.

Jedna z istotnych prawd wiary chrzescijanskiej, jednoczes$nie najczesciej
podwazanych, jest zasada, ze Bog to sedzia sprawiedliwy, ktory za dobre wy-
nagradza, a za zte karze. Jej Krytyka wcigz dokonuje si¢ na roznych poziomach
oraz wobec wielorakich aspektow. Wydawac¢ by si¢ moglto, ze wspomniane
okreslenia, a w zasadzie przymioty JHWH wykluczajg si¢. Tymczasem w Bi-
blii czgsto sg ukazane w identyczny sposdb. Przyktad takiej analogii okreslen
znajdziemy w Psalmie 116[114-115] (por. Ps 116[114-115],5-6). W innych
fragmentach prorocy ukazujg czytelnikowi Boga nadal Milosiernego oraz sytu-
acje, gdy On karze proporcjonalnie do uczynkow zarowno ludzi, jak i narody
(por. Lb 14,19). Rowniez Ksigga Syracha (por. Syr 18,13-14), czy Ksiega Sa-
muela (por. 2Sm 24,14; 1Krl 21,13) zawieraja fragmenty mowiace o Milosier-
dziu Boga. Powyzsze teksty wskazuja jednoznacznie, ze Bog nie rezygnuje ze
sprawiedliwosci na korzy$¢ Milosierdzia. Bardziej nalezy to rozumie¢ jako
sprawiedliwos$¢, ktora przeniknigta jest przez mitos¢, gdyz to sam JHWH jest
Mitoscig. Zachowana rownowaga migdzy wskazanymi przymiotami, ukazuje
biblijnemu ludowi Boga sprawiedliwego, ale nade wszystko Mitosiernego’.

W relacji do czlowieka potrzebujacego pomocy

Na przestrzeni wiekéw autorzy natchnieni widzieli w dziejach Izraela, ze
jest ona historig niegodziwosci i grzechu czlowieka wzgledem Boga. Na skutek

Por. J. Homerski, Mifosierdzie w Ksiggach Starego Testamentu, W: Mifosierdzie w postawie
ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1989, s. 14.

S. Nagy, ,, Objawienie Mitosci i Mitosierdzia ma w dziejach czlowieka jedng postac i jedno
imig. Nazywa si¢ Jezus Chrystus”, W. Milos¢ milosierna, red. J. Krucina, Wroctaw 1985,
s. 122; Jan Pawet II, Dives in Misercordia. Tekst i komentarz, nr 4, red. S. Nagy, Lublin
1983, (dalej: DiM).

Por. R. Zajac, 7 odston Bozego Milosierdzia, https://stacja7.pl/twoja-biblia/7-oblicz-bozego-
milosierdzia (dostgp: 20.10.2022).
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tego dostrzegali potrzebe ocalenia nie tylko catego narodu, lecz kazdego
grzesznika, jakim jest cztowiek. Kwesti¢ te zauwaza si¢ w wielu tekstach bi-
blijnych i zajmuje ona szczegdlne miejsce. Wobec tego wraz z uplywem czasu
mnozyly si¢ prosby oraz btagania o Boze Mitosierdzie. Licznie odnajdujemy je
w Psalmach, w ktorych to, jak refren rozbrzmiewa: ,,Zmituj si¢ nade mng Pa-
nie!” (Ps 4,2; 6,3; 9,14; 25[24],16; 51[50],3). Jak mozna zauwazy¢, B6g ukazu-
je sie jako Ten, Ktory jest Mitosierny. Darzyt On mitoscig swoj Narod, przeba-
czajac mu. To uczucie JHWH byto adresowane do kazdego Izraelity. Wobec
tego w Biblii odnotowuje si¢ trwaty $lad Jego Mitosiernej dziatalnosci wzgle-
dem kazdego cztowieka. Analiza literacka Psalmow pozwala zastanowi¢ si¢ nie
tylko nad nimi, lecz siggnaé glebiej: czym jest sama Ksiega Psalmow oraz, co
W niej jest intrygujacego z punktu widzenia czytelnika? Jak si¢ okazuje, Psal-
terz Dawidowy jest najbogatsza w rozdziaty ksiega Pisma Swictego oraz nad-
zwyczajnym i doskonatym zbiorem hymnéw pochwalnych, piesni dzigkczyn-
nych i modlitw zanoszonych do Boga. To pewnego rodzaju $piewnik Narodu
Wybranego wzgledem Niego, zakorzeniony w ich tradycji od chwili swego
powstania, az do dzi§. W przeszto 150 Psalmach odnajdujemy nie tylko to, co
kazdego cztowieka moze osobiscie poruszaé, jak: Iek i niepokoj, bol i cierpie-
nie, skrucha i zal, ufno$¢ i wystawianie Boga. Wida¢ tu réwniez swego rodzaju
przekonanie o wielkosci JHWH, z jednoczesng bliskoscia kazdemu cztowie-
kowi®. Psatterz przykuwa uwage czytelnika, poniewaz tu odnajdujemy kon-
kretne przyktady dziatania Mitosierdzia Bozego, nie tylko w zyciu poszczegol-
nych 0séb, np. przy uzdrowieniu z ciezkiej choroby’, w prosbie pokutnika®™,
ale jednoczes$nie Narodu Wybranego'. Ze wzgledu na poczatek wezwania,
Psalm ten znany jest pod nazwa ,,Miserere”, gdyz w wersji tacinskiej rozpo-
czyna si¢ od stow: ,,zmilyj si¢ nade mng, Boze”. Wnikliwy czytelnik Psalmu
51[50] zauwazy w nim, iz jego poczatek zawiera jednoczes$nie az trzy rdzne
okreslenia miltosierdzia: hanan, hesed oraz rahamim. Wszystkie jednak laczy
fakt, iz zawieraja charakterystyczng prosbe o Boze zmitowanie, ktora jest ty-
powa dla Psalméw. Dobrym tego przyktadem moze by¢ choéby: Ps 4,2; 6,3;
9,14; 24,16 itd. W ostatecznos$ci artykutuja one wielko$¢ Bozego Mitosierdzia
i Jego dobro¢. Razem tez przynaleza do wspolnej prosby, ktora jest kierowana
do JHWH. Odnoszac si¢ do wszystkich okreslen zawartych w Psalmie 51[50],

Ps 23[22],1 — Jest tu ukazany obraz Boga jako Pasterza Izraela, ktory w takim ujeciu jest
wielokrotnie spotykany w Pismie §w. Ukazane dziatanie Boga nastgpuje w relacji do czto-
wieka, a jako Dobry Pasterz, jest troskliwy o pasze, wode¢ oraz miejsce odpowiednie dla spo-
czynku. Por. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, s. 113.

Ps 86[85],12-13. Caty Psalm uchodzi za indywidualng lamentacj¢. W wersetach 12-13, autor
wyglasza hymn uwielbienia wzgledem Boga, pamigtajac, w jakim celu zwraca si¢ do Niego.
Przede wszystkim wyrwat go z Szeolu i zwyci¢zyt nad wrogami. Por. W. Borowski, Psalmy.
Komentarz biblijno-ascetyczny, dz. cyt., s. 289.

Ps 51[50],3-4. Por. J. Bramorski, Mifosierdzie Boze jako zrodio wyzwolenia z grzechu w teolo-
gii Starego Testamentu, ,,Collectanea Theologica” 73(2003), nr 4, s. 26.

,,Mitosierny jest Pan i askawy, nieskory do gniewu i bardzo tagodny” Ps 103[102],8.
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a w szczegolnosci do hanan, hesed oraz rahamim, wyrazaja Milosierdzie
w teologicznym sensie, jako Boza mito$¢ kierowana do kazdego grzesznika,
tym samym prowadzaca do darowania wszelkich win. Zatem Psalm ten stano-
wi klasyczny tekst na temat Bozego Milosierdzia'®. Ta wielko$é¢ Mitosierdzia
Stworcy byla przedmiotem nie tylko uwielbienia, lecz takze dzigkczynienia.
Stanowita tez podstawe¢ btagalng w niebezpieczenstwach i licznych potrzebach
czlowieka. Jednak mogla tez stanowi¢ impuls do nawrécenia grzesznika®. Lud
Bozy odczuwajac nieustanng opieke JHWH oraz Jego Milosierng Mito$¢, po-
przez Psalmiste wyrazat swoje dzigkczynienie.

Roéwniez analiza Psalmu 107[106] ujawnia spoleczny wyraz wdzigcznosci
Izraelitéw. To majestatyczna piesn zbiorowa, jednak z widocznymi znamiona-
mi osobistego wktadu kazdego z osobna, czyli podzickowania za odczuwalne
do$wiadczenie taskawosci Bozej™. W piesni tej ukazuje sic Mitosierdzie, kto-
rego Stworca nie przestaje okazywac tym wszystkim, ktorzy do Niego wotaja:
pielgrzymowi (por. Ps 107[106],4-9), wigzniowi (por. Ps 107[106],10-16),
choremu (por. Ps 107[106],17-22), czy zeglarzowi (por. Ps 107[106],23-32).
Przestanie, ktére odnajdujemy w tym modlitewnym utworze bardzo jasno pod-
kresla istotny fakt, ze cztowiek nigdy nie jest osamotniony. To takze zapo-
wiedz nadziei, ze Bog nigdy nie rozczaruje swego Ludu, gdyz bedzie przy nim
trwal, bedgc wiernym danym im obietnicom. Oni za$ ,,niech wielbig mitos¢
Pana, cuda Jego dla nie$miertelnych” (Ps 107[106],8.15.21.31)*. Moze poja-
wic¢ sie pytanie odnosnie do samego JHWH. Jakim jest Bogiem w tym biblij-
nym obrazie? W wigkszosci Psalmow wylania si¢ nam obraz Boga, ktory jest
Ojcem znizajacym si¢ z mitoscig ku cztowiekowi oraz ku swojemu Ludowi. To
nie tylko Bog — Stworca, lecz Bég — Ojciec. W oparciu o stowa Psalmisty, to
JHWH stworzyt caty $wiat'. On tez, w czasie stworzenia nadat wszystkiemu
porzadek oraz udziela zycia (por. Ps 104[103])"". Jednakze JHWH to nie tylko
Stworca. Przez zawarte Przymierze ze swoim Ludem objawia si¢ im, prowadzi

12°S. Hatas, Biblijne slownictwo milosci i milosierdzia na zderzeniu kultur. Okreslenia hebraj-

skie i ich greckie odpowiedniki, Krakow 2011, s. 220.

Por. Sz. Wilczek, Milosierdzie Boze w Starym i Nowym Testamencie wedlug encykliki Jana

Pawta II ,, Dives in Misericordia”, ,,Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne” 23/24(1990-91),

s. 26.

Por. G. Ravasi, Psalmy modlitwg Ludu Bozego, Czgstochowa 1998, s. 141.

Por. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, dz. cyt., s. 352.

Ps 91[90],3 — pouczajacy Psalm, ktory tematycznie zblizony jest do Jb 5,17-27 i Prz 3,13-26.

Poczatek Psalmu stanowig zdania ogoélne, po ktorych nastgpuje szereg zdan o charakterze

pouczajacym. Autor poprzez krotkie obrazy, opisuje grozace komus niebezpieczenstwa: ,,Si-

dfa towcy” to przenosnia, okre$lajaca nastawienie na czyje$ zycie. Por. W. Borowski, Psal-

my. Komentarz biblijno-ascetyczny, s. 306. 96[95],10. Cato$¢ to hymn ku czci JHWH-Krola.

Wersy 10-13 odnosza si¢ do gloszenia krolowania Boga na $wiecie przez Jego czcicieli wraz

z nawréconymi z poganstwa. Poniewaz On stworzyt $§wiat i rzadzi nim, jest godzien wszel-

kiej chwaty. Por. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, dz. cyt., s. 319.

Y Por. R. Gluchowski, Bég Ojciec w Psalmach, https://biblia.wiara.pl/files/15/03/29/652637
_Ojciec20w20Psalmach20cz.2011.pdf (dostep: 10.10.2022).
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ich, tym samym jest On otwarty na dialog i wejscie w petna relacj¢ z cztowie-
kiem. Zatem pozostaje Bogiem osobowym, ktory zawsze troszczy sie o niego,
czynigc to z mitoscig i zaangazowaniem w jego egzystencje.

W kolejnej zapisanej historii Izraelitow urzeczywistnita si¢ Jego nieustan-
na pomoc. Tym razem gléwnym bohaterem jest Mojzesz, ktorego Bog powotat
do tego zadania (Wj 3,10). Uwage zwracaja okolicznosci jego wyboru. Miato
ono miejsce w czasie teofanii Bozego Imienia (Wj 3,13-14), ktoére oznacza
pelne objawienie si¢ samego siebie. Hebrajczycy mieli przeswiadczenie
o wrecz nierozerwalno$ci imienia z osoba, gdyz ono ja okresla. Ale réwniez
naktada jej pewne zadania i uobecnia co$ z jej mocy. Tradycja biblijna podkre-
$la kontekst objawienia imienia JHWH i wskazuje nie tyle na istote, lecz bar-
dziej odnosi si¢ do Jego dziatania w historii. Jest On Bogiem Abrahama, Izaaka
i Jakuba. I tak jak byt z Patriarchami, tak tez pozostanie z Mojzeszem. Jawi si¢
wigc nie tylko jako Ten, ktory ,,umyka” zwyktemu ludzkiemu do§wiadczeniu
wykraczajgcemu poza obszar jego poznania, ale JHWH, ktoéry dziata i objawia
Swoje istnienie ludzkosci w jego dziejach. On jest Bogiem istniejacym, ktory
zawsze byl, jest i bedzie jako Ten, ktory jest ,,przy” i ,,dla” Ludu®. Skoro imig
wyraza osobe, to JHWH tym aktem ujawnit pelna swoja dobro¢ i tym samym
jest gwarantem skuteczno$ci powierzonej misji. Jest to rowniez dowod, ze jest
Bogiem Mitosiernym, gdyz wychodzi naprzeciw do udreczonego Narodu, ma-
jac rzeczowy plan pomocy wyzwolenia go spod jarzma niewoli Egiptu'®. Jak
zwraca uwage¢ Jan Pawel II, objawienie Bozego Imienia odstania jeszcze bar-
dziej doktadny i bogaty Jego obraz. Bog objawia siebie przede wszystkim jako
Boga Przymierza. Pozostaje rowniez tym, ktory mituje i zbawia. Takie Jego
postrzeganie wskazuje na Boga — Osobg, ktory objawia siebie osobom przez
siebie stworzonym 1i jako takie je traktuje. Bog begdac Istota — Osoba zna ludzi,
kocha ich i przybliza do siebie: jest Bogiem Przymierza®™.

Po wyzwoleniu przez JHWH Izraelitow z niewoli Egiptu, rozpoczyna sig¢
pewnego rodzaju przygotowanie i dopuszczenie Ludu do przyjecia daru, jakim
jest Boze Milosierdzie, ktore wynika z dochowania przez Boga wiernosci
i obietnic danych Patriarchom?.. Jego Milosierdzie jest aktem nie tylko prze-
myslanej decyzji Boga, lecz absolutnie umotywowanej i wolnej. To réwniez
proba ukazania przez Lud swojej realnej sytuacji. Los Narodu nie byt Mu obo-
jetny, lecz wregez przedmiotem Jego zainteresowania. Skoro JHWH wspotod-
czuwatl to, co Jego Lud, woéwczas nasuwa si¢ pytanie: co bardziej legto u pod-
staw Jego Milosiernego dziatania, wspoélczucie czy raczej sprawiedliwos$c?

8 por. B. Polok, Wprowadzenie do Ksigg Starego Testamentu, Opole 1999, s. 60.

1 Por. H. Wejman, W biblijnej szkole mitosierdzia, Krakow 2004, s. 13.

2 por. Jan Pawet II, Bég Przymierza. Audiencja generalna, 25 wrzesnia 1985, w: tenze, Wierze
w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987, s. 156-157.

Obietnica dotyczyla oddania we wiadanie ziemi obiecanej przez JHWH: ,Patrzcie, wydajg
wam ten kraj. Idzcie, posiadzcie t¢ ziemig, ktora Pan poprzysiagt da¢ Abrahamowi, Izaako-
wi, Jakubowi, a po nich ich potomstwu” (Pwt 1,8).
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Odpowiedz wydaje si¢ oczywista, gdyz Bog jest inicjatorem wyzwolenia swe-
go Ludu, za§ Mojzesz zostal powotany do wykonania planu JHWH?%. Zatem
rozpoczgty dialog z Mojzeszem mial na celu powolanie go do wypetnienia
misji, wyprowadzenia Izraelitow z niewoli do innej ziemi. Ich trudne potozenie
w Egipcie, bylo wczesniej juz w zamysle Stworcy. Teraz za$ jest odpowiedzig
na ich wotania o pomoc (por. Wj 2,23; 22,22; Pwt 22,24.27). Nie bez znaczenia
dostrzega si¢ powstaly kontrast pomigdzy wspomnianym Egiptem, a nowg
kraing. Ten pierwszy kojarzy si¢ z niewola, uciskiem, bolem Izraelitow.
W drugim za$ ukazana jest ziemia zZyzna i przestronna, obfitujaca we wszelkie
dobra i bogactwa. Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, iz r6znice miedzy kra-
inami majg charakter idealistyczny, co $wiadczy, ze JHWH wcigz zalezy, by
cztowiek trwal w Przymierzu i bliskiej relacji z Jego Ludem, okazujac mu
w ten sposob swoja litosé i mitosierdzie™.

W relacji do czlowieka grzesznego

Izraelici od zawsze byli przekonani o Mitosierdziu Boga wzgledem nich. Ta
pewno$¢ wynikata z zawartego Przymierza. Na relacj¢ Mitosierdzia JHWH
wskazuje drugi opis powotania Mojzesza (por. Wj 6,2-7.29). Otwarto$¢ Boga na
pomoc Izraelitom oraz Jego w pelni gotowos¢ do jej udzielania wyptywa z za-
wartego wezesniej Przymierza z Patriarchami: Abrahamem, Izaakiem i Jakubem
(por. Wj 6,2-5). Jednakze wszystko to, co do tej pory czynit Bog byto w mysl
Izraelitéw, z drugiej za$ strony, pozostawaly realnym znakiem Jego obecnosci
posrod nich. Dlatego tez pozostawienie przez czterdzie$ci dni Izraelitow bez
przewodnictwa ze strony Boga, jak si¢ wowczas im wydawalo, byto swoistym
sprawdzianem ich ufno$ci i otwartosci na Jego Mitosierdzie. Decyzja o utworze-
niu ztotego cielca bylta tylko poczatkiem ich dramatu, ktéry wskazywat na probe
zaspokojenia — cho¢ zdeformowang — glebszej potrzeby obecnosci Boga w ich
zyciu. Wydawac¢ by sie moglo, ze gdy Narod Izraelski nie dotrzymatl warunkow
Przymierza, wowczas Bog powinien zaniecha¢ troski o niego. Mimo ustania aktu
prawnego zawartej ,,umowy”, JHWH ponownie kieruje si¢ w stosunku do nie-
wiernych Mu, wierno$cig ofiarowanej mitosci. To Boze Milosierdzie w pierw-
szym rzedzie dowodzi o Jego ogromnej cierpliwosci oraz powstrzymaniu swoje-
go sprawiedliwego gniewu wobec niewiernych Izraelitow.

Historia zbawienia, jakby zataczata krag i wracatla do punktu wyjscia,
w ktorym Boég takngt stworzy¢ nowy lud w potomstwie Mojzesza. Mozna na-
wet stwierdzi¢, ze na Gorze Synaj, szczeg6élnym miejscu dla Narodu Wybrane-
go, rozegral si¢ swoisty proces sagdowy. Dotychczasowe postepowanie Izraeli-
tow doprowadzito do zmiany dziatania Boga, ktory odcina si¢ od nich twier-
dzac, ze to juz nie Jego Lud (por. Wj 32,7-10). Nalezy sadzi¢, ze w tej sytuacji
Mojzeszowi pozostaje, i to czyni, zawierzenie ich Bozemu Milosierdziu (por.

22 Por. Jan Pawel II, Bog Przymierza. Audiencja generalna, 25 wrzesnia 1985, s. 156-157.
2 Por. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia. Nowy komentarz biblijny, Czestochowa 2009, s. 146-147.
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Wj 32,11-14). Ale jednoczenie zacheca JHWH do spojrzenia Jego w glab sie-
bie, jako Zrodta i Sensu Mitosierdzia dla cztowieka, zamiast patrzeé na grzech
samego Izraela®. Prosi Boga, by udzieli¢ Izraelitom kolejnej szansy. Jednocze-
$nie pragnie kontynuowa¢ z nimi plany zbawienia. Nie zamierza definitywne
zaniecha¢ sadu. Dlatego argumentacja, ktorg postuguje sie Mojzesz jest odwo-
taniem sie do rzeczywistosci, ktora stanowi zasadniczy element historii zba-
wienia®. Jednakze wylania si¢ tez ponickad podwdjny aspekt Bozego Mito-
sierdzia. W pierwszej kolejnosci wida¢ lito$¢, czyli nic innego jak mitosierdzie
w stosunku do Mojzesza. Wkrétce potem, czyniagc przy tym zados¢ wstawien-
niczej prosbie Mojzesza, nad catym Narodem Wybranym®. Majac na uwadze,
iz wigkszo$¢ Prorokéw w potedze Bozej Mitosci dostrzegata poczatek Bozego
Mitosierdzia, czesto tez okreslata je jako ,,szczego6lna potege mitosci, ktora jest
wigksza niz grzech i niewierno$é¢ Ludu Wybranego™'.

Kolejnych potwierdzen na okazywanie przez Boga Ludowi najwickszego
dowodu Jego Milosierdzia, moze stanowié choéby Ksiega Ozeasza®. Prorok
odstonil i jasno wyrazit istotng prawde, iz mito$¢ nalezy do przymiotéw
JHWH. Autor natchniony ukazuje ja czytelnikowi na wzor oblubienczej mito-
$ci. Jednak jest ona niezwykla i zarazem odmienna od naszych wyobrazen
o takim rodzaju Jego mitosci. Moze ona wywola¢ bardzo odmienne emocje
i uczucia: od zdziwienia do wrecz zgorszenia. Nalezy jednak pamigtac, Ze takie
ujecie jest swoistym glosem biblijnej wizji: z jednej strony zyciowa trzezwos¢
i realizm, a z drugiej swieta nieSmiatos$¢, czy radykalizm. Zapewne odstaniaja
one tajemnice Bozej mitosci w obrazie ludzkiej mitosci oblubienczej i matzen-
skiej?. Nasza uwage zwraca rowniez panujaca wowczas niezwyktosé¢ okolicz-
nosci, w jakich natchnione stowa Ozeasza wprowadza oraz odnosi do JHWH
obraz matzenstwa. Mozna wnioskowaé, ze efektem tego jest zblizajaca sie
grozba zapowiedzi odrzucenia Izraelitow, ktora jest jak odmowa mitos$ci mat-
zenskiej. Tre§¢ Ksiegi $Swiadczy o przepowiadaniu przez Proroka nadejscia
kary wzgledem Izraelitow. Pomiedzy nimi a JHWH zostaty zerwane wszelkie
wigzy. Ozeasz w symboliczny sposob, poprzez swoje stowa i czyny ujat to na
wzor rozwodu, za§ przewinienia ludzi w odniesieniu do Stworcy: oddawanie
czci obcym bogom czy z nimi zawieranie Przymierza uwazat wrecz za nierzad

24
25
26

Por. W. Pikor, Biblijne pytania o Boze Milosierdzie, dz. cyt., s. 44.

Por. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, dz. cyt., s. 612.

Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mifosierdziu, Zabki 1994, s. 63.

" DiM nr 4.

% Przyjmuje sig, iz Prorok Ozeasz jako pierwszy zastosowal termin hesed w teologicznym
jezyku Starego Testamentu. Ze wzgledu na swoje bogactwo znaczeniowe, autor natchniony
dos¢ czesto postuguje si¢ tym okresleniem (Oz 2,21; 4,1; 6,4; 6,6; 10,13; 12,7). Por. T. Brze-
gowy, Swiety Bdg i Jego grzeszna oblubienica Izrael (Ksiega Ozeasza), w: Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, cz. 4, Wielki swiat starotestamentalnych Prorokow, red.
J. Frankowski, Warszawa 2001, s. 78.

2 Ppor. S. Tulodziecki, Milosierdzie Boze w Starym Testamencie, Poznan 1992, s. 36.
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i cudzotdstwo®™. Bog we wezesniejszym ujeciu jako Matzonek i Sedzia — zmie-
nia si¢ w nauczaniu Ozeasza — w Boga pelnego mitosci.

Jak pokazuje historia calego Narodu Wybranego jest wiele przyktadow
poszczegdlnych 0sob, ktore sg w stanie winy lub odczuwajg cierpienie. Szerzg-
ce si¢ zlo w kazdej postaci: fizyczne, moralne, grzech nakazuje Izraelitom
zwraca¢ sie do JHWH, btagajac o Jego Mitosierdzie. Nie jest ono tylko gestem,
czy laska, ktéra poniza czlowieka. Jest ono raczej procesem dawania go
i przyjmowania®.

W relacji do calej ludzko$ci

Mitosierdzie Boze, ktore tak czgsto jest opiewane na kartach Starego Te-
stamentu, posiada jednak pewng granice i wiaze si¢ z odmowa Bozej litosci.
Mowa tu o wewnetrznej zatwardziatosci grzesznika. Prorocy wielokrotnie za-
powiadaja zestanie dotkliwej kary dla Izraela, gdyz Lud wciaz nie przestawat
grzeszy¢. Dobrym tego przykladem jest Ksigga Izajasza. Biblijne ,,nawrdcenie
si¢” uzyte przez Proroka odnosi si¢ do zmiany myslenia i dziatania zgodnie
z wola JHWH. Nalezy jednoczesnie pamigtac, iz w dawnych czasach historii
Izraela postugiwano si¢ zwrotem: ,,szuka¢ JHWH?”, ktore oznaczalo zapytanie
Boga o Jego wolg w czasie np. choroby, czy wojny. Stanowi ono odejscie od
wszelkich pokus, w tym obcych religii balwochwalczych, niesprawiedliwego
traktowania ludzi w sprawowaniu wladzy oraz gromadzeniu wszelkich bo-
gactw. JHWH na takie postepowanie odpowiada z calg surowoscia®. Czytelnik
moze swa uwage skierowac na kwestie dotychczasowej relacji Pana do wdow
i sierot. W biblijnej historii Izraela byl On ich obroncg i zawsze cieszyly si¢
one Jego szczegdlng opieka, a nawet byly ulubiencami Pana. Skad zatem zmia-
na postawy Boga wzgledem tych grup? Zapewne jest wynikiem grzechu, nie-
postuszenstwa i zatwardziatosci Izraelitow. Dlatego tez mozemy to odczytac
jako szczegdlng wymowe pewnego znaku. Jego wyrazem jest grozba i zapO-
wiedz odmowy litosci, tym razem dla catego Ludu. Lecz jak podkre$la Izajasz,
JHWH jest Panem wszystkich narodow, w nastepstwie czego beda przed Nim
odpowiada¢ za swoje grzechy i przewinienia. Jak zapowiada Prorok dalej, Bog
bedzie stosowat inne kryteria wymierzajac sprawiedliwosé, gdyz zostaty po-
stawione wzglgdem nich ré6zne wymagania. I tak Narod Wybrany zostanie sg-
dzony ze wzgledu na niedochowanie przykazan, za$ inne Narody, za grzechy
przeciw prawu naturalnemu. Prorok w swoim nauczaniu poszedt dalej i zauwa-
za si¢ u niego pewne novum w kwestii Narodéw sasiadujacych z Izraelem.
Wielokrotnie podkresla oraz przestrzega, iz wywierajg oni zty wptyw na Lud

% por, Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalno$é

maitzenstwa, Citta del Vaticano 1986, s. 408.

Por. E. Szewc, Sprawiedliwos¢ i milosierdzie w swietle Biblii, W: Wezwani do prawdy i mito-
sierdzia. W nurcie zagadnien posoborowych, t. 17, red. B. Bejze, Warszawa 1987, s. 138-139.
Por. T. Brzegowy, Ksiega Izajasza, rozdzialy 1-12. Nowy komentarz biblijny, cz. 1, Czgsto-
chowa 2010, s. 543.
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JHWH. W rezultacie Nardd ten w swym postgpowaniu ulega niekorzystnym
zmianom, nie mogac juz wypelnié¢ powierzonego im przez JHWH zadania®.
Kolejny tekst, tym razem z Ksiegi Jeremiasza rowniez dowodzi gloszenia
grozb oraz zapowiedzi zestania kar przez Pana. Lecz w tym przypadku, sam
Prorok catym swoim zyciem mial dla Izraelitow stanowi¢ najbardziej wymow-
ny znak nadchodzacej niebawem kary. Poczatku jego dziatalnosci nalezy do-
szukiwaé si¢ w powolaniu Proroka do tej misji**. Ksigga potwierdza, iz ludzkie
stabosci, ktore odczuwat Prorok i kazdy cztowiek sg znane Bogu, a nawet do-
puszcza je. Lecz w istocie chodzi o pozostanie zawsze wiernym Mu, niezalez-
nie od sytuacji. Ufho$¢ w Boza pomoc pozwoli przezwycigzy¢ wszelkie trud-
nosci, pokusy, czy wewnetrzne walki. Wowczas nadejdzie ukojenie, pociesze-
nie oraz nowe sity do pracy i stuzby Bogu. Jednoczesnie napominat o grzechu
niewierno$ci Narodu, ktory tamie wszelkie wigzy Przymierza. Brak nawrécenia
Ludu moze spowodowaé zestanie przez JHWH kary™, ktora miat doswiadczyé
sam Jeremiasz poprzez wyrzeczenie si¢ przez niego matzenstwa (por. Jr 16,
2-4)%*. Nasuwa si¢ pytanie, czy bezzenstwo Proroka moze by¢ jaka$ znaczaca
kara, majac na uwadze w historii biblijnej Narodu Wybranego znacznie do-
tkliwsze?. Nalezy jednakze pamigta¢, ze matzenstwo u Izraelitow bylo po-
wszechng drogg zycia dla wszystkich. Zatem taka forma istnienia ma by¢
wrecz uderzajagcym znakiem majacym na celu poruszenie i sklonienie do na-
wrocenia Izraelitow. ,,Jest to nowy bodziec, ktory w swej straszliwej 1 bez-
wzglednej wymowie mogt by¢ skutecznym ostrzezeniem i wezwaniem do na-
wrocenia i pokuty”®’. Jak zauwaza Prorok Jeremiasz kara, ktora dosiega Narod
Wybrany jest wigc zastuzona, gdyz kazdy z nich szedt za swoim przekornym
i ztym usposobieniem (por. Jr 16,12)®. Historia biblijna pokazuje, ze JHWH
nie pozostawia grzechu bez ukarania, co wynika z Jego wielkiej mitosci do
cztowieka. Lecz zawsze daje kazdemu mozliwo$¢ zdobycia si¢ na skruche,
powrotu do Mitosiernego Ojca, za$ kary zsyta stopniowo. Tym samym pokazu-
je On, gdzie tkwi istota grzechu (por. Mdr 11,9-14)*. Zsytane kary nie maja
W swoim wymiarze potepienia cztowieka, lecz cel jest konkretny: nawrocenie
grzesznika i okazanie mu na nowo Bozego Mitosierdzia. Lecz to nawotywanie
przez Boga do pokuty i nawrocenia, polaczone z licznymi przestrogami nie
zawsze przynosily pozadany rezultat. Odwieczna mitos¢ JHWH dazy do przy-
wrocenia Izraelitom utraconego przez grzech stanu taski. Moze dokona¢ tego
jedynie Jego Mitosierdzie, ktore umozliwi im powr6t na tono bliskiej z Nim

33

Por. B. Polok, Wprowadzenie do Ksigg Starego Testamentu, dz. cyt., s. 139.
34

Por. M. Gotlebiewski, Dni kilgski (Ksigga Jeremiasza), W: Wprowadzenie w mysl i wezwanie
ksigg biblijnych, cz. 4, Wielki swiat starotestamentalnych Prorokéw, red. J. Frankowski,
Warszawa 2007, s. 202.

Por. B. Polok, Wprowadzenie do Ksigg Starego Testamentu, dz. cyt., . 152.

S. Tutodziecki, Mifosierdzie Boze w Starym Testamencie, dz. cyt., s. 100.

Por. S. van Calster, Bgdzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny (Lk 6,36), ,,Commu-
nio” 5(1993), s. 83.

Por. M. Filipiak, Czlowiek wspolczesny a Stary Testament, Lublin 1982, s. 141.
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relacji. Przebaczenie grzechow, jako czynnik odbudowujacy ufnos¢ do JHWH
stanowi u Jeremiasza gwarancj¢ Jego nowej taski wzgledem Narodu, ktorg
Prorok zapowiada jako Nowe Przymierze (por. Jr 31,31-34).

Wprawdzie Milosierdzie Boze nie zna innych granic niz zatwardziato$¢
serc grzesznika totez sadzono, ze na mocy zawartego Przymierza jest ono zare-
zerwowane jedynie dla Izraelitow, za$ Jego Mitosierna sprawiedliwos¢, bedaca
wyrazem Jego Milosci w niezgodzie z niewiernoscig cztowieka, ma zawsze
ostatnie stowo.

Jakze wymowny fragment, opisujacy cato$ciowo tajemnice Bozego Mito-
sierdzia, odnajdujemy w Psalmie 103[102], ktory przez Mitchella Dahooda
zostal nazwany ,,Te Deum Starego Testamentu” (por. Ps 103[102],8-13). Co
istotne, pod wzgledem tresci i wymowy, Psalm ten byt okreslany jako pierwo-
wz6Or Magnificat oraz starotestamentalny bliskoznacznik Janowego stwierdze-
Nia, iz to Bog jest Mitoscia. W nim to Psalmista w sposob bardzo plastyczny,
a zarazem bez odrobiny partykularyzmu strescit tradycje Izraela oraz ukazat
najpetniej obraz Boga, ktory jest MiloScig. Autor natchniony przybliza podsta-
wowe doswiadczenie Milosierdzia Pana, by w dalszej cze$ci przekazaé czytel-
nikowi swoje osobiste przezycia podczas spotkania z przebaczajagcym Bogiem.
Wielbi Go za rézne objawy Milosci i Milosierdzia, jakie otrzymal, zwlaszcza
odpuszczenie grzechow, uwolnienie od $miertelnej choroby, a takze za wszel-
kie taski dane Izraclowi, przez ktore sam Bog objawit si¢ swemu Ludowi jako
Ojciec*. Ponadto, zwraca uwage umiejetne polaczenie Psalmisty elementow
traktatu teologicznego wraz z modlitwg uwielbienia. Wszystkie modlitwy bta-
galne, ktore czytamy w Psalmach ucza, iz Pan jest dobry i mitosierny*”. Opiera-
jac sie na formach dziatania Mitosiernej Mitosci JHWH w odniesieniu do kaz-
dego cztowieka, w Psalmie tym uwage zwracajg dwa jej obrazy: w pierwszym
odnajdujemy Jego Mitosierdzie niosace przebaczenie (ww. 3-10), w ktoérym
autor natchniony stara si¢ podkresli¢ ogromng cierpliwos¢ Boga w stosunku do
kazdego grzesznika; w drugim za§ Mitosierna Mitos¢ JHWH dedykowana jest
wszystkim sprawiedliwym (ww. 11-19), gdzie zauwazamy uzasadnienie Psal-
misty, jakie sa przestanki Jego cierpliwosci do czlowieka (ww. 11-16).
W utworze tym na podkre$lenie zastuguje, jak rowniez zauwaza Psalmista, iz
majac na uwadze wszystkie dziatania JHWH (por. Ps 103[102],2), to Jego Mi-
losierdzie jest najwickszym, gdyz odpuszcza wszystkie wrecz kategorie grze-
chow. Niejednokrotnie domagajg si¢ one kary, czy gniewu Bozego, lecz On
w swoim Mitosierdziu podejmuje inne dziatanie, mianowicie przebacza. Akt
Mitosierdzia to wrecz Boski wyraz wyprowadzenia kazdego grzesznika ze zta
w kazdej jego formie. On nie czeka biernie na samozniszczenie czlowieka.

40
41

Por. B. Polok, Wprowadzenie do Ksigg Starego Testamentu, dz. cyt., s. 154.

Por. J. Lach, Milos¢ i Milosierdzie w Biblii w swietle Psalterza, w: Vademecum biblijne, cz. 4,
red. S. Grzybek, Krakéw 1991, s. 171.

Por. W. Granat, Milosierdzie jako przymiot Boga, W: Ewangelia mitosierdzia, red. tenze,
Poznan-Warszawa 1970, s. 37.

42

21
SE 25(2023), nr 1



EwaA CzAPLICKA

Styszac jego wezwanie, ktadzie kres ich niszczycielskiemu dziataniu oraz tych
wszystkich, ktorzy nie sg w stanie o wlasnych sitach wydosta¢ si¢ z sidet grze-
chu®®. Podsumowujac tre$é¢ zawarta w Psalmie 103[102], zauwaza sie szerokie
spectrum skutkow Bozej Mitosci. Nie tylko odnosi si¢ wrazenie, iz Bog w swo-
im Mitosierdziu daruje grzesznikowi jego winy, ale jednocze$nie obdarza go
wszelkim dobrodziejstwem i taskami*.

Na kartach Starego Testamentu nie brakuje tekstoéw odnoszacych si¢ do
wdzigczno$cei cztowieka za okazane mu Boze Milosierdzie. Kolejne potwier-
dzeniem daru tej szczegoOlnej taski ofiarowanej Izraelitom, moze stanowi¢
Psalm 136[135] ze stynnym refrenem powtarzajacym si¢: ,,Chwalcie Pana, bo
Jego taska (mitosierdzie) na wieki”. Podobne wersy wybrzmiewaly tez w Ksig-
dze Kronik (por. 1Krn 16,41; 2Krn 7,3; Ezd 3,11) w zwigzku z po§wigceniem
$wigtyni w Jerozolimie lub przeniesieniem Arki Przymierza za czaséw Krola
Dawida®™. Jak fatwo mozna zauwazyc¢, te powtdrzenia wypowiadane sg za kaz-
dym razem na przemian z wymienionym dobrodziejstwem otrzymanym od
Pana i odnosza si¢ do poszczegolnych czesci Psalmu, tj. oddania czci Jedyne-
mu Bogu z racji Jego mitosci wzgledem stworzen (w. 1-3), wielbienia Stworcy
za mito$¢ ujawniajacg si¢ w naturze (w. 4-9), dobroci Jego za wyprowadzenie
uciemi¢zonego Ludu z ziemi egipskiej (w. 10-15), spojrzenie Izraelitow na
dawne czasy ich btadzenia po pustyni Synaj (w. 16-22), czy poprzez wielo-
krotne do$wiadczenie taskawej opieki Boga przez Lud Izraela w réznych eta-
pach ich dziejow (w. 23-26). W $wietle tego Psalmu wida¢, iz ogromna Mitos¢
JHWH nie ogranicza si¢ tylko do Jerozolimy i Narodu Wybranego, ale ma
wymiar uniwersalny, poniewaz On stworzyt $wiat, wtada nim oraz go utrzymu-
je. Ponad wszystko ten Lud powinien czu¢ si¢ zobowigzany pamigtajac, iz to
kazdy czyn Stworcy jest wynikiem Jego Mitosci. Mozna rowniez zauwazyc, iz
ta uroczysta litania skierowana jest do Bozego Milosierdzia, czyli Jego wiernej
mitosci ujawniajacej si¢ w dziejach historii zbawienia, szczegdlnie zas w wy-
prowadzeniu Izraelitow z niewoli egipskiej do ziemi obiecanej*.

Oczekiwanie Boga wobec kazdego czlowieka

Dotychczas omowione kwestie odnosity sie¢ do starotestamentowego ujecia
Bozego Mitosierdzia w relacji JHWH do narodu, czy cztowieka. Jednakze mo-
ze to zrodzi¢ pytanie, skoro On sam jest Mitosierdziem, to w jaki sposob powi-
nien wzywac czlowieka, by to Mitosierdzie byto tez miedzy Jego stworzenia-
mi? Tymczasem uczucie to nie jest czym$ naturalnym wsrod ludzi. Dobrym
tego przyktadem jest Ksiega Ozeasza, w ktorej Prorok wielokrotnie naktaniat

8 por. H. Witczyk, Bég nieskory do gniewu — bogaty w milosierdzie (Ps 103), ,,Verbum Vitae”

3(2003), s. 97.

Por. S. Hatas, Biblijne stownictwo mitoSci i milosierdzia na zderzeniu kultur, dz. cyt., s. 225.
Por. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, dz. cyt., s. 423.

Por. Jan Pawel II, Chwata Trdjcy Swietej w dziejach. Audiencja generalna, 9 lutego 2000,
,,L’osservatore Romano” 7-8(2000), s. 43.
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swoj naréd do nawrdcenia sie. Jednocze$nie ukazywat Boza bezwarunkowa
dobrod¢, troske, lito$¢ 1 mitos¢, jednoczesnie zestawiajac je z niewierno$cia oraz
grzechami Izraelitow (por. Oz 4,1-3). Dostrzegat on przy tym, iz Narod byt
ghuchy i obojetny na ukazywane dowody tej Bozej Mitosci. W ich przeswiad-
czeniu JHWH nadal bedzie okazywal im swoje Mitosierdzie, niezaleznie od
postgpowania. Skladane przez Izraelitéw najokazalsze ofiary miaty zastgpicé
wszelkie niegodziwe uczynki wzgledem Pana, Jego prawa oraz wzgledem bliz-
niego. Taka postawa byta niezgodna z gloszona nauka przez autora natchnio-
nego. Jak mozna dostrzec, w tym czasie chylenia si¢ Izraelitow ku duchowemu
upadkowi, Prorok glosit wolg Bozg"': ,Milosci pragne, nie krwawej ofiary,
poznania Boga bardziej niz catopalen” (Oz 6,6). Pierwszy czton wypowiedzi,
ma forme¢ negatywna. Egzegeza biblijna wyjasnia, iz dostowne rozumienie tych
stow oznacza wyeliminowanie tzw. krwawej ofiary na korzy$¢ mitosierdzia.
Drugi za$ czton ma charakter poréwnawczy“®. Prorok nie wyklucza tu zupelnie
ofiar catopalnych, niektére dopuszcza, jednakze pod pewnym warunkiem: po
poznaniu Boga. W czasach biblijnych ,,poznanie” nie oznaczato odkrywania
wiedzy o Nim i Jego przymiotach, lecz odnosito si¢ do odczytywania mysli
i odgadywania drogi, jaka On prowadzi kazdego czlowieka. To tez nawiazanie
do pewnej wspotpracy z JHWH, by Jego mysli i wola urzeczywistnialy sig.
Innymi stowy, by kogo$ pozna¢, oznaczato pokocha¢ go. Takiego wlasnie wy-
miaru poznania oczekuje od cztowieka sam Stworca. Gdyby jednak zastosowac
wierne rozumienie tych poszczegélnych elementéw zdania, wéwczas wytonit-
by si¢ jego nowy sens. W obliczu teologii autora natchnionego, zadna ofiara
nie moze zastapi¢ wewnetrznej postawy cztowieka. Jej istote za$ tworzy po-
znanie JHWH w Jego dobroci i Mitosierdziu®. Gtoszone przez Proroka Mito-
sierdzie Pana, to w jego rozumieniu okazywana Izraelitom: dobro¢, taskawos¢
i lito$¢. Sa one motywowane checig pelnienia Jego woli oraz wzorowania si¢
na Jego sprawiedliwej mitosci, czyli Mitosierdziu. Nawigzujac do wypowiedzi
Proroka Ozeasza dotyczacej Mitosierdzia oraz sktadania ofiar przez Izraelitow,
u Micheasza odnajdujemy odpowiedZz na zadane pytanie oraz bardzo mocno
wyrazone pouczenie (por. Mi 6,6-8). W koncowych wersach zauwaza si¢ zarys
przykazania milosci Boga i blizniego poprzez sprawiedliwos¢, umitowanie
zyczliwosci 1 pokornego obcowania z Bogiem. Takie za$ postgpowanie zastu-
guje na Mitosierdzie i lito$¢ ze strony Stworcy (por. Wj 22,25-26).
Podtrzymywanie, pielegnowanie oraz rozwijanie w sobie szlachetnych
uczu¢ mitosierdzia oznacza prawdziwg istot¢ poboznosci, za$ nagroda jest nie-
ustanna blisko$¢ Boga. Prorok Izajasz poprzez ,,rozerwanie kajdan zta” otwiera
petna liste dobrych uczynkow oraz podaje kazdemu cztowiekowi uniwersalne,
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Por. J. Homerski, Mifosierdzie w ksiggach Starego Testamentu, dz. cyt., s. 23.

Por. H. Wejman, W biblijnej szkole milosierdzia, dz. cyt., s. 23.

Por. tenze, W biblijnej szkole milosierdzia, s. 23; J. Kudasiewicz, ,, Milosierdzia chce, a nie
ofiary” (Oz 6,6, Mt 9,13; 12,7), W: Powolanie do apostolstwa. Powolanie cztowieka, t. 4,
red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1975, s. 124.
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ale 1 skuteczne wskazowki przeciwstawiania si¢ wszelkiemu bezprawiu (por. 1z
58,6-11)°. Od najdawniejszych czasow kluczowym aktem milosierdzia ze
strony cztowieka pozostaje nakarmi¢ gltodnego (por Prz 22,9). Mozna stad
wnioskowaé, ze to bezsprzecznie milosierdzie sprawia, iz bardziej jesteSmy
wyczuleni na potrzeby innych. Czlowiek odczuwajacy gtod nie musi juz uskar-
za¢ si¢ na swojg sytuacje, gdyz jego nedza postrzegana jest mitosiernym wzro-
kiem czynigcego to. Ale samo nakarmienie potrzebujacego nie do konca jest
wystarczajace. Prorok Izajasz wspomina rowniez jeden, ale jakze istotny uczy-
nek, by dusz¢ przygnebiong nakarmi¢. Zapewne autor natchniony miat na my-
sli ,,wlanie”, chociaz odrobin¢ nadziei przygngbionemu, zrozpaczonemu czy
pogragzonemu w nieszcze$ciu blizniemu. Izajasz, jako Prorok — kaznodzieja
i nauczyciel narodu, zawsze walczyl o dobre obyczaje w zyciu publicznym
i prywatnym. Mimo, iz ,,przepowiada kleske narodu — niekiedy pod apokalip-
tycznym obrazem ,,dnia Panskiego” — zawsze jednak obiecuje ocaleniec malej
czastki, zdrowej ,,Reszty” Izraela, z ktorej sie odrodzi nowy, $wicty Narod”™".
Odpowiedzia na t¢ zmiang jest przebaczenie Boga, ktore jest gotow udzielaé
hojnie. Nawrdcenie za$, jest rozumiane w kontek$cie zmiany kierunku zycia
kazdego grzesznika. Im bardziej si¢ oddala od zta, tym zwigksza swoja bli-
skos¢ ku JHWH.

Pomimo staran Prorokéw poprzez gloszong przez nich nauke, historia bi-
blijna wielokrotnie wskazywata, iz Lud Starego Przymierza nie zawsze byt
sktonny do okazywania sobie wzajemnej litosci, ,,ttumigc uczucie mitosier-
dzia” (Am 1,11)*. Czy mozna zatem wnioskowa¢, ze cztowiek w swej naturze
jest istota mitosierng? Niewatpliwie thumienie wszelkich ludzkich odruchow
zwigksza wine grzesznika.

Opierajac si¢ chocby na powyzszych starotestamentalnych przykladach
biblijnych, bardzo wyraznie widac, ze to JHWH w wigkszym stopniu domaga si¢
Mitosierdzia dla Iudzi niz dla samego siebie. Mozna uzna¢, iz dziala tu pewna
zasada, na mocy ktorej, gdy Lud okazuje wzajemnie mitosierdzie, przynosi ulge
Jego dawcy, czyli JHWH. Jednakze duza korzy$¢ sprawia samemu grzeszniko-
wi?. Od wzajemnego $wiadczenia milosierdzia wzgledem bliznich zalezy
w pewnym stopniu nasze zycie wieczne. Bo ¢6z znaczy nasza postawa w oczach
Pana, gdy nie potrafimy przebaczac, litowac si¢ i mitowaé innych? Moze okaza¢
si¢, ze wowczas nie tylko nie mozemy liczy¢ na Boze Milosierdzie, ale sprawi-
my, ze nasza modlitwa o nie bedzie odebrana jako proba oszukania JHWH.

0 por, H. Witczyk, Powrét do Boga i wspélnoty. Zado$éuczynienie za grzechy wedlug Deute-

ro-lzajasza i Ksigegi Psalméw, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 50(1997), nr 2, s. 95-96.

J. Pasciak, Ksiega Izajasza. Wstep, W: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, red.
A. Jankowski, Poznan-Warszawa 1980, s. 847.

Por. T. Dagbek, Pojecie Mifosierdzia Bozego w Starym Testamencie, http://www.milosierdzie.
pl/akademia/ftp/Tomasz-maria-Dabek-Pojecie-Milosierdzia-Bozego-w-Starym-Testamencie.
pdf (dostgp: 21.10.2022).

Por. H. Wejman, W biblijnej szkole milosierdzia, dz. cyt., s. 29.

Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mifosierdziu, dz. cyt., s. 91.
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OREDZIE MILOSIERDZIA BOZEGO W TRADYCJI STAROTESTAMENTALNE]

Podsumowanie

Celem niniejszego artykutu byto odstoniecie tajemnicy Mitosierdzia, ktéra
zostata objawiona w natchnionych Ksiegach Starego Testamentu. Majac na
uwadze, iz cale Pismo Swicte jest Ksiega Bozego Milosierdzia, zostaty przed-
stawione jedynie wybrane teksty, w ktérych sg omdwione réozne wymiary tej
Milosiernej Mitosci Boga. Biblia ukazuje Go jako Stworce i Zbawiciela okazu-
jacego Mitosierdzie $wiatu i ludzkosci, a w niej kazdemu czlowiekowi z osob-
na. Mitosierny Bog, jak zostalo to przedstawione w artykule, objawia ten swoj
przymiot juz od pierwszych stronic Biblii, za$ ta fundamentalna prawda o Nim
rozwijana jest coraz pelniej w kolejnych jej Ksiegach.

* % %

The Message of God’s Mercy in the Old Testament Tradition

Summary

The goal of the article was to unveil the mystery of Mercy as revealed in
the inspired books of the Old Testament. Bearing in mind that all of Scripture
is The Book of Divine Mercy, only selected texts have been presented to dis-
cuss various dimensions of this Merciful Love of God. The Holy Books show
God as Creator and Savior showing mercy to the world and mankind for each
individual human being. The Merciful God, as presented in the article, reveals
His attribute in the very first pages of Scripture, while this fundamental truth
about Him is developed more fully in the subsequent books.

Keywords: Old Testament, Divine Mercy, Divine Mercy message, Old Testa-
ment Scriptures, Divine revelation.
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Problem Boga jako kwestia podstawowa
w mysli Waltera Kaspera

Kardynat Walter Kasper' nalezy do grona wybitnych wspétczesnych teo-
logéw europejskich. Jest powszechnie uznawany za cziowieka szczeg6lnie
oddanego Kosciotowi. Jako emeryt wcigz interesuje si¢ wspotczesng teologia
i aktywnie uczestniczy w zyciu Kosciota?. Jest autorem znanym i cenionym
w wielu miejscach swiata. Swiadczy 0 tym choéby sam fakt nadania mu tytutu
doktora honoris causa przez dwadzie$cia pig¢ uczelni, m.in. przez Uniwersytet
Opolski w 2007 r. Jego dotychczasowa bibliografia liczy ponad tysiac pozycji.
Sa to ksigzki, artykuty, hasta do encyklopedii, wywiady. Jego dzieta przettu-
maczono m.in. na angielski, francuski, wtoski, hiszpanski, portugalski, holen-
derski, szwedzki, finski, polski, czeski, stowacki, stowenski, chorwacki, we-
gierski, rosyjski, chinski, japonski i koreanski’.

ks. Tomasz Kornek — Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1079-4516; e-mail: tomaszkornek@kul.pl

Urodzony 5 marca 1933 r. w Heidenheim an der Brenz, profesor teologii dogmatycznej
w Miinster (1964-1970) i Tiibingen (1970-1989), biskup diecezji Rottenburg-Stuttgart (1989-
1999), przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan (2001-2010).
Najnowsze publikacje Kaspera (wybor): Corona-Virus als Unterbrechung — Abbruch und
Aufbruch, w: Christsein und die Corona-Krise. Das Leben bezeugen in einer sterblichen
Welt, red. tenze, G. Augustine, Stuttgart 2020; Jesus Christus in der Welt von heute
bezeugen, 1KaZ 50(2021), s. 431-443; Mit Petrus Canisius zwischen den Zeiten. Erinnerung
aus dem Ursprung als Erinnerung an die Zukunft, ,,Praedicate Verbum” 126(2021), s. 602-
618; Prefazione: G. Sciacca. Nodi di una giustizia. Problemi aperti del diritto canpnico,
Bologna 2022, s. 9-18.

Aktualne i szczegotowe informacje o Kasperze zob. https://www.kardinal-kasper-stiftung.de
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ris Causa Universitatis Opoliensis, Opole 2007, s. 11-18; G. Bubel, Migdzy tradycjg i nowo-
czesnoscig, W: Leksykon wielkich teologéw XXIXXI wieku, red. J. Majewski, Warszawa 2003,
s. 148-159; A. Anderwald, Walter Kasper, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Ru-
secki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakow 2002, s. 604-606.
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Dla wiary, chrzescijanstwa i Kosciota centralnym i stale aktualnym zagad-
nieniem jest pytanie o Boga. Kim jest Bog, jaka jest Jego relacja do cztowieka,
jak mozna doswiadczy¢ Boga? Te i podobne kwestie sa teologicznym wyzwa-
niem, aby prawde¢ 0 udzielajacym si¢ Bogu ukaza¢ w sposdb zrozumiaty dla
wspotczesnego cztowieka. Analiza teologii kardynata Kaspera, ktora na prze-
strzeni ponad szesc¢dziesieciu lat zajmowata si¢ licznymi kwestiami, wyraznie
wykazuje, ze die Gottesfrage jest w niej stale obecna®. Oczywiscie szczegbto-
we i pelne przedstawienie omawianej problematyki przerasta ramy tego opra-
cowania, dlatego analizie zostang poddane tylko wybrane trzy dzieta, ktore
stanowig pewng cato$¢. Badanymi zrédtami bedg monografie: Jesus der Chri-
stus (2007), Der Gott Jesu Christi (2008), Katholische Kirche. Wesen — Wir-
klichkeit — Sendung (2011).

Celem niniejszego artykutu jest proba przedstawienia zaproponowanej
i konsekwentnie rozwijanej przez niemieckiego teologa refleksji, ktora podej-
muje problem Boga. Zaprezentowanie w zarysie die Gottesfrage Kaspera,
W sposoOb szczegdlny ukazujg warunki i podstawowe zatozenia, ktore okreslaja
i ksztaltuja jego teologie. Jest nim takze pewna forma intelektualnego uszano-
wania i podziwu zaréwno dla dzieta, jak i osoby kard. Waltera Kaspera, ktory
w br. obchodzi 90. rocznicg urodzin. Prezentacja uzyskanych wynikow bedzie
zawarta w trzech czesciach. Tok rozwazan zostanie skorelowany z poszczegol-
nymi pozycjami trylogii. Struktura i kolejnos¢ przedstawianych tresci sa po-
dwdjnie uwarunkowane: teologicznie i chronologicznie (z uwzglednieniem
czasu publikacji kolejnych dziet).

1. Jezus Chrystus jako Objawiciel Boga

Analizujac tylko wybrane kwestie z zakresu chrystologii Kaspera, trzeba
wskaza¢ na liczne opracowania, ktore szczegdtowo i catosciowo podejmowaty
juz owe problemy®. Jego systematyczno-teologiczne propozycje dotyczace

*  Implicite problem Boga obecny jest w catej refleksji Kaspera, natomiast explicite pojawia si¢

w: Die Gottesfrage als Problem der Verkiindigung: Aspekte der systematischen Theologie,
w: Die Frage nach Gott, red. J. Ratzinger, Fraiburg i. Br. 1972, s. 143-161; Wenn Gott nicht
wdre: Die Gottesfrage darf nicht zur Ruhe kommen, ,,Freies Christentum” 39(1987), s. 53-
56; Die Gottesfrage als Zukunftsfrage, ,,Die Politische Meinung” 470(2009), s. 507-519;
Es ist Zeit, von Gott zu reden, w: Die Gottesfrage heute, red. G. Augustin, Fraiburg i. Br.
2009, s. 13-31.

Zob. H. Kiing, Anmerkungen zu Walter Kasper, »Christologie von unten«, w: Grundfragen
der Christologie heute, red. L. Scheffczyk, Freiburg i. Br. 1975, s. 170-178; F. Lucas Mateo-
Seco, W. Kasper: Jesiis el Cristo, ,Scriptura Theologica” 11(1979), s. 269-293;
L. Kamykowski, «Jezus Chrystus» Waltera Kaspera, ,,Znak” 1986, nr 11-12, s. 172-181;
Z. Joha, Das Verhdltnis von Christologie und Anthropologie im theologischen Denken Wal-
ter Kaspers, Karlsruhe 1987; N. Madonia, Ermeneutica e cristologia in Walter Kasper, Pa-
lermo 1990; T. Petriano, Spirit Christology or son Christology? An analysis of the tension
between the two in the theology of Walter Kasper, New York 1998; F. Tarantini, Christologie
storiche a confronto Wolfhart Pannenberg e Walter Kasper, Lecce 2000; W. Borowski,
Chrystologia rezurekcyjna Waltera Kaspera, Sandomierz 2001; N. Podhorecki, Jezus jako
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tajemnicy Jezusa Chrystusa zostang zaprezentowane w trzech aspektach: pro-
egzystencja Jezusa Chrystusa; Jezus Chrystus jako universale concretum; za-
dania wspotczesnej chrystologii.

1.1. Proegzystencja Jezusa Chrystusa

Walter Kasper, analizujac wypowiedzi Pisma Swigtego, stwierdza, ze isto-
ta cztowieczenstwa Jezusa nie dotyczy jego hipostazy — bycia-w-sobie (In-sich-
selbst-Stehen), ktora dla Grekow byla najwazniejsza, oznaczata najwigksza
doskonato$cia. Jego istota jest oddanie si¢ dla innych, samooddanie, ktore po-
lega na byciu-dla-innych (Fiir-andere-Stehen). Zdaniem niemieckiego teologa,
Jezus nie tylko solidaryzuje si¢ z innymi, ale przede wszystkim jest cztowie-
kiem ,.dla” innych, jego istota jest oddanie i mitos¢. Jest nowym Adamem,
ktory swoje zycie pojmuje jako catkowite postuszenstwo wzgledem Ojca
i calkowite oddanie si¢ na stuzbe dla ludzi. Cate zycie i dzieto Chrystusa
streszczaja si¢ W stowach: dla nas ludzi i dla naszego zbawienia®.

Ostatnia wieczerza i $mier¢ na krzyzu stanowia, zdaniem profesora Kaspe-
ra, kulminacje proegzystencji Jezusa. Dlatego pro nobis, to sens Jego istnienia
oraz ofiary na krzyzu. Jezus rozumie swoje egzystencj¢ jako proegzystencje.
On nie ofiaruje ,,czegos”, ale daje samego i catego siebie dla Boga i dla nas’.
Nowos$¢ | niepowtarzalno$¢ wydarzenia Chrystusa ma wymiar uniwersalny
i eschatologiczny.

1.2. Jezus Chrystus jako universale concretum

Profesor z Tiibingen, uzywa formuty ,Jezus jest Chrystusem” (Jesus der
Christus) oddajacej w lepszy sposob prawde 0 tym, ze w Jezusie i przez Jezusa
mitos¢ Boga obejmuje wszystkich ludzi. Jezus Chrystus jest ostateczng autode-
finicja Boga (die endgiiltige Selbstdefinition Gottes) oraz ostateczng definicja
$wiata i czlowieka®. Wcielenie stanowi wiasnie ,,uhistorycznienie Boga” oraz
doskonate wypetienie jego wiernosci i wszystkich obietnic. Dla Waltera Ka-
spera — jak podkresla Jacek Kempa — historia pozostaje jedynym dostepnym

concretum universal w mysli teologicznej Waltera Kaspera, w. Jezus Chrystus w refleksji
wspolczesnych teologow, red. B. Kochaniewicz, ,,Colloquia Disputationes” 21(2013), s. 75-93.
,Damit ist die Uberschrift iiber das ganze Leben und Werk Christi gesetzt: fiir uns Menschen
und um unseres Heiles willen” (W. Kasper, Jesus der Christus, Freiburg i. Br. 2007, Gesam-
melte Schriften 3, s. 326). ,,Jezus jest przeciez sposobem bycia samej siebie udzielajacej si¢
1 wyptywajacej mitosci Boga; jest tym dla nas. Byt Jezusa jest zatem nierozdzielny od Jego po-
stania 1 Jego stuzby; odwrotnie, Jego stuzba zaktada Jego byt. Byt i postannictwo, chrystologia
ontyczna i chrystologia funkcjonalna, nie moga wystepowac przeciwko sobie; nie moga by¢ po
prostu od siebie oddzielone, wiaza si¢ wzajemnie ze soba. Funkcja Jezusa, Jego bycie dla Boga
i dla innych, jest jednoczesnie Jego istota” (tenze, Bdg Jezusa Chrystusa, . 217).

Jesus [...] versteht seine Existenz als Proexistenz, als Mensch fiir die anderen. [...] Jesus
opfert nicht »etwas«. Er opfert sich selbst und macht sich zum Geschenk fiir Gott und fiir
uns” (tenze, Jesus der Christus, s. 44-45).

,Jesus Christus ist nicht nur die endgiiltige Selbstdefinition Gottes, sondern zugleich die
endgiiltige Definition der Welt und des Menschen” (tamze, s. 280).
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miejscem, w ktorym mozliwe jest poznanie Boga, dziatajacego W wolnosci
wobec $wiata. Tutaj ujawnia si¢ wrazliwo$¢ niemieckiego teologa, bedgca
owocem prac nad habilitacjag Das Absolute in der Geschichte, na teologiczne
znaczenie tego, co historyczne. Dziedzictwo tradycji katolickiej szkoty tybin-
skiej i naukowa refleksja nad mysla Schellinga staty si¢ dla Kaspera inspiracja
konsekwentnego podejmowania kwestii mozliwosci opisania relacji ponadhi-
storycznego Boga i historycznego objawiania si¢ Jego tajemnicy®.

W odpowiedzi na zarzuty, ktdre neguja warto$¢ i znaczenie jednorazowego
historycznego wydarzenia, a tym bardziej podwazaja jego uniwersalnos¢, Walter
Kasper szczego6lnie podkresla dwa argumenty: B6g mowit i dziatat poprzez Jezu-
sa Chrustana, a przede wszystkim w tym, ze wskrzesit Go ze $mierci do zycia.
W Nim odwieczny Bog wkroczyl w historie¢ po to, aby pokona¢ $mier¢ i przy-
nie§¢ zycie. Jest On jedynym, obowigzujacym po wszystkie czasy, trwatym
punktem odniesienia i trwalym fundamentem oparcia w zmiennej rzeczywistosci.
W historycznym czlowieku, Jezusie z Nazaretu, kazdy cztowiek spotyka Boga.
On jest jedynym, uniwersalnym posrednikiem zbawienia. Dla profesora z Tiibi-
ngen istotne jest to, ze w konkretnym cztowieku, ktdry zyt w okreslonym czasie,
miejscu, kulturze, objawione zostato to, co jest prawdziwe, zupetne, konieczne
i uniwersalne. Przez Jezusa Chrystusa i w Nim, raz po wszystkie czasy (ein fiir
allemal), Bog rzeczywiscie osobowo wkroczyt w historig™.

1.3. Zadania wspolczesnej chrystologii

Z licznych wypowiedzi dotyczacych zycia i dzieta Chrystusa, ktore w re-
fleksji teologicznej kardynata Kaspera odgrywajg szczego6lng rolg, mozna wy-
snu¢ wnioski dla wspotczesnej chrystologii oraz innych dyscyplin teologicz-
nych. Zdaje sig, ze trzy konkluzje sa szczegodlnie wazne i aktualne:

Chrystologia integralna. Poniewaz Jezus objawia swoje postannictwo
i istote W sposob posredni i ukryty, dlatego nie mozna oddzielaé, a tym bardziej
przeciwstawia¢ sobie chrystologii i soteriologii. Nie mozna, jak to uczynita
scholastyczna chrystologia, rozdziela¢ Osoby i dzieta Jezusa. Kasper rozwija
swoj wyktad chrystologii, ktory charakteryzuje sie wzajemnym uznaniem od-
powiedniosci chrystologii wstepujacej i zstepujacej .

Chrystologia ukierunkowana pneumatologicznie. Profesor z Tiibingen nie
opowiada sie ani za chrystologig odgérng, ani oddolng, natomiast wyraznie

® J. Kempa, Poznanie Boga w historii: Debata miedzy Josephem Ratzingerem a Walterem

Kasperem, ,,Studnia Nauk Teologicznych PAN” 12(2017), s. 78-79; zob. W. Kasper, Das
Absolute in der Geschichte. Philosophie und Theologie der Geschichte in der
Spdtphilosophie Schellings, Freiburg i. Br. 2010 (Gesammelte Schriften 2).

Tenze, Jesus der Christus, s. 375.

Abp A. Nossol okresla chrystologi¢ W. Kaspera jako ,,0dgorng”, zstepujaca (descendencji):
,~Zdecydowany wertykalizm, odgorne podejscie do Wcielonego Boga i rygorystyczna obrona
jednosci Chrystusa — to [...] gtowne elementy aleksandryjskiej chrystologii w jej dzisiej-
szych przejawach, skonkretyzowanych [...] w pewnym znaczeniu w chrystologii Ducha Bo-
zego W. Kaspera” (A. Nossol, Teologia blizsza zyciu, Opole 1994, s. 28).

10
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podkresla potrzebe taczenia chrystologii z pneumatologia. Jest zwolennikiem
chrystologii  ukierunkowanej pneumatologicznie (Pneuma-Christologie)™.
Uwaza, ze uniwersalne posrednictwo Boga i Cztowieka w Jezusie Chrystusie —
w sensie teologicznym — mozna zrozumie¢ jedynie jako wydarzenie ,,w Duchu
Swigtym”, poniewaz Duch jako posrednik miedzy Ojcem i Synem jest jedno-
cze$nie posrednikiem Boga w historii®®.

Reductio in misterium. Kardynat podkresla, ze chociaz nalezy wierzy¢ we
wszystkie prawdy objawione, to kryterium i kluczem hermeneutycznym pozosta-
je zawsze misterium Chrystusa. On jest najwyzszym interpretatorem wszystkich
tajemnic zbawienia. Chrystologia pozostaje osrodkiem i przestrzenig zbieznosci
wszystkich dogmatow. Odwolujac si¢ do Soboru Watykanskiego II i nauczania
o hierarchii prawd, Kasper proponuj¢ koncentracje (nie redukcje) prawd wiary
i hermeneutyke, ktora Chrystusa czyni punktem wyjscia, centrum i wzorem kaz-
dej proby interpretacji prawd wiary. Ostatecznie kazda prawda teologiczna jest
okreslana i nierozdzielnie zwigzana z Wydarzeniem Chrystusa™.

2. Bog Jezusa Chrystusa

Jezus jest Chrystusem, w Nim i przez Niego najpelniej objawia si¢ Bog.
Tajemnica Chrystusa jest punktem kulminacyjnym Bozego Samoobjawienia
i umozliwia zrozumienie immanentnej Trojcy. Szeroka analiza pytania o Boga
stala si¢ inspiracja, aby stworzy¢ syntetyczny i catosciowy wyktad, w ktorym
Walter Kasper przedstawia nauke 0 Bogu w Trojcy Osob. Najpierw przedsta-
wione zostang analizy przyczyn i konsekwencji kryzysu wiary w Boga, a na-
stepnie odpowiedzi i propozycje, ktére podaje teolog z Tiibingen.

2.1. Kryzys wiary w Boga

Walter Kasper opisuje wspotczesny kontekst i sytuacje dzisiejszego Ko-
$ciota. Zwraca uwage na przezywany W Europie kryzys kultury i cywilizacji,
ktory kwestionuje chrzescijanskie korzenie starego kontynentu, podstawowe
warto$ci chrze$cijanskie, a czesto wreez je zwalcza. Krzyz i inne symbole reli-
gijne coraz czeSciej znikajg z przestrzeni publicznej. Epoka konstantynska
(konstantinische Zeitalter) jak i epoka tak zwanego Kosciota ludowego (Volks-
kirche) wraz z rozpoczeciem | wojny swiatowej, a juz definitywnie z 1l wojna
swiatowa dobiegly konca. ,,Koniec epoki konstantynskiej oznacza koniec Cor-
pus christianorum i okresu, w ktorym chrzescijanstwo mogto liczy¢ na wspar-

12 1...] die Vermittlung von Gott und Mensch in Jesus Christus theologisch nur al sein

Geschehen »im Heiligen Geist« verstehen. Das fiihrt uns zu einer pneumatologisch
orientierten Christologie” (W. Kasper, Jesus Der Christus, s. 371).

1 Tamze, s. 372.

“ow. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, Warszawa 1979, s. 85; por. N. Podhorecki, Kardynala
Waltera Kaspera hermeneutyka dogmatu, w: Wybitni teologowie XX wieku. Krgg jezyka
niemieckiego, red. J. Jezierski, Olsztyn 2006, s. 60-61.
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cie wiadzy politycznej jako ramienia $wieckiego i w znacznym stopniu ksztat-
towalo zycie spoleczne™™.

Obecny czas charakteryzuje si¢ kryzysem ogolnego systemu wartosci ze
szczegbdlnym uwzglgdnieniem wartosci tradycyjnych i chrzescijanskich. Jest to
tzw. epoka swiecka (sdkulares Zeitalter), w ktorej nie ma juz znaczenia to, co
zostato uswiecone tradycja, ale liczy si¢ to, co pragmatyczne i oparte na prze-
stankach rozumowych. Koscidt i religia zostaty sprowadzone do prywatnej
sprawy, tak jak kultura, polityka, wypoczynek czy sport. Dzisiaj czesto sama
wiara i pytanie o Boga coraz czgsciej sa nieatrakcyjne, dla wielu nieaktualne,
dla innych niepotrzebne™.

Wedlug Kaspera jednym z powodéw kryzysu wiary w Boga jest odejscie
od postawy Jezusa Chrystusa, ktory Boga nazywa Ojcem. Dla Jezusa Bog nie
jest ,,nieporuszonym poruszycielem”, lecz jest zywym Bogiem mitosci. Teolo-
gia, zamiast rozwija¢ chrzescijanskie rozumienie Boga w ramach przepowiada-
nego przez Jezusa krolestwa Bozego, skierowata si¢ W strong greckiej filozofii
wywodzacej Boga na drodze rozumowania indukcyjnego. Ta decyzja ma swoje
konsekwencje, bo ostatecznie doprowadzita do pojawienia si¢ znanego hasta
Nietzschego ,,B6ég umarl”, ktore wedtug Kaspera mozna taczy¢ z uprawiang
i promowana forma zachodniej metafizyki'’.

Szukajac zrodet kryzysu Boga, Walter Kasper wskazuje takze na Feuerba-
cha i Marksa, ktorych okresla prorokami nowego, humanistycznego ateizmu.
Analizuje rowniez nihilistyczne poglady Nietzschego. Profesor z Tiibingen
podkresla, ze dopiero nowozytne zatozenia myslowe, ktore wyparly naturg
i substancje, koncentrujac sie na podmiocie i wolnosci, stworzyty i jednocze-
$nie otwarly przestrzen dla rozwoju humanistycznego ateizmu.

Przedstawione wyzej trudno$ci, bez watpienia sa znaczace i maja konkret-
ne konsekwencje dla zycia Kosciota i poszczegdlnych chrzescijan. Kryzys —
jak podkresla Kasper — moze sta¢ sie kairosem. Jest zawsze okazja do zmiany
i do odnowy. Dlatego, majac nadziej¢ (to nie jest tani optymizm), ktoéra oparta
jest na niewzruszonym fundamencie Boga, udziela odpowiedzi i wskazuje
mozliwe kierunki na przysztosé.

2.2. Trynitarne wyznanie wiary — odpowiedzia na wspélczesny ateizm

Dla kardynata Kaspera, doktryna o jednym i tréjjedynym Bogu, nie jest
proba zanegowania biblijnego monoteizmu ani nie ma tez nic wspdlnego
z ,,ponadnaturalng” lub wyzsza matematyka. Jest ona odpowiedzig na pytania
dotyczace misterium Boga, ktory nie jest odwiecznym samotnym Bogiem (ein-
samer Gott), lecz odwiecznym udzielaniem siebie w mitosci (Selbstmitteilung

5w, Kasper, Kosciof katolicki. Istota, rzeczywistosé, postannictwo, thum. G. Rawski, Krakow
2014, s. 67.

1% Tenze, Kirche und Gesellschaft. Teilband 11, Freiburg i. Br. 2019 (Gesammelte Schriften
16/2), s. 572.

17" Tenze, Jesus der Christus, s. 132.
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in der Liebe)'. Odwieczna wspolnota mifosci zachodzaca migdzy Ojcem
i Synem i Duchem, to tajemnica, ktorej nie mozna odkryé droga spekulacji,
lecz jej poznanie mozliwe jest jedynie dzieki stowu objawienia®™.

Obraz Boga, ktory w swoim mitosierdziu wspotcierpi ze stworzeniem, jest
dla niemieckiego teologa odpowiedzig na obecne kryzysy. Problem cierpienia
Boga obecny jest we wszystkich epokach. Tradycyjna teologia scholastyczna
odmawiata Bogu zdolnosci do cierpienia, bo Jego transcendencja i doskonatosé¢
nie daja si¢ pogodzi¢ z jakimkolwiek brakiem. Walter Kasper, powotujac si¢ na
doktryn¢ 0 unii hipostatycznej, wskazuje, ze cierpienia ludzkiej natury Jezusa
sa rowniez afektami i cierpieniami Bozej osoby. Uwaza, ze ,,Bog, ktory bylby
wylacznie milosierny, a nie wszechmocy, nie bylby juz Bogiem; Bog, ktory
bylby wyltacznie wszechmocy, ale nie mitosierny, bytby zastugujacym na po-
garde despota””. Potrzeba stalej troski 0 whasciwy obraz Boga i nieustannych
korekt zarowno w teologii dogmatycznej, jak i duszpasterstwie.

Tematem aktualnym, ale zapomnianym pozostaje mitosierdzie. Pojecie tak
istotne dla Biblii, w traktatach teologicznych czgsto bywato pomijane lub po-
mniejszane. To sktonito Kaspera do zajecia si¢ mitosierdziem, ktore jest kluczem
do chrzescijanskiego zycia i, jak podkresla, jest fundamentalnym przymiotem
Boga. Jest widoczng ad extra i skuteczng strong istoty Boga, ktory jest Mito-
scig®’. Milosierdzie oznacza tworcza sprawiedliwoscia i jednoczesnie stanowi jej
najdoskonalsze urzeczywistnienie?’. Synteza i wyjasnienie misterium Boga
w Trojcy Osob to wedlug Kaspera stowa: ,,Bog jest mitoscig (1 J 4, 8. 16). Mito-
sierdzie jako wylanie Bozej mitosci jest tym samym sumg Ewangelii™?.

Uniwersalna wola zbawcza Boga moze by¢ ,,ograniczona” jedynie wolno-
Scig cztowieka, ktory Bogu moze powiedzie¢: NIE. Bog pragnie zbawienia
wszystkich ludzi, ale nie chce go bez udziatu ludzi, bo jak podkresla kardynat
Kasper: ,,Do natury mitosierdzia Bozego nalezy to, ze nie pomija ono naszej
ludzkiej wolnosci. Bég radzi, ale nie zmusza, nalega, ale nas nie bierze z za-
skoczenia i nie obezwtadnia™®. Historia zbawienia to niezglebiona tajemnica
i wzajemna relacja wolnosci Boga i wolnos$ci cztowieka.

Walter Kasper jest przekonany o tym, ze odpowiedzig na radykalne za-
kwestionowanie wiary przez wspolczesny ateizm i na postgpujaca sekularyza-
cje nie moze by¢ rozmyty teizm, lecz konieczne jest swiadectwo 0 Bogu zy-

18 Tenze, Katholische Kirche. Wesen — Wirklichkeit — Sendung, Freiburg i. Br. 2011, s. 122.

9 Tenze, Der Gott Jesu Christi, Freiburg i. Br. 2009 (Gesammelte Schriften 4), s. 424.

2 Tenze, Milosierdzie. Klucz do chrzescijariskiego zycia, thum. R. Zajaczkowski, Poznan 2014,
s. 135.

Tamze, . 102-103. ,,Poniewaz istota Boga nie jest ztozona, lecz zupetnie prosta, imiona
i przymioty Boga, wymienione w Pismie Swictym, sa z istota Boga tozsame. Odréznienie
poszczegblnych przymiotdw ma znaczenie wytacznie dla naszego ograniczonego ludzkiego
pojmowania” (tamze).

Tamze, S. 83.

Tamze, S. 94.

2 Tamze, s. 124.
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wym, ktéry udziela si¢ przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Nauka
0 Trojcy Swigtej jest dla niego konkretnym monoteizmem.

3. Kosciot Jezusa Chrystusa

Nie istnieje chrzescijanstwo bez KosSciota, jednoczesnie nalezy dodaé, ze
nie ma Kosciota bez Jezusa Chrystusa, bo tylko On jest §wiatto$cig narodow.
Kosciot — podkresla Kasper — nie istnieje ze wzgledu na siebie, lecz ze wzglgdu
na Boga i cztowieka”. Dlatego Bog Jezusa Chrystusa i zbawienie sa punktem
wyjScia i jednoczes$nie dojécia eklezjologii, ktora mozliwa jest tylko jako teo-
logia, czyli w horyzoncie problemu Boga®. Zatem istota, misja i postannictwo
Kos$ciota majg charakter stuzebny i polegaja na tym, aby doprowadzi¢ do bez-
posrednie;j relacji z Bogiem.

3.1. Kosciél jako communio

Odwotujac si¢ do dokumentow Soboru Watykanskiego 11, szczegdlnie zas
do konstytucji Lumen gentium oraz Nadzwyczajnego Synodu Biskup6éw z roku
1985 i jego dokumentu koncowego, Walter Kasper zwraca uwagg na waznos¢
tego, co zostato w nich powiedziane o Kosciele. Jest to dojrzata, petna i przede
wszystkim pozytywna prezentacja misterium Kosciota.

Analizujac eklezjologiczne teksty niemieckiego teologa, nie sposéb nie
zauwazy¢ roli, ktorg przypisuje on stowu ,,communio”. Stefan Ley podkresla,
ze trudno zrozumieé teologa z Tiibingen bez tego pojecia®’. Wedtug Kaspera
communio nie jest jednym z wielu okreslen Kosciota — takich jak lud Bozy,
Ciato Chrystusa, oblubienica Chrystusa, Swiatynia Ducha Swictego — ale okre-
sla ono i wskazuje na wilasciwg ,,rzecz” (res), ktora jest jego zrodtem i celem.
,communio oznacza nie strukture Kosciota, lecz jego istote, albo jak mowi
Sobor: jego tajemnice. Aggiornamento Soboru polegato wiasnie na tym, ze
w stosunku do jednostronnie akcentowanej — w trzech ostatnich stuleciach —
widzialnej i hierarchicznej struktury Kosciota, wysuneto na nowo na plan
pierwszy tajemnice Kosciola, uchwytna jedynie w wierze”®. Przedwieczny
Ojciec przeznaczyt cztowieka do udziatu w boskim zyciu. Historia zbawienia
przedstawia, ze szczytem communio miedzy Bogiem a cztowiekiem jest Jezus
Chrystus, ktory jako jedyny Posrednik umozliwil przez admirabile commer-
cium przyjecie przez Boga natury ludzkiej, aby cztowiek mogt sta¢ si¢ uczest-

% Tenze, Kosciét katolicki, s. 129.

% Tamze, s. 580.

21 7ob. S. Ley, Kirche Jesu Christi als Communio. Entstehung, Spezifika und Perspektiven der
Ekklesiologie Walter Kaspers, Fraiburg i. Br. 2017.

W. Kasper, Kosciét jako wspdlnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideq przewodnig Soboru
Watykanskiego 11, ,,Communio” 1986, s. 29. ,Eklezjologia communio uwaza bowiem, ze
w Kosciele nie moga istnie¢ cztonkowie aktywni obok pasywnych. Eklezjologia ta zrywa
z modelem opiekunczego i zaopatrujacego duszpasterstwa. Dazy ona do podmiotowosci Ko-
$ciota i wszystkich w Kosciele” (tamze, S. 39).
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nikiem boskiej natury. To wydarzenie, ktore w Jezusie Chrystusie dokonato sie
raz po wszystkie czasy (ein fiir allemal) w Duchu Swietym jest kontynuowane
i uobecniane jest w Kosciele i w sercach wierzacych. ,,Misterium Kosciota —
podkresla Kasper — polega na tym, iz przez Chrystusa w Duchu mamy przystep
do Ojca, aby W ten sposob staé sie uczestnikami boskiej natury”.

W wielu tekstach — teolog z Tiibingen — konsekwentnie podkresla, ze
pierwotnym sensem xoivewvia/communio nie byto okres$lenie wspdlnoty chrze-
Scijan, lecz wspotudziatu, a doktadnie wspolny udziat (uéfecig/participatio)
chrzescijan w Jezusie Chrystusie, w Duchu Swigtym, w Ewangelii, sakramen-
tach, a szczeg6lnie w Eucharystii. Takie rozumienie pojgcia ,,communio” ma
swoje liczne reperkusje. Communio sanctorum nie oznacza wtedy pierwotnie
wspolnoty $wietych (sancti), to znaczy wierzacych i swigtych w niebie, lecz
wspolnote W tym co $wigte (sancta), czyli w owocach zbawienia udzielonych
przez Boga. Jest wspolnota pomigdzy ziemskim i niebianskim Ko$ciotem.
Btedne jest postrzeganie Kosciota jako wytacznie wspdlnoty wierzacych, ktora
horyzontalnie i niejako oddolnie moze sie ksztalttowaé. Kosciola nie mozna
czyni¢, bo nie jest On tylko rzeczywistoscia socjologiczng, ale jest przede
wszystkim tajemnicg, misterium uczestnictwa w komunii, ktorej udziela nam
Bog przez Chrystusa w Duchu Swietym®. Wspolnota jest prarzeczywistoscia
i pierwotnym pragnieniem cztowieka. W niej cztowiek moze osiagnaé petnig
cztowieczenstwa. Ani indywidualizm, ani kolektywizm, tylko wspolnota —
communio jest rzeczywistoscia, ktora pozostaje wzorem dla Kosciota.

3.2. Kosciol jako ikona Tréjcy Swietej

Sobor Watykanski I, za Cyprianem z Kartaginy, podkresla, ze Kosciot to
lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna i Ducha Swietego. Walter Kasper, ktory
nie tylko komentuje, ale rowniez rozwija mysl soboru, twierdzi, ze jedno$¢
jedynego Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym jest najwigkszym wzorem
i zasada jedno$ci Ko$ciota. Dlatego proponuje postrzeganie Ko$ciota jako iko-
ny trynitarnej communio. Biskup Andrzej Czaja, komentujac eklezjologie nie-
mieckiego teologa, podkresla, ze w tym przypadku -chrystologiczno-
pneumatologiczne rozumienie Kos$ciota taczy si¢ i prowadzi do bezposredniego
potaczenia tajemnicy Ko$ciota z misterium Trojcy Swietej. Communio oznacza
tutaj uczestnictwo w zyciu Trédjjedynego Boga™.

29
30

Tamze, s. 30.

»Misterium oznacza, wedlug Kaspera, »transcendentng rzeczywisto$§¢ zbawcza, ktora
w widzialny sposéb staje si¢ jawna i oczywista«, a w odniesieniu do Kosciota wypowiada
trzy aspekty eklezjalnej rzeczywistosci: ze jest 1) wspdlnota z Bogiem, ktora 2) ma swe do-
skonale i niepowtarzalne uczestnictwo w Jezusie Chrystusie i 3) realizowana jest w Duchu
Swietym” (A. Czaja, Ku pneumatologicznej interpretacji Kosciota jako komunii, w: Tradycja
i otwartos¢. Ksiega pamigtkowa ku czci O. prof. S. C. Napiorkowskiego, red. K. Kowalik,
Lublin 1999, s. 67).

Tamze, s. 69. ,,Jednos¢ 1 uniwersalno$¢ Kosciota nie jest bezkrwistym, abstrakcyjnym, unifor-
mistycznym czy wrecz totalitarnym systemem. Bog nie zbawia jakichs antropologicznych abs-
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Rozumienie Kosciota wedtug wzoru i zasady Trojcy Swictej prowadzi do
postrzegania Go jako rzeczywisto$ci teologicznej, relacyjnej i wspolnotowe;,
ktorej podstawa jednosci znajduje si¢ w samym Bogu. Jest On fundacjg Jezusa
Chrystusa, urzeczywistniony w Duchu Swiety, natomiast ma pierwotne i jedyne
zrédlo w samoudzielajacej sie mitosci Trojjedynego Boga. Dlatego nie moze
Kosciot zy¢ dla samego siebie, lecz jest On dla Boga i czlowieka. Wiasciwym
przedmiotem troski Ko$ciota sg Bog, zbawienie cztowieka i $wiata. Jest (powi-
nien by¢) znakiem i narzedziem zycia Bozego, czyli zbawienia, ktore przez Jezu-
sa Chrystusa w Duchu Swietym zostato udzielone cztowiekowi®.

W eklezjologicznym wyktadzie Kaspera, mozna spotka¢ takze miejsca,
w ktorych okre§la Kosciot jako sakrament. Idac po linii wyznaczonej przez
sobor, mowi, ze tylko w Chrystusie jest On niejako sakramentem, czyli zna-
kiem i narzedziem wewngetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego
rodzaju ludzkiego (por. KK 1). Chce przez to podkresli¢, ze sakramenty, ale
takze rozumienie Kosciola jako sakramentu, nie moga przestoni¢ istoty: sakra-
menty nie sa sama ,,rzecza”’, lecz pozostajg znakiem i narzedziem. ,,Wedtug To-
masza Kosciot jest narzedziem, bedac znakiem. Wyrazajac to w dzisiejszym
jezyku teologicznym, mozemy powiedzie¢, ze Koscidt jest symbolem realnym,
ktory to, co nazywa, takze zawiera i udziela”®, Jest konkretnym, sakramental-
nym przedstawieniem trynitarnego misterium, ikong Trojcy Swietej. Szczegdlne
miejsce w postannictwie, misji, ale takze istocie Kosciota, zajmuje Eucharystia.

3.3. Wewnetrzny zwiazek Eucharystii i Kosciola

Eucharystia jest szczytem i zrodlem zycia chrzescijanskiego. To w niej,
przy tamaniu chleba eucharystycznego, uczestniczac W sposob rzeczywisty
w Ciele Panskim, wznosimy si¢ do wspolnoty z Nim i nawzajem ze sobg. Nie
jest tylko tradycja ani pamiatka, ani uczta, lecz w niej Duch Swiety stale i na
nowo uobecnia, dokonane raz jeden, samofiarowanie si¢ Jezusa Chrystusa.
Koscidt, sprawujac Eucharystig, jest nie tylko odbiciem trynitarnej komunii,
lecz jej uobecnieniem. Jest on nie tylko znakiem zbawczym i srodkiem, lecz
takze owocem zbawienia®.

Kardynat Kasper podkresla, ze ,,gdzie sprawuje si¢ Eucharystig, tam jest
Kosciol. W sprawowanej Eucharystii Kosciot pojmowany jako communio staje
si¢ rzeczywisto$cig; ostatecznie Kosciodt zyje z Eucharystii. Poniewaz w kazdej

trakcji, ktore bytby wszedzie jednakowe, ale mg¢zczyzn i kobiety z krwi i kosci. Jeden Kosciot

konkretyzuje, inkulturuje, takze w pewnej mierze siebie, w przestrzeni i czasie. Dopiero przez

to jest w petni jednoscia” (W. Kasper, Koscidl jako wspéinota, s. 37).

Por. tenze, Kosciét jako sakrament jednosci, s. 3-7.

% Tenze, Koscidl katolicki, s. 151.

% So kann man die Kirche als vergegenwirtigende Ikone der Trinitdt verstehen. In ihrer
communio spiegelt sich die innertrinitarische communio nicht nur, in ihr wird sie
vergegenwirtigt, sie wird in ihrem ganzen Leben, besonders in der Eucharistie, davon
durchdrungen, sodass wir am trinitarischen Leben teilnehmen” (tenze, Katholische Kirche,
s. 123; por. A. Czaja, art. cyt., s. 73).
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Eucharystii obecny jest jeden Pan, to podczas jej sprawowania jeste§my ztaczeni
ze wszystkimi wspolnotami sprawujacymi Eucharystie”®. Eklezjologia euchary-
styczna przedstawia Kosciot, w ktorym istnieje state napigcie miedzy konieczng
jednoscia (notwendiger Einheit), a zywotna réznorodnoscia (lebendiger Vielfalt),
jednoczesnie — zaznacza Kasper réznice — miedzy pluralizmem niosagcym bogac-
two 1 pelnig, a pluralizmem niweczacym i niszczacym jednos¢; state przenikanie
si¢ Kosciota powszechnego, ktoéry istnieje ,,w” i ,,z” Kosciolow lokalnych
i z nich si¢ buduje; wreszcie przez analogie do egzystencji Trojcy Swietej
stwierdza, ze jak w jednym Bogu istnieja samodzielnie trzy Osoby, tak rowniez
jednos¢ Kosciota nie wyklucza roznorodnosci, lecz ja w sobie zawiera®™. Tak, jak
trynitarne wyznanie jest konkretng formg chrzescijanskiego monoteizmu, tak
rowniez communio — celebrujacych Eucharysti¢ — Ko$ciotéw lokalnych jest kon-
kretyzacja i realizacja jednosci Kosciota powszechnego®'.

Dowartosciowanie kazdego zgromadzenia eucharystycznego, podkreslanie
waznosci relacji zachodzacej migdzy Kosciotem powszechnym a Kosciotami
lokalnymi, przypisywanie eklezjotworczej roli Eucharystii, argumentowanie na
rzecz nierozerwalnego i wewngtrznego zwiazku Eucharystii i Kosciota, to
przestankami pozwalajace moéwi¢ 0 eucharystycznej eklezjologii kardynata
Kaspera. Eucharystia nie moze by¢ pojmowana ani z perspektywy jedno-
stronnego, tylko indywidualnego ujecia, ani z zawezajacej i absolutyzujacej
perspektywy wspolnoty. ,,Musimy rozpatrywac¢ ja w ramach pytania o jednosci
Kosciota, ktory jest znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednosci catego rodzaju ludzkiego i pokoju na $wiecie™®. Tytut, struktu-
ra i przede wszystkim tres¢ ksigzki Kosciol Katolicki. Istota, rzeczywistosé
i postannictwo sg argumentami, ktore wskazuja, ze w przypadku niemieckiego
teologa mozna mowi¢ o eklezjologii integralne;j.

Podsumowanie

W catej bibliografii kardynata Kaspera problem Boga explicite pojawia si¢
zaledwie cztery razy. Natomiast implicite, jak pokazuje obecny artykut, die
Gottesfrage jest stale obecny w jego teologicznej refleksji. Do podobnych
wnioskoéw doszedt Stefan Larus®. Trudno méwié o dokonaniu przez niemiec-
kiego teologa systematycznego i integralnego wyktadu dotyczacego problemu
Boga, jednak jest on swoistym kluczem hermeneutycznym, bez ktérego trudno
wlasciwie zrozumie¢ jego teologie. Mys$l Kaspera pomaga zrozumieé, ze od-
powiedzig na ludzkie pragnienie wspoélnoty jest Bog. Tylko On jest w stanie
wypelnic¢ i zaspokoi¢ tgsknote ludzkiego serca. Jedynie Trojjedyny Bog jest

% W. Kasper, Koscié? katolicki, s. 48.

% Tenze, Katholische Kirche, s. 228; por. S. Ley, dz. cyt., s. 169-172.

3T W. Kasper, Kosciét jako wspélnota, s. 38.

®  Tenze, Die Liturgie der Kirche, Freiburg i. Br. 2010 (Gesammelte Schriften 10), s. 293.

% 7ob. S. Larus, Gott in sdkularer Zeit. Die Sinnfrage als Gottesfrage in Auseinandersetzung
mit Charles Taylor und Walter Kasper, Freiburg i. Br. 2020.
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ostateczng i wystarczajaca odpowiedzia na pytanie, ktorym sam dla siebie jest
cztowiek. Wedtug niemieckiego kardynata Kos$ciotem nalezy zajmowac si¢
wychodzac od szerokiego kontekstu problemu Boga. Teocentryzm chroni
przed eklezjocentryzmem, ale przede wszystkim okresla Kosciot jako rzeczy-
wisto$¢, ktora Bozy Duch postuguje sie, aby skutecznie uobecnia¢ w historii
zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa. Ko$ciot nie istnieje dla siebie, lecz dla Boga
i dla zbawienia cztowieka. Nie tylko eklezjologia, ale catg teologia nalezy zaj-
mowac si¢, myslac permanentnie o Bogu i zbawieniu. Teologia jako mowa
0 Bogu, zostaje podporzadkowana i okre$lona przez die Gottesfrage. Refleksja
nad problemem Boga jest obecna we wszystkich traktatach dogmatycznych, ale
powinna mie¢ takze swojej reperkusje w teologii pastoralnej. Warto zauwazy¢,
ze imponujacy dorobek naukowy oraz bogate doswiadczenie intelektualne,
pastoralne, jak i Kosciota powszechnego, stanowia zachete do dalszych badan
nad teologiczng refleksja kardynata Waltera Kaspera. W niniejszym artykule
problem Boga zostat przedstawiony w pewnym zarysie i w sposob przeglado-
wy, ale wydaje si¢ by¢ jak najbardziej godny dalszej charakterystyki i dyskusji.

* * *

The Problem of God as a Fundamental Issue
in the Thought of Walter Kasper

Summary

The topic about ‘The Problem of God’ (die Gottesfrage) is one of the most
important discussions for contemporary dogmatic theology and theology in
general. The thought of Walter Kasper, who this year is celebrating his 90th
birthday, is characterised by a creative and open-minded approach to contem-
porary challenges. This article analyzes Kasper’s reflection on “The Problem of
God’ based on three monographs of the German cardinal: ‘Jesus der Christius’,
‘Der Gott Jesus Christi” and ‘Katholische Kirche. Wesen — Wirklichkeit —
Sendung’. The first part of the article presents selected topics of Kasper’s
Christology. The next part analyzes the causes of the current crisis of faith in
God and the solutions proposed by the German theologian as a response to
modern atheism. In the last part, the subject of reflection is the Church, which,
according to Kasper, is to effectively make present in history the salvific work
of Jesus Christ and be an icon of the Holy Trinity.

Keywords: Walter Kasper, problem of God, Christology, ecclesiology, atheism.
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Wieczysta Adoracja Najswietszego Sakramentu
w parafii pw. NMP Kroélowej Apostotow w Elku

Swiety Jan Pawet Il w adhortacji Ecclesia in Europa pisze, ze w Euchary-
stii caty Kosciot niejako potwierdza swoja tozsamos$¢ i istnieje poprzez obec-
nos$¢ Jezusa Chrystusa, ktora zbudowana jest ze wspolnoty ludzi wierzacych
jako Jego mistyczne Cialto: ,,w najswietszej Eucharystii zawiera si¢ bowiem
cate dobro duchowe Kosciota, to znaczy sam Chrystus, nasza Pascha™. Wyra-
zem tego sg licznie celebrowane nabozenstwa eucharystyczne, podczas ktorych
wierni wpatrujac si¢ W Chrystusa, obecnego realnie w biatym chlebie trwaja
w dzigkczynieniu za dar obecnosci Boga posrod swojego ludu. Adoracja Naj-
swigtszego Sakramentu jest szczegolnie rozpowszechniong formg poboznosci
w kulcie Eucharystii, do ktorej Kosciot gorgco zacheca zardwno duszpasterzy,
jak i wiernych?.

Wspolnota parafii pw. Najswietszej Maryi Panny Krolowej Apostolow
w Etku, rozpoczeta przygotowania do §wigtowania 25-lecia Wieczystej Adora-
cji Najswietszego Sakramentu. Parafia ta zostata erygowana — 1 lipca 1991 r.
przez 6wezesnego biskupa warminskiego Edmunda Piszcza®. Pierwszym jej
proboszczem zostat ks. Jerzy Owsianka®. Juz jesienia — 1 pazdziernika 1991 r.
rozpoczgto budowe nowej kaplicy, gdzie wierni mogliby gromadzi¢ si¢ na
sprawowaniu Eucharystii i nabozenstwach. Niespelna po dwoch miesiagcach —

ks. Daniel Kowalski — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-4302-1456; e-mail: kowalski.daniel@wp.pl

Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 75, Poznan 2003, s. 80-81.
Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludo-
wej i liturgii, nr 164, Poznan 2003, s. 118-119.

% Archiwum Parafii pw. NMP Krolowej Apostotow w Etku (dalej AP), Dekret Biskupa War-
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15 grudnia tego samego roku parafianie mogli zgromadzi¢ si¢ na pierwszej
Mszy Swigtej roratniej, ktora odbyla si¢ juz wewnatrz $wiatyni’. W dalszych
latach rozbudowywano wnetrze oraz budowano Kosciot ten ,,zywy” sktadajacy
sie z wiernych przynalezacych do parafii. Zycie duszpasterskie rozwijato sie
prezenie. Z inicjatywy proboszcza po niespetna 7 latach funkcjonowania nowej
placowki duszpasterskiej powstata inicjatywa wieczystej adoracji Najswigtsze-
go Sakramentu.

Niniejsze opracowanie w oparciu 0 metode paradygmatu pastoralnego
zmierza do ukazania trzech powiazanych ze soba zagadnien: podstaw Kkultu
eucharystycznego, praktyki duszpasterskiej oraz postulatéw, ktore mogg postu-
zy¢ w dalszej pracy duszpasterskiej.

1. Podstawy kultu eucharystycznego

Poczatki kultu eucharystycznego siegaja XIV w., gdzie we wschodnich
i polnocnych Niemczech pojawita si¢ praktyka wystawiania Najswigtszego
Sakramentu. W XV w. w Skandynawii spotyka si¢ wystawianie Najswietszego
Sakramentu, przy ktorym sprawowano Msze Swieta, miato to praktyke szcze-
golnie w czwartki oraz w czasie Mszy wotywnej Sanctissimo Sacramento. Po-
czatki tej praktyki moga wywodzi¢ si¢ ze wspolnot, w ktoérych sprawowano
oficjum brewiarzowe w dniu Bozego Ciata przy wystawionym Naj$wigtszym
Sakramencie, nastepnie praktyke t¢ rozciggnieto na oktawe $wieta. W ten spo-
sob otworzono droge do zwyczaju w inne dni, co umozliwito wiernym wpa-
trywanie si¢ w Hostie. Trwanie wystawienia i jego czestotliwos¢ byta rozna
w poszczegolnych diecezjach. Stato si¢ to przedmiotem troski Kosciota, a zara-
zem obawy o zanik czci i $wictej bojazni wzgledem Eucharystii®. Sobor Try-
dencki wypowiedziat si¢ 0 wystawieniu Naj$wigtszego Sakramentu, ktory po-
winien mie¢ miejsce tylko z racji uroczystosci Bozego Ciata, jednakze w prak-
tyce stosowano wystawienie w niedziele i $wieta’.

Ceremoniat liturgicznej postugi biskupoéw poucza, ze wystawienie Naj-
swietszego Sakramentu pobudza do uznania cudownej obecnosci Chrystusa
i do serdecznego zjednoczenia z Nim. Zjednoczenie to osiggnie swoj Szczyt
w Komunii sakramentalnej. Dlatego nalezy zwraca¢ uwage na to, by przy ta-
kich wystawieniach uwydatniat si¢ zwiazek istniejacy miedzy kultem Naj-
$wietszego Sakramentu a Msza Swieta®.

®  Por. Schematyzm Diecezji Elckiej 2012, Etk 2012, s. 242.

®  Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4: Eucharystia, Poznan 1991, s. 297.

" Por. Sobor Trydencki, Dekret o Najswietszym Sakramencie, Sesja X111 (11.10.1551), w: Doku-
menty Soborow Powszechnych tekst tacinski, polski, t. 4, red. A. Baron, H. Pietras, Krakoéw
2005, s. 451.

Ceremoniat liturgicznej postugi biskupow, nr 1118, Katowice 2013; por. Rytuat Rzymski,
Komunia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietg, nr 58, Katowice 1985.
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Sobor Watykanski naucza, ze liturgia jest dziataniem Chrystusa, ktory
przychodzi pod ostona znakéw®. Z pewnoscia reforma liturgiczna soboru przy-
czynita si¢ do wigkszej $wiadomosci oraz owocniejszego przezywania Naj-
swietszych tajemnic wiary, ktore wyrazaja si¢ pod postacia chleba i wina.

Celebrowanie Eucharystii jest czynnoscia catego Kosciota i Chrystusa'.
Jan Pawel Il w encyklice Ecclesia de Eucharistia zauwaza, ze Kosciot rodzi sie
z tajemnicy paschalnej. Sprawujac Eucharysti¢ cztowiek ma przed oczami mi-
sterium paschalne, czyli to, co miato miejsce w wieczor Wielkiego Czwartku
i po nim*'. Kosciét otrzymat Eucharystie od samego Chrystusa, jako najwick-
szy dar. Msza Swigta sprawowana przez wspélnote ludzi wierzacych uobecnia
centralne wydarzenia — meki, $mierci i zmartwychwstania, w ktorych dokonuje
si¢ dzieto zbawienia cztowieka. Poprzez ten dar wierni moga dostapi¢ pojedna-
nia, ktére Chrystus uzyskat raz na zawsze dla ludzkosci wszystkich czasow™.

Wstuchujace si¢ w Chrystusowe stowa ,,bierzcie i jedzcie” prowadzg one
cztowieka do kultu Chrystusa Eucharystycznego poza ofiara Mszy Swigtej, ma
to na celu przedtuzenie jej dziatania, a przede wszystkim utrwalenie jej owo-
cow w codziennym zyciu wiernych. Istnieje zwiagzek pomigdzy ofiarg i sakra-
mentem trwajacym. Chrystus jest nie tylko sakramentalnie obecny podczas
sprawowania $wigtych misteriow, ale takze, gdy przechowuje si¢ Go w taber-
nakulum. Tak obecnemu w najswigtszych postaciach Jezusowi nalezy sie naj-
wyzszy kult uwielbienia®.

Adoracja Naj$wigtszego Sakramentu sktania cztowieka do uznania obec-
nosci w Nim Chrystusa, a to zjednoczenie osigga swdj szczyt w Komunii sa-
kramentalnej. Wystawienie powinno podkreslaé zwiazek z Msza Swieta,
a przebywanie w tej Boskiej obecno$ci poglebia¢ przyjazh z Bogiem-
Cztowiekiem, co pozwala otworzy¢ przed Nim serce, przedtozy¢ wiasne i in-
nych potrzeby, modli¢ si¢ 0 pokdj i zbawienie §wiata. Wierzacy moga takze
poprzez adoracje poglebi¢ swojg wiare, nadzieje i mito$¢. Takie dyspozycje
przygotowuja do lepszego uczestnictwa w ofierze Mszy Swietej. Réwnocze-
$nie adoracyjne trwanie przy Chrystusie przedtuza zjednoczenie z Nim, ktore
stato si¢ faktem w Komunii Swietej i W ten sposob cate zycie chrzescijanina
zostaje objete zbawczym oddziatywaniem misterium paschalnego™.

Zwyczaj kaplic wieczystej adoracji Najswigtszego Sakramentu pojawit si¢
w katedrze mediolanskiej na poczatku XVI wieku. Wraz z upltywem czasu

Sobor Watykanski 11, Konstytucja o swietej liturgii Sacrosanctum Concilium, nr 7, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002.

Ogdlne wprowadzenie do mszatu rzymskiego, nr 91, W: Mszatl rzymski dla diecezji polskich,
Poznan 2010, s. [33].

1 Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia, nr 3, Krakow 2003, s. 7-8.

12 Ppor. tamze, nr 12.

¥ Ppor. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., s. 299.

¥ Por. Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja ,, Eucharisticum misterium”, nr 3, w: To czyricie
na mojg pamigtke. Eucharystia w dokumentach Kosciola, red. J. Miazek, Warszawa 1987,
S. 154-190.
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objat on rowniez swoim zasiggiem caly Mediolan. Stamtad adoracja zostata
przeniesiona do Rzymu przez $w. Filipa Nereusza w roku 1548. Do kosSciotow
rzymskich oficjalnie wprowadzit ja papiez Klemens VIII. Z biegiem czasu
w poszczegdlnych kosciotach pojawiaty si¢ adoracje, ktore trwaty caly rok
[adoracje wieczyste]. Zwyczaj ten z Rzymu przeniost si¢ do kolejnych krajow
Europy — w Polsce wzmianki o pierwszych wieczystych adoracjach datuje sie
na XVI1 wiek™.

2. Praktyka duszpasterska

Kazdy wierny powinien uczestniczy¢ w Eucharystii w sposob petny, ktory
prowadzi do wickszej swiadomosci, a W nastepstwie tego do nawrdcenia zy-
cia™. ,,W ciagu dnia” wierni ,,niech nie zaniedbuja nawiedzenia Najswictszego
Sakramentu, jako ze jest ono dowodem wdzigczno$ci, znakiem mito$ci i wyra-
zem uznania dla Chrystusa Pana tam obecnego™’. Papiez Pius XII zachecat
duszpasterzy, aby $wiatynie byty otwarte dla wiernych na czestsze nawiedzanie
Najswietszego Sakramentu. Ukazat on cel $wiatyn, piszac 0 tym, ze przezna-
czone sg one do tego, aby $piewa¢ w nich hymny Bogu i da¢ godna siedzibe
Odkupicielowi, ukrytemu pod postaciami eucharystycznymi. Pragnal, aby
$wigtynie te byty miejscem, w ktorych wierni bedg mogli prosi¢ o dobrodziej-
stwa, réllglowaé si¢, ze wszystko uzyskali, a takze w nich dostgpowaé pomocy
Z nieba™.

2.1. Rozwoj wieczystej adoracji we wspélnocie parafialnej

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow ,,usilnie zaleca,
azeby W najwazniejszych miastach biskup diecezjalny wyznaczyt ktorys z ko-
sciotow dla odprawiania wieczystej adoracji, w ktorym jednakze Czesto, a na-
wet jesli mozliwe, kazdego dnia, bedzie celebrowana Msza Swigta™™. Kosciot
i $wiat odczuwajg nieustannie wielka potrzebe Kkultu eucharystycznego. Nie
mozna zalowac czasu na spotkania z Nim w adoracji, na kontemplacj¢ pelna
wiary i gotowosci wynagrodzenia wielkich win i wystepkow $wiata“™.

Dzieto Wieczystej Adoracji Najswietszego Sakramentu rodzito si¢ juz
U poczatku utworzenia parafii; w kazdg 11l niedzielg miesigca miato miejsce
wystawienie Najéwietszego Sakramentu, wierni mogli wystucha¢ konferencji
dotyczacej zycia duchowego, ktora zakonczona byta wspdlnymi nieszporami.

S Krotki zarys historyczny, w: Zespdt Adoremus te Christe oraz fundacja Tota Tua, Kaplica

wieczystej adoracji: poradnik dla parafii, Poznan 2022, s. 5.

Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Intrukcja Redemptionis
Sacramentum, nr 186, Poznan 2004, s. 87.

7 pawel VI, Encyklika Misterium fidei, ,,Acta Apostolicae Sedis” 57(1965), s. 771.

8 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei, nr 40, Warszawa 1996, s. 68-69.

9 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Instrukcja Redemptionis Sacra-
mentum, nr 140, Poznan 2004, s. 67-68.

Jan Pawel II, List apostolski Dominicae cenae, nr 3, w: Wybér listow Ojca Swietego Jana
Pawla I, t. 1, red. P. Stabek, J. Jekot, Krakow 1997, s. 6-7.
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Praktyka ta byta przygotowaniem do dzieta, ktore rozpoczgto si¢ w roku 1998.
Natomiast w 1997 roku zrodzita si¢ mysl 0 utworzeniu miejsca, gdzie wierni
beda mogli gromadzi¢ si¢ na wspolnej modlitwie przed Najswigtszym Sakra-
mentem. Od wrze$nia 1997 r. do grudnia w parafii trwato catodzienne wysta-
wienie Naj$wigtszego Sakramentu, a w tym czasie organizowano wspolnotg
apostolstwa wieczystej adoracji®’.

Proboszcz w prosbie do ksiedza biskupa 0 mozliwo$¢ utworzenia w parafii
prowadzenia wieczystej adoracji argumentowat to w liscie: ,,Motywy sktaniaja
do podjecia si¢ tego zadania, wynikaja migdzy innymi z potrzeby ozywienia
poboznosci eucharystycznej, wynagrodzenia Panu Jezusowi za profanacje Naj-
swigtszego Sakramentu, jak rowniez z checi dobrego przygotowania si¢ do
wizyty Ojca Swictego W naszej diecezji. Pragne nadmieni¢, ze w tym celu ze-
braliSmy okoto 300 osdb tak, ze na kazdg godzing tygodnia przypadajg naj-
mniej dwie osoby adorujace®.

Na podstawie stosownych pozwolen W niedzielg, 13 grudnia 1998 r.
w parafii pw. NMP Krolowej Apostotéw pod przewodnictwem biskupa etckie-
go Wojciecha Ziemby zostata zainaugurowana wieczysta adoracja Najswiet-
szego Sakramentu we wspolnocie parafialnej, ktora po 7 latach funkcjonowania
zgromadzita przy parafii ponad 300 osob, ktore dniem i nocg trwac beda przed
obliczem Chrystusa. Tego dnia miejscowy proboszcz Jerzy Owsianka wprowa-
dzit wiernych, ukazujac znaczenie i cel adoracji. Biskup etcki w swojej homilii
nawigzat do wydarzen z 13 grudnia 1981 r., kiedy w Polsce wprowadzono stan
wojenny. Przytoczyt fragment z Ksiegi Proroka lzajasza, ktory byt takze od-
czytywany w kosciotach tamtego pamigtnego dnia ,,Odwagi! Nie bojcie sie!
Oto wasz Bog!” (Iz 35,4)%. To co wtedy wydato sie kleska, przyniosto nieby-
wale owoce: solidarne zjednoczenie narodu. W swoich rozwazaniach podkreslit
takze, znaczenie kultu eucharystycznego Jezusa Chrystusa. ,,On jest wsrod nas
—nasz Bog, Pan i Zbawiciel. Odwagi! Nie bojcie sig!*.

Na zakonczenie uroczystej Eucharystii wierni wraz z pasterzem przed
wystawionym Naj$wietszym Sakramentem odmowili Litanie do Najdrozszej
Krwi Chrystusa.

2.2. Formacja

W Kosciele istnieje ciagla potrzeba poglebiania wigkszej $wiadomosci
u wiernych oraz dotozenie wszelkich staran, aby mogli oni wlasciwie zrozu-
mie¢, czym jest Eucharystia. Jest przeciez ona ,,zrédtem i szczytem chrzesci-
janskiego zycia”. Wszystkie inne sakramenty i praktyki duszpasterskie powin-
ny prowadzi¢ do zwiekszenia zainteresowania sie ta tematyka. Warto takze

21
22

Wywiad z ks. Jerzym Owsiankg dn. 1 wrzesnia 2022 r.

AP, Prosba do Jego Ekscelencji Biskupa Ordynariusza Diecezji Etckiej w sprawie wieczystej
adoracji.

Por. W. Wielgat, Inauguracja wieczystej adoracji Najswietszego Sakramentu, ,Martyria”
1999, nr1,s. 9.

Por. tamze.
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przywota¢ to wielkie pragnienie Jana Pawta Il, aby niedziela stata si¢ ,,miej-
scem uprzywilejowanym, w ktorym nieustannie glosi si¢ i kultywuje komunig.
Dzigki czynnemu udziatowi w Eucharystii dzien Panski staje si¢ takze dniem
Kosciota™®.

Formacja duchowa wspoélnoty adoracyjnej odbywata si¢ przede wszystkim
w grupach modlitewnych, ktére formowaly si¢ przy wspodlnocie parafialnej.
Zwazywszy na fakt, iz u progu powstania parafii przynalezato do nich ok. 500
0sob, wigkszos¢ z nich byta zaangazowana w dzieto adoracyjne. Dla wszyst-
kich wspdlne spotkanie odbywato si¢ Ill-niedziele miesiaca®. Obecnie osoby,
ktore podejmuja si¢ dzieta adoracyjnego mogg wshuchiwaé si¢ w konferencje
tematyczne, ktére gloszone sg w okresie Wielkiego Postu oraz w I-czwartki
miesiaca?’.

2.3. Wspélnota wieczystej adoracji

Bog powotuje $wieckich, aby wykonujac wiasciwe sobie zadanie, Kiero-
wani duchem ewangelicznym przyczyniali sie do uswiecania $wiata na ksztatt
zaczynu, od wewnatrz niejako i w ten sposob przyktadem zwlaszcza swego
zycia, promieniujac wiarg, nadzieja i mitoécia ukazywali innym Chrystusa®®.

Zanim w parafii zostata zainaugurowana wieczysta adoracja Najswietsze-
go Sakramentu, parafianie mogli przygotowac si¢ do tego wydarzenia poprzez
rekolekcje, ktore miaty na celu wzbudzenie nowych powotan do grupy oséb,
ktore podejma sie tego wyjatkowego dzieta trwania przed Chrystusem.

Od 28 do 30 wrzesnia 1998 r. parafianie przezywali Triduum przed uro-
czysto$cig sw. Teresy od Dziecigtka Jezus. Przez caty listopad na terenie parafii
przebywata Stefania Chasse®, ktora organizowata przy parafii apostolstwo
wieczystej adoracji. W tym czasie do apostolstwa zgtosito si¢ okoto 300 osob.
Jednakze istotg wieczystej adoracji jest znalezienie dwoch osob adorujacych
0 jednej godzinie raz w tygodniu, co daje zapotrzebowanie 336 os6b w tygo-
dniu®. Cheac takze ozywié zycie duchowe wiernych we wszystkich wspolno-
tach, zaproponowano katechezy tematyczne®*,

% por. Postani w pokoju Chrystusa, https:/lopatrznoschboza.waw.pl/rok-duszpasterski/ (dostep:

9.08.2022); Jan Pawet 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, dz. cyt., nr 41.

Wywiad z ks. Jerzym Owsianka dn. 1 wrze$nia 2022 r.

Wywiad z ks. Jerzym Galinskim dn. 20 wrze$nia 2022 .

Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, nr 31, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 136-137.

Stefania Chase byta lekarzem w USA i jako swoja misj¢ przyjeta organizowanie Wieczystej
Adoracji w $wiecie. W odpowiedzi na zawolanie Ojca Swietego Jana Pawta II, ze ,,wszyscy
jestesmy wezwani do ewangelizacji i apostolstwa”, dr Stefania Chase podjeta to zawotanie
do misji szerzenia odnowy Wieczystej Adoracji prawdziwej obecnosci Pana Jezusa w Naj-
swietszym Sakramencie we wszystkich kosciotach parafialnych w Polsce i USA. Ona byta
inicjatorka m.in. kaplicy Wieczystej Adoracji w kosciele pw. Ducha Swietego w Biatymsto-
ku w 1994 r. réwniez w Ptocku w kaplicy siostr Milosierdzia Bozego w roku 1997. Por. AP,
Kronika Parafii, rok 1998.

Por. W. Wielgat, Inauguracja wieczystej adoracji..., dz. cyt., s. 9.

3L AP, Kronika Parafii, rok 2000.
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W poczuciu odpowiedzialno$ci apostolstwo wieczystej adoracji poprzez
adoracjg¢, modlitwe, czyny mitosierne, propagowanie wieczystej adoracji Naj-
swigtszego Sakramentu i nauki o prawdziwej obecno$ci Pana Jezusa w Naj-
swigtszym Sakramencie wspotpracuje z hierarchig koscielng w realizacji mi-
syjnych zadan Kosciota. Szczegdlnym zadaniem apostolstwa jest:
= zwigkszenie wiary w obecno$¢ Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie

u tych co sg oziebli,

= utrzymac¢ wiar¢ W tych, ktorzy wierza,

» by¢ zrodtem $wiatta dla tych, ktorzy wcale nie wierza,

= by¢ inicjatorem kaplic Wieczystej Adoracji w koSciotach parafialnych w die-
cezji elckiej,

= zwigkszy¢ szacunek, mitos¢ osob adorujacych do Eucharystii w ofierze
Mszy Swietej,

= pielggnowaé rozwoj duchowy cztonkéw adorujacych, ich rodzin oraz prak-
tykowanie w zyciu codziennym poprzez wiar¢ W Eucharystig,

» wynagradza¢ za grzechy popetione szczegdlnie poprzez $wigtokradztwo
do Najswigtszego Sakramentu,

» modli¢ sie w intencjach Ojca Swietego, biskupow, kaplanéw oraz catego
Ludu Bozego, a takze troska o zbawienie kazdego cztowieka i powszechny
pokoéj Bozy w catym §wiecie,

* modlitwa adoracyjna i czynna mito$¢ blizniego, na wzor Jezusa i Jego Matki,

= pomoc wszystkim potrzebujacym w parafii zwlaszcza cierpigcym, konaja-
cym, jednoczac ich dusze z Bogiem, starszych i niepetnosprawnych®.

2.4. Cuda plynace z adoracji najswietszego sakramentu

Wieczysta adoracja niewatpliwie przyczynita si¢ do rozwoju duchowego
oraz odrodzenia parafii, a zwlaszcza ozywienia poboznosci eucharystycznej.
Poprzez ten czas wymodlono wiele task o charakterze nadzwyczajnym. Para-
fianie ufaja, ze owocem adoracji sg rowniez cuda potwierdzone oficjalnie przez
Stolice Apostolska w procesie beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym o. Stanista-
wa Papczynskiego®. Jednym z takich cudow, ktore przyczynity sie do wynie-
sienia na oltarze 0. Stanistawa jest historia kobiety pochodzace;j z tej parafii.

W 2000 r. jedna z mieszkanek parafii spodziewata si¢ narodzin dziecka,
nastapito jednak samoistne poronienie. Na poczatku 2001 r. po raz kolejny

% Wywiad z Haling Wysocka — odpowiedzialng za dzieto wieczystej adoracji od poczatku jej

trwania, dn. 5 wrze$nia 2022 r.

Por. Wywiad z ks. J. Owsianka, opr. cyt.; AP, Kronika Parafii, rok 2000. Ojciec Stanistaw
Papczynski od Jezusa i Maryi zmarl w opinii §wigtosci. Nalezal on do najwybitniejszych
osobowosci Rzeczypospolitej XVII w. Swiadcza o tym jego zycie, praca duszpasterska i po-
zostawiona spuscizna literacka. Byt $wigtobliwym zakonnikiem, cenionym wykladowca,
wielkim czcicielem Maryi, kaznodzieja i spowiednikiem zatroskanym o gl¢boki rozwdj du-
chowy czlowieka, zatozycielem Zgromadzenia Ksi¢zy Marianéw Niepokalanego Poczecia
Najs$wigtszej Maryi Panny — pierwszego zgromadzenia mg¢skiego w Polsce. Por. R. Sawicki,
Poczqgtki kultu $w. Stanistawa Papczynskiego w Etku, ,,Studia Etckie” 19(2017), nr 1, s. 45.
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poczeta dziecko. Szczescie zmienito si¢ w strach, poniewaz pojawity si¢ pro-
blemy zdrowotne — po raz kolejny kobiecie grozito poronienie. 22 marca 2001 r.
zostala przyjeta do szpitala w Etku, gdzie stosowano odpowiednig terapie. Wy-
konano trzy badania ultrasonograficzne, z ktorych ostatnie — z 30 marca — jasno
wykazato, ze dziecko zyje. Stan jej zdrowia poprawit si¢ na tyle, ze zostata
wypisana ze szpitala do domu. Rados¢ nie trwata jednak zbyt dtugo. 1 kwietnia
pojawity si¢ symptomy zagrozenia poronieniem. Kobieta z ostrym bdlem brzu-
cha po raz kolejny udata si¢ do szpitala. Badania ultrasonograficzne przyniosty
smutng diagnoz¢ — wykazaty, ze ustata akcja serca jej okoto o$miotygodniowe-
go dziecka. Zaobserwowano ponadto zmniejszenie pecherzyka plodowego
W poréwnaniu z wymiarami, jakie zostaty odczytane podczas ostatnich badan.
Po doktadnych badaniach postawiono diagnoz¢ — dziecko obumarto. Lekarz
zlecit matce odstawienie przyjmowanych lekarstw, aby mogto dojs¢ do samo-
istnego poronienia. Badanie wykonane kolejnego dnia potwierdzito diagnozg.
Lekarz ginekolog zaplanowata farmakologiczne wywotanie poronienia. Pa-
cjentka miata zgtosi¢ si¢ na kontrolg. W tym czasie, czyli od 28 marca 2001 r.
kilku cztonkoéw rodziny i inne osoby zaczety wzywac¢ pomocy Bozej za przy-
czyng Stugi Bozego Stanistawa Papczynskiego w intencji uratowania dziecka.
Kobieta, 4 kwietnia — po trzech dniach od wypisania ze szpitala udata si¢ do
tego samego lekarza. Chcac sprawdzié, czy dokonato si¢ samoistnie poronie-
nie, lekarz wykonat badanie ultrasonograficzne. Wykazato ono nieoczekiwanie,
ze nastgpito przywrocenie akcji serca dziecka. Bioragc pod uwage wczesniejsza,
dwukrotnie potwierdzona diagnoze, ze dziecko nie zyje, wydawato si¢ to zu-
petnie niemozliwe. Lekarz postanowil powtorzy¢ badanie na innym aparacie.
Jego wynik niezbicie potwierdzit, ze dziecko zyje. Zaobserwowano réwniez
wzrost pecherzyka ptodowego do wielkosci adekwatnej dla tego etapu rozwoju
zycia poczetego. Uznano, ze wydarzenie to dokonato si¢ poza udziatem sit
natury i zbiegto si¢ W czasie z nowenng za wstawiennictwem Shugi Bozego
Stanistawa Papczynskiego. W niecate siedem miesigcy pozniej — 17 pazdzier-
nika 2001 r. — rodzina cieszyta si¢ narodzinami dziecka, ktore przyszto na §wiat
zdrowe i rozwija si¢ prawidtowo®”.

Myslac o adoracji i modlitwie 6wczesny proboszcz zauwazyt: ,,Jesli takie
dzieto jest w parafii, to ono zawsze bedzie owocowac. Potrzeba, aby$smy tak
jak Mojzesz podczas walki Izraelitow z Amalekitami, trwali z rekami wznie-
sionymi, wspierajac tych, ktorzy walcza w Polsce i na $wiecie 0 sprawy Boze.
Potrzeba nam wielu wspdlnot przy parafiach, ktore beda zapleczem modlitew-
nym wszelkich dziet w Kosciele”®. Poprzez dzieto Wieczystej Adoracji Bog
daje wiernym konkretne znaki poprzez swoich swietych mowigce 0 tym, ze jest

#  Por. tenze, Ocalony — ocala. Kult $w. Stanistawa Papczyhiskiego w Elku, Warszawa 2017,
S. 62-67.

% ). Wiszniewska, Bég zachowal dla nas perle. Z ks. Jerzym Owsiankq, proboszczem parafii
Najswietszej Maryi Panny Krolowej Apostotow w Etku, ,,Zrédto” 2016, nr 25, s. 12-13.
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obecny posrod nich. Istnieje nieustanna potrzeba osobistego zaangazowania,
aby wzbudzi¢ w swoim sercu wiare.

3. Postulaty duszpasterskie

Jezus jest obecny w Kosciele, zwtaszcza podczas liturgii; w ofierze Mszy
Swigtej: W osobie celebransa, pod postaciami eucharystycznymi. Dlatego cia-
gle istnieje potrzeba nieustannego ksztattowania wiernych do godnego przezy-
wania — tajemnic wiary Kosciota®.

Papiez Franciszek w Liscie apostolskim Desiderio desideravi podkresla, ze
punktem wyjscia musi by¢ uznanie rzeczywisto$ci $wietej liturgii, zywego
skarbca, ktorego nie da si¢ zredukowaé do gustow, zalecen czy nurtow, lecz
trzeba go przyja¢ w pokorze i krzewi¢ z mito$cig, bo stanowi on niezastagpiony
pokarm dla wzrostu Ludu Bozego®'. Idac za stowami papieza Franciszka wciaz
aktualne jest, aby mowié¢ o formacji liturgicznej Ludu Bozego. Potrzeba, aby
zdaé¢ sobie sprawe z niezastgpionej roli liturgii w Kosciele i dla Kosciota.
Duszpasterze powinni pomoéc cztowiekowi, aby lepiej przyswoit modlitwe
Kosciota, kochat ja jako spotkanie z Bogiem i drugim cztowiekiem, a obrze¢dy
liturgiczne nie byty tylko zwyktym rytuatem, ale pomoca w budowaniu zywej
relacji z Bogiem.

W jednej ze swoich wypowiedzi papiez Jan Pawet Il zauwazyl, ze ,,cate
zto $wiata moze pokona¢ moc adoracji eucharystycznej”®. Istnieje ryzyko, iz
wickszo$¢ 0sob, ktore sg W dziele wieczystej adoracji trwajg w niej od poczat-
ku jej powstania. Sprawia to, ze poprzez swoj wiek, choroby nie beda mogly
dalej wigcza¢ si¢ w te inicjatywe. Dlatego trzeba wickszego starania, ktore
bedzie mobilizowato wiernych do wiaczania si¢ w to dzieto, aby mogto ono
by¢ dalej kontynuowane. Nalezy zatem kontynuowac dzieto formacji — przede
wszystkim w grupach przy parafialnych, zwigkszajac $wiadomos¢ wiernych, iz
maja sie sta¢ tymi, ktorzy poprzez wtasne $wiadectwo bedg innych zacheca¢ do
podjecia adoracji Najswietszego Sakramentu.

Wazne jest takze pielegnowanie poboznosci eucharystycznej wsrod wier-
nych, chociazby poprzez cykliczne konferencje, warto pomysle¢ 0 misjach
parafialnych badz o rekolekcjach, ktore beda podejmowaty te tematyke.

Uswiadamianie wiernych, aby w czasie adoracji byli przygotowani do
praktyki postugiwania si¢ Pismem Swietym jako zrédta modlitwy, a takze do
zapoznania z niektorymi prostymi strukturami Liturgii Godzin, do przestrzega-
nia rytmu roku liturgicznego, do trwania na cichej modlitwie.

Przede wszystkim — to wspdlnota powinna wychodzi¢, aby kontynuowac
te praktyke duszpasterska, nie tylko w wyzej wspominanej parafii, ale warto

% Ppor. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., s. 304; Sobér Watykanski II, Konstytucja o $wietej

liturgii Sacrosanctum Concilium, dz. cyt., nr 7-8. s. 42-43.
Franciszek, List Apostolski Desiderio desideravi, nr 22, 31, 61, Katowice 2022.n
Por. M. Piotrowski, Czerpaé milosé¢ z samego zZrédta, ,Mitujcie si¢” 2018, nr 4, s. 5.
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dawac $wiadectwo w innych wspdlnotach parafialnych, chociazby miasta Etk
promujac istote trwania przed Chrystusem eucharystycznym. Wieczysta adora-
cja to projekt przeznaczony nie tylko dla jednego konkretnego miejsca lub pa-
rafii. To przedsiewzigcie ma by¢ skierowane dla catej parafii, dekanatu, miasta
czy diecezji.

Podsumowanie

Lud chrzescijanski powinien na nowo odkry¢ znaczenie adoracji Najswiet-
szego Sakramentu. Dzisiejszy $wiat potrzebuje dostrzec chrzescijan, ktorzy
beda wyrdzniaé sie sztuka modlitwy. Adoracja sktania do trwania na rozmo-
wie, na cichej adoracji w postawie petnej mitosci. Msza Swieta jest nieocenio-
nym dobrem Kosciota, ale nie tylko jej sprawowanie, lecz takze jej adoracja po
zakonczonych czynnosciach liturgicznych.

Wieczysta adoracja jest przede wszystkim dzietem Bozym, a nie ludzkim.
Przemawiajg za tym cuda, te potwierdzone przez Kosciot, jak i te, ktore wyda-
rzyly si¢ W zyciu poszczegolnych wiernych. Adoracja jest wyjatkowa forma
modlitwy i oddania czci Jezusowi ukrytemu pod postacig chleba w Najswiet-
szym Sakramencie. Wieczysta adoracja pokazuje wspotczesnemu cziowiekowi
cel ziemskiego zycia. Przywraca Bogu pierwsze miejsce, a Bég — wszystkiemu
innemu swoje wiasciwe miejsce.

* * *

Perpetual Adoration of the Blessed Sacrament
in the Parish of Our Lady Queen of the Apostles in Elk

Summary

The aim of the article is to show Eucharistic piety in the parish community
and its impact on human life. Perpetual Adoration of the Blessed Sacrament is
to lead to a living relationship with Jesus Christ. The Church is built up and,
above all, kept alive through the Eucharist. Using the method of the pastoral
paradigm, this article will be implemented in three main points: the basics of
Eucharistic worship, pastoral practice and postulates that can be used in further
pastoral work.

Keywords: Adoration, Eucharist, Community, Parish, Etk.
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Spiritual Support for Survivors of Domestic Violence
in the Catholic Church in Poland

The article aims to draw attention to spiritual consequences of domestic
violence! and the possibilities of helping its victims by the Catholic Church in
Poland. For this reason, the analysis of the phenomenon itself, characteristic of
such fields as psychology, criminology or sociology, will be omitted. Neverthe-
less, their language and methodology will be used in the present discussion and
their findings will be brought up to show the complexity of the problem. It
should be noted, however, that although both the Church and various sciences
use the same language when talking about manifestations of violence, they
indicate different sources when discussing its causes. Spirituality® refers not
only to the processes taking place in the psyche and interpersonal relationships
that are subject to scientific research, but also to the very reason of their occur-
rence, i.e. the cause of the existence of the world and the human being®.
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The concept of domestic violence used in this paper is defined as “an intentional act or neglect
of one person towards another, who, using the advantage of strength, violates the rights of the
individual, causing suffering and damage”, see: https://www.niebieskalinia.info/index.php/
przemoc-w-rodzinie/6-co-to-jest-przemoc (accessed: 22.02.2023).

The definition of “spirituality” used in this article has been taken from the Polish Society for
Spiritual Care in Medicine, which defines it as “a dimension of human life that relates to tran-
scendence and other existentially important values”. Spirituality includes: 1) human religiosity,
especially the human relationship with God, as well as customs, practices and community life;
2) searching for answers to existential questions relating especially to the meaning of life, suf-
fering and death, to questions about one’s own dignity and who one is as a person, questions
about freedom and responsibility, hope and despair, reconciliation and forgiveness, love and
joy; 3) the values by which humans live, especially their relations with themselves and other
people, attitudes to work, nature, art and culture, human choices in the sphere of morality and
ethics, as well as “life itself”. See: https://ptodm.org.pl (accessed: 22.02.2023).

See G. del Pozo, Chrzescijanskie zycie w Duchu i wediug Ducha, in: Duch Odnowiciel (col-

lection ,,Communio”, vol. 12), ed. by L. Balter, Poznan 1998, pp. 218-232.
@' BY NC ND
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So what are spiritual needs? The Polish Society for Spiritual Care in Medi-
cine has developed a definition of spirituality, in line with the definition adopt-
ed by experts associated with such institutions as the George Washington Uni-
versity Institute for Spirituality and Health (GWish) or City of Hope, as well as
the European Association for Palliative Care (EAPC)*. This definition can also
be applied in the discussion on supporting survivors and perpetrators of vio-
lence. Spirituality is defined as “a dimension of human life that relates to tran-
scendence and other existentially important values”. From this perspective,
spirituality includes:

1) human religiosity, especially the human relationship with God, as well as
customs, practices and community life;

2) searching for answers to existential questions relating especially to the
meaning of life, suffering and death, to questions about one’s own dignity
and who one is as a person, questions about freedom and responsibility,
hope and despair, reconciliation and forgiveness, love and joy;

3) the values by which humans live, especially their relations with themselves
and other people, attitudes to work, nature, art and culture, human choices in
the sphere of morality and ethics, as well as “life itself”.

For the Church, the existence of each person is a gift of life offered by the
Creator®. This approach has some important consequences. The teaching of the
Church is based on the premise that that every human life has a meaning be-
cause God does not act pointlessly; it has a special value because God does not
create worthless works; the purpose of life is to achieve wholeness both tempo-
rarily (happiness) and eternally (salvation)®. What follows from this teaching is
that even difficult human experiences are meaningful, whether their sense is
perceived or not. The experience of a number of people shows that by strug-

4 See https://ptodm.org.pl/ (accessed: 22.02.2023).

5 See M. Ozorowski, Warto$¢ zycia ludzkiego w nauczaniu papiezy Jana Pawla II, Benedykta
XVI i Franciszka, “Teologia i Moralnos¢” 2017, vol. 12, no. 2(22), pp. 36. (35-52). “For be-
lievers, God is not only the source of all existence, but also of all life. Life is more than
a simple fact of existence. God’s life is spiritual in nature and is the archetype of every being.
Human being is distinguished from other created beings. Though molded from the same
“clay”, human being was created in God’s image. The life that God gives to people is differ-
ent and distinct from that of all other living creatures, because a human being, although relat-
ed to the dust of the earth, is a revelation of God in the world, a sign of His presence, a trace
of His glory”. ibid.

See John Paul Il, Evangelium Vitae. On the Value and Inviolability of Human Life, Vatican
City 1995, no. 2 (abbr. to: EV): “Man is called to a fullness of life which far exceeds the di-
mensions of his earthly existence, because it consists in sharing the very life of God. The
loftiness of this supernatural vocation reveals the greatness and the inestimable value of hu-
man life even in its temporal phase. Life in time, in fact, is the fundamental condition, the
initial stage and an integral part of the entire unified process of human existence. It is a pro-
cess which, unexpectedly and undeservedly, is enlightened by the promise and renewed by
the gift of divine life, which will reach its full realization in eternity (cf. 1 Jn 3:1-2)”. Biblical
quotations throughout the article have been taken from: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, Poznan-Warszawa 2002.
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gling with difficulties one can come to the fullness of life. Finding a way to
change one’s life so that it is already filled with happiness and opens up the
perspective of eternity is the main goal of Christian spirituality’.

Spirituality, not ethics

When assessing the moral value of human acts, the Church uses a codified
axiology that is very much embedded in our culture. The state’s system of val-
ues, as expressed by codified laws, takes the same position in relation to vio-
lence. Violence in any form, as a method of action, is unacceptable, especially
in the circle of relatives and dependants. It strikes at the legally protected fun-
damental human values and healthy social relationships, and is contrary to the
Christian command to love one another, oneself and God. Human actions are
judged by people and institutions, people judge themselves. Mature adults bear,
and should bear, consequences of their actions. The use of domestic violence
may result in legal penalties, the breakdown of relationships, destruction of
family members’ lives, their suffering, as well as self-degradation and moral
pain of the perpetrator. Violence leads to moral destruction of social relation-
ships and the lives of individual people®.

However, spirituality cannot be equated with morality. Christian spirituali-
ty is rather a way of being, experiencing each moment as a unique opportunity
to choose good, and not to judge others. Spirituality does not free one from the
consequences of their actions. It does not negate the values just so as not to feel
the discomfort of suffering harm or moral guilt. Spirituality liberates and al-
lows one to stay in the truth about oneself and about one’s existence. It opens
people to God, despite all the baggage of various experiences”.

Regardless of how conduct is judged by the court, society, and the perpe-
trator, there is always an open path to conversion, forgiveness, and improve-
ment. Spirituality does not judge, but allows people to distinguish between
good and bad. Only deeds are judged. No one has the power to condemn anoth-
er person. Evil, understood in spiritual terms, can be defeated if one is deter-
mined to do so and is supported by God's grace. From a spiritual perspective,
conversion, a change of attitude, repentance, and improvement are all elements
of the path that leads to salvation.

A similarly optimistic view of human nature, but with a different type of
argumentation, lies at the heart of social rehabilitation. In this approach, what is
most crucial is the social effect, i.e. causing the perpetrator to behave in a so-
cially acceptable manner. In the case of a spiritual change, though, the society

" See I. Kucharewicz, Co z tym szczesciem? Psychologia pozytywna w praktyce, Warsaw 2015,

p. 54.

Further on the consequences of violence, see K. Korab, Przemoc, in: Encyklopedia naucza-
nia spolecznego Jana Pawta II, ed. by A. Zwolinski, pp. 410-413. See also J. Helios, W. Je-
dlecka, Wspoiczesne oblicza przemocy. Zagadnienia wybrane, Wroctaw 2017.

Cf. G. May, Uzaleznienie i taska. Mitos¢, duchowosé, uwolnienie, Poznan 1995, p. 187.
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will not always benefit from it. Sometimes, one’s spiritual change takes place
“on one’s deathbed” but opens a way to eternal life.

Beyond science

Apart from the visible and material space of human life, the Church per-
ceives the invisible mental and spiritual realms as well. For believers, tran-
scendence, i.e. the sphere that can be known only through faith, is the ultimate
explanation of what is happening with their existence, where it comes from and
where it is heading. Transcendence expands cognitive apparatus with tools that
the natural and social sciences do not use. They may aim to study the manifes-
tations of spirituality in the lives of societies or individuals, but not to explore
spirituality itself. The Church uses the achievements of these sciences, adding
a spiritual approach developed over many centuries.

From this perspective, the Church perceives violence more broadly than
science or law. When used as a wicked means to achieve an end, violence does
not only affect the other person, but is an offense against God, who is the
source of dignity for every human being’.

For a believer, committing a sin is not only the breaking of human standards;
it is essentially an attack on the sacred. A sin always violates the majesty of the
Creator, regardless of whom it is directed against. There are no sins indifferent to
God. Moreover, a sin inflicted on oneself, i.e. self-aggression, is also considered
a moral evil from the point of view of the Church’s teaching™. However, such an
approach is not present in legal systems in which, for example, self-mutilation or
self-destruction are not punished, but only entail civil consequences.

Two paths for a priest

There are two ways in which priests can provide pastoral help to people
affected by domestic violence, which are not contradictory to each other. First,

10 BV 8: “At the root of every act of violence against one’s neighbour there is a concession to

the ‘thinking’ of the evil one, the one who ‘was a murderer from the beginning’ (Jn 8:44). As
the Apostle John reminds us: “For this is the message which you have heard from the begin-
ning, that we should love one another, and not be like Cain who was of the evil one and mur-
dered his brother” (1 Jn 3:11-12). Cain’s killing of his brother at the very dawn of history is
thus a sad witness of how evil spreads with amazing speed: man’s revolt against God in the
earthly paradise is followed by the deadly combat of man against man”.

John Paul Il, Christifideles laici. Post-synodal exhortation on the vocation and the mission of
the lay faithful in the Church and in the world, Vatican City 1988, no. 5; ibid, Nauka
Kosciola o grzechu pierworodnym, in: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Jezus
Chrystus, Krakow-Zgbki 1999, Catechesis no. 5, p. 5. On the terminology and understanding
of “sin”, see. L. Stachowiak, Grzech. W Pismie Swietym, in: Encyklopedia katolicka, vol. 6,
Lublin 1993, pp. 265-267; S. Rosik, Grzech w swietle antropologii biblijnej, “Czg¢stochow-
skie Studia Teologiczne” 1986, no. 14, pp. 57-97. See also Z. Sareto, Destrukcyjne skutki
grzechu, in: Moralnosé chrzescijanska (kolekcja ,,Communio”, no. 2), Poznan-Warszawa
1987, pp. 295-304.
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there is institutional help as defined in Art. 9.1. of the Act on counteracting do-
mestic violence®. This article stipulates that government and self-government
administration bodies cooperate with non-governmental organizations, Churches
and religious associations on providing support to people affected by violence
and corrective measures towards perpetrators. Further, it indicates the possibility
of cooperation between the Church and administrative bodies in order to raise
social awareness of the origins and consequences of domestic violence. Howev-
er, this element will be omitted in the present discussion.

Realizing this institutional form of help, a priest should, first of all, offer
usual human support to all those in need, regardless of their worldview. It
would be beneficial if priests were prepared to fulfill such roles. Today, how-
ever, it is not enough to reach out to those in need only with the authority of
a clergyman and the rhetoric of consolation. Priests, in most cases, are not psy-
chologists, but have an enormous experience, acquired, among others, in giving
the sacrament of penance and listening to human problems and wounded souls.
It is a value that goes beyond any worldview. For Catholics, it is perhaps not
something that happens every day, but it is quite natural to contact a priest,
whether through conversation or confession, when struggling with life difficul-
ties.

No one can be forced to open up to a Catholic priest, yet the pastoral prac-
tice in providing hospice and hospital care shows that it is not only Catholics
who want to participate in such deep and personal conversations. Spiritual needs
are real, though very often people are insufficiently aware of them, and, even
more often, they express them in a wrong way or do not express them at all.

In secularized societies, people have spiritual needs, however these in-
creasingly take on a non-confessional character. Hence the need for priests to
understand them more broadly compared to their traditional meaning®®. A priest
should be open and willing to help everyone, not only those who identify them-
selves with the Catholic Church, not only victims of violence, but also perpe-
trators. Spiritual care should include both the fulfilling of a person’s religious
needs as well as assisting them in finding a sense of meaning in life, strength to
face difficulties and hope to make necessary changes. It should be noted, how-
ever, that the situation in which a person confides in a priest and talks about
violence they experience or about violence they inflict themselves is different
from the situation when a priest is to intervene in painful family matters. The
intervention of a priest must require the consent of the person concerned.

12 Act on counteracting domestic violence in the family of 29 July 2005, Dz. U. of 2020, items

218, 956.

According to M. Wnuk “since the second half of the twentieth century, the process of
autonomization of spiritual experiences has continued, which have separated them from their
religious context and combined with secular values”. Ibid., Religijnos¢ a duchowosé — podo-
bienstwa i roznice, “Przeglad Religioznawczy” 2013, no. 2(248), p. 111.
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The pain of honesty

The other way of helping survivors of domestic violence is the priest’s
ministry as a pastor of the Catholic Church. In Poland, where a significant part
of society declares to be Catholic, spiritual help should be provided to people
suffering from painful experiences. In addition to human support and conversa-
tion, a priest can offer the Catholics the sacrament of confession. It gives
a penitent the opportunity to express their sorrow and pain in the confidentiality
of the confessional. In many cases, this is what makes people open up, tell the
truth about themselves, family relationships, harm they inflicted on others or
harm they suffered themselves. Penitentiary practice shows that confession is
not only about extensive justifications, rhetorical procedures and explanations
of one’s arguments. Confession is an opportunity to express enormous pain of
existence, wounds experienced over the years by the loved ones or the wounds
inflicted on them. Those who receive the sacrament of confession undertake the
effort of self-reflection, discerning what is important and painful. Often, with
time, they are able to forgive and reconcile. However, such effects of spiritual
transformation sometimes cannot be achieved at all**.

Searching for the truth

It is very difficult to express the most fundamental truths about one’s own
life honestly and without exaltation. It often requires a long time to mature
during therapy, meditation, prayer and conversations. An acute crisis helps to
let go of repressed anger, regret, helplessness, but it does not always mean that
a person understands what they are experiencing. Many years of passive endur-
ance of violence cannot be screamed out in a single row or act of opposition.
Sometimes the outburst of emotions is so violent that it turns a victim into
a perpetrator. The consequences of their act are visible, readily judged and easy
to prove. Yet, it is not easy to see years of being a victim of silent violence
beneath what can be seen on the surface, expressed in violent emotions. After
all, el\S/ident violence, which is punishable by the law, is only a tip of the ice-
berg™.

There is also fuzzy violence, which takes various, hardly noticeable forms.
Such behaviors are very often treated by the family and environment as non-
existent, unimportant, accidental or “normal”. How hard is it to notice, for ex-
ample, an emotional neglect of a child? How often does it seem very amusing
to talk a little maliciously about a spouse or to address him or her in such
a way? At first glance, nothing bad is happening. However, such behaviors are,
in fact, acts of violence with similar consequences as “perceptible” violence.

1% Cf. V.E. Frankl, Czlowiek w poszukiwaniu sensu, trans. by A. Wolnicka, Warszawa 2017, pp.

119-120.
Cf. D. Rode, Psychologiczne uwarunkowania przemocy w rodzinie. Charakterystyka spraw-
cow, Katowice 2010, p. 30, 41.
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A person treated in this way senses that there is something wrong but needs
much more time to realize the wrong done. It is also difficult to react adequate-
ly, because it is difficult to grasp what the perpetrator actually did; after all, no
one was hit, no one raised their voice, left a crying child, or made a row when
drunk. The helplessness of unnoticed, unnamed and unspoken harm is often
heard in conversations'®.

No pretended repentance

A priest who intervenes in a situation of domestic violence must become
familiar with the problems of a given family. A quick administration of the
sacrament of penance is not always the best solution. The abused person will
let go of their anger, and the abuser will promise improvement. They will ap-
parently reach an “agreement”. After the crisis has reached its peak, adopting
such an attitude is a fairly convenient way to take a pause in a conflict. An
agreement that is obtained too quickly and easily is based on wishful thinking
rather than a profound change. In case of domestic violence, family members
usually need spiritual support for a long period of time. The use of violence is,
after all, a deeply rooted mistake in life, which disorganizes the functioning of
the family to the point from which it is impossible to recover for many years.
Similarly, consent to violence and submission to it becomes a victim’s default
mode of functioning and a severely distorted way of interpreting life, which is
very difficult to self-verify™’. Such attitudes may characterize one-way relations
between a perpetrator and a victim, but they may also relate to, for example,
both spouses or both sides of the parent-child relationship. As a rule, such an
arrangement in the family escalates and is so hermetic that only a more serious
crisis gives the parties a chance to open up, and an opportunity for intervention.
Untangling these knots of pathological relations is a long-term task. Immediate
absolution in the sacrament of confession can only sanctify apparent solutions.
The best course of action would be to combine spiritual support with psycho-
logical therapy of all individuals involved in domestic violence'®.

With a scalpel or a hammer

Violence, especially domestic violence, is a socially important but delicate
issue. Intervention in this area, by the police or social services, requires special
sensitivity and intuition, and so does the pastoral ministry to the survivors of
domestic violence.

In the case of state entities authorized to intervene in situations of domestic
violence — e.g. support centers for victims of domestic violence or the police —
the provisions of statutory law define the scope of intervention and determine

16 See ibid, pp. 399n.
17 See. J. Mellibruda, Przeciwdziatanie przemocy w rodzinie, Warszawa 2009, p. 10.
18 see D. Rode, Psychologiczne uwarunkowania przemocy w rodzinie, op. cit., pp. 301-329.
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the possibilities and methods of action. State bodies and officials can only act
within the limits and on the basis of the law. The assistance they provide may
ultimately take the form of authorized violence, i.e. penalties or compulsory
corrective and educational measures applied to the perpetrators™.

The support provided to people affected by violence has its own dynamics.
When an intervention towards a family starts with the “Blue Card” procedurezo,
the consent of the person suffering from domestic violence is not required. The
perpetrator’s consent to take measures preventing them from contacting the
victim is not required either. Court proceedings have their own procedures that
cannot be stopped by the will of the parties. As a result, seemingly reconciled
families are willing to withdraw their complaints. This often leads them back to
the rut of violence®’.

Spiritual help, though, can only be given with the consent of the person
involved. It can and should be provided to all parties affected by violence. The
Church and priests should not limit their pastoral ministry only to the survivors.
Accepting and realizing the gravity and consequences of their wrongdoings, the
perpetrator should be given support in the process of nonviolence. Such a posi-
tion was also expressed in Art. 9.1. of the Act on Counteracting Domestic Vio-
lence, regulating not only the issue of providing help to people affected by
violence, but also abusers®.

Pastoral help in violent homes should be, to some extent, provided outside
the victim-perpetrator categories. The priests should skillfully distinguish be-
tween “who beats and who is beaten”. They should also notice that the perpe-
trator’s acts of violence are only a distant consequence of the evil that could
have occurred much earlier in their life and their family. It could be “sucked
out with mother’s milk” or imprinted in the heart with the father’s yell of rage.
It is often the result of a subtle, long escalation of mutual dislike between rela-
tives, who, at least formally, should be the dearest to each other®.

State authorities empowered to intervene in a situation of domestic vio-
lence rely on evidence. Without a proof of guilt, it is difficult to operate effec-
tively in court, and even when the evidence is present, it only shows a piece of
reality. Usually, it only represents one side of the problem. In the case of long-

19 Cf. Art. 4. of the Act on counteracting domestic violence, op. cit. With regard to the perpetra-

tors of domestic violence, measures set forth in this Act aiming at preventing their contact
with victims and corrective and educational measures are enforced.

Act on counteracting domestic violence, op. cit., Art. 9d. 1.

Further see A. Chojnacki, Wieloperspektywiczna superwizja w obszarze przeciwdziatania
przemocy, “Swiat Probleméw” 2021, no. 1, pp. 7-11.

Supervision of the National Emergency Service for Victims of Domestic Violence “Blue
Line”. Aleksandra Przybora speaks with Wanda Paszkiewicz — psychotherapist, supervisor,
head of the National Emergency Service for Victims of Domestic Violence “Blue Line”,
“Swiat Probleméw” 2021, no. 1, pp. 12-15.

See J. Bryk, Przestepstwo znecania sig. Studium prawnokarne i kryminalistyczne, SzCzytno
2003.
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term violent relationships, it is likely that one of the parties was lucky and, for
example, found a witness, took a photo or made a recording. However, this can
only be a snapshot of long-lasting and multidimensional violence, which is far
from being objective. A court decision made on this premise may only deepen
the frustration of the convicted person, instead of encouraging them to reflect.
As a result, the conflict may grow in intensity or take more subtle forms of
violence and provocations, i.e. further escalation of the conflict is most likely*.
The task of a priest is not only to support the victim temporarily or restrain the
perpetrator, but — in the longer term — to lead them on the path on which they
can live the life given to them by God.

Out of lack of love

Violence is evil. It is the opposite of love. Love, on the other hand, is the
key to Christianity. According to psychologists, violence results from the ina-
bility to deal with emotions. However, emotions are neither good nor bad, so
they are not subject to moral judgment. What is wrong, and therefore unac-
ceptable by society, is certain ways of expressing them.

According to the Church, roots of violence are not only found in emotional
states but also in an improperly formed conscience. There is a concept of sin in
the teaching of the Church, which, as stated in the Catechism of the Catholic
Church, is a voluntary and conscious turning away from God. The Catechism
speaks of a grave sin which destroys love in the human heart through major
violation of God’s law and turns a person away from God, who is their final
goal and happiness. Therefore, a grave sin is often referred to as mortal sin. On
the other hand, a light sin, or venial sin, “allows charity to subsist, even though
it offends and wounds it”®. However, neither the Decalogue nor the list of the
seven deadly sins contain the sin of violence. It is rather a form or an instru-
ment of committing sin.

Violence — a tool of crime

Violence is a socially unacceptable behavior that should be punished by
a legal system. For centuries, law has limited the use of violence, although it
has probably never tried to eliminate it as much as in contemporary culture.
The penal code regulates the liability for committing particular prohibited acts
with the use or threat of violence.

Violence is behavior which is intended to influence another person’s think-
ing, behavior, or physical condition without this person’s consent. By inflicting
violence to others, the offender wants to obtain some crucial resources. It is an

2+ See A. Filipek, Wspomaganie czlowieka dorostego w sytuacji przemocy w rodzinie, Bialy-
stok 2017, p. 96n.
2 Catechism of the Catholic Church 1855.
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intentional, rational and deliberate action®. Chapter XXIII of “Offenses
Against Freedom” of the Criminal Code includes perhaps the most abstract
provision on violence. Article 191 § 1 stipulates that anyone who uses force or
an illegal threat with the purpose of compelling another person to conduct
themselves in a specified manner, or to resist from or to submit to a certain
condtgg:t shall be subject to the penalty of deprivation of liberty for up to three
years®'.

Anti-violence laws are found throughout the Criminal Code. Acts of vio-
lence or threats to use violence are among crimes directed against peace and
humanity, the Republic of Poland, life and health, sexual freedom and decency,
the activities of state institutions and local self-government, the administration
of justice, public order or against property. The list of values protected against
violence is long. For example, personal values are classified as being at risk of
five types of violence (as differentiated by the State Agency for Solving Alco-
hol Problems): physical, mental, sexual, economic violence and neglect®.

Physical violence includes interfering with one’s body - violating its struc-
ture or the right to inviolability. The appropriate legal qualification of a violent
act depends on the degree of intensity of these interferences. Pulling or pushing
may be classified as a violation of personal inviolability, which is punishable
by up to one year in prison. Causing permanent damage to health is punishable
by a penalty of up to 10 years imprisonment, and causing death by a penalty of
25 years imprisonment or a life sentence®.

Psychological violence can include very diverse types of behavior. It
causes non-material harmful effects in the victim, including fear or loss of dig-
nity. Due to their specificity, they are more difficult to prove than physical
abus;eo. This group includes threats, the so-called stalking, extortion and in-
sults™.

Sexual violence refers to a forced intercourse, other unacceptable sexual
behavior without the victim’s consent, using a handicapped person for these
purposes, pedophilia or incest. In case of rape, the offender may be imprisoned
for up to 12 years®.

Economic violence takes place when the abuser, for example, steals
a spouse's personal belongings or destroys them. Another manifestation of eco-
nomic violence is limiting access to financial resources or controlling the ex-
penses of a spouse™®.

% See J. Mazur, Przemoc w rodzinie. Teoria i rzeczywistos¢, Warszawa 2002, pp. 41-42.

21 Criminal Code Act of 6 June 1997, Dz.U. of 1997, no. 88, item 553, as amended in Dz.U. of
2020, items. 1444, 1517.

See D. Kubacka-Jasiecka, Interwencja kryzysowa. Pomoc w kryzysach psychologicznych,
Warszawa 2010, p. 332.

2 Cf. Criminal Code Act of 6 June 1997, op. cit., Art 217, 153, 157 § 2, 157 § 1, 156, 148.

% Cf. ibid. Art. 190, 190a, 191, 216, 212.

1 Cf. ibid. Art. 198, 200, 201, 202.

%2 Cf. ibid. Art. 278, 284 i 288.
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Neglect is a crime of omission, i.e. it occurs when the perpetrator does not
perform certain duties, e.g. they abandon or expose the child to the risk of loss
of health or life®.

The offender can use violence in various life situations towards their next
of kin. We can then speak of a crime of mistreatment®*.

Violence — a tool of evil

If a “penal code” were to be created in the Catholic Church, it would not
be difficult to notice that, as in the case of criminal law, the use of violence is
characteristic of a number of different sins. Among the commandments of the
Decalogue, the one that seems to be connected most with violence is the fifth
commandment “do not kill”. However, “honor your father and mother”, “do
not steal”, “do not commit adultery” or “do not bear false witness against your
neighbor” are the laws of God that are most often broken using violence. Vio-
lence is a form of transgression, and, simultaneously, the deepest contradiction
of Christ's commandment “love your neighbor as yourself™®.

In its moral teaching, the Church promotes the idea of nonviolent commu-
nication®. It even proclaims that it is not hatred, but violence that is the deepest
denial of love. Because love is not about emotions, and neither is violence.
Human life is fully realized — physically, spiritually and emotionally — only in
love. Violence is an obstacle to this.

The goal of Christian spirituality is to achieve the fullness of life that God
has given to human beings here on earth and to enter His kingdom after death.
One of the topics discussed by St. Paul is pleroma, that is, the experience of liv-
ing fully in Christ, being in union with God as the source of all life. It is the state
of being in love. Its fruits are described by St. Paul’s in the following way:

Love is patient,

Love is kind.

Love is not boastful

or envious or

arrogant or rude.

Love does not insist on its own way;
it is not irritable or resentful;

it does not rejoice in wrongdoing,
but rejoices in the truth®.

3 Cf. ibid. Art. 209, 210 and 160.

% Ibid., Art. 207.

¥ Cf. E. Kowalewska-Borys, Problematyka przemocy w rodzinie, Warszawa 2012, p. 14.

% This is largely in line with the ideas of a deeply empathetic mode of communication — nonvi-
olent communication — as developed by the American psychologist, philosopher and media-
tor Marshall B. Rosenberg. In Poland, his work, Non-violent Communication, among others,
was published. Ibid., Warsaw 2017.

81 Corintihians 13: 4-6.
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The attributes of love listed above are incompatible with violence. Giving
spiritual help to people suffering from violence, a Catholic priest must also
look at the problem from the perspective of the fullness of life. Violence has its
roots at the very heart of human existence and the eternal struggle between
good and evil. Every human existence is part of this tragedy. That is why the
Church does not punish for the committed sins, but constantly reminds of the
need to convert. The Church teaches that this must be a permanent process.
Although the decision to turn away from evil, the breakthrough, is crucial, it is
just as important to constantly reflect on the nature of the sin a given person is
struggling with in every decision and choice they make; to constantly and care-
fully destroy its roots before it has fully grown in their hearts. A spiritual strug-
gle consists precisely in the conscious choice of every moment free from evil.
Spirituality is not knowledge. It is the very matter of being™®.

Self-love

Many people today do not recognize their wrong and sinful behavior. John
Paul 11, when asked by a journalist what is the gravest sin today, replied: confu-
sion of values®. Reversing concepts semantically is much easier than turning
away from wrong thinking and perception of the world. A violent person may
want good, but achieves evil. They may be convinced that their actions bring
good, but the cost of this “gain” is the suffering of another person and, simulta-
neously, an offense against God. Although violence is willing to disguise itself
from the world, it intentionally acts to achieve its goal at least at someone
else’s expense. From a spiritual perspective, such an attitude ultimately turns
against the wrongdoer.

“For what will a man profit if he gains the whole world and loses his
soul?””® These words of Jesus are the essence of spiritual loss: there are no
values worth acquiring wickedly. And violence is a wicked way of achieving
goals. From the practical point of view its effectiveness does not change its
moral evaluation, nor does it eliminate the destruction in the perpetrator’s spir-
itual life, i.e. in the very matter of their existence. Christian spirituality leads to
self-understanding and, as a result, to self-limitation, even in using violence. Its
goal is to achieve the fullness of life. God Almighty created humans so that
they might have life in abundance. People should be aware of their own needs
and that they should meet them using appropriate and right tools*’.

%8 M. Daniluk, Duchowosé¢ chrzescijariska, in: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1983, vol. 4,

kol. 317.

“Learn to call white what is white and black what is black; evil what is evil and good what is
good. Learn to call sin a sin, not liberation and progress”. Cf. EV 58, and also John Paul II,
Reconciliatio et paenitentia. A post-synodal exhortation on reconciliation and penance in the
mission of the Church today, Vatican City 1984, no. 18.

0 Matthew 16: 26.

4L Cf. V.E. Frankl, Czlowiek w poszukiwaniu sensu, op. Cit., pp. 151-152,
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Bad thoughts, bad life

At the heart of Christian spirituality lies the tradition of the desert fathers
who confronted the nature of evil in solitude and explored ways to overcome it.
Their knowledge is not only based on intellectual intuition, but above all on
existential experience. In their contemplative life, they experienced the influ-
ence of evil thoughts themselves. For Evagrius of Pontus, one of the most in-
fluential desert fathers, a bad thought is a kind of a wrong way of perceiving
reality; a specific dimension of its perception in which a person sees the key to
solving their problems. Bad thoughts have their own kind of autonomous ener-
gy that flows further and ignites new areas of temptation®,

Eight patterns of evil thoughts are eight evil ways of living and solving
problems. What an evil thought aims for is important to a given individual, but
efforts to meet their needs through a bad attitude have the opposite effect. Glut-
tony, lust, greed, anger, sadness, acedia, vainglory, and pride mentioned by
Evagrius are extremely wrong approaches to meeting human real needs, such
as the need for satiety, closeness and carnal pleasures, financial security,
a sense of dignity, joy, and sense of being appreciated®.

Evagrius speaks of eight kinds of evil thoughts, but not sins. Sin is the fruit
of such thinking. The purpose of Evagrius’ teachings is not to fight individual
wrong deeds, but to reflect on what causes them. Evil thoughts cascade over
human beings*. The first three thoughts discussed by Evagrius tempt people to
absorb the world, use people, and take possession of material goods. Unre-
strained gratification in these spheres opens the way to physical, mental, sexual
or financial violence. It is also clear that the unrestrained satisfaction of con-
sumer, sexual or financial needs is the basic lifestyle pattern promoted in mass
culture today. It is interesting that, on the one hand, legal systems define pro-
tection against violence more and more precisely, but on the other hand, the
mentality of achieving happiness at any cost, even at the cost of abuse against
others, is expanding.

According to Evagrius, anger is easily directed against others and oneself.
It occurs when a person’s needs in the first three areas cannot be fully satisfied.
Anger is a rebellion against the world that cannot be controlled and against
oneself for not coping with one’s own lives. It is also aimed at the “unjust God”
who does not do our will. Anger is blind. It is the best inner justification for the
use of violence. It induces irrational actions aimed at acquiring things not yet
possessed or destroying what cannot be possessed. Thus, anger is born in
a person, which destroys them and their relationships. It absorbs a lot of life

42 See L. Misiarczyk, Osiem duchow zta i sposoby walki z nimi wedlug Ewagriusza z Pontu,

Krakow 2015, pp. 17-108.

“ See ibid.

*  Ewagriusz z Pontu, wybor z traktatu o praktyce ascetycznej, ed. Sz. Hizycki, Krakow 2015,
p. 12.
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force, and when it burns out, it drives into further evil thoughts — sadness and
discouragement with life.

Forgiveness to others and oneself, reconciliation

Spirituality is not a tool of moral judgment or justice. It is a way to trans-
form and improve human life. Its most desirable effect on human existence is
the individual’s return to being close with God again, integrating their inner life
and repairing relations with others. For this to happen, one needs to understand
the wrong done, repent, regret and transform. These are the key elements that
can bring forgiveness, self-forgiveness and reconciliation. For a Catholic, the
mediator of reconciliation in relations with God is the Church, which celebrates
the sacrament of penance and reconciliation®. In the Catholic Church today, it
is irlgluded among the sacraments of healing, along with the anointing of the
sick™.

The faithful who come to the sacrament of penance and reconciliation
individually reveal their sins to the confessor. The conditions of a good confes-
sion are an examination of conscience, accepting an attitude of repentance, i.e.
repentance for sins and making a strong decision to correct, sincere confession
of sins, as well as compensation to God and neighbor for the harm done.

If a person who uses violence goes to confession, it may be assumed that
they agree to a moral or legal judgment of their actions, and to bear their ca-
nonical or civil-legal consequences, and that they want to repair the damage
caused to God and other people. A relief from guilt does not absolve the person
from the consequences of their actions. In the social dimension, it makes sense
to apply penalties and corrective measures as they can become a turning point
in the perpetrator's life and prevent further acts of violence. It is worth noting,
however, that they are based on violence as a tool of persuasion or restriction.
If the offender is able to understand the messages from society, psychologists
and priests, they will have the opportunity to get rid of the mistake that devas-
tated the lives of their loved ones”’.

The priest administering the sacrament of reconciliation has no tools to
verify the authenticity of the penitent’s attitudes. Giving absolution and assign-
ing penance, the priest assumes that the penitent has developed a mature sense
of responsibility. However, if he is in contact with the offender and the victims,
he can take further care of the family. Supporting all family members, the
priest’s spiritual work could result not only in a change of the perpetrator’s

5 Catechism of the Catholic Church 1423.

" bid., no. 1421.

4T The cross here is admitting to the shameful truth, the risk of calling the emergency service
for victims of violence, reporting a crime, deciding to separate, enduring misunderstanding
on the part of the loved ones. All this is difficult, it is a way of the cross, which, however,
leads to the liberation of oneself and the closest persons from the evil loop.
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behavior, but also in forgiveness on the part of the victims as well as self-
forgiveness by the offender®.

Lack of forgiveness, long-lasting regret, and the feeling of hurt are emo-
tions that hit victims with a ricochet and can paralyze their lives. Forgiveness
requires going beyond the measures of justice, one’s own reasons, the need for
revenge, or compensation for the wrong and harm done. No one will force the
victim to truly forgive the offender, and apparent forgiveness will not bring any
lasting results. Jesus encouraged forgiveness. The words of the prayer He
taught us: “forgive us our debts as we forgive our debtors” are a daily reminder
for Christians that forgiveness is an act that frees one’s heart from burden. An
enornzg)us effort to forgive brings a great relief and opens a person to God’s
grace™.

Forgiveness is inscribed in the human spirituality. A well-formed spiritual
attitude allows to enjoy life to the fullest and achieve those values that are not
guaranteed by moral or social pressure, or punishments established by law. It
not only helps the victims to forgive for the harm done, but to reconcile with
the offender as well. It is precisely a sincere reconciliation in families that
should be a long-term but primary goal of the help provided by the priest in
case of domestic violence™.

From the point of view of both science and the Church, all violence is evil
and no circumstances would make an exception to this statement. The law re-
solves this issue unequivocally in terms of guilt and punishment, while the
Church, respecting the legal approach, must fulfill a much more difficult task —
healing the soul wounded by violence, the soul of the victim and the soul of the
perpetrator, or at least attempt to do so. Like psychology, faith is there to help
people “work through” the trauma and get back into a mental balance, but it is
also about forgiveness — that is the most difficult task. The guidance for Catho-
lics and priests, whose role is to accompany the faithful in the difficulties of
spiritual life and in their life problems, should be the words of St. Paul about
love. Love is not angry, but is patient, it does not act shamefully, and does not
remember anything wrong. This is the key to real repentance, forgiveness, and
reconciliation.

8 John Paul 11, in the apostolic exhortation Familiaris Consortio concerning the role of the

Christian family, emphasizes that violence is an attack on stability, balance, happiness and
the real good of man and family (cf. FC 76). The Pope reminds the priests that their pastoral
commitment should be “more generous, intelligent and prudent, modelled on the Good
Shepherd, in the case of families which, often independently of their own wishes and through
pressures of various other kinds, find themselves faced by situations which are objectively
difficult” (FC 77). See ibid., Familiaris consortio. Post-synodal exhortation on the role of the
Christian family in the modern world, Vatican City 1981.

See K. Chappel, Moge wybaczyd, jesli tylko cheg, Warszawa 2008.

0 Cf. John Paul 11, Message for the celebration of the XXXV World Day of Peace (1 January

2002), http://niedziela.pl/artykul.php?id=110313915900003001005006 (accessed: 7.02.2021).
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Spiritual Support for Survivors of Domestic Violence
in the Catholic Church in Poland

Summary

Spiritual consequences of domestic violence and the possibility of helping
its survivors by the Catholic Church differ from the ones provided by the state.
The Church sees every human being as a gift of life offered by the Creator.
According to His teachings, the purpose of life, the purpose of Christian spirit-
uality, is reaching fullness both temporally and eternally. Therefore, all human
experiences — good and bad — have a deep sense and purpose. Violence, which
has been with us since the very beginning of humanity, is evil that we have to
renounce and atone for; it is a contradiction of love. However, no matter what
penalty is administered on a guilty person, God gives a sacrament of confes-
sion, which is one of the healing sacraments that open the way to repentance
and forgiveness. One has to bear in mind that regardless of its form — physical,
psychological, economical, or self-destructing behavior — every act of violence
is, for a believer, not only a violation against human norms but also a sin
against God’s majesty. Clerics can and should help both victims and perpetra-
tors of violence because they have experience and knowledge of human prob-
lems and tragedies; on the one hand, they perform the sacrament of reconcilia-
tion, on the other hand, they can work with families struck by violence, sup-
porting them on the way to reconciliation and forgiveness.

Keywords: family violence, spiritual support, love, evil, sin, repentance, rec-
onciliation.
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Ateizm praktyczny
jako wyzwanie dla zbawczej dzialalnosci Kosciola

Wszelka dziatalno$¢ Kosciota skupia si¢ na posrednictwu zbawczym, czyli
duszpasterstwie. Stawia ono sobie za gléwny cel skomunikowanie czlowieka
z Bogiem'. Wtasnie to skomunikowanie stanowi gléwne zadanie Kosciota we
wspotczesnym §wiecie, w ktorym zjawisko ateizmu stalo si¢ w duzej mierze
masowe. Ateizm stracil swoj elitarny charakter? i stat sie swoista norma®. Kon-
sekwencja tych przemian spolecznych jest poglebiajacy si¢ kryzys wspolnoty
Kosciota. Wyraza si¢ on w systematycznej utracie wiernych oraz w coraz
mniejszej umiejetnosci wptywania na kulture, w ktorej funkcjonuje. W tym
kontekScie pojawiaja si¢ pytania o nowe formy duszpasterskiej troski, jaka
moze zrodzié¢ Koscidt wobec zeswiecczonych spoteczefistw”.

Celem niniejszego artykulu jest proba syntetycznego ujgcia zagadnienia
ateizmu ze szczeg6lnym uwzglednieniem tzw. ateizmu praktycznego. Postuza
do tego badania empiryczne, ktore ukazujg coraz wigksze porzucanie praktyk
religijnych, jakie ma miejsce w spoteczenstwie polskim. P6zniej zostanie wyja-
$nione, czym jest dziatalno$¢ zbawcza Kosciota i w jakim kontekscie kulturo-
wym powinna si¢ ona realizowac. Na koniec zostanie przedstawiona pastoralna
odpowiedz na wspotczesne wyzwania Kosciota. W duzym stopniu jest ona
inspirowana nauczaniem papieza Franciszka i jego wizja KosSciota zaangazowa-
nego spotecznie 1 skupionego na realizowaniu misji wéréd najbardziej potrzebu-

jacych.

ks. Hubert Siepert — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
ORCID: https://orcid.org/0009-0009-1812-3491; e-mail: hubert.siepert@onet.pl

Por. M. Marczewski, Postuga zbawcza Kosciola w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego,
Lublin 2000, s. 61.

Por. K. Szocik, Ateizm filozoficzny. Zarys historii i krytyka neotomistyczna, Krakow 2014, s. 9.
Por. A. Draguta, Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji, Warszawa 2010, s. 9-10.

Por. tamze, s. 10-11.
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Systematyka ateizmu jako fenomenu

Ateizm jest zjawiskiem zrdéznicowanym i niejednoznacznym, co utrudnia
jego jednoznaczne zdefiniowanie. Najprosciej mozna by stwierdzi¢, ze ateizm
jest stanowiskiem, ktore neguje istnienie Boga®. Jednakze owa negacja moze
dokonywac si¢ na rézne sposoby i moze posiadaé zréznicowane motywacje
i uzasadnienia.

Pod samg nazwa ateizmu moga kry¢ si¢ wypowiedzi werbalne badz poza-
werbalne postawy zyciowe, ktore odrzucaja teizm, tj. poglad o istnieniu Boga®.
Ateizm w swojej silnej formie, moze oznacza¢ przekonanie o nieistnieniu Bo-
ga, badz w wersji stabej, brak wiary w Jego istnienie’. W pierwszym przypadku
za ateiste nalezy uzna¢ osobe, ktora w sposob jawny i deklaratywny wystepuje
przeciwko jakiej§ formie wiary teistycznej. Bylby to ateizm deklarowany,
przedstawiajacy argumenty za swoimi racjami, zaangazowany spotecznie,
uznajacy siebie za prawdziwy opis rzeczywistosci. W drugim przypadku mamy
do czynienia z osoba, ktora nie utozsamia si¢ z zadng doktryna teistycznqs, ajej
ateizm moze mie¢ charakter bardziej praktyczny i powigzany ze sposobem
zycia. Taka forma ateizmu nie musi by¢ widoczna w rzeczywisto$ci spotecznej.
Co nie zmienia faktu, ze poprzez jej praktykowanie, wptywa ona na postepo-
wanie jednostek, jak tez i calych spoleczenstw.

Wedtug klasyfikacji, jaka zaproponowat niemiecki jezuita i neoscholastyk
Johannes B. Lotz ateizm dzieli si¢ na nastepujace typy:

1. Ateizm agnostyczny zgodnie z ktorym cztowiek nie wie czy Bog istnieje, czy
nie, dlatego nie zajmuje sie ta tematyka, nie ma ona znaczenia dla jego zycia®;

2. Ateizm negatywny, w ujeciu ktorego czlowiek wie, ze Bog nie istnieje i uwa-
7a, 7e ma na to dowody™;

3. Ukryty tj. niejawny, ktory mozna by okresli¢ jako ateizm praktyczny. W tym
sposobie rozumowania czlowiek co prawda przyznaje si¢ do wiary w Boga,
jednak praktyka jego zycia w zaden sposob na owg wiarg nie wskazuje. W za-
sadzie czlowiek zyje tak, jakby Bog nie istnial. W ujeciu Lotza mozna spo-
tka¢ takich ateistow rowniez wérod chrzescij an'!;

4. Ateizm jawny, ktory polega na otwartej negacji istnienia Boga, chociaz
w ujeciu Lotza, taki ateista neguje karykaturalng wizje Boga';

Por. M. Bata, Wspolczesny ateizm: rodzaje, Zrodla, przyktady, ,,.Studia Theologica Varsavien-
sia” 1(2012), s. 15.

Por. A. K. Wucherer-Huldenfel, Doniostos¢ Fenomenu wspélczesnego ateizmu. Analiza
filozoficzno-teologiczna istoty zjawiska, przet. F. Adamski, w: Ateizm oraz irreligia i sekula-
ryzm, red. F. Adamski, s. 225.

Por. S. Sztajer, Naturalnosé religii a istnienie niewiary, ,,Przeglad Filozoficzny” 239(2011),
nrl,s. 42.

Por. tamze.

Por. J. B. Lotz, Bog we wspoiczesnym swiecie, b. przet., Krakow 1992, s. 5.

Por. tamze, s. 5-6.

Por. tamze, s. 6.

Por. tamze.
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5. Ateizm teoretyczny, ktory jest konsekwencjg mysli filozoficznej przedsta-
wionej przez Engelsa®:

6. Ateizm postulowany, ktory jest postulatem moralnym, gdyz uwalnia cztowie-
ka od niewoli Boga i pozwala mu si¢ realizowaé jako jednostce wolnej™*.

Niektorzy badacze sygnalizuja tez pojawienie si¢ tzw. nowego ateizmu'>.
Jego powstanie we wspotczesnym $wiecie zachodnim miatoby by¢ powigzane
z atakami terrorystycznymi na dwie wieze World Trade Center w Nowym Jor-
ku, ktory miat miejsce 11 wrze$nia 2001 r. Bytlby on przejawem radykalne;j
krytyki religii. Posiadalby tez swoisty wymiar misyjny. Na owa misyjnosc¢
wskazuja stowa jednego z przedstawicieli tego ruchu Richarda Dawkinsa, ktory
zacheca swoich czytelnikow, we wstepie do swojej ksigzki pt. Bég urojony, do
odwaznej decyzji porzucenia wlasnej wiary religijnej .

Postugujac si¢ przytoczong powyzej systematyzacjg réznych odmian ate-
izmu zaczerpni¢ta od Johannesa Lotza, we wspolczesnych spoteczenstwach
coraz czg$ciej pojawia si¢ tzw. ateizm agnostyczny, badz ateizm ukryty. Spra-
wia on, ze: ,,ludzie zyja jedynie w porzadku doczesnym, i tylko przed sobg za
ten $wiat sa odpowiedzialni”’. Taki opis fenomenu niewiary we wspotcze-
snym $wiecie zwigzany jest z wytonieniem si¢ ateizmu masowego. Jesli zsu-
muje si¢ osoby deklarujace brak wiary w Boga zyjace w pigédziesigciu Kilku
krajach, w ktorych odsetek niewierzacych jest najwigkszy, to otrzymamy liczbe
0s6b w przedziale od 505 do 749 miIn'®. Pokazuje to, ze osoby niewierzace
zajmujg czwarte miejsce na swiecie pod wzgledem liczebnosci zaraz za chrze-
$cijanstwem, islamem i hinduizmem i ich liczba wzrasta, szczeg6lnie w krajach
rozwinigtych i rozwijajacych sig'’.

Roéwniez 1 Kosciol dostrzega doniostos$¢ zjawiska, jakim jest ateizm i jaka
role odgrywa we wspodfczesnym $wiecie. Wyrazem tego jest nauczanie ostat-
niego soboru powszechnego wyrazone w Konstytucji Duszpasterskiej o Koscie-
le w Swiecie wspolczesnym, ktéra tak moéwi o fenomenie ateizmu: ,,Wielu
z naszych wspoétczesnych nie dostrzega jednak zupehie tego glebokiego i zy-
wotnego potaczenia z Bogiem albo jawnie je odrzuca, tak ze ateizm nalezy
zaliczy¢ g}o najpowazniejszych zjawisk naszych czasow i podda¢ doktadnemu
badaniu”.

13
14
15
16
17

Por. tamze.

Por. tamze.

Por. M. Bata, Wspoiczesny ateizm..., art. cyt., s. 18.

Por. R. Dawkins, Bog urojony, przet. P. Szwajcer, Warszawa 2007, s. 9.

M. Krzywosz, ,, Czy spoleczenstwo ateistow moze istnie¢?” Wizja ateologii spotecznej Dona-
tiena Aphonsa Frangois de Sade na tle innych koncepcji oswieceniowych, w: Pogranicza.
Ksiega Jubileuszowa profesora Andrzeja Sadowskiego, red. M. Bienkowska, W. Zelazny,
Biatystok 2015, s. 615.

Por. S. Sztajer, Naturalnosé religii..., art. cyt., s. 42.

Por. tamze.

Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym,
w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, nr 19 (dalej: KDK).
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W ksiazce pt. Wiara w objeciach niewiary ks. Tomasz Halik i ojciec An-
zelm Griin pisza: ,.Istnieje tez jeszcze inna, szczegodlnie aktualna dzi$§ postad
ucieczki od ryzyka wyboru pomigdzy wiarg i niewiarg: apateizm, obojetnos$¢ na
wiare, na pytania i na odpowiedzi, ktére wiara ze soba niesie”*.

Halik i1 Griin przywoluja w swojej wypowiedzi pojecie apateizmu. Jest to
swoisty neologizm, ktory po raz pierwszy zostat uzyty przez Jonathana Raucha
w amerykanskim miesi¢gczniku The Atlantic Monthly w artykule zatytulowa-
nym Let It Be — The greatest development in modern religion is not a religion
at all — it’s an attitude best described as “apatheism”. Rauch w owym artykule
pisze nastgpujace stowa: ,,gdy kto$ zapyta mnie o moja wilasng religie. «Ate-
istay. Miatem zamiar odpowiedzie¢, ale zatrzymatem si¢. «Zwyktem okreslaé
siebie jako ateiste», powiedzialem, «i ciagle nie wierze w Boga, ale glebsza
prawda jest taka, ze minety cata lata od kiedy stawialem sobie pytania o Jego
istnienie badZ nie». Jestem «i to mnie wtedy poruszylo»... apateista”?. Wia-
$nie owa obojetno$¢ na sfer¢ religijna, brak pytan o Boga, o Jego istnienie,
badz naturg, staja si¢ dla Kosciota wielkim wyzwaniem. Religia w ujeciu prak-
tycznego ateizmu, badz tez zoboj¢tnienia religijnego wyrazajacego si¢ poprzez
postawe apateistyczna, rozmywa sie w kulturze?. Traci swoje znaczenie dla
zycia indywidualnego cztowieka, jak takze catych spoleczenstw. Oraz zrywa
wigz taczacqg ludzkos¢ ze sferg wiary w Boga.

Porzucanie praktyk religijnych

Ateizm, ktory wywodzi si¢ z obojetnosci religijnej staje si¢ dzi$ najbar-
dziej powszechng forma przezywania niewiary” . Obserwuje si¢ zjawisko od-
chodzenia od praktyk religijnych ludzi o wysokim poziomie kulturalnym,
z dobra sytuacja ekonomiczng, zyjacych w bogatych spoteczenstwach rozwi-
nietych®. Ludzie ci nie wykazuja, albo wykazuja w o wiele mniejszym stopniu
niz kiedys, zainteresowanie problemami religijnym, a ich ateizm jest w duzym
stopniu konsekwencja kulturowych standardow zycia®.

A. Griin, T. Halik, Bog zagubiony. Wiara w objeciach niewiary, przet. M. Chojnacki, Krakéw
2017, s. 30.

J. Rauch, Let It Be — The greatest development in modern religion is not a religion at all —
it’s an attitude best described as “apatheism”, https://www.theatlantic.com/magazine/ar
chive/2003/05/let-it-be/302726/ (dostep: 02.03.2023). Tekst w jezyku oryginalnym brzmi na-
stepujaco: when someone asked me about my religion. “Atheist,” I was about to say, but
I stopped myself. “I used to call myself an atheist,” I said, “and I still don’t believe in God,
but the larger truth is that it has been years since | really cared one way or another. I’'m”—
that was when it hit me—*“an ... apatheist!” (przkt. wlasny).

Por. M. Bata, Wspélczesny ateizm..., art. cyt., s. 18.

Por. F. Crespi, Proba socjologicznej klasyfikacji typow ateizmu, przet. W. Kurdziel, w: Ate-
izm oraz irreligia i sekularyzacja, red. F. Adamski, Krakow 2011, s. 306.

Por. tamze.

Por. tamze.
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Analizujac raport CBOS-U pt. Dlaczego Polacy odchodzg z Kosciota?
z sierpnia 2022 r. mozna zauwazy¢, ze na pierwszym miejscu sposréd powo-
dow rezygnacji z praktyk religijnych, jest brak potrzeby wiary®’. Taka odpo-
wiedz pojawia si¢ u 17% badanych, ktorzy na pewnym etapie swojego zycia
porzucili wiare religijna. Ankietowani, ktérzy wybrali t¢ odpowiedz, poprosze-
ni o jej doprecyzowanie odpowiadali, ze nie widzg sensu w praktykach religij-
nych, nie interesuje ich to, sg obojetni religijnie, nie czujg si¢ z religia w swoim
zyciu zbyt dobrze®.

Oprodcz braku potrzeb religijnych, w badaniu pojawia si¢ na drugim miej-
scu, jako powod odchodzenia od praktykowania religii, krytyka Kosciota, co
stanowi 12% odpowiedzi. Zwigzana jest ona z krytyka instytucji, kiedy to Ko-
$ciot utozsamiany jest ze strukturg opresyjng, odbierajacg cztowieckowi wol-
no$¢. Wtracajaca si¢ w zycie prywatne. Czasem powiazane jest to z jaka$ 0s0-
bistg trauma, jakiej ankietowani do§wiadczyli w swoim kontakcie z Kosciotem.

Trzecie miejsce zajmuje brak wiary, ktory deklaruje jako powdd porzuce-
nia praktyk religijnych 11% badanych®. Powiazany jest on z brakiem przeko-
nan religijnych, brakiem wiary w byty nadprzyrodzone, nie podzielaniem prze-
stania Kosciota, utrata wiary badz tez jej kryzysem.

Brak potrzeby religijnej i brak wiary religijnej, jako powody porzucenia
praktyk, deklarujg najczesciej badani z mtodszych grup wiekowych. Brak wia-
ry, ateizm, agnostycyzm deklaruje 30% badanych z grupy wiekowej 18-24 lata
i 24% z grupy wiekowej 25-34 lata. Natomiast w innych grupach wiekowych te
deklaracje sa nizsze i wahaja si¢ od 11% do 6%.

Brak potrzeby religijnej jako powod porzucenia praktyk deklarujg najcze-
Sciej trzy grupy wiekowe. Najmtodsi w wieku 18-24 lata i jest to 23%. Badani
w grupie wiekowej 25-34 lata, u ktorych ten odsetek wynosi 19% i grupa wie-
kowa 35-44 lata, gdzie ten odsetek jest najwyzszy i stanowi 24%"".

Powyzsze badania wskazuja, ze w grupie osob pomiedzy 18 a 45 rokiem
zycia dominuja glownie osobiste i subiektywne powody porzucania praktyk
religijnych. Wielu badanych deklarowato, Ze religia i wiara w Boga nie sg im
do niczego potrzebne, nie interesuje ich to, badz nie czuja potrzeby, aby szukaé
swojego kontaktu z Bogiem. W zycie religijne wspolczesnych Polakow coraz
czesciej wkrada si¢ swoista apatia, obojetnos¢ i dystans wobec wiary. Wraz
z coraz wigkszg anonimowoscig oraz poprawg warunkow zycia, zmniejsza si¢
takze zainteresowanie religia.

Szczegdlnym wyzwaniem dla Kosciola bedzie pokolenie, ktore obecnie
wchodzi w dorostos¢. Przygladajac si¢ najnowszym badaniom nad religijnoscig
Polakow przeprowadzonymi przez Centrum Badan Opinii Spotecznej w 2022 r.

2" por. CBOS, Dlaczego Polacy odchodzq z Kosciola?, 105/2022, s. 17.
2 Por. tamze.

2 Por, tamze.

% Por. tamze, s. 7-8.

31 Por. tamze.
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mozna stwierdzi¢, ze religijno$¢ spoteczenstwa polskiego ulega zmianie,
a najmocniej widac¢ to w religijnosci ludzi mtodych.

W perspektywie ostatnich 30 lat odsetek osob deklarujacych si¢ w Polsce
jako wierzace spadt z 94% do 84%, za$ praktykujacych regularnie (raz w tygo-
dniu lub czesciej) z 70% do 42%. Jednocze$nie wzrost odsetek niepraktykuja-
cych, z niespelna 9% do 19%*.

Jesli chodzi o najmtodsza grupg wickowa 18-24 lata, odsetek osob wierza-
cych, na przestrzeni ostatnich 30 lat tj. od 1992 do 2021, spadl z 93% do
71%*. Wzrasta wéréd najmtodszego pokolenia Polakow liczba osob deklaruja-
cych si¢ jako niewierzace z 6,7% w 1992 r. do 28,6% w 2021*. Najwicksza
réznice mozna zaobserwowac, kiedy poréwnuje si¢ procentowe zestawienie
miodych os6b praktykujacych regularnie i zupetlie niepraktykujacych, na
przestrzeni ostatnich trzydziestu lat. Odsetek osob praktykujacych regularnie,
w grupie wiekowej 18-24 lata spadt z 69% do 23% i jednoczes$nie wzrost odse-
tek 0sob niepraktykujacych z 7,9% do 36%>.

Podobna sytuacja ma miejsce z grupa wiekowa 25-34 lata, w ktorej
w 1992 roku odsetek osob praktykujacych regularnie wynosit 62% a nieprakty-
kujacych 8%. Natomiast obecnie odsetek osob praktykujacych w tej grupie
wiekowej to 26%, a niepraktykujacych 30%%.

Wartym zauwazenia jest to, ze zarbwno w grupie wiekowej 18-24 jak i 25-
34 lata odsetek 0sob niepraktykujacych zupelnie jest wigkszy, niz odsetek osob
praktykujacych regularnie, zgodnie z wymogami, jakie stawia Kos$ciol swoim
wiernym. Wynika z powyzszych badan, ze w realiach wspolczesnosci, syste-
matycznie wzrasta liczba osob niepraktykujgcych, niezwigzanych z KoSciotem,
dla ktérych kontekst religijny, liturgiczny i modlitewny staja si¢ obce. Powinno
to stanowi¢ motor napedowy do systematycznej refleksji nad mozliwo$ciami
dotarcia do tej grupy wiekowej. Kosciot ma Swiadomo$é, ze postany jest
z Ewangelig do wszystkich i powinien szuka¢ ciggle nowych form docierania
do 0s6b, gdyz sam stanowi wspolnote misyjng uczniow Chrystusa®’.

Dzialalno$¢ zbawcza KosSciola
w kontekscie wspoélczesnych przemian kulturowych

Celem dziatalnosci Kosciota, rozumianego podmiotowo, jako caty Lud
Bozy, jest uobecnianie i aktualizowanie zbawczego dzieta Chrystusa ludziom
zyjacych w roznych epokach®. Dokonuje si¢ to z polecenia samego Chrystu-

32
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34
35
36
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38

Por. CBOS, Polski pejzaz religijny — z dalekiego planu, 89/2022, s. 1.

Por. CBOS, Religijnos¢ miodych na tle ogdtu spoleczerstwa, nr 144/2021, s. 10.

Por. tamze.

Por. tamze.

Por. tamze.

Por. Franciszek, Adhortacja Evangelii Gaudium, nr 24 (dalej: EG).

Por. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna, t. 1, Wstgp do teologii pastoralnej. Teolo-
giczne zasady duszpasterstwa, Warszawa 2013, s. 116.
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sa®. Kosciot z mandatu Chrystusa posiada w sobie srodki, poprzez ktére moze
prowadzi¢ dziatalno$¢ zbawcza wobec ludzkosci®. Dokonuje si¢ to, w ujeciu
klasycznej teologii pastoralnej, poprzez potrdjna funkcje Chrystusa. Przez
funkcje prorocka, kaptanska i krolewska™'. Kosciét bedacy wspolnota pamieci
o Jezusie, nieustannie glosi Ewangeli¢ i naucza realizujac swoja funkcje pro-
rocka. Sprawuje sakramenty uswiecajac ludzkos¢ i realizujac jednoczes$nie
swoja funkcje kaptanska i stuzy w dzietach mitosierdzia, co stanowi odzwier-
ciedlenie funkcji krolewskiej samego Chrystusa.

Podmiotem jak i rowniez przedmiotem duszpasterstwa jest caly Kos$ciot
istniejacy w swoich strukturach, instytucjach czy wspdlnotach. Z tego tez tytu-
hu uwzglednienie i zrozumienie warunkow spotecznych i psychologicznych
ludzi, do ktoérych kierowane jest przestanie Ewangelii, jest warunkiem ko-
niecznym do wypelniania postugi zbawczej Ko$ciota®. Waznym jest zrozu-
mienie, w jakiej kulturze Kosciét funkcjonuje oraz dokonywanie teologicznej
interpretacji znakow czasu, ktérymi sg zjawiska z ré6znych dziedzin aktywnosci
ludzkiej, wyrazajace pragnienia, dazenia i potrzeby dzisiejszej ludzkosci®.
Spowodowane jest to tym, ze Kosciot Jezusa Chrystusa jest jednoczesnie Ko-
$ciotem $wiata, gdyz istnieje w $wiecie oraz dla niego dziata*. Musi on rozu-
mie¢ rzeczywisto$¢, do jakiej jest postany, aby mogl skutecznie uobecniaé
Chrystusa i wprowadza¢ ludzi w komuni¢ z Bogiem. Jak czytamy na poczatku
Gaudium et spes: ,,Rado$¢ i nadzieja, smutek i lek ludzi w naszych czasach
[...] sa réwniez radoscia i nadzieja, smutkiem i lekiem uczniéw Chrystusa i nie
mozna znalez¢ nic prawdziwie ludzkiego, co nie odbijaloby si¢ echem w ich
sercach™. Troski i bolaczki tego $wiata powinny by¢ tez troskami Kosciota.
Kosciol musi czyta¢ znaki czasu, aby skutecznie przepowiada¢ wiare, skutecz-
nie glosi¢ Ewangeli¢ i szuka¢ kontaktu z konkretnym cztowiekiem.

Ciekawa probe opisu wspotczesnej kultury i jej zrozumienia, przedstawia
czeski teolog i ksigdz Tomasz Halik w swojej ksigzce pt. Popofudnie chrzesci-
janstwa. Odwaga do zmiany. Stawia on teze¢, ze wspoétczesnie zyjemy w cza-
sach tzw. trzeciego o$wiecenia®®. Nastepuje ono po dwoch poprzednich o$wie-
ceniach, jakie miaty miejsce w kulturze europejskie;j.

Pierwsze o§wiecenie, ktore przypadto na czas XVIII wieku, mialo w ujeciu
Halika uzna¢ ludzki rozum za swoje bostwo, odrzuci¢ religie, traktowana jako
szkodliwy zabobon 1 rzeczywisto$¢ zagrazajaca godnosci osoby ludzkiej.

% Ppor. tamze, s. 116-117.

4 Ppor. tamze, s. 117.

4 Por. tamze, s. 118.

4 Ppor. tamze, s. 119.

3 Por. R. Kaminski, Tozsamosci metodologiczna teologii pastoralnej, w: Metodologia teologii

pastoralnej, red. W. Przyczyna, Krakow 2011, s. 43.

Por. A. Misiaszek, Teologia pastoralna, Gdansk 1994, s. 25.

* KDK, nr 1.

% por. T. Halik, Popoludnie chrzescijarstwa. Odwaga do zmiany, przet. T. Mackowiak, Kra-
kow 2022, s. 177-197.
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W ostatecznosci doprowadzilo ono do przemian spotecznych i politycznych,
sekularyzacji spraw panstwowych, a w perspektywie historycznej, we Francji
posrednio doprowadzito do wybuchu rewolucji®’.

Drugie o$wiecenie byto buntem lat 60-tych XX wieku przeciwko autoryte-
tom i zastanej kulturze, jaka dominowata wtedy w Europie. Zwienczeniem tego
o$wiecenia byty rewolty studenckie, ktore miaty miejsce w 1968 r. i rewolucja
obyczajowa, zwana takze seksualna®.

Oba powyzej przedstawione os$wiecenia przyczynily sie takze do erozji
klasycznie rozumianej religijno$ci. Pierwsze o$wiecenie czesto staralo sig
stworzy¢ nowe spoteczenstwo, bez pojecia Boga i bez protekcji Kosciota. Da-
zyto do stworzenia autonomicznego panstwa i cztowieka uczynito najwyzszym
prawodawca, poprzez co w wymiarze spolecznym zdetronizowalo Boga
i umozliwito Zycie spoleczne bez odniesien do transcendencji®®. Drugie o$wie-
cenie, odrzucajac klasyczng religie, skupito si¢ na duchowos$ci. Duchowosci
emocjonalnej, do§wiadczalnej, a czgsto nawet ezoterycznej, gdzie w centrum
stoi jednostka i jej doswiadczenie®. W miejsce Boga, jako rzeczywistosci nad-
rzednej panujacej nad sumieniem i moralno$cia, postawiony zostat czlowiek,
Ze swoja autonomig i wolnoscig oraz prawem do samostanowienia.

W ujeciu Tomasza Halika, trzecie o$wiecenie kontynuuje dalej krytyke
$wiata zachodniego, w tym rowniez kosciotow chrzescijanskich, jako integral-
nej czgsci zachodu. Przez przedstawicieli tego nurtu, zachod czgsto posadzany
jest o nietolerancje, wyzysk, kolonializm, narcyzm oraz kulturowy szowi-
nizm>'. Dobrym przykladem owego kolonializmu jest sprawa szkot rezyden-
cjalnych zaktadanych w Kanadzie dla rdzennych Indian. Prowadzone one byty
przez system panstwowy, ale rowniez wspierane przez koscioty chrzescijan-
skie. Wspotudziat w tym procederze kosciotow, zaréwno katolickiego jak
i protestanckich sprawil, ze zaczety by¢ one postrzegane jako cze$¢ kolonialne-
go ucisku skierowanego w strong rdzennej ludno$ci Ameryki Pin.*

Trzecie o$wiecenie poglebia réwniez indywidualizm i poczucie autonomii
oraz niech¢¢ do tradycyjnych instytucji takich jak partie polityczne czy ko$cio-
1y*®. Dokonuje si¢ ono réwniez w czasach, w ktorych pojawia si¢ wiele zagro-
zen, takich jak kryzys gospodarczy, finansowy, migracyjny, pojawienie si¢
nowych epidemii, ciggle trwajace wojny. Rozni si¢ ono od poprzednich dwoch

4 Por. tamze, s. 178-179.

4% Por. tamze, s. 178.

4 Por. J. Miklaszewska, Radykalne oswiecenia a mysl wspélczesna, ,Przeglad Filozoficzny —
Nowa Seria” 83(2012), nr 3, s. 495-502.

Por. M. Krajski, Rewolucja charyzmatyczna, Czestochowa 2019, s. 118.

Por. T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., dz. cyt., s. 183.

Por. P. Wilkin, Za zbrodnie na rdzennej ludnosci Kanady odpowiadajq zaréwno parnistwo, jak
i katolickie oraz protestanckie szkoly, https://klubjagiellonski.pl/2021/07/13/za-zbrodnie-na-
rdzennej-ludnosci-kanady-odpowiadaja-zarowno-panstwo-jak-i-katolickie-oraz-protestanckie
-szkoly/ (dostep: 02.03.2023).

Por. T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., dz. cyt., s. 186.
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tym, ze tamte charakteryzowatly si¢ gltgboka nadzieja i optymistycznym spoj-
rzeniem na przyszio$¢. Natomiast wspolczesni mlodzi ludzie widzg raczej
przysztos¢, jaka ich czeka w ciemnych barwach®. Krytyka zastanej rzeczywi-
stosci spotecznej nie wigzg si¢ z zadng glgbsza nadzieja na lepsza przysztose.

Wspotczesnych mlodych ludzi, ktorzy podejmuja studia i wchodza na ry-
nek pracy, mozna traktowaé jako przedstawiciele trzeciego o$wiecenia. Zyija
oni w spoteczenstwie globalnym, otwartym, przepelnionym szacunkiem dla
praw mniejszosci, w tym praw mniejszosci seksualnych. Gtowna wartoscig dla
tego pokolenia jest troska o Srodowisko naturalne oraz dgzenie do ograniczania
konsumpcji. Wtasnie ci mtodzi ludzie pragng mocnego zaangazowania spoO-
tecznego. Widoczne to byto w czasie fali migracyjnej, gdzie co do zasady, gru-
pa najmtodszych byla grupa najbardziej otwarta wobec migrantow.

W opinii ks. Tomasza Halika, bledem byloby traktowanie powyzszych
postaw najmtodszego pokolenia, jako przejawu neomarksizmu, albo czystego
relatywizmu moralnego. Czeski teolog zauwaza, ze zaangazowanie na rzecz
najbardziej potrzebujacych, marginalizowanych, odrzucanych, walka o $rodo-
wisko naturalne, badZ dazenie do ograniczana wiasnej konsumpcji, sg dziata-
niami ktore maja silny tadunek etyczny™. Kosciot tych wszystkich postaw nie
powinien potepia¢. Powinien natomiast z uwaga wstucha¢ si¢ w glos mtodych,
starac si¢ ich zrozumie¢ oraz podjac¢ z nimi dialog i wspotprace.

Pastoralna odpowiedZ Kosciota
na problemy wspélczesnego spoleczenstwa niereligijnego

Papiez Franciszek nazwat nasze czasy epoka zmian, ale takze i przemiang
epokowa™. Pojawiaja sic nowe wyzwania, ktore w ujeciu Ojca Swietego, Ko-
$ciot nie powinien traktowaé jako problemdw, ktore przed nim si¢ pojawiaja,
lecz jako wyzwania. Takim wyzwaniem jest narastajaca obojetno$¢ religijna
i praktyczny ateizm, na ktore Kosciot w swoim zwyczajnym dziataniu zbaw-
czym tj. duszpasterstwie, powinien nieustannie szuka¢ odpowiedzi.

Obecny biskup Rzymu w swojej adhortacji Evangelii Gaudium wskazuje,
ze: ,,Kosciol, bedac uczniem-misjonarzem, musi wzrasta¢ w swojej interpreta-
cji objawionego Stowa i w swoim zrozumieniu prawdy”*’. Przekaz wiary
i gloszenie Ewangelii nie moze dokonywac si¢ z poziomu hegemona kulturo-
wego, ktory kreuje rzeczywisto$¢ spoleczng. Wspdlnota Kosciota powinna
wskazywaé, szczegblnie poprzez samoposwigcenie, na Boga objawionego
w Chrystusie. Dobrze owa postawe ujat niezyjacy juz ks. Wactaw Hryniewicz
piszac: ,,Wizja KoSciota w «postaci stugi» pozostanie zawsze najtrudniejszym

54
55
56

Por. tamze, s. 187.

Por. tamze, s. 186.

Por. Franciszek, Przemowienie Papieza podczas spotkania we Florencji z uczestnikami Kon-
gresu Kosciola we Wioszech — 10.11.2015, https://opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/franci
szek_i/przemowienia/kongres_kosciola_10112015.html (dostep: 02.03.2022).

" EG, nr 40.
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programem do urzeczywistnienia. Przypomina ona, iz nie jest on celem sam
w sobie. Calg swoja istotg skierowany jest do drugich, do §wiata. Jego egzy-
stencja jest istnieniem dla ludzi i z ludzmi”®®,

Wspotczesna kultura bardzo mocno troszczy si¢ o osoby zmarginalizowa-
ne, stabe odtracone i poszkodowane. Dlatego tez na tej ptaszczyznie Kosciot
powinien nawigzywac dialog ze wspotczesnoscia. Chrzescijanstwo XXI wieku
musi sobie uzmystowi¢, ze w trosce o potrzebujacych nie chodzi tylko o pogte-
biong refleksj¢ teologiczno-moralng, badz wypracowanie jakiego§ nowego
systemu etycznego. Trzeba natomiast uznaé w tym najbiedniejszym i zmargi-
nalizowanym samego Chrystusa, ktory staje si¢ sedzig i zbawicielem, chociaz
na chwile obecna to on sam potrzebuje pomocy i wybawienia®. Pomoc potrze-
bujacym i stabym jest wyzwaniem teologicznym, powigzanym z praktyka wia-
ry i nasladowaniem Chrystusa.

Dlatego wizja opcji dla ubogich stanowi istotne przestanie dla obecnego
papieza. Pisze on: ,,Podobnie jak przykazanie «nie zabijaj» stawia jasng grani-
cg, by chroni¢ warto$¢ zycia ludzkiego, tak dzisiaj musimy powiedzie¢ «nie»
dla ekonomii wykluczenia i nierownosci spotecznej. Ta ekonomia zabija. Nie
moze tak by¢, ze nie staje si¢ wiadomoscia dnia fakt, iz z wyziebienia umiera
starzec, zmuszony, by zy¢ na ulicy, natomiast staje si¢ nig spadek na gietdzie
o dwa punkty. To jest wykluczenie. Nie mozna dtuzej tolerowac faktu, ze wy-
rzuca si¢ zywnos¢, podczas gdy ludzie cierpig gtdd. To jest nierdéwno$é spo-
teczna. Dzisiaj wszystko poddane jest prawom rywalizacji i prawu silniejszego,
gdzie mozny pozera stabszego. W nastepstwie tej sytuacji wielkie masy ludno-
$ci sg wykluczone i marginalizowane: bez pracy, bez perspektyw, bez drog
wyijécia”®. Podobne zatroskanie o osoby najubozsze i najbardziej zmarginali-
zowane papiez Franciszek wyraza w swojej encyklice Fratelli Tutti: ,,Krzewie-
nie przyjazni spolecznej oznacza nie tylko zblizenie grup spotecznych oddalo-
nych od siebie z powodu jakiegos$ konfliktowego okresu w dziejach, ale takze
dazenie do odnowienia relacji z najbardziej zubozatymi i bezradnymi war-
stwami spotecznymi”®. Papiez podkresla, ze najubozsze grupy spoteczne cze-
sto sg obrazane przez niesprawiedliwe uogolnienia, ktore wynikaja z pogardy
i braku integracji spotecznej w przesztosci®’. Ko$ciot natomiast musi nieustan-
nie przypomina¢ sobie i $wiatu stowa Chrystusa: ,,Wszystko, co uczynili$cie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40)%.

Dla papieza Franciszka, biednymi i wykluczonymi nie sg tylko osoby ubo-
gie materialnie. Troszczy si¢ on w swoim nauczaniu o osoby ubogie rowniez

W. Hryniewicz, Pedagogia Nadziei. Medytacje o Bogu, Kosciele i ekumenii, Warszawa 1997,
S. 65.

Por. tamze.

% EG, nr53.

81 Franciszek, Encyklika, Fratelli tutii, nr 233.

62 Por. tamze, nr 234.

8 Biblia Jerozolimska, wyd. 1, Poznan 2006.
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w wymiarze duchowym. Ko$cidt na peryferiach obejmuje osoby chore, spo-
tecznos¢ LGBT, osoby starsze, samotne, zwiazki niesakramentalne, badz du-
chownych, ktérzy porzucili stan kaptanski®.

Troska 0 0soby z marginesu zycia Kosciota widoczna jest nie tylko w pa-
pieskim nauczaniu, ale rowniez w jego czynach. Pokazuje to chociazby sytu-
acja, gdy Ojciec Swicty zadzwonit do wspolnoty Stracona Obrgczka, ktora
istnieje przy diecezji w Piemoncie i opiekuje si¢ duchowo osobami rozwie-
dzionymi i zyjacymi w separacji. Swiadectwo 0sob, ktore doswiadczyty papie-
skiej troski jest nastepujace: ,,Swiadomosé tego, ze papiez pomyslat o nas przez
kilka chwil, napetnita nas nieskonczong radoscia; daje nam nadziej¢ i nadaje
sens naszemu wysitkowi. To dla nas dodatkowa zacheta, bySmy odnalezli na-
sze miejsce w Kosciele”®. Pokazuje to, ze wiasnie troska o konkretnych po-
trzebujacych moze by¢ droga dla Kosciota przysztosci.

Wyraznym znakiem wyjs$cia Kosciota do $wiata z przestaniem Ewangelii
jest wlaczenie si¢ w troske o solidarnos¢ i jedno$¢ rodzaju ludzkiego. Papiez
Franciszek podkresla to w swojej encyklice Laudato Si poswieconej kwestii
ekologii. Biskup Rzymu wzywa w niej do dialogu wszystkich, ktorzy sa zatro-
skani o przyszlo$é naszego wspolnego domu tj. ziemi®. W owej encyklice
papiez Franciszek pisze: ,,Kieruje naglace wezwanie, by ponowi¢ dialog doty-
czacy sposobu, w jaki budujemy przyszto$¢ naszej planety. Potrzebujemy kon-
frontacji, ktora nas wszystkich potaczy, poniewaz wyzwanie ekologiczne i jego
ludzkie korzenie dotycza i dotykaja nas wszystkich”®. Ow fragment pokazuje
$wiadomosé¢ Ojca Swigtego na tematy zwigzane z kryzysem ekologicznym, ale
takze podkresla antropologiczng jednos$¢ catej ludzkosci w obliczu kryzysu
ekologicznego. W owa jednos¢ powinien wiaczy¢ sie Kosciot jako ten, ktory
dzieli ze $wiatem jego trudy i cierpienia.

Powyzsza postawa Ojca Swictego wynika z tego, ze pojmuje on ducho-
wos¢ nie tylko jako przezywanie i praktykowanie konkretnych aktow kultu
religijnego, ale jako wyjscie ze swojej strefy komfortu, wyjscie do $wiata
i wyjécie do innego. Pisze on w swojej adhortacji Evangelii Gaudium nastepu-
jace stowa: ,,zycie duchowe myli si¢ z niektorymi wydarzeniami religijnymi
przynoszacymi pewna ulge, ale nieprowadzacymi do spotkania z innymi, do
zaangazowania w $wiecie, do pasji ewangelizowania”®. Kosciot nie moze
funkcjonowac¢ dla siebie i troszczy¢ si¢ o siebie, 1 zy¢ tak jakby nie byto ubo-

8 Por. A. Napiérkowski, Wizja Kosciola w ujeciu papieza Franciszka, ,Studia Nauk Teolo-

gicznych” 15(2020), s. 44.

Papiez zadzwonil do kola osob rozwiedzionych i w separacji, https://deon.pl/kosciol/serwis-
papieski/papiez-zadzwonil-do-kola-0sob-rozwiedzionych-i-w-separacji,378713 (dostgp: 02.03.
2023).

Por. Franciszek, Encyklika Laudato Si, nr 3; H. Kuczynska, Problematyka ekologii wnetrza
czlowieka inspirowana encyklikq ,, Laudato si” papieza Franciszka, ,,Studia Efckie” 22(2020),
nrl,s.61-70.

Franciszek, Encyklika Laudato Si, nr 14.
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gich, potrzebujacych, albo jakby nie istnieli ci, do ktérych oredzie Ewangelii
jeszcze nie dotarto™.

Wizja kreslona przez obecnego papieza spotyka si¢ z niezrozumieniem
oraz z niechecia, szczegolnie ze strony hierarchow, duchownych, czy tez teolo-
gow, ktérzy pragneliby, aby chrzescijanstwo zachowalo swdj liturgiczny
i mocno sakralny charakter. Jak zauwaza Andrea Riccardi: ,,Wedtug niektorych
krytykow przestanie papieza jest zbyt skoncentrowane na zhu §wiata, cierpie-
niach ludzi — biednych i imigrantow — na wojnach i katastrofie ekologicznej.
Skutkuje to splaszczeniem problemow do wymiaru ludzkiego, poziomego
(podczas gdy nalezy postrzegac je tez w ujeciu pionowym). Oznacza to «osta-
dzanie» ogromnej rzeczywistosci zta — zauwaza Sergio Belardinelli — poprzez
wiazanie jej z logika tego $wiata, a pomijanie eschatologii”™. Jednakze prze-
ciwstawianie sobie wymiaru wertykalnego w religii (relacja do Boga), wymia-
rowy horyzontalnemu (relacja do cztowieka), nie wydaje si¢ uzasadnione.

Nie mozna zapomina¢, ze Kosciol swoja postuge na rzecz zbawienia reali-
zuje poprzez martyrie, liturgie i diakonie. To wtasnie ta ostatnia jest ,,stuzebna
postawa Kosciota i wspolnot eklezjalnych wobec egzystencjalnych i ducho-
wych potrzeb cztowieka” . Z teologicznego punktu widzenia, adresatem dia-
konskiej postugi Kosciota jest kazdy cztowiek, ktory wymaga troski w per-
spektywie jego zycia duchowego, materialnego, religijnego i egzystencjalne-
go’?. Diakonia ma charakter misyjny, dlatego tak dobrze wpisuje sie w wizje
Koéciota, ktorg przedstawia papiez Franciszek . Owa misyjno§é wyraza sie nie
poprzez modlitwe, czy gesty liturgiczne, lecz przez konkretne czyny’™. Moga
by¢ one o wiele bardziej przekonujace, szczegdlnie dla wspdtczesnego czto-
wieka, ktéry zorientowany jest na dziatanie.

Brak §wiadomosci postugi wobec najubozszych i cierpigcych, a skupienie
si¢ na rytualizmie i sakramentalizmie” obnazyta pandemia koronawirusa. Jak
zauwazyt ks. Tomasz Halik: ,,Niemadre wyczyny, z jakimi w tym czasie zaka-
zu publicznych nabozenstw sie¢ spotykamy — anonimowe btogostawienie mia-
stom monstrancja z samolotow albo sakramentalne przejazdy z monstrancja na
motocyklu ulicami zsekularyzowanych miast — sa bardziej przejawem magii
niz zdrowego kultu eucharystycznego. Jezus obiecuje, ze bedzie ze swoimi
uczniami, kiedy spotka si¢ ich dwoch lub trzech w Jego imi¢. Bedzie z nimi
szczegodlnie wtedy, kiedy bedg karmic¢ glodnych, ubiera¢ nagich i odwiedzac¢

*" Por. EG, nr 80.

0 A. Riccardi, Kosciol plonie. Czy chrzescijaristwo ma przysztosé?, Krakow 2022, 's. 311,

™ W. Przygoda, Diakonia funkcjg stuzby i milosci braterskiej w Kosciele, ,Perspectiva. Le-

gnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 18(2011), nr 1, s. 165.

Por. tamze, s. 167.

® Por. EG, nr 19-33.

™ Por. W. Przygoda, Diakonia funkcjg stuzby..., art. cyt., s. 168.

™ Poprzez sakramentalizm rozumie si¢ sytuacje, gdy praktyka sakramentalna nie jest zharmo-
nizowana z droga wiary i nie ma odbicia w zyciu codziennym wiernych. Por. T. Blachnicki,
Teologia pastoralna ogélna..., 0z. cyt., s. 223.
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uwigzionych, leczy¢ i pociesza¢ chorych, grzeba¢ martwych, gdy beda bronic¢
tych, ktorym dzieje si¢ krzywda i sa przesladowani”’®. Swiadectwo poswicce-
nia, troski i mitosci skierowane do drugiego cztowieka, moze by¢ dla wspot-
czesnej zsekularyzowanej kultury, sladem obecnosci Chrystusa wspotcierpig-
cego 1 zbawiajacego.

Zaangazowanie pelne mitosci nie jest tylko naiwnym horyzontalizmem
i splaszczeniem chrzescijanskiego or¢dzia. Nie jest rowniez jaka$ teologiczng
nowomowg zaprezentowang przez papieza Franciszka. Chrzescijanstwo juz od
czasow starozytnych charakteryzowato si¢ gleboka troska o cierpigcych i potrze-
bujacych. Swiadectwem tego moze byé zaraza Cypriana, ktora opisywat w swo-
ich dzietach §w. Cyprian, biskup Kartaginy. Podkreslat on, Ze zaangazowanie na
rzecz chorych miato charakter $cisle religijny. Chrzescijanie ,,pielegnowali cho-
rych w Chrystusie”, a $mier¢, ktora byla poniesiona przez pomagajacych, byta
wrecz zrdbwnywana z meczenstwem, tj. oddaniem swojego zycia dla Chrystusa’’.

Wiasnie ta $wiadomo$¢ oddawania swojego zycia dla Chrystusa, ktory
cierpi we wspotczesnym czlowieku fizycznie, emocjonalnie i duchowo, powin-
na towarzyszy¢ wspotczesnemu Kosciotowi. Bliska jest ona rowniez wrazliwo-
$ci trzeciego oswiecenia, o ktérym pisze ks. Tomasz Halik. Moze przemowié
do wspotczesnych kultur, ktére szczegdlna troska otaczaja najbardziej potrze-
bujacych, marginalizowanych i odrzucanych.

Kosciot istnieje by stuzy¢ i skierowany jest do stuzby cztowiekowi. Jest to
wizja, ktora nakreslit juz §w. Jan Pawet Il piszac, ze: ,,cztowiek jest droga Ko-
Sciota, droga jego codziennego zycia i do$wiadczenia, postannictwa i tru-
dow”™®. Nie ma Kosciola bez cztowieka, ktéremu ten moglby stuzyé.

Podsumowanie

Powyzsze analizy staraja si¢ nakreslic sposob funkcjonowania Ko$ciota
wobec ateizmu, ktory posiada wymiar praktyczny oraz staje si¢ zjawiskiem
masowym w wielu wspotczesnych spoteczenstwach. Wobec takiej formy nie-
wiary, dla ktorej liturgiczne wyrazy religii moga by¢ niezrozumiate, nieczytel-
ne, badz egzystencjalnie odlegle wspolnota Kosciota powinna wypracowac
nowe metody przepowiadania Ewangelii.

Kosciol, aby byt skuteczny w swoim dziataniu, musi dazy¢ do zrozumienia
$wiata, ktory go otacza. Pomocnym do tego moze by¢ zaprezentowana w arty-
kule koncepcja ks. Tomasza Halika, ktora stara si¢ opisa¢ wspotczesnose,
a ktorg czeski teolog okresla mianem trzeciego o$wiecenia. Mowi ona o tym,
ze wspotczesny czlowiek mocno utozsamia si¢ z takimi warto§ciami jak:
wspotczucie, troska o potrzebujacych, troska o ochrong srodowiska naturalne-

™ T.Halik, Czas pustych koscioléw, przet. T. Mackowiak, Krakow 2021, s. 166-167.
" Por. T. Skibinski, M. Ksiazyk, Postawa chrzescijan wobec Zarazy Cypriana w $wietle Zrédel
epoki, ,,Vox Patrum” 78(2021), s. 131.

8 Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, nr 14.
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£0, Zaangazowanie na rzecz migrantow, mniejszosci seksualnych. Sa to warto-
$ci obierane i popierane przez wielu ludzi, ktérzy porzucili wiare, badz nigdy
jej nie mieli. Jednoczesnie nie znajduja si¢ oni w zadnej pustce aksjologiczne;j.
Wyznajg wartosci, ktére mogg si¢ sta¢ przestrzenig do dialogu i porozumienia
pomiedzy wspotczesng kultura a Ko$ciotem.

Kosciol, idac za nauczaniem papieza Franciszka, powinien rozwija¢ swoja
diakonska postuge na rzecz potrzebujacych, sta¢ na strazy ludzkiej solidarno$ci
i by¢ Kos$ciotem zaangazowanym w troski ludzi, do ktorych jest postany. Po-
winien wykazywac¢ rowniez solidarnos¢ miedzyludzka w sprawach wspolnych
takich, jak ochrona $rodowiska, troska o zaniechanie wojen czy walke z prze-
moca seksualng. Wszystko to nie stanowi tylko przejmowania pewnych warto-
$ci ze §wiata, ale jest diakonig samego Kos$ciota — postuga mitosci 1 mitosier-
dzia na wzor samego Chrystusa, skierowang w strong ludzkosci i calego Swiata.

Na pierwszym miejscu wspolnota Kosciota powinna stawia¢ cztowieka
W jego sytuacji materialnej, spotecznej, duchowej i egzystencjalnej. Postuga
Kosciota cztowiekowi, na wzor samego Chrystusa, moze stac¢ si¢ forma obec-
nosci Boga we wspotczesnym §wiecie. Cztowiek wspotczesny, ktory jest cze-
sto praktykiem i sam, jesli wyznaje jaka$ forme ateizmu (czgsto ateizm prak-
tyczny), potrzebuje konkretnego znaku obecnosci Boga wspotczujacego. Nie-
koniecznie przemowig do niego abstrakcyjne nauki albo spekulacja filozoficz-
na. Obecno$¢ drugiego na wzdr Jezusa wspotcierpigcego moze by¢ dla niego
otwarciem si¢ na mito§¢ konkretna, wynikajaca z do$wiadczenia — mitosc¢
ludzka, poprzez ktorg mozliwe jest otwarcie na mito$¢ wieczng i nieskonczona,
ktéra pochodzi od samego Boga.

* % %

Practical Atheism as a Challenge
to the Salvific Activity of the Church

Summary

Atheism as a practice of life is becoming increasingly popular in modern
western societies. A life devoid of reference to religious practices is becoming
not so much an element of rebellion against the established religious traditions,
but more of a certain obviousness that no one contests. Hence the question
arises, how is the Church to function in such an environment and how to preach
the Gospel? Pope Francis, and whim him modern theology, is increasingly
emphasizing the role of the Church as a servant who, in humility and social
engagement and through work of mercy, can preach the Gospel to modern man.
The Church should proclaim the Gospel not through speculative theology, but
through engagement with the poors and most need.

Keywords: atheism, pastoral theology, modernity, charity.
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Acedia — $mier¢ duchowa czy szansa na rozwéj?

Czlowiek W ciggu zycia zdobywa szereg do$wiadczen dotyczacych jego
sfery fizycznej, psychicznej i duchowej. Takimi do§wiadczeniami sg m.in. kry-
zysy, a jednym z nich, odnoszacym si¢ do sfery duchowej, jest acedia, nazywa-
na takze depresja duchowa czy demonem potudnia. W psychologii nosi takze
miano kryzysu wieku $redniego, gdyz czesto pojawia si¢ W potowie Zycia,
w czasie, kiedy cztowiek traci gorliwos¢ mtodosci'. Zastepuije ja lenistwo du-
chowe, stan niecheci do pracy i wysitku®. Biorac pod uwage tempo zycia dzi-
siejszego cztowieka, jego niestabilny system wartoSci, niesprzyjajaca refleksji
i zyciu duchowemu sekularyzacj¢ i desakralizacje¢ temat ten jawi sie jako zna-
czacy 1 konieczne jest by zostal przebadany w $wietle narzedzi, jakie oferuje
zarowno psychologia, jak i duchowos$¢ chrzescijanska. Problem nabiera wigk-
Szego znaczenia, gdy si¢ uwzgledni, ze w Europie z depresja zmaga si¢ 7,2%
populacji, a choruje na nia 4,2% Polakow®. Acedia nie jest oczywiscie tozsama
z depresja, jednak w czgsci przypadkow depresja moze by¢ jednym z wielu
owocow acedii i jest dzi§ uwazana przez psychologéw i psychiatrow za wspot-
czesng chorobe spoteczna cywilizacji zachodniej”.

Zagadnienie acedii jest szeroko omawiane zaréwno W literaturze polskiej,
jak i obcojezycznej. Najwicksza popularnoscig W tej dziedzinie cieszy sie Ga-
briel Bunge®, w literaturze obcojezycznej teksty na ten temat opublikowali:

s. Monika Danuta Tanasiewicz — Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT
ORCID: https://orcid.org/0000-0001-8039-5580; e-mail: m.tanasiewiczfma@gmail.com

M. Jarosz, Acedia jako zagrozenie duchowe, ,,Zeszyty Formacji Katechetow” 2(2020), nr 3,
s. 18.

J. Krolikowski, Wady gtowne wcigz aktualne, Krakow 2005, s. 67.

Badania Eurostat, https://ec.europa.eu/eurostat/web/products-eurostat-news/-/edn-20210910-1
(dostep: 05.01.2023).

M. Jarosz, Acedia jako zagrozenie duchowe, dz. cyt., s. 17.

G. Bunge, Acedia — duchowa depresja, przet. J. Bednarek, A. Ziernicki, Krakow-Tyniec
2007; tenze, Despondency: The Spiritual Teaching of Evagrius Ponticus on Acedia, New

York 2012.
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Adalberto Piovano®, Alessandro Pronzato’, Jean-Charles Nault®, Post Werner®,
Arkadiusz Lodziewski'®, a w jezyku polskim: Maciej Jarosz*, Lidia Macheta'?,
Leszek Misiarczyk'®, Jan Smota®*, Wtodzimierz Zatorski.

Niniejsze opracowanie zmierza do udzielenia odpowiedzi na pytanie za-
warte w tytule, czy biorac pod uwage dzisiejszy stan wiedzy na temat acedii,
jest ona wyniszczajaca od wewnatrz, powolng drogg do destrukcji osoby ludz-
kiej, czy raczej stanem przejsciowym, dajagcym szans¢ na ,,nowe narodzenie”?
Wczesniej jednak zostanie przyblizona problematyka acedii, gldbwnie w oparciu
o dzieta Ewagriusza z Pontu (pierwszego teoretyka tego zagadnienia) oraz jej
zrodla, wybrane objawy i srodki uzdrawiajgce ze stanu depresji duchoweyj.

Definicja kryzysu

Nazywajac acedie kryzysem wieku $redniego konieczne jest zdefiniowanie
terminu kryzys. Kryzys (gr. krinein powodowa¢ przetom) ttumaczy si¢ dzis
jako zatamanie si¢, upadek dotychczasowego stanu, dotyczacy réznych sfer
zycia zarowno spotecznego jak indywidualnego. Grecka etymologia tego poje-
cia nie wskazuje jednak na jego pejoratywny charakter, poniewaz grecki cza-
sownik krinein oznacza ,rozstrzygac”, ,,decydowac”, ,,sadzi¢”, ,rozdzielac”,
,odsiewac¢”. Z kolei pochodzacy od niego rzeczownik krisis to ,,wybor”, ,,roz-
strzygniecie™'®. W aspekcie duchowym kryzys wiaze si¢ z zalamaniem stanu
duchowego cztowieka, lub nasilajacymi si¢ trudno$ciami w zyciu duchowym,
co w rezultacie prowadzi do oddalania si¢ od Boga i niewiernosci wzglgdem
niego. Prowadzi do zmegczenia (acedii), zaniechania wysitkoéw duchowych,
zycia wbrew otrzymywanej tasce, a nawet do utraty wiary. Kryzys duchowy

& A. Piovano, Acedia, przet. A. Filip, Krakéw 2015.

" A. Pronzato, Od apatii do pasji duchowej: duchowos¢ na nasze czasy, przet. D. Piekarz,
Krakow 1966.

J. C. Nault, Demon potudnia: acedia — podstepna choroba duszy, przet. A. Kury$, Warszawa
2017, tenze, Acedia: enemy of spiritual joy, ,,Communio” 31(2004), nr 2, s. 236-258.

P. Werner, Acedia — das Laster der Trdgheit: zur Geschichte der siebten, Freiburg 2011;
tenze, Acedia und Arbeit: eine sozialgeschichtliche Skizze in systematischer Absicht, w: Bio-
tope der Hoffnung zu Christentum und Kirche heute: Ludwig Kaufmann zu Ehren, Olten
1989, s. 215-223; tenze, Acedia. Das Laster der Trdgheit: Zur Geschichte der sieben Tod-
stinden, Freiburg 2011.

A. Lodziewski, God’s anti-depression guide: leaving spiritual depression behind, przet.
M. Wojcik, Krakow 2016.

M. Jarosz, Acedia jako zagrozenie duchowe, dz. cyt., s. 18.

L. Macheta, Demon Poludnia i zafalszowanie egzystencji: o acedii staroZytnego mnicha
i zbednosci inteligenta rosyjskiego XIX wieku, Krakow 2003; taz, Acedia a lype w pismach
Ewagriusza z Pontu. Teo-antropologia ontologiczna, ,,Analecta Cracoviensia” 49(2017).

L. Misiarczyk, Acedia wediug Ewagriusza z Pontu, ,,Studia Plockie” 3(2004), nr 2; tenze,
Osiem Logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu, Krakow-Tyniec 2007.

J. Smota, Klinika Choréb Duchowych wedtug Ewagriusza z Pontu i Ojcow Pustyni, Pelplin
2016.

5 W. zatorski, Acedia dzi$, Krakéw-Tyniec 2011.

Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 10, Warszawa 1958, s. 715.
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moze przybraé¢ jedng z dwoch form: destrukcyjna lub konstruktywna. Forma
destrukcyjna charakteryzuje si¢ dominacja postaw naturalnych i jest w konse-
kwencji $miercig zycia duchowego. Forma konstruktywna natomiast cechuje
si¢ przewagg zycia nadprzyrodzonego, a przezwycig¢zony Kryzys przyczynia si¢
do przemiany i rozwoju duchowego®’.

Definicja acedii

Majac na uwadze, iz Encyklopedia Katolicka wskazuje kryzys duchowy
jako droge prowadzaca do acedii, warto przyjrze¢ sie, jak pojecie to definiuje
Encyklopedia Chrzescijanstwa. Mowi ona bowiem, iz z jezyka greckiego ake-
dia oznacza niedbatosé¢, obojetnos¢ i stanowi powazng bolagczke W zyciu du-
chowym. Okresla ja jako paraliz ducha, ktory przejawia si¢ W zobojgtnieniu
zaro6wno na dobro jak i na przezywanie r6znych innych aspektéw zycia chrze-
Scijanskiego®. Etymologicznie wywodzi sie od kedos, co oznacza troske. Jako
pierwszy terminu tego uzywa starozytny lekarz Hipokrates, opisujgc nim stan
wyczerpania organizmu. Potem, znajdziemy do takze greckim wydaniu Starego
Testamentu- tzw. Septuagincie, gdzie wystepuje trzy razy i jest thumaczony
jako zgryzota (Ps 119,28), niezadowolenie (Syr 29,5) i zgngbienie (Iz 61,3).
Izajasz mowiac 0 ,,duchu zgngbienia” zapowiada, ducha ,,pie$ni chwaty”, kto-
rego przyniesie Stuga PANA™,

Acedia u Ewagriusza z Pontu

Okres zycia 1 dziatalnosci pisarzy wczesnochrzeScijanskich, a szczegolnie
Ojcow Kosciota jest obfity w dziela oraz mysli, z ktérych czerpa¢ mozemy my
takze zyjac w XXI wieku. Oprocz apologii, ktora w tamtym czasie byta koniecz-
na dla Kosciota ludzie ci odkryli i rozeznali wiele kwestii zwigzanych z zyciem
duchowym, ktore poprzez te wszystkie wieki az do dzi$ towarzysza cztowiekowi.
Jednym z takich zagadnien aktualnych do dzi$ jest wlasnie acedia.

Mimo, ze Ewagriusz z Pontu pisat o acedii w IV wieku, okazuje sig, ze
problemy duchowe, z ktorymi zmagat i zmaga si¢ cztowiek poprzez wszystkie
kolejne wieki az do dzis sa bardzo podobne. W dzisiejszym $wiecie zatopio-
nym w Kulturze tymczasowosci cztowiek nie jest wolny od tego, co mozemy
okresli¢ depresja duchowag, a nawet jest na nig bardziej niz kiedykolwiek nara-
zony. Szukajac informacji na ten temat u wspolczesnych autorow, kierowni-
kow duchowych, psychologow, teologow, szeroko pojetych znawcoéw zycia
duchowego tatwo dostrzec, ze wszyscy oni za podstawe swoich dzisiejszych
rozwazan obierajg nauke plynaca ze starozytnosci. Szczegdtowe studium staro-

17 M. zawada, Kryzys. Aspekt duchowy, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, red. A. Szostek, Lublin
2002, kol. 1427-1428.

8 S, Lanza, Acedia, W: Encyklopedia chrzescijanstwa. Historia i wspélczesnosé 2000 lat na-
dziei, red. H. Witczyk, Kielce 2000, s. 31.

% S. Lucarz, Siedem grzechéw gléwnych, Krakow 2004, s. 93.
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zytnych nad kwestig acedii otwiera drzwi do poszukiwania drog wyjscia z tego
stanu. Ewagriusz z Pontu jest niewatpliwie tym, ktory usystematyzowat do-
swiadczenie duchowe pisarzy wczesnochrzescijanskich, a takze okreslit defini-
cj¢ acedii, jako: ,,umitowanie sposobu zycia demonow”, ktéra moze jawic si¢
zardwno jako prosta i oczywista, jak rowniez szokujaca®. Uchodzi on za teore-
tyka acedii i t0 za jego przyczyna zjawisko to nabrato ztowrogiego, a nawet
demonicznego znaczenia. Nazywa ja takze demonem pofudnia, ktory sprowa-
dza sen, gnu$no$¢, zmusza do opuszczenia celi i ucieczki z pustyni?. Zalicza ja
do o$miu gtéwnych pokus (obzarstwo, nieczysto$¢, chciwosé, smutek, gniew,
proznosc, pycha, acedia), jednak na uproszczonej liscie wad, inaczej ,,siedmiu
grzechow glownych” Grzegorz Wielki, zamiast smutku zamiescil zazdrosc,
zamiast acedii — lenistwo w stuzbie Bozej, a prozna chwata zostaje potaczona
z pycha. Wsrod objawow acedii wymienia takze: utratg nadziei, duchowe znie-
chgcenie, znuzenie (paraliz duszy), oschtos¢, tchorzostwo, niezdolno$é do kon-
centracji na jednej czynnosci, swego rodzaju lenistwo, ,,obrzydzenie” badz
,sprzykrzenie”?. Okreslenia te maja na celu ukazanie acedii jako niebezpiecz-
nej choroby duszy prowadzacej nawet do $mierci, wystepujace przeciw Boze-
mu zamystowi wzgledem istoty duszy, cztowicka jako powotanego do szcze-
Scia i zycia w relacji z Bogiem.

Zrédla acedii

Aby lepiej zrozumie¢ zrédto acedii, nalezy powrocié¢ raz jeszcze do Ewa-
griusza z Pontu, by uswiadomi¢ sobie jak postrzega on nature cziowieka.
W kazdym z nas istniejg trzy gltéwne elementy, stanowiace 0 naszej tozsamo-
éci: umyst (gr. nous), dusza (gr. psyche) i ciato (gr. soma)*. Wiadze te, wza-
jemnie ze sobg powiazane stuza naszemu uszczgsliwieniu, ktore prowadzi od
poznania stworzenia do poznania Stwoércy*. Po grzechu pierworodnym docho-
dzi jednak do konfliktu migdzy tymi trzema elementami natury czlowieka.
Umyst pragnie kontemplowaé¢ Boga, za$ ciato realizuje pragnienia duszy,
zwlaszcza jej czesci pozadliwej. Irracjonalna (nierozumna) czg$¢ duszy nie
dziata zgodnie ze swojg naturg, gdy jej sktonnos¢ pozadliwa nie dagzy do cnoty,
a sktonnoé¢ popedliwa nie walczy o cnote®. To wiasnie wtedy, gdy kazda
z tych wladz zaczyna i$§¢ wlasng drogg cztowiek jest narazony na popadnigcie
w stan duchowej depresji. Poprzez takie dlugotrwate pobudzenie pozadliwosci
i popedliwosci, poddany jest pokusie minimalizmu lub maksymalizmu. Acedia

2 Tamze, s. 95.

J. Wojcik, Acedia jako problem pedagogiczny, ,,Zeszyty Naukowe SWPR” 5(2010/11), nr 6,
s. 202-204.

Ewagriusz z Pontu, O osmiu duchach zta, w: Pisma ascetyczne, przet. L. Nie$cior, Krakow-
Tyniec 1998, s. 393.

M. Jarosz, Acedia jako zagrozenie duchowe, dz. cyt., s. 18.
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jest wiec stanem dezintegracji ludzkiej natury, ktéra sama w sobie, jako stan
niezgodny z zamiarem Boga wzgledem cztowieka jest przestrzenia dla grzechu®.

Przejawy acedii

Przejawy acedii sg tak samo rozne jak indywidualne frustracje, czy pra-
gnienia kazdego cztowicka. Dzisiejsi autorzy, bazujac na intuicji starozytnych,
jak rowniez na wspoétczesnych odkryciach psychologii dotyczacych sfery du-
chowej cztowieka, wyliczaja najczesciej wystepujace W tym stanie objawy,
ktore na pierwszy rzut oka moga wydawac si¢ nieszkodliwe, jednak nierozpo-
znane lub zbagatelizowane czg¢sto rosng W site, w prowadzac rezultacie do po-
waznego cierpienia. Trudno byloby wymieni¢ wszystkie, nawet jezeli jest to
mozliwe, ale postaram si¢ przedstawi¢ najwazniejsze z nich.

Pierwszym objawem jest wewngtrzny niepokdj, ktory odroznia cztowicka
zaangazowanego i aktywnego od opanowanego przez acedie. Moze si¢ On uwi-
dacznia¢ jako pracoholizm, a takze zniewolenie, uzaleznienie od wszelkiego
rodzaju uzywek, czynnosci, zwigzkow z innymi osobami. Sa one przejawem
ucieczki od rzeczywistosci takiej, jaka ona jest. I cho¢ bywa, ze z zewnatrz
wygladajg na kierowane szlachetnag motywacja, czy poboznos$cig, tym wigksze
stanowig niebezpieczenstwo, polegajace przede wszystkim na oszukiwaniu
samych siebie, trwaniu w iluzji zycia w bliskosci Boga, co jest niezgodne
Z rzeczywistoscig”’.

Objawem symptomem jest przesadna troska o zdrowie fizyczne, lgk przed
zachorowaniem. Choroba wzbudza Igk w czlowieku, zamiast by¢ dla niego szko-
13 cierpliwosci. Acedia sprawia, ze 0w lek wzbiera, a tkwigcy w niej cztowiek
koncentruje swoje mysli na wszelkich mozliwych chorobach, ktore posiada
1 ktore moze posiadac. Stan ten poteguje monotonia zycia, pracy, wykonywanych
czynnosci, stajac si¢ cigzarem nie do udzwignigcia®®. Rodzacy sie w takich oko-
licznosciach lgk bywa obsesyjny, nie mozna si¢ uwolni¢ przed nim ani sitg umy-
stu, ani woli. We wspoélczesnej kulturze objawia si¢ to czesto w postaci kultu
ciata tak intensywnie lansowanego przez $rodki masowego przekazu®.

Trzecim sygnatem $wiadczacym o popadaniu w acedi¢ jest minimalizm
modlitewny, charakteryzuje sie lenistwem wynikajacym z oschlosci, poczucia
przecigzenia®. Obserwujac ludzi dzisiejszego $wiata z ich ciggtym zmeczeniem,
a przy tym wyplukanym z glebi zycia duchowego funkcjonowaniem, acedia jawi
si¢ jako pustka, ztozona ze Zle roztozonych akcentdw. Modlitwa indywidualna,
czy inne praktyki religijne traktowane jedynie jako obowiazki moralne stajg si¢
jedynie ci¢zarem, a w najlepszym wypadku dostrzega si¢ ,,korzy$¢” jaka moze
ptyna¢ z wypelnienia owego obowigzku- blogostawienstwo. Takie podejicie

G. Bunge, Acedia — duchowa depresja, dz. cyt., s. 75.

2T \W. Zatorski, Acedia dzis, dz. cyt., s. 30-32.

G. Bunge, Acedia — duchowa depresja, dz. cyt., s. 87-89.

L. Misiarczyk, Acedia wedlug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 73-78.
G. Bunge, Acedia — duchowa depresja, dz. cyt., s. 97-102.
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ujawnia nierozumienie celu zycia modlitwy, jakim jest zjednoczenie z Bogiem.
Nic wigc dziwnego, ze praktyki religijne widziane jedynie jako obowiazek moga
po pewnym czasie stanowi¢ zrodto zmeczenia, niechgci’'.

Kolejnym przejawem acedii jest oskarzanie innych ludzi o zte samopoczu-
cie psychiczno-duchowe, nieszcze$cia lub niepowodzenia zyciowe. W tym
stanie z tatwoscig przychodzi cztowiekowi rozpamigtywanie oraz wyolbrzy-
mianie krzywd, ktorych doswiadczyt ze strony innych. Obwinianie tych, z kto-
rymi dzieli zycie, prace¢ itp. doprowadza do destrukcyjnej mysli ,,bytbym
szczesliwszy, gdyby nie ten cztowiek...”. Swiadczy to, Ze acedia jest choroba
uczu¢, ktore niezaspokojone w chciany sposob ujawniaja si¢ W rozpaczliwie
wolajgcym, skoncentrowanym na sobie ego. Objaw ten szczegdlnie przejawia
sie poprzez wszechobeche w naszych czasach narzekanie, ktore czesto jest
jedynie unikaniem wziecia odpowiedzialno$ci za wiasne zycie. Psychologia
nazywa to projekcja, brakiem samoakceptacji®.

Pigtym objawem jest kompulsywne poszukiwanie rozrywki, by odurzy¢
wewnetrzny bol i cierpienie. Jako srodki znieczulajace, neutralizujace cierpie-
nie stosowane sa dzisiaj: narkotyki, seks, alkohol, ,,zagluszajaca wtasne mysli”
muzyka, hazard, r6znego rodzaju zachowania ryzykowne balansujace na grani-
Ccy zycia i $mierci. Jest rzeczg oczywista, ze $rodki te w zaden sposob nie pro-
wadzg do dlugotrwatego polepszenia stanu cztowieka, badz jego uzdrowienia,
ale chwilowo odwracajg uwage od bolu, ktory po pewnym czasie pojawia si¢
ze zdwojona sitg™.

Innym symptomem acedii jest nieopanowana potrzeba towarzystwa. Nie jest
ona naturalnym nawigzywaniem relacji, czy budowaniem wiezi, ale neurotycz-
nym ,,przyklejeniem si¢” do drugiej osoby, ktore czgsto wynika z konieczno$ci
szukania ratunku, czy pocieszenia. Nie ma w tym nic zltego, dopdki cztowiek nie
probuje w te relacje uciekac przed samym soba, liczac, ze jego stan uleczy, lub
podejmie za niego walke druga osoba. Zwigzki zbudowane w taki sposob czesto
okresla si¢ jako ,,toksyczne”, poniewaz osoba zniewolona przez acedi¢ ma ten-
dencje do traktowania drugiego cztowieka jak niewolnika lub stuzacego™.

Kolejnym sygnatem okres$la si¢ zachowanie pozorow cnoty. Jest ona
ucieczka od siebie poprzez odurzenie wewngtrznego niepokoju aktywizmem
przykrytym ptaszczykiem mitosci blizniego. Czasem mozna go dostrzec jako
pracoholizm, obok ktorego wystepuje brak odpoczynku oraz poczucie winy, ze
robi si¢ zbyt mato. Wzmozona czujno$¢ powinna obudzi¢ rowniez przesadna
dyspozycyjnos¢, ktora moze za soba ukrywac cheé szukania wiasnych ego-
istycznych korzysci: ucieczka przed wewnetrznym cierpieniem lub uzyskanie
wsparcia od innych®.

81 W. Zatorski, Acedia dzis, dz. cyt., s. 54-59.

%2 . Misiarczyk, Acedia wedlug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 75.
¥ Tamze, s. 75-76.

34 Tamze, s. 76.

% Tamze.
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Siodmym przejawem jest ogromna trudno$¢ W spetnianiu codziennych
obowiagzkdw, ktore czesto sg ograniczane do minimum lub zaniedbywane. Do-
tyczy to zarowno pracy, jak i modlitwy, ktora staje si¢ ciezarem, nudzi i meczy,
a poprzez rosngcg do niej nieche¢ nastgpuje ostabienie, czy nawet zerwanie
wiezi z Bogiem. Jest powaznym zagrozeniem dla zycia duchowego. Swicty
Ignacy Loyola nazywa taki stan strapieniem duchowym: Boég wydaje si¢ bar-
dzo daleki, a cztowiek nie doswiadcza zadnej radosci na modlitwie, wrgez
przeciwnie, przezywa udreki i jak mu si¢ wydaje bezuzytecznie marnuje czas.
Pokusa, by zupetnie porzuci¢ modlitwe jest wowczas wielka. W zyciu ludzi
swieckich ten objaw przejawia si¢ czgsto znuzeniem codziennymi zajgciami
zawodowymi lub domowymi: to stan w ktorym cziowiek ma ,,wszystkiego
i wszystkich serdecznie dosy¢". Jest on oczywiscie réozny od zwyczajnego
zmeczenia nadmierng pracg Czy obowigzkami, ktore zazwyczaj ustepuje po
odpoczynku. W stanie acedii cztowiek nie ma sit nawet odpoczywac ani nie
znajduje smaku w podejmowaniu jakiegokolwiek dziatania®.

Ostatnim opisanym tutaj objawem acedii jest zniechecenie do zycia wila-
snym powotaniem, a nawet ogdlnie do zycia, ktore w ekstremalnych przypad-
kach moze doprowadzi¢ do mysli samobdjczych. Silna jest w tym czasie poku-
sa watpienia W autentyczno$¢ Wybranej przez siebie drogi. | cho¢ u poczatku
wyboru staty motywacje altruistyczne, depresja duchowa wydobywa czesto
dhugo skrywane motywy egocentryczne (szukanie siebie, wiasnego poczucia
bezpieczenstwa, akceptacji). Cztowiek cierpigcy na acedie¢ traci sprzed oczu
motywy szlachetne, natomiast na pierwszy plan wysuwajg sie¢ te mniej warto-
sciowe, €O moze doprowadzi¢ nawet do zatracenia sensu wilasnego zycia, po-
czucia bezuzytecznosci i beznadziei®.

Srodki zaradcze w walce z acedia

Warto pamietaé, ze opinii starozytnych acedia jest chorobg, ktéra moze
dotkna¢ kazdego cztowieka, poniewaz kazdy z nas narazony jest na nia przez
grzech pierworodny, ktory sprawit, ze relacja cztowieka z Bogiem zostata osta-
biona. Ewagriusz z Pontu okre$lajagc doktadnie zrodta acedii, opisujgc stan
cztowieka, ktory w nig popada, podaje takze wskazowki, stanowigce pomoc
w drodze do uzdrowienia. Cho¢ mingto wiele wiekow od czasu ich sformuto-
wania, takze dzi§ moga zainspirowac i pokaza¢ wyjscie z depresji duchowej.
Acedia nie jest stanem bez wyjscia, nieuleczalng choroba, a jednoczesnie lekar-
stwo jest zaskakujgco proste®. Ponizej przedstawiam kilka wskazowek pomoc-
nych w procesie wyjscia z depresji duchowe;j.

Acedia to forma tchérzostwa, dlatego do jej pokonania konieczna jest wy-
trwalos¢. Dzieki niej cztowiek nie daje sie porywaé réznym, czesto zmiennym

3% Tamze, s. 77.
2 Tamze, s. 78.
% G. Bunge, Acedia — duchowa depresja, dz. cyt., s. 106-145.
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nami¢tno$ciom, pragnieniom. Dla Ewagriusza, wytrwalos¢ to takze poza ogol-
na cierpliwoscia i stabilnoécia, wytrwanie w wybranym stylu zycia®.

Otwarcie serca i dbatos¢ o prawdziwe, giebokie i duchowe przyjaznie mo-
ze by¢ pomocnym srodkiem do wyjscia ze stanu kryzysu. Drugi cztowiek, stu-
chajac jest w stanie zobiektywizowa¢ przezycia i odczucia, jednak musi on sam
by¢ doswiadczony W zyciu duchowym. Ujawnianie stanu swojej duszy komu-
kolwiek jest ryzykowne i moze sprowadzi¢ wigcej probleméw, niz pozytku*.

Umiarkowanie, ktore jest ksztattowaniem woli, zachowaniem réwnowagi
pomigdzy postuszenstwem a wolnoscig. Umiar jest konieczny do unikniecia
kleski, tym bardziej, ze dzisiejszy cztowiek ma tendencj¢ do zycia opartego na
wygodnictwie, konsumpcjonizmie, ktore sktaniajg do letniosci w zyciu ducho-
wym, jednak nalezy pamigtac, ze rygoryzm, ktory jest przejawem potwierdze-
nia wlasnego dobra jest takze pokusa prowadzacg do acedii, gdyz nie jest au-
tentycznym szukaniem Boga™.

Praca wykonywania pieczotowicie, ale takze z umiarem moze z powodze-
niem pomoc unikng¢ niepokoju jaki niesie ze soba acedia lub zapanowac nad
nim. Nalezy jednak czuwac, by praca nie przerodzita si¢ jedynie w cheé zysku,
lub aktywizm. Potrzeba dyscypliny i madrosci zaréwno w doprowadzeniu pra-
cy do konca, jak tez w pozostawieniu jej dla spraw wazniejszych®.

Dbatos¢ o relacje z Bogiem, wierno$¢ modlitwie niezaleznie od zniechece-
nia sa bardzo waznymi $rodkami niosacymi uzdrowienie. To wtasnie modlitwa
stanowi pole walki duchowej. Nalezy pamigta¢ ze w stanie choroby duszy mo-
dlitwa stanowi dla cztowieka wielkie wyzwanie, wiaze si¢ z nig wielki trud,
ktorego czesto nie podejmuje, gdyz najczesciej nie idzie z nim w parze prze-
miana zewnetrzna, ale powolna przemiana wewnetrzna. Ponadto, zachodzi ona
tylko wtedy, gdy modlitwa jest rzeczywistym spotkaniem z Panem, do$wiad-
czaniem Jego obecnosci®.

Mysli o nieuniknionej $mierci Ewagriusz i inni autorzy polecali jako antido-
tum na duchowg apati¢. Taka postawa pomaga w utrzymaniu gorliwosci a takze
sprzyja nabraniu odpowiedniego dystansu emocjonalnego do narcystycznej kon-
centracji na samym sobie czy na wlasnych pragnieniach. Uswiadamia cztowie-
kowi, Ze jego zycie nie zalezy tylko od niego samego i nie ma nad nim pelnej
wladzy. Uwalnia z pragnienia absolutyzowania wlasnego ja, bywa wiec dobrym
lekarstwem na przesadng mitoé¢ whasna. Cwiczenie to nalezy stosowaé bardzo
roztropnie, powinno by¢ uzaleznione od objawéw acedii, gdyz w przypadku
niektérych moze jeszcze bardziej wzmocnié silnie odczuwany lek*. Chrzescijan-
ska psychoterapia moze réwniez stanowi¢ jeden ze §rodkéw w walce z acedia.

% W. Zatorski, Acedia dzis, dz. cyt., s. 42-43.

L. Misiarczyk, Acedia wedlug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 80.
L W. Zatorski, Acedia dzis, dz. cyt., s. 41-42.

G. Bunge, Acedia — duchowa depresja, dz. cyt., s. 123-124.

3 W. Zatorski, Acedia dzis, dz. cyt., s. 45-48.

M. Jarosz, Acedia jako zagrozenie duchowe, dz. cyt., s. 25.
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Istotne jest, aby terapia psychologiczna miata wymiar gleboko chrzesécijanski, by
nie miata aspiracji stawania si¢ jaka$ alternatywa dla teologii®.

Ostatnim z wymienionych srodkow pomocnych w walce z acedig sg tzy.
Depresja duchowa czesto charakteryzuje sie ,,stwardnieniem uczuc”, sparali-
zowaniem wladz, odretwieniem. Lzy wyplywajace ze skruchy, uznania wtasnej
bezsilnosci, potaczone z do$wiadczeniem Bozego przebaczenia i modlitwa
ptynaca z serca rozmickczajg w dobrym sensie uczucia, wyprowadzaja z otg-
pienia i daja rado$¢ zycia®®.

Podsumowanie

Pytanie postawione w tytule pozostaje bez odpowiedzi. To, jak poszcze-
golny czlowiek przezyje stan acedii, bedzie rzutowato na jego dalszg droge.
Podsumowujac nalezy zaznaczy¢, ze acedia swoj poczatek i rozwoj zawdziecza
stabosci ludzkiej kondycji duchowej, ,,ztamanej” poprzez grzech pierworodny
i stale narazonej przez pokusy, ktore cztowiek uczy si¢ pokonywaé do konca
swoich dni. Zycie $wiadome, oparte na relacji z Bogiem, wzmacniane perma-
nentng pracg nad sobg, dojrzatymi, madrymi relacjami z innymi i wiernoscia
wybranemu przez siebie stylowi zycia znacznie eliminuje ryzyko popadniecia
w stan depresji duchowej, lecz nie gwarantuje wejscia w stan kryzysu. Warto
jednak pamigtaé, ze kazdy kryzys odstania przed przezywajacym go dwie dogi
postgpowania i t0 od konkretnej osoby w ogromnej mierze zalezy, czy i jak
wykorzysta t¢ szans¢ na rozwoj. Acedia moze zardéwno bezpowrotnie wypali¢
w cztowieku che¢ do zycia, mitos¢ wzgledem Boga, siebie i innych, jak row-
niez sta¢ sie przetomem Ku zyciu, odstaniajac przed nim nowe drogi, mozliwo-
$ci, umacniajac W relacji do Boga i prowadzgc do wolno$ci wewnetrzne;j.

* % %

Acedia — A Spiritual Death or An Opportunity for Growth?

Summary

This article aims to present the issue of acedia as a spiritual crisis that can
lead to spiritual death, or become a path of growth and transformation towards
a more conscious living of one's life. The problem of acedia was the first to be
studied by the Desert Father Evagrius Ponticus, who today is considered its
greatest theorist and became an inspiration for later authors. Today, many
works are being written on the subject, in which acedia is discussed both from
the side of psychology and Christian austerity. The article examines the com-
plex issue of acedia, its sources, symptoms and remedies to help combat it.
This topic is particularly important in these days so marked by sadness and

" Tamze, s. 25-26.
% L. Misiarczyk, Acedia wedlug Ewagriusza z Pontu, dz. cyt., s. 81.
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depression, so it is all the more necessary to study this issue in order to bring
help to suffering people.

Keywords: Acedia, Spiritual Death, Growth, Crisis, Evagrius.
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Koscioly i parafie diecezji elckiej (cz. 11)

Jedenasta czg¢s¢ cyklu pt. Koscioly i parafie diecezji elckiej przedstawia
kolejnych 5 parafii z diecezji elckiej, tj. pw. Sw. Apostotéw Piotra i Pawta
w Judzikach, pw. Ducha Swietego w Kaletniku, pw. Wniebowzigcia Najéwiet-
szej Maryi Panny w Kalinowie, pw. $w. Jana Kantego w Kamionkach oraz pw.
Swietej Rodziny w Karolinie. Osrodki te znajduja sie W pieciu roznych dekana-
tach: Olecko — Niepokalanego Poczecia NMP (Judzki), Suwalki — §w. Bene-
dykta i Romualda(Kaletnik), Etk — Mitosierdzia Bozego (Kalinowo), Gizycko
— §w. Szczepana Meczennika (Kamionki) oraz Sejny (Karolin). Kazdy z tych
osrodkow ma ciekawg i bogatg historie i dysponuje wieloma zabytkami oraz
miejscami historycznymi. Najstarszym o$rodkiem jest tu parafia w Kalinowie
(istniata juz w XV w.), najmtodszym za$ parafia w Judzikach (utworzona
w 1991 r.).

Judziki (Sw. Apostoléw Piotra i Pawla)

Powstanie wsi chtopskiej Judziki datuje si¢ na rok 1561. Wowczas to
Wawrzyniec von Halle, starosta ksigzecy, sprzedat Jakubowi z Judzik 4 wioki
soteckie lasu i zobowigzat go do zatozenia wsi czynszowej na 40 wiokach na
prawie chelmskim, z 10 latami wolnizny. Pierwszymi mieszkancami byli
gtownie Polacy. W XVII w. ziemi¢ olecka, w tym takze Judziki, najezdzaja
Tatarzy, a w XVII w. pustoszy ja epidemia dzumy. Szkot¢ zorganizowano tu
w 1766 r. Pod wzgledem religijnym do Il wojny swiatowej wie$ ta nalezata do
zboru protestanckiego w Mieruniszkach. W 1938 r. liczyta 733 mieszkancow.
Po zakonczeniu dziatan wojennych na tereny te przybyta ludnos¢ polska wy-
znania rzymskokatolickiego, pochodzaca w przewazajacej czgsci z Suwalsz-
czyzny. Pod wzgledem administracji koscielnej nalezeli oni najpierw do parafii
pw. Podwyzszenia Krzyza Swietego w Olecku (1945-1974), a potem pw. Mat-
ki Bozej Rozancowej w Szarejkach (1974-1991).

ks. Wojciech Guzewicz — Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie Filia w Etku
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-6759-0856; e-mail: wojciech.guzewicz@uwm.edu.pl
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Zanim powotano parafie i wybudowano kosciot w Judzikach, postarano sie
0 kaplice. Powstata ona za zgoda biskupa juz jesienig 1979 r. w jednym z do-
mow prywatnych. Brak wiasnego terenu uniemozliwial budowe kaplicy kate-
chetycznej. Starania o pozwolenie na jej budowe rozpoczgto dopiero w lipcu
1987 r. Po czterech latach udato si¢ uzyska¢ u wtadz pozwolenie na budowg
kosciota. Kanonicznie parafie powotat biskup warminski Edmund Piszcz dnia
1 lipca 1991 .

Dziatke pod budowe kosciota podarowal p. Witold Jaglowski z Judzik.
Prace ziemne rozpoczety si¢ 9 kwietnia 1992 r. Obejmowaty plan wybudowa-
nia plebanii oraz kosciota z kaplica znajdujaca si¢ w podpiwniczeniu $§wiatyni.
18 grudnia 1993 r. zakonczono budowe kaplicy w podziemiach budujacej si¢
$wigtyni, a 24 grudnia 1993 r. odbyta si¢ w niej pierwsza Msza $sw. Uroczyste-
go wprowadzenia do nowo wybudowanego kosciota oraz poswigcenia dzwonu
i Drogi Krzyzowej dokonat bp Wojciech Ziemba 16 czerwca 2000 r. 13 marca
2003 r. nowo wybudowany ko$ciot stangt w ptomieniach. Pozar strawit wiek-
sza czes¢ dachu, czgs¢ zakrystii | pomieszczen przeznaczonych na mieszkanie
dla proboszcza. Odbudowa trwata tylko cztery miesigce. Caty obiekt poswigcit
bp Jerzy Mazur 29 pazdziernika 2003 r.

Kosciot pw. sw. Apostotow Piotra i Pawta w Judzikach zbudowano z cegty
w stylu wspotczesnym. Jest to jednonawowy kosciot orientowany na planie
prostokata, z wieza od strony zachodniej. Catkowita dlugos$¢ koSciota wynosi
25 m, szerokos¢ 10 m, wysokos¢ do sklepienia 7 m, za$ wieza zakonczona
krzyzem ma ok. 17 m wysokosci. Powierzchnia uzytkowa wynosi 319 m?,
a kubatura 3584 m? Swiatynia moze pomiescié ok. 400 wiernych.

W centrum, na S$cianie prezbiterium, pod witrazem (ktory przedstawia
Boga z wilosami potaczonymi z konarami drzew, a posrodku pieé¢ golebi
w kolorach: biatym, zottym, niebieskim, czerwonym i zielono-btgkitnym oraz
z kilkoma odcieniami koloru brazowego i szarego) znajduje sie¢ uwypuklony ze
$ciany krzyz z figura Chrystusa, a pod nim tabernakulum. Ottarz gtéwny —
znajdujacy si¢ W prezbiterium — wykonano z jasnego marmuru. Jest to wmuro-
wany prosty stot, wsparty na dwoch nogach o przekroju trapezu. Ten sam styl,
co ottarz, zachowuja ambona oraz stét pod tabernakulum. W kosciele odnalez¢
mozna obrazy: obraz Jezusa Mitosiernego (pamiatka peregrynacji obrazu
w parafii z 11-12 kwietnia 2005 r.), Jasnogorskiej Bogarodzicy (pamigtka na-
wiedzenia rodzin w okolicznych miejscowosciach w latach 1987-1988) oraz
Matki Bozej Nieustajacej Pomocy.

Plebani¢ w Judzikach wybudowano w latach 90. XX wieku. Jest ona jed-
nopigtrowa, z cegly, na zaprawie cementowo-wapiennej i umiejscowiona
w bliskim sasiedztwie koSciota.

W 1997 r. do parafii nalezalo ok. 950 katolikow, w 2017 r. — ok. 590.
Obok samych Judzik w sktad parafii wchodzg jeszcze 4 inne miejscowosci:
Babki Oleckie, Biata Olecka, Bialskie Pola i Lenarty. Pierwszym proboszczem
parafii byt ks. Mieczystaw Franciszek Banek (1991-1993), a po nim ks. Cze-
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staw Krol (1993-2004), ks. Dariusz Jasiulewicz (2004/2005-2010), ks. Jarostaw
Stopko (2010-2012), ks. Grzegorz Stankiewicz (2012-2019), ks. Przemystaw
Zamojski (2019-2021) oraz ks. Maciej Mackiewicz (od 2021).

Olecko. Z dziejow miasta i powiatu, red. A. Chilecki, E. Lubowicki, W. Luczewski,
A. Wakar, Olsztyn 1974; R. Demby, W straduriskiej puszczy. Z dziejow osadnictwa na
ziemi oleckiej, Olecko 1998; Z. Chmielewski, Organizacja parafii i dzieje duszpaster-
stwa katolickiego w Olecku od jej zatozenia do 1992 r., Warszawa 1998 [mps
BWSDE]; W. Guzewicz, Olecko, ,.Encyklopedia Katolicka”, t. 14, Lublin 2010, kol.
499-500; Schematyzm Diecezji Elckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubile-
uszu XX-lecia istnienia Diecezji Elckiej, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 314-316;
W. Guzewicz, Dzieje parafii i koSciotow dekanatu oleckiego pod wezwaniem Niepoka-
lanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, Etk 2011, s. 29-37; Schematyzm Diecezji
Elckiej 2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia istnienia Diecezji Eickiej. Stan na 1 paz-
dziernika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 145.

Kaletnik (Duch Swietego)

Otoczenie Kaletnika przed wiekami zagospodarowywali Ja¢wingowie;
byta to centralna cze$¢ Jacwiezy, jej mieszkancy pozostawili po sobie wiele
sladow w nazwach miejscowosci i jezior czy w nazwiskach. W poblizu Kalet-
nika we wsi Bilwinowo zachowato si¢ cmentarzysko ja¢wieskie z V-VI w. po
Chrystusie oraz grodzisko pojacwieskie we wsi Jegliniec. Po wyniszczeniu
Ja¢wingow (X111 w.) ziemie te opustoszaty i na trzy wieki porosta je puszcza.
Ponowna kolonizacja rozpoczeta si¢ od XV1 wieku od walk pomiedzy Krzyza-
kami a Litwinami, potezne knieje stanowily bowiem ogromng wartos¢ mate-
rialng. Poczatek XVII w. to okres pierwszego osadnictwa na ziemiach poja-
¢wieskich. Dokonywali go najczesciej Polacy pochodzacy z drobnej szlachty
mazowieckiej, ale rowniez chtopi z okolic Grodna i Merecza. Najazd szwedzki,
Tatarzy, wojna potnocna zahamowaty dalszy naptyw osadnikéw. Ponowna
kolonizacja rozpoczeta si¢ w drugiej potowie XVIII wieku. Szczegblnie zastu-
zyt si¢ na tym polu Antoni Tyzenhauz, ktoéry w 1766 roku zostat generalnym
administratorem dobr stotowych Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Z jego ini-
cjatywy powstato wiele nowych wsi i miast, m.in. duza wies$ rolnicza Jegliniec
oraz osada Lipowo. Przed 1784 r. powstata tez wie$ i folwark Kaletnik. Na
poczatku XIX wieku w Kaletniku zatozono szkot¢. Wynajeto na ten cel dom,
za$ okoliczna ludnos¢ podjeta sie zaptacenia 100 talarow rocznie nauczycielo-
wi. Okoto 1880 r. Kaletnik miat 50 doméw i 389 mieszkancow.

Maciej Strzyzowski, putkownik putku grodzienskiego i wtasciciel folwar-
ku Kaletnik, uzyskat 30 grudnia 1791 r. od biskupa wilenskiego Ignacego Mas-
salskiego zgode na utrzymanie przy swoim folwarku kapelana. 24 lipca 1793
roku krol Stanistaw August Poniatowski wydal zgode na utworzenie parafii
I przydzielit fundusz na utrzymanie ksigdza. 10 marca 1794 r. parafia zostata
oficjalnie erygowana przez biskupa wilenskiego. Maciej Strzyzewski wznidst
drewniany kosciot, pokryty gontem, o wymiarach 14,5 m na 6,5 m. Poniewaz
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$wigtynia ta okazata si¢ zbyt ciasna, w 1798 r. w miejscu poprzedniej wznie-
siono wigksza (29 m dtugosci i 17 m szerokosci), w tym samym roku zostata
ona poswigcona przez ks. Tomasza Pitsudskiego. Co ciekawe, w roku 1838
kosciot zostat przesunigty 0 800 m w kierunku wschodnim, w miejsce, gdzie
stoi po dzi$ dzien. W 1840 r. pojawita si¢ pierwsza wzmianka o cmentarzu
grzebalnym. Znajdowat si¢ obok kosciota, po drugiej stronie drogi, zajmowat
ok. 2 ha. Otaczat go parkan z kamienia polnego, z wysoka bramg w ksztalcie
dzwonnicy, w ktorej byty umieszczone dzwony. Posrodku cmentarza znajdo-
wala si¢ drewniana kaplica, podobnie jak parkan wykonana w latach siedem-
dziesigtych XIX w. Przy ogrodzeniu posadzono drzewka. Zbudowano takze
nowg brame na czterech stupach krytg blachg. W bramie umieszczono dzwony.
W 1891 r. kosciot otoczono parkanem z cegly, w czterech jego rogach posta-
wiono pokryte blacha kapliczki z cegly (zachowane do dzisiaj). W parkanie
dominante stanowita brama gtéwna i furtka prowadzaca na plebanie. Drewnia-
ny kosciol sptonat podczas dziatan wojennych w 1915 roku. Po pozarze do
czasu odbudowania $wiatyni jej funkcje speiniata kaplica cmentarna, ktora
funkcjonuje do dnia dzisiejszego. Zachowaty si¢ rowniez brama cmentarna
i ogrodzenie. Dzwon przeniesiono do wiezy $wiagtyni. Na miejscu dawnego
obiektu stoi obecny koscidt pw. Zestania Ducha Swigtego, murowany, zbudo-
wany w stylu eklektycznym przez ksigzy: Piotra Brzoske, Jana Moroza i Jana
Krzewskiego oraz parafian w latach 1929-1939. Budowle poswiecit dziekan
suwalski — ks. Bolestaw Gumowski — 1 wrzesnia 1935 r.

Obecnie dobrze zachowana zabytkowa $wiatynia odznacza si¢ okazata
fasada z dwiema wiezami (na planie kwadratu) zakonczonymi pseudobaroko-
wymi hetmami. Koscidt o catkowitej powierzchni 673 m? jest trojnawowy, na
rzucie wydtuzonego prostokata, z ramionami transeptu wysunigtymi poza ob-
rys planu korpusu, za$ kaplice, stanowigce przedtuzenie naw bocznych na rzu-
cie prostokata zblizonego do kwadratu, flankuja prezbiterium w narozach za-
konczone potkoliscie (kaplica potudniowa przeksztatcona zostata na zakrystie).
Kaplice flankujace prezbiterium sa nizsze od niego, przykryte dachami pulpi-
towymi. Ko$ciot, wspierajacy sie na fundamencie z ciosanych blokow granito-
wych, zostal wymurowany z cegly na zaprawie cementowej i otynkowany.
Catos¢ jest pokryta dachem dwuspadowym obitym blachg. Catkowita dtugosé
kosciota wynosi 34 m, za$ szerokos¢ 19 m.

Prezbiterium przylega do korpusu nawowego. Potaczone jest z nawa
wspolng $ciang tuku teczowego. W centrum prezbiterium miesci si¢ oltarz
gtowny, drewniany, architektoniczny, dwukondygnacyjny. W polu gtownym
oftarza znajduje si¢ obraz Matki Bozej Pocieszenia wykonany technika olejna
na ptotnie. Ponad ta sceng Wznosi si¢ rzezba gotebicy — symbol Ducha Swiete-
go — patrona kosciota. Obraz flankujg dwie pary prostych korynckich kolumn
z bogatymi kapitelami, wspartych na wysokich cokotach. Z prawej strony, po-
mi¢dzy kolumnami, w prostokatnej, zakonczonej poétkoliscie niszy, umieszczo-
no rzezbe przedstawiajaca $w. Pawla z mieczem w prawej rece i ksiega w le-
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wej, za$ po lewej stronie figur¢ $w. Piotra z kluczami w reku. Nad Apostotami
znajduje si¢ belkowanie zakonczone gzymsem. Najwyzszy poziom oltarza
miesci pomigdzy dwoma rozpigtymi aniotami, w czworobocznym, zdobionym
polu obraz przedstawiajacy sw. Jozefa, a nad nim ztoty krzyz. Nastawe oltarza
w kolorze jasnokremowym udekorowano poztacanymi i posrebrzanymi ele-
mentami rzezbiarskimi oraz polichromowanymi postaciami. W ottarzu glow-
nym znajduje si¢ réwniez dobrze zabezpieczone, drewniane tabernakulum
w formie szafki jednodrzwiowej, ktora zdobi ptaskorzezba kielicha z hostig.
Ponad tabernakulum umieszczono baldachim wsparty na czterech prostych
kolumnach. W prezbiterium znajduje si¢ réwniez marmurowy, wsparty na
dwoch prostokgtnych nogach ottarz, a obok, po prawej stronie, marmurowe
lektorium. Do prezbiterium od $ciany potnocnej przylega wiszaca ambona na
planie o$mioboku, drewniana, z baldachimem, bogato zdobiona, w kolorze
kremowym, ze ztoceniami.

Prezbiterium flankowane jest kaplicami. Od strony pétnocnej urzadzono
kaplicg Serca Pana Jezusa, w niej znajduje si¢ figurka Matki Bozej Fatimskiej,
wykonana z tworzywa sztucznego, polichromowana. Pomieszczenie ma dwa
okna witrazowe. Po drugiej stronie prezbiterium znajduje sie zakrystia.

Naprzeciw gtéwnego ottarza umieszczono wsparty na dwoch filarach chor
muzyczny. Wnetrze kosciota zdobi bogata polichromia.

W bezposrednim sgsiedztwie kosciota, w odlegtosci ok. 20 m od niego, po
drugiej stronie drogi, na wzgorzu, znajduje si¢ cmentarz parafialny, o ktorym
pierwsza wzmianka pojawita si¢ 1840 r. Ogrodzony kamiennym murem, obej-
muje on obszar blisko 2 ha. Na cmentarzu znajduje si¢ zabytkowa kaplica
z XIX wieku. Jest to obiekt parterowy, bez podpiwniczenia, na planie prostoka-
ta 0 wymiarach 6 m na 6,45 m, 0 wysokosci 4 m. Kaplice wzniesiono z kamie-
ni polnych na zaprawie wapiennej.

Obecny budynek plebanii zostal zbudowany w latach 1982-1986. Jest on
murowany, o nastgpujacych wymiarach: 15 m dtugosci, 12 m szerokosci, 9 m
wysokosci. Plebania znajduje si¢ w poblizu kosciota, we wschodniej jego czgsci.

W 1925 r. liczba parafian siggata 2900 oséb, w 1975 r. — 2700, w 1997 r. —
1800, a w 2017 r. — ok. 1500. Obecnie w sktad parafii wchodzi 23 miejscowo-
$ci, sg to: Adamowizna, Bilwinowo, Bobrowisko, Boksze Nowe, Boksze Osa-
da, Deksznie, Debowo, Gleboki Réw, Grauze Nowe, Jegliniec, Kaletnik, Klo-
norej$¢, Lindwek, Lipniak, Lipowo, Lowocie, Orlinek, Piotrowa Dabrowa,
Polule, Pokomsze, Wiatrotuza |, Wiatrotuza Il oraz Wysoka Gora. Obecnie
parafia nalezy do dekanatu pw. s$w. Benedykta i $w. Romualda w Suwatkach.

Na przestrzeni ostatnich 100 lat w parafii duszpasterzowali nastepujacy
ksieza: Franciszek Girdowski (1912-1928), Piotr Brzoska (1928-1933), Jan
Moroz (1933-1935), Jan Krzewski (1935-1949), Bronistaw Ksepka (1949-
1975), Henryk Kwaterki (1975-1982), Jan Nadolny (1982-1998), Bernard An-
tonowicz (1998-2015), Tomasz Lalak (2015-2019) i Arkadiusz Brozio (od
2019 r.). W przesztosci pracowat tu takze wikariusz. Z parafii pochodza m.in.:
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0. Romuald Gosciewski OCD, br. Leszek Gosciewski OFM, br. Adam Maka-
rewicz OMI, s. Teresa Popko RM, s. Barbara Milewska SJK, s. Teresa Milew-
ska SJK, Halina Rubin SA oraz Bozena Augustynowicz RM.

J. Wisniewski, Dzieje osadnictwa w powiecie suwalskim od XV do potowy XVII wie-
ku, w: Studia i materialy do dziejéw Suwalszczyzny, red. J. Antoniewicz, Bialy-
stok 1965, s. 51-134; W. Jemielity, Diecezja tomzyriska. Studium historyczne parafii,
Lomza 1990, s. 263; J. Bacewicz, Podstawy wiedzy regionalnej. Ziemia suwalska,
Stobddka 2002, s. 168-170; Architektura sakralna. Powiat augustowski, sejnerski,
suwalski, opr. J. Kotynska-Stetkiewicz, G. Ryzewski, Bialystok 2005; Schematyzm
Diecezji Etckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia
Diecezji Efckiej, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 317-319; W. Guzewicz,
L. Moc¢kun, Nasze korzenie. Koscioly i parafie dekanatu pw. sw. Benedykta i Romualda
w Suwatkach, Btk 2012, s. 11-23; Schematyzm Diecezji Elckiej 2017: w roku Jubile-
uszu XXV-lecia istnienia Diecezji Efckiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr.
M. Maczan], Etk 2017, s. 146; T. Naruszewicz, Poczqtki parafii Janowka, Szczebra,
Raczki, Bakalarzewo, Suwalki, Wigry, Filipow, Jeleniewo, Przerosl, Kaletnik i Wizajny,
W: Ex Vita vivit! 30. rocznica diecezji elckiej (1992-2022), red. M. Sienkowski,
R. Sawicki, Etk 2022, s. 457-485.

Kalinowo (Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny)

Istniejg dwie wersje pochodzenia nazwy wsi. Jedng wywodzi si¢ od pru-
skiego wyrazu kal (gora), druga — od polskiego stowa kalina. Pierwsza
wzmianka o Kalinowie pochodzi z 1499 r. Dowiadujemy sie z niej 0 sporze,
jaki proboszcz Kalinowa — Maciej — prowadzit z proboszczem parafii Juchy
0 wie$ Kleszczewo. Na poczatku XV w. i p6ézniej wokdt Kalinowa powstaje
ok. 30 nowych wsi. Osadnikami sg gtownie Mazowszanie. Rozwdj Kalinowa
zahamowat najazd Tatarow z 1656 r. (zgingto lub zostato uprowadzonych po-
nad 800 mieszkancow tych ziem) oraz epidemia dzumy z lat 1709-1711
(w samym Kalinowie umarto wowczas 226 osob, w parafii ok. 1 tys.).
W XVIII w. miejscowos¢ ta jest juz duza wsia koscielng z prawami do jarmar-
kow. W 1800 r. powstaje tu szkota przykoscielna. Duzg zastuge w jej urucho-
mieniu miat Michat Pogorzelski, pastor Kalinowa w latach 1780-1788. Byt on
tez autorem wierszy, ktére zapisywat m.in. na marginesach akt koscielnych.

Parafia katolicka w Kalinowie istniata juz w XV w. Wraz z zaprowadze-
niem protestantyzmu osrodek ten przejeli ewangelicy. Mimo zmiany mapy
religijnej na tym terenie istniata grupa wyznawcow katolickich. Dla nich to
w XIX w. odprawiali nabozenstwa w domach prywatnych kaptani z parafii
$w. Wojciecha w Etku. Po Il wojnie swiatowej ewangelicy opuscili t¢ ziemie,
kosciot za$ przejeli na swoje potrzeby religijne katolicy. Parafie rzymskokato-
licka reaktywowal tu bp Tomasz Wilczynski 28 marca 1962 r. Obecnie wcho-
dzi ona w sktad dekanatu pw. Mitosierdzia Bozego w Etku.

Pierwotny kosciot spalili Tatarzy w 1656 r. W 1666 r. wybudowano nowy
(wieze w 1725 r.), ale i on ulegt zniszczeniu podczas | wojny swiatowej. Ko-
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$ciot obecnie istniejacy pochodzi z lat 1924-1926 i byt budowany wedtug pro-
jektu Kicktona z Berlina. Zbudowany w stylu neoromanskim, orientowany na
planie prostokata z wcigtym pétnocno-wschodnim naroznikiem, charakteryzuje
si¢ mocng sylwetkg 0 czystej formie. Jego wymiary sg nastgpujace: dtugosé
25 m, szeroko$¢ 15 m i wysokos¢ 8 m. Powierzchnia uzytkowa obiektu wynosi
375 m?. Korpus glowny i wieza — na planie prostokata. Do budowy $cian ze-
wngtrznych wykorzystano kamien polny (granit), a do $cian wewnetrznych
i gornej czegsci wiezy cegle pelng, natomiast w konstrukcji stropowej drewno.
Dach dwuspadowy nad kruchtg i nawg glowna oraz czterospadowy nad wieza.
Kosciot ogrodzony jest murem z kamienia polnego.

Wewnatrz kosciota mozna wyszczegdlnié: prezbiterium, ottarz soborowy
na podwyzszeniu, zakrystie, nad ktora jest loza Kkolatorska, naweg gtéwna
i boczng potudniows, z emporg, wsparta na drewnianych filarach, drewniany
chor, organy piszczatkowe pneumatyczne 17-gtosowe (0 49 piszczatkach, wy-
konanymi w Hamburgu), kruchte.

Prezbiterium o charakterze neogotyckim, przesklepione symetrycznym
sklepieniem Zzebrowym, zamyka prosta $ciana zwienczona ostrymi tukami.
W $cianie tej znajduja si¢ witraze pochodzace z 1925 r. Na sklepieniu prezbite-
rialnym malowidta autorstwa Feya z Berlina, wkomponowane w potkoliscie
zamknigte okna prezbiterium, przedstawiajg z lewej wizerunek Chrystusa ze
szpadlem, obok klgczacg kobiete (prawdopodobnie jest to przedstawienie
Chrystusa Ogrodnika). Witraz z prawej strony ukazuje scen¢ Bozego Narodze-
nia. Witraze zawieraja nazwiska kolatorow kosciota, wiascicieli ziemskich
z Kalinowa i okolic, m.in. z Mikotajek. Ottarz gtéwny (z 1925r.) to dawny
relikwiarz ewangelicki przedstawiajacy Chrystusa Ukrzyzowanego oraz stoja-
cych obok Mari¢ Magdaleng i $w. Jana Apostota i Ewangeliste, dzieto katolic-
kiego rzezbiarza ze szkoly monachijskiej. Ponadto po stronie potnocnej stoi
ambona z bogato zdobionym baldachimem. Dekoracj¢ stanowig gotyckie mo-
tywy roslinne. Przed prezbiterium po stronie potudniowej stoi figura Matki
Bozej z Lourdes obok obrazu Jezusa Mitosiernego. Pod balkonem widzimy
boczny ottarz z obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej.

Plebania to budynek parterowy, z cegly peinej, tynkowany, z zagospoda-
rowanym poddaszem, pokryty dachéwka ceramiczna; ma on wymiary: dtugos¢
14 m, szerokos¢ 9 m i wysokos¢ 6 m. Jego powstanie datowane jest na pocza-
tek XX wieku.

Parafia nie posiada wtasnego cmentarza. Korzysta z cmentarza komunal-
nego, oddalonego od kosciota 0 ok. 1 km. Cmentarz ten rozcigga si¢ na po-
wierzchni blisko 3 ha.

W 1997 r. liczba wiernych siggata 2250, a w 2017 r. — 2150. W sktad para-
fii wchodzi dzis 14 miejscowosci: Diugie, Dorsze, Gradzkie, Iwaski, Kalinowo,
Krzyzewo, Marcinowo, Maze, Mikotajki, Milewo, Pietki, Skometno Wielkie,
Zaborowo i Zanie.

105
SE 25(2023), nr 1



Ks. WoicIECH GUzEwWICZ

Po Il wojnie $wiatowej duszpasterzami Kalinowa byli: ks. Jan Tokarz CRL
(1945-1946), ks. Jan Tomaszewski (1946-1951), ks. Jan Majcher (1951-1954),
ks. Edward Klejno (1954-1969), ks. Jozef Jurgiel (1969-1982), ks. Kazimierz
Wrhodarczyk (1982-1992), ks. Jozef Majewski (administrator, 1V-VI 1992),
ks. Bogustaw Kosakowski (1992-1995), ks. Henryk Kondraciuk (1995-2010),
ks. Albert Interewicz (2010-2020) oraz ks. Krzysztof Brzostek (od 2020 r.).
Z parafii pochodzi m.in. ks. Sylwester Rendzinski i ks. Piotr Magiera.

J. Kopcial, Kalinowo. Monografia gminy, Suwalki 1994; J. Sikora, Z wizytg w parafii
Kalinowo, ,,Martyria” 1999, nr 10, s. 12, 24; A. Smedzik, Powstanie, organizacja
i formy duszpasterstwa w parafii Wniebowzigcia NMP w Kalinowie od chwili erekcji do
2002 r., Olsztyn 2002 [mps BUWM]; W. Guzewicz, Koscioly i parafie ziemi elckiej, Etk
2008, s. 99-103; Schematyzm Diecezji Efckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku
Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji Eickiej, red. A. Skowronski i in., Etk 2012,
S. 320-322; Schematyzm Diecezji Elckiej 2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia istnienia
Diecezji Eickiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 147.

Kamionki (Sw. Jana Kantego)

Komtur z Pokarmina Jan von Beenhausen przywilejem z 14 wrzesnia 1436 .
powierzyt Pawtowi Doliwie zadanie zatozenia wsi na sze$¢dziesieciu wiokach,
nadajgc mu za to sze$¢ wtok wraz z urzgdem soteckim. W 1625 r. mieszkato tu
— wg ksiag rachunkowych starostwa gizyckiego — 26 chtopow, w tym trzej
karczmarze, wszyscy Polacy. Szkot¢ w Kamionkach zatozono w 1737 r. 28
sierpnia 1914 r., podczas | wojny swiatowej, wojska niemieckie stoczyty tu
znaczng bitwe z nacierajagcymi oddziatami kozackimi. Przez kilka wiekow wies
miata swojg spolszczong nazwe Kamionken. W 1928 r. zmieniono ja na Stein-
tal. Wedtug spisu z 17 maja 1939 r. Kamionki liczyly 508 mieszkancow i zaj-
mowaly obszar 1190 ha. Pod wzgledem wyznaniowym do 1945 r. w Kamion-
kach panowat protestantyzm.

W czasie Il wojny $wiatowej wie§ opuszczono, wkrotce jednak znaczna
cze$¢ ludnosci mazurskiej powrocita do swych domostw. Wolne gospodarstwa
zajmowali osiedlency z réznych stron Polski, w tym znaczna grupa ze Rze-
szowszczyzny. Historia parafii rzymskokatolickiej rozpoczyna si¢ wraz z przy-
byciem na te tereny ludnosci katolickiej. W 1952 r. wierni zaadoptowali budy-
nek swietlicy w Kamionkach na tymczasowsa kaplicg poswigcong $w. Janowi
Kantemu (obstugiwat ja proboszcz ze Stertawek Wielkich). Od 1972 r. miesz-
kat tu na state duszpasterz. Parafi¢ erygowat bp Edmund Piszcz dopiero 29
czerwca 1989 r. Obecnie wchodzi w sktad dekanatu gizyckiego — $w. Szczepa-
na Meczennika.

W 1997 r. rozpoczgto prace przy wznoszeniu nowej $wiatyni, a juz
w grudniu 2000 r. poswigcono jej mury i rozpoczeto odprawianie nabozenstw
liturgicznych. Poswiecenia oltarza dokonat bp Jerzy Mazur 20 pazdziernika
2006 r. Swiatynia jest murowana na planie prostokata, 0 nastepujacych wymia-
rach: dlugos¢ 26 m, szerokos¢ 11 m, wysoko$¢ 10 m.
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W prezbiterium zakonczonym poligonalng absyda nad tabernakulum znaj-
duje si¢ duzych rozmiarow krzyz. Ottarz soborowy wykonano z drewna, z arty-
stycznymi okuciami metalowymi. Po stronie lewej ottarza znajduje si¢ wngka
z obrazem Jana Chrzciciela, po prawej stronie wisi obraz Matki Bozej Czgsto-
chowskiej, zwanej Matka Boza Krechowieckg. Zarowno krzyz, jak i tabernaku-
lum podarowal parafii Ojciec Swicty Jan Pawel Il podczas swego pobytu
w Etku w 1999 r.

Na terenie parafii znajduje si¢ zabytkowy kosciét w Dobie. Zostal on wznie-
siony w drugiej polowie XVI w., a obstugiwal go pastor z Radziej. W 1650 r.
pastor Brodzinski zostal przepedzony z kosSciola przez barona Schenk-
Tautenberga, poniewaz ostro karcit go za okrutne obchodzenie si¢ z poddanymi.
Potem wybucht dtugoletni spor miedzy Tautenbergami a Lehndorffami o patro-
nat nad koSciotem, rozstrzygnigty ostatecznie na korzys¢ Lehnorffoéw. Mimo to
Tautenbergowie tozyli w 1887 r. fundusze na zbudowanie wiezy koscielnej, kto-
rej $wiatynia do owej pory nie miala i na renowacj¢ catego kosciota.

Kosciot w Dobie utrzymany jest w stylu poznogotyckim; murowany, jed-
nonawowy, o dachu dwuspadowym krytym dachéwka i wymiarach 8 m szero-
kosci i 12 m dlugosci. Wieza na planie kwadratu (3,5 m) ma wysokos¢ 16 me-
trow. Nawa ma drewniany strop trapezoidalny. Wyposazenie wnetrza, jak ot-
tarz, ambona, chor, stalle itd., pochodzi z XVII wieku. W wyniku dziatan wo-
jennych w 1944 r. i 1945 r. $wiatynia ta ulegta powaznemu zniszczeniu. Po
Il wojnie swiatowej obiekt ten zostat przekazany ludnosci katolickiej. Dzieki
wsparciu bpa Juliana Wojtkowskiego swiagtynie odremontowano i przeznaczo-
no do sprawowania kultu. Uroczystego jej poswigcenia dokonano 24 czerwca
1986 r.

Cmentarz parafialny znajduje si¢ ok. 100 m od ko$ciota. Przed Il wojna
swiatowg byt to cmentarz protestancki. Przeszedl on na wtasnos¢ parafii kato-
lickiej w 1994 r. Najstarszy zachowany na nim nagrobek pochodzi z 1890 r.
Powierzchnia cmentarza wynosi 0,49 ha.

Plebania to budynek pietrowy, podpiwniczony, zbudowany z cegly w la-
tach 1991-1997. Jej powierzchnia uzytkowa wynosi 162 m®.

W 1997 r. liczbe wiernych szacowano na ok. 500 osob, a w 2017 r. — ok.
380. Zamieszkuja oni pig¢ miejscowosci: Bogacko, Doba, Fuleda, Guty oraz
Kamionki. Po 1945 r. postuge duszpasterska w Kamionkach petnili probosz-
czowie ze Stertawek Wielkich. W 1972 r. bp warminski delegowal tu do postu-
gi duszpasterskiej ks. Stanistawa Baranowskiego, ktorego mianowat jednocze-
$nie rektorem kosciota z obowigzkiem troski duszpasterskiej nad ludnoscia
zamieszkata w Dobie. W latach 1990-2000 proboszczem parafii byt ks. Wie-
staw Sliwczynski, a po nim ks. Marek Sewastynowicz (2000-2002), ks. Henryk
Dabrowski (2002-2010), ks. Andrzej Sienkiewicz (2010-2018) oraz ks. Jaro-
staw Wawrzyn — administrator (od 2018 r.).
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A. Wakar, T. Willan, Gizycko. Z dziejow miasta i powiatu, Olsztyn 1966; Z. Mazur,
Kronika Sanktuarium $w. Brunona w Gizycku, Gizycko 1995; G. Biatunski, Osadnic-
two regionu Wielkich Jezior Mazurskich od XIV do poczgtku XVIII wieku — starostwo
leckie (gizyckie) i rynskie, Olsztyn 1996; J. Kurowska, Dzialalnosé¢ duszpasterska
w parafii $w. Brunona w Gizycku w latach 1935-1996, Warszawa 1997 [mps
BUKSW]; W. Sliwczynski, Organizacja i dzialalnos¢ duszpasterska w parafii pw. sw.
Jana Kantego w Kamionkach w latach 1973-2000, Warszawa 2000 [mps BUKSW];
Schematyzm Diecezji Elckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-
lecia istnienia Diecezji Elckiej, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 323-324; J. Siko-
ra, Z wizytq w parafii Kamionki, ,Martyria” 2013, nr 12, s. 7; Schematyzm Diecezji
Elckiej 2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia istnienia Diecezji Eickiej. Stan na 1 paz-
dziernika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 148.

Karolin (Swietej Rodziny)

Karolin zatozyt Ludwik Skapski w 1796 r., nadajac mu nazwe od imienia
swojej zony — Karoliny. Po powstaniu listopadowym folwark ten ulegt likwi-
dacji, a jego grunty otrzymali jednowiercy (jeden z odtamow staroobrzgdow-
cow), ktorzy zachowujac swoje obrzedy, zgodzili si¢ na ustanowienie ksi¢dza
prawostawnego. Co ciekawe, otrzymali oni t¢ ziemig, cho¢ nalezeli do sekty
zwalczanej przez cerkiew prawostawng i carow (zrobiono to, poniewaz Moska-
le chcieli wykorzysta¢ obecnych w tych okolicach jednowiercow do celow
rusyfikacyjnych). W 1842 r. jednowiercy zatozyli wies Pokrowsk (na terenach
dawnego Karolina) i wybudowali cerkiew pw. Przenajswietszej Bogurodzicy
Opiekunki (1851 r.). Z biegiem czasu w Pokrowsku utworzono parafi¢ prawo-
stawng (pozostali staroobrzedowcy z tych terenow nalezeli do parafii w Pogo-
rzelcu). W 1851 r. zamieszkato przy kosciele 10 zakonnic prawostawnych,
ktore przebywaty w tym miejscu do 1902 r. W Il Rzeczypospolitej $wiatynie
w Karolinie przekazano katolikom. Prawostawni i staroobrzgdowcy przeniesli
si¢ na Litwe. Rozebrano wowczas koputy, a dobudowano wiezg¢ i chor. Kon-
cowa adaptacje do kultu katolickiego zakonczono w 1930 r. Nieco wcze$niej
erygowano tu parafi¢ rzymskokatolicka (1921) i poswigcono kosciot (1922, bp
Romuald Jatbrzykowski).

Swiatynia jest na planie krzyza greckiego, orientowana, murowana (z cegly),
otynkowana (wewnatrz i na zewnatrz), wzniesiona na fundamentach z kamienia
polnego. Cecha charakterystyczng obiektu jest tez to, ze zostat on zbudowany na
rzucie ztozonym z kilku przecinajgcych si¢ prostokatow, a w srodkowa czgsé
korpusu nawowego wpisany zostal kwadrat, ktory przenika si¢ z transeptem na
rzucie prostokata. Korpus nawowy jest jednokondygnacyjny, przykryty dachem
dwuspadowym. Wieza trojkondygnacyjna zostata przykryta wysokim hetmem
w ksztalcie ostrostupa (0 podstawie osmiobocznej).

Neogotyckie wnetrze kosciota ma uktad jednonawowy. Zachowato jednak
wiele elementow ze stylu cerkiewnego (np. nawy o duzej przestrzeni, potgzne
filary i sklepienia, itd.). Centralne miejsce zajmuje prezbiterium na planie pro-
stokata, zakonczone trojboczng absyda. Do bokéw prezbiterium przylegaja
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przybudéwki: od strony potnocnej znajduje si¢ jedno pomieszczenie, a od stro-
ny potudniowej — zakrystia. Ottarz gtéwny — trojosiowy — wykonany zostat
z debu i poswigcony Swictej Rodzinie (obraz w jego polu gtéwnym).
W zwienczeniu oltarza znajduje si¢ obraz §w. Jana Chrzciciela. Po obu stro-
nach ottarza widzimy figury éw. Piotra i $w. Pawla. Ponizej obrazu Swietej
Rodziny znajduje tabernakulum. Oftarz soborowy, jak i ambonka przy nim
stojaca, wykonane sa z drewna debowego.

Obok ottarza glownego znajdujg si¢ dwa drewniane ottarze boczne: jeden
poswigecony Chrystusowi Zmartwychwstatemu, a drugi — Matce Bozej Ostrob-
ramskiej. Ottarzyk $w. Antoniego (ktory wczesniej stat w jednym z ottarzy
bocznych) zostal umieszczony obecnie na $cianie bocznej kosciota. Wnetrze
kosciota ozdabiaja malowidta swietych (polichromia). Sa to swigci i btogosta-
wieni Kosciota katolickiego. Na sklepieniu glownej koputy po czterech stro-
nach umieszczono symbole Ewangelistow. Naprzeciw ottarza gtownego umiej-
scowiono chér muzyczny z ceglang balustradg. Organy znajdujace si¢ w Ko-
Sciele zostaty wykonane w Warszawie pod koniec XIX w. i zostaly opisane
jako szesnastogtosowe, dwumanuatowe, pneumatyczne.

Wokot §wiatyni rozcigga si¢ cmentarz o powierzchni 0,8 ha, ogrodzony
murowanym parkanem. Znajduje si¢ tu m.in. grob prawostawnego ksiedza
Iwana Stefanowicza Dobrowolskiego, zmartego 25 kwietnia 1902 r. w wieku
67 lat.

Do parafii nalezy kaplica filialna pw. Maksymiliana Marii Kolbego
w Glebokim Brodzie. Powstata ona w latach 1994-1995 w budynku po dawnej
administracji panstwowej. Poswiecit ja bp Wojciech Ziemba 29 pazdziernika
1995 r. Jest to obiekt murowany o dtugosci 10 m, szerokosci 8 m, wysokosci
(do sklepienia) ok. 4 m. Wewnatrz centralne miejsce zajmuje ottarz gtowny
z obrazem przedstawiajacym $w. Maksymiliana Mari¢ Kolbego oraz metalowe
tabernakulum.

Ogrodzony siatkg cmentarz parafialny znajduje si¢ w odlegtosci ok. 0,5
km od ko$ciota. Zostal on zaltozony jeszcze w XIX w., dzi§ zajmuje po-
wierzchnig blisko 2 ha. Na cmentarzu tym znajduje si¢ kaplica — grob rodziny
Czokajtéw i Majewskich. Obok cmentarza parafialnego na terenie parafii znaj-
duje si¢ jeszcze kilka innych cmentarzy, m.in. w Biatogorach (dawny cmentarz
staroobrzedowcow z XIX w. 0 powierzchni ok. 0,06 ha, catos¢ uktadu cmenta-
rza nieczytelna, brak widocznych mogit), we Frackach (wojenny, z czaséw
I wojny $wiatowej, 0 powierzchni 0,07 ha; na podstawie materiatow bibliogra-
ficznych ustalono, ze na cmentarzu tym spoczywa 136 zotnierzy armii nie-
mieckiej, gtownie z 42. Dywizji Piechoty (z tego 42 znanych) oraz 187 bezi-
miennych Zotierzy rosyjskich polegtych w lutym 1915 roku w czasie niemiec-
kiej ofensywy zimowej) oraz w Pogorzelcu (dawny cmentarz staroobrzedow-
coéw z XIX w., catos¢ uktadu cmentarza nieczytelna, brak widocznych mogit).

109
SE 25(2023), nr 1



Ks. WoicIECH GUzEwWICZ

Murowana jednopigtrowa plebania zostata pobudowana przez ks. Tade-
usza Antonowicza w latach dziewigcdziesigtych ubieglego stulecia. Po-
wierzchnia uzytkowa plebanii wynosi 210 m*

W 1925 r. do parafii nalezato 850 wiernych, w 1975 r. 1400, w 1997 r. —
1200, a w 2017 r. — ok. 1000. Zamieszkuja oni kilkanascie miejscowosci: Bia-
togory, Buda Ruska (nr. 27-31), Fracki, Gieboki Brod, Gluszyn, Gulbin, Je-
ziorki, Karolin, Krasne, Pogorzelec, Sarnetki, Studziany Las, Tartaczysko,
Wiersnie i Wysoki Most (nr. 10-12). Parafia wchodzi w sktad dekanatu sejnen-
skiego.

Od chwili powstania parafii rzymskokatolickiej proboszczami byli:
ks. Wiadystaw Szepietowski (1921-1923), ks. Aleksander Drozd (1923-1931),
ks. Jozef Sledzinski (1931-1937), ks. Kazimierz Staniszewski (1937-1938),
ks. Stanistaw Murawski (1938-1940), ks. Jan Sawicki (1940-1947), ks. Ludwik
Niedzwiecki (1947-1968), ks. Jan Waliszewski (1968-1972), ks. Jan Underlich
(1972-1974), ks. Antoni Dadura (1974-1991), ks. Tadeusz Antonowicz (1991-
1995), ks. Jerzy Zabek (1995-1998), ks. Stefan Karpinski (1998-2007),
ks. Albert Interewicz (2007-2010), ks. Stawomir Remba (2010-2021) i ks.
Krzysztof Kondratowicz (od 2021 r.). Z parafii pochodza m.in. ks. Tadeusz
Rogowski, ks. Mirostaw Krzywak, ks. Krzysztof Dylnicki, ks. Zdzistaw Izydor
Dylnicki, 0. Grzegorz Bykowski OFM Conv., 0. Mariusz Bykowski OFM Conv.,
s. Bozena Bykowska CSFN.

J. Wisniewski, Dzieje osadnictwa w powiecie sejnenskim od XV do XIX w., w: Materia-
ty do dziejow ziemi sejnenskiej, red. J. Antoniewicz, Biatystok 1963, s. 13-294;
W. Jemielity, Diecezja tomzynska. Studium historyczne parafii, L.omza 1990; Architek-
tura sakralna. Powiat augustowski, sejnenski, suwalski, opr. J. Kotynska-Stetkiewicz,
G. Ryzewski, Biatystok 2005; Schematyzm Diecezji Efckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia
2012 r. w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji Efckiej, red. A. Skowronski i in.,
Etk 2012, s. 325-327; Schematyzm Diecezji Efckiej 2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia
istnienia Diecezji Eickiej. Stan na I pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017,
S. 149; W. Guzewicz, Na styku kultur i narodow. Studium administracyjno-historyczne
kosciotow i parafii dekanatu sejnenskiego, Etk 2021, s. 35-43.

* % %

Churches and Parishes of the Diocese of Elk (part 11)

Summary

The article presents the church centers in Judziki (Apostles Peter and
Paul), Kalinowo (Assumption of the Blessed Virgin Mary), Kaletnik (The Holy
Spirit), Kamionki (St. John of Kety) and Karolin (Holy Family).

Keywords: Judziki, Kalinowo, Kaletnik, Kamionki, Karolin, Diocese of Elk,
Catholic Church.
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Ks. prof. dr hab. Witold Jemielity (1935-2022)

Ks. Witold Jemielity urodzit si¢ 24 listopada 1935 r. w miejscowosci
Brzoski Brzezinskie (parafia Wysokie Mazowieckie, diecezja tomzynska).
Szkote $rednia ukonczyl w Roézanymstoku (salezjanie), ale mature zdawat
w Bialymstoku. W latach 1953-1958 odbyt studia filozoficzno-teologiczne
w seminarium duchownym w Lomzy. Swiecenia kaptanskie przyjat 26 grudnia
1958 r. z rak bpa Czestawa Falkowskiego. Kontynuowat studia na Wydziale
Teologicznym KUL. Stopien naukowy doktora teologii w zakresie historii Ko-
Sciota otrzymat 7 listopada 1963 r. na podstawie rozprawy pt. ,,Diecezja sej-
nenska w latach 1872-1893”. W latach 1964-1966 odbywat staze naukowe na
uczelniach i w zaktadach naukowych w Rzymie i Paryzu. Po powrocie do kraju
w 1967 r. zostal mianowany profesorem w seminarium duchownym w f.omzy.
W latach 1972-1991 réwnolegle petnit obowiazki archiwariusza Archiwum
Diecezjalnego w Lomzy. Stopien naukowy doktora habilitowanego otrzymat
7 maja 1975 r., nadany przez Rad¢ Wydzialu KUL na podstawie dorobku na-
ukowego i rozprawy habilitacyjnej pt. ,,Diecezja augustowska czyli sejneniska
w latach 1818-1872”. W roku akademickim 1986-1987 byt adiunktem na Wy-
dziale Prawa Kanonicznego Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. T¢
funkcje petnit ponownie od 1992 r. Z poczatkiem marca 1994 r. rektor ATK
mianowat ks. Jemielitego na stanowisko profesora nadzwyczajnego na Wy-
dziale Prawa Kanonicznego, zas od pazdziernika 1994 r. na wspomnianym
Wydziale kierowat katedra Historii Prawa KosScielnego w Polsce. W tym sa-
mym roku, 20 pazdziernika Prezydent Rzeczypospolitej Polskiej, Lech Walgsa,
w uznaniu dorobku naukowego, nadat ks. Jemielitemu tytut naukowy profesora
nauk teologicznych. Mimo przejscia w 2006 r. na emerytur¢ cywilna, nadal wy-
ktadat w seminarium duchownym w Lomzy, gdzie pracowat od 1967 r. do 30
wrzesnia 2010 r. Obok dziatalnosci naukowej ks. Jemielity petit w latach 1974-
1995 urzad s¢dziego Sadu Biskupiego w Lomzy. Od 1992 r. byl wiceprezesem
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Lomzynskiego Towarzystwa Naukowego im. Wagow w Lomzy, a w 1998 r.
zostatl cztonkiem Rady Muzeum Pétnocno-Mazowieckiego w Lomzy. Byt od-
znaczony godno$cig kanonika kapituty kolegiackiej sejnenskiej (od 2000 r. —
kapituty sejnensko-wigierskiej) oraz kapelana papieskiego. Oprocz wyktadow
na ATK (potem UKSW) i w seminarium duchownym w Lomzy prowadzit
takze zajecia w Punkcie Konsultacyjnym ATK w Suwatkach, w Diecezjalnym
Studium Katechetycznym oraz Instytucie Teologicznym w Lomzy. Podczas
swej dlugoletniej pracy naukowo-dydaktycznej wypromowat ok. 90 magistrow,
ponadto byl recenzentem dziewigciu przewodow doktorskich i jednym habili-
tacyjnym. Bral aktywny udzial w sympozjach krajowych, organizowanych
przez srodowiska uniwersyteckie, seminaria duchowne, a takze przez towarzy-
stwa naukowe, zwlaszcza biatostockie, tomzynskie i ostroteckie. Jest autorem
m.in. ponad 50 publikacji ksigzkowych i 200 artykutéw naukowych. Napisat
tez blisko 130 zycioryséw zmartych ksiezy oraz 100 haset encyklopedycznych.
Jego prace naukowe charakteryzuja si¢ wielka znajomoscia archiwow i erudy-
cja. Calos¢ dorobku ks. prof. Witolda Jemielitego pozwala na stwierdzenie, iz
byt jednym z najwybitniejszych profesorow diecezji tomzynskiej. W zyciorysie
ks. Jemielitego odnalez¢ tez mozna watek elcki oraz suwalsko-augustowski
(tereny obecnej diecezji etckiej). Ubogacit te ziemi¢ licznymi publikacjami
naukowymi i popularno-naukowymi, np. ksigzkami: ,,Matka Boska Studzie-
niczna” (Lomza 1989), ,,Parafiec Augustowa i okolic” (Lomza 1989), ,,Zesp6t
podominikanski w Sejnach” (Sejny 2007). Przez wiele lat byl recenzentem
pisma naukowego diecezji elckiej — ,,Studia Etckie”. Sam tez publikowat tu
artykuty naukowe (3), dotyczace przesztosci terenow diecezji elckiej. Z bogatej
spuscizny naukowej ks. profesora szeroko korzyli etccy historycy, opracowujac
swoje publikacje, m.in. ks. Wojciech Guzewicz, ks. Tadeusz Biatous i ks. An-
drzej Pienkowski. Ks. prof. Witold Jemielity zmart 26 wrzesnia 2022 r. w Do-
mu Wspolnoty Kaptanskiej w Lomzy i spoczal na cmentarzu parafialnym
w Wysokiem Mazowieckiem.

* * x
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Nietuzinkowy czlowiek, naukowiec, kaplan...
Wspomnienia o $p. ks. prof. dr. hab. Witoldzie Jemielitym

O S$mierci Ksiedza Profesora Witolda Jemielitego dowiedzialem sig
w Rudawce, w kaplicy pw. $§w. Anny, w tej samej, gdzie przed wieloma laty
spotkatem go po raz pierwszy. Przyjezdzat on tu dosy¢ czesto na zastgpstwo
w latach 1975-1985, do swojego kolegi rocznikowego — ks. Mariana Borkow-
skiego. Lubil wode i las, stad tez czesto mozna byto go spotka¢ na rowerze czy
na spacerze, przemierzajacego odlegle ostepy lesne i drogi. Miat charaktery-
styczne kazania. Nawigzywat w nich do historii. Mowit m.in. o kamedutach
wigierskich, ktérzy zasiedlali t¢ cze$¢ puszczy, o poczatkach kaplicy w Ru-
dawce (fundacja kamedutow), o r6znych mieszkancach tych ziem (grekokatoli-
kach i rzymskokatolikach), i o kasacie unii, ktéra miata miejsce w 1875 r. Byt
pierwszym chyba ksigdzem, ktory interesowat si¢ historig parafii w Mikaszow-
ce (w tym kaplicy w Rudawce) i przekazywal t¢ wiedzg zardbwno mieszkan-
com, jak i przyjezdnym. Mozna powiedzie¢, iz byt pasjonatem historii na kaza-
niach i kaznodzieja historii.

Kolejne spotkania z Ksiedzem Profesorem byly juz w Lomzy, w semina-
rium duchownym, do ktérego wstgpitem w 1988 r. Tam prowadzit zajecia
z historii Kosciota i patrologii. Miat powolny, niespieszny sposob prowadzenia
wyktadow, przerywany ,,minutka odpoczynku...”. Wyktady prowadzit solid-
nie, ale nie miat zbytnio daru oratorskiego. Korzystat najczesciej z podreczni-
kéw ks. Mariana Banaszka (historia Kosciota) i ks. Jana Czuja (patrologia).
I pewnie nasze spotkania zakonczylby si¢ po trzecim roku studiow wraz z za-
konczeniem wyktadow, gdyby nie to, iz wylosowalem miejsce na seminarium
z historii Kos$ciota (kazdego roku przyjmowal na seminarium po 6 0oséb, mimo
iz chetnych bylo znacznie wigcej, stad odbywaly si¢ losowania na poszczego6l-
nych rocznikach). Dzicki fachowej pomocy Ksigdza Profesora stosunkowo
szybko uporatem si¢ ze zgromadzeniem materialow (zrodet) i napisaniem pra-
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cy. Prace miatem juz gotowa w 1992 r., kiedy to nastgpita reorganizacja struk-
tur Ko$ciota w Polsce 1 przeszedtem do diecezji etckiej. Pozwolono mi jednak
obroni¢ si¢ u Ksiedza Profesora, co tez miato miejsce na KUL-u w 1994 r.
Ksigdzu Profesorowi zawdzigczam przede wszystkim solidne podstawy meto-
dologiczne, ktore pdzniej wykorzystatem, zdobywajac kolejne stopnie i tytuty
naukowe. Fascynowala mnie jego niezwykta pracowito$¢ i podejscie do nauki,
ktora taczyt z Bogiem i Kosciolem. Cho¢ byt jednym z najwybitniejszych pro-
fesorow diecezji fomzynskiej, uprawiat nauk¢ w ciszy, pokorze i osamotnie-
niu... w tacznoscei tylko z Najwyzszym Duchem.

Nasze drogi zeszty si¢ znowu w latach 1996-2001, kiedy podjalem studia
specjalistyczne z historii Kosciota na tym samym wydziale i kierunku, gdzie
kiedys studiowal Ksigdz Profesor. Wielokrotnie konsultowatem z nim w kwe-
stii duchowienstwa diecezji omzynskiej (temat mojego doktoratu) i spraw
zwigzanych z tym zagadnieniem. Zawsze, na ile tylko potrafil, pomagat. Byt
tez recenzentem mojej pracy doktorskiej. Nie bylo w nim cienia pychy, zazdro-
$ci czy zawisci, tak czgsto wystepujacych wsrdd uczonych. Wrecz przeciwnie,
wielokrotnie dawal mi odczué, iz cieszy si¢ z moich osiagni¢é i tworczosci.
Umiat doceni¢ prace i dorobek mtodszego akademika, nawet kosztem swoich
ustalen i dokonan. To rzadka cecha wsrdd ludzi nauki. Jako egzemplifikacje
tego stwierdzenia mozna przywota¢ spotkanie wyktadowcoOw i profesorow
w WSD w Etku (25 pazdziernika 2018 r.) podczas wystapienia na temat Spor
o diecezje. Referat dotyczyt m.in. r6znych stanowisk oraz ustalenia, jaka jest
wlasciwa nazwa diecezji w Sejnach. Ksigdz Profesor stal na stanowisku, iz
prawidtowa nazwa diecezji jest — diecezja augustowska czyli sejnenska, cho¢
takze uzywat innych nazw: diecezja sejnenska oraz diecezja augustowska. Po
wystuchaniu mojego referatu oglosit publicznie, iz zgadza si¢ z mojg argumen-
tacjg i ze wlasciwg nazwa dla diecezji, ktdra miata swojg siedzib¢ w Sejnach w
latach 1818-1925, jest diecezja sejnenska czyli augustowska. Przyznat si¢ jed-
noczesnie do btedu. Co za niesamowita pokora, a zarazem wielkos$c¢...

Jedne z ostatnich naszych spotkan miato miejsce w domu Ksiezy Emery-
tow w Lomzy we wrze$niu 2021 r. RozmawialiSmy wtedy ze soba kilka go-
dzin, przy herbacie i ciastkach, jak to zwykle bywato. Cho¢ fizycznie czut si¢
nie najlepiej, to duchowo i umystowo zaskakiwat pozytywnie. Skad ten czto-
wiek miatl tyle sit, pomystoéw i energii do realizacji dojrzatych i przemyslanych
swoich planow? To dziesiatki i setki artykutow, ksigzek, wystapien, prac pisa-
nych pod jego kierownictwem. Zajmowal si¢ dziejami diecezji sejnenskiej
czyli augustowskiej w XIX i XX wieku oraz diecezji tomzynskiej, szkolnic-
twem, parafiami, sanktuariami, kapitutami, kaptanami, seminariami, unitami
itp. Wielkg zaletg tworczosci Ksiedza Profesora jest jej uzrodtowienie, osadze-
nie prowadzonych tematéw w materiatach archiwalnych. Wielu historykow
(i nie tylko historykéw) korzystato i nadal begdzie korzysta¢ z jego dorobku
naukowego, dydaktycznego i badawczego. Mysle, ze jedynym zrodlem tej silty
dla niego byta zywa i gleboka wiara w Boga. On uwazal, ze wiara w Boga to
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nie s3 fideistyczne oczekiwania na cuda mocy Bozej, ale ze jest to zdecydowa-
ny wysitek na podjecie kazdego trudu, jakiego Bég od nas zazada. On doskona-
le pojmowat, ze Kaptanstwo to nie jest optywanie w dobrobyt, wygode i szacu-
nek. Ale Ze jest to ciagla ofiara, w ktorej trzeba si¢ ustawicznie spalac.
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Sprawozdanie z sympozjum naukowego pt. ,,Kosciol dzis”,
Elk, 4 marca 2023 r.

4 marca 2023 r. (w $wicto $w. Kazimierza Krolewicza) w Wyzszym Semi-
narium Duchownym Diecezji Elckiej w Elku zostato zorganizowane sympo-
zjum naukowe pt. ,,Kosciét dzis”. W cyklu Interdyscyplinarnego Dnia Swicte-
go Tomasza z Akwinu byla to juz dziesiata konferencja naukowa'. Podobnie
jak poprzednie, tegoroczne sympozjum bylo adresowane zwlaszcza do wykta-
dowcow, duszpasterzy, katechetow, alumndéw i osoéb zainteresowanych pro-
blematyka Ko$ciota oraz zagadnien z nim zwiazanych. Zaproponowany temat
zgromadzit kilkudziesigciu uczestnikow nie tylko z Etku.

Komitet Naukowy sympozjum utworzyli: przewodniczacy — ks. dr hab.
Tomasz Kopiczko (UKSW w Warszawie); ks. dr Antoni Skowronski (Pan-
stwowa Uczelnia Zawodowa im. prof. Edwarda F. Szczepanika w Suwatkach);
ks. dr Pawel Tarasiewicz (Adler-Aquinas Institute, Colorado Springs, Colo.,
USA; WSD w Elku). Natomiast cztonkami Komitetu Organizacyjnego byli:
przewodniczacy — ks. dr Marcin Sienkowski (WSD w Etku); ks. dr Maciej Ma-
ciukiewicz (WSD w Etku); mgr Marta Rozio (Filia Warminsko-Mazurskiego
Osrodka Doskonalenia Nauczycieli w Olsztynie).

Sympozjum obejmowato cze$¢ modlitewna oraz naukowa. Pierwsza z nich
odbyta si¢ w kaplicy seminaryjnej. Mszy §w. przewodniczyt i homili¢ wyglosit
bp Jerzy Mazur, biskup elcki’. W czesci naukowej zostaly wygloszone trzy refe-
raty (ktore poprzedzito wystgpienie wstepne, a zakonczyto podsumowanie i dys-
kusja). Przedstawili je prelegenci z réznych osrodkow naukowych (ks. dr hab.
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Damian Wasek — prof. UPJPII w Krakowie; ks. dr Tomasz Adamczyk — KUL,;
red. Krzysztof Ziemiec — TVP w Warszawie).

Sesj¢ naukowa rozpoczat ks. dr Marcin Sienkowski, rektor WSD w Etku,
ktory, po przywitaniu prelegentéw i przybytych gosci, wyglosit wprowadzajacy
referat pt. ,,Dlaczego wciaz powraca temat Kosciota?”. Najpierw podat przykla-
dy uzasadniajace, ze temat Kos$ciota faktycznie powraca w debacie tak publicy-
stycznej, jak 1 naukowej. Nastepnie wskazat r6znego rodzaju racje, ktore decydu-
ja o tym, ze okres§lony problem w ogole jest podejmowany. Na koniec uzasadnit,
dlaczego temat Kos$ciota zostal podjety na sympozjum w Etku (rok duszpasterski
»Wierze w Kosciot Chrystusowy”; ksigzka Benedykta X VI ,,Czym jest chrzesci-
janstwo? Duchowy prawie-testament™). Uzasadnienie to zostalo oparte gtéwnie
0 racje poznawcze, naukowe, aspektywne i apologetyczne.

W nastepnej kolejnosci referat pt. ,,Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie
pradow sekularyzacyjnych” wyglosit ks. dr hab. Damian Wasek, prof. UPJPII
w Krakowie. Rozpoczal od krotkiej charakterystyki Kosciota w Polsce (wiara
i praktyki) oraz przyczyn jego kryzysu. Zaznaczyt, ze wspolczesnie ro$nie od-
setek osob deklarujacych si¢ jako niewierzace (najbardziej wérod mtodziezy),
spada liczba os6b regularnie praktykujacych i uczgszczajacych na lekcje religii,
zmniejsza si¢ ilos¢ powotan i rosnie liczba ksigzy wystepujacych z kaptanstwa.
Zdaniem prelegenta, przyczyn kryzysu Kosciota nalezy szukaé¢ zaréwno w nim
samym, jak i w czynnikach zewnetrznych. Do pierwszej grupy zaliczyt m.in.
spadek wiarygodnosci, brak reform oraz dziatania samego Kos$ciota jako insty-
tucji (J.R. Quinn), a do drugiej przede wszystkim prady sekularyzacyjne.

Nastepnie ks. Wasek przytoczyt i omowit pewne propozycje, ktore mogty-
by przeciwdziata¢ niekorzystnej sytuacji i wplynac¢ na rozwoj Kosciota. Byly to
glownie poglady teologow, ktorzy potrafiag (potrafili) czyta¢ znaki czasu i szu-
ka¢ trafnych odpowiedzi na problemy pojawiajace si¢ w Kosciele. Zwrocit
uwagg na sze$¢ watkow apologetycznych z zakresu szeroko pojetej teologii.

(1) Jeden z nich dotyczyt hierarchii prawd w teologii katolickiej. Ks. Wa-
sek podkreslit, ze istot¢ chrzescijanstwa stanowi prawda: Bog jest dla cztowie-
ka. Swiadczy o tym m.in. samoudzielanie si¢ Boga (K. Rahner). Natomiast
stawianie w centrum zagadnien drugorz¢dnych czyni z chrze$cijanstwa ideolo-
gie. (2) Inny watek zwigzany byt ze zwrotem w chrystologii. Chodzi w niej
o to, ze Chrystus buduje most miedzy Bogiem a cztowiekiem. Z punktu widze-
nia cztowieka istotne znaczenie ma zdolno$¢ patrzenia oczami Chrystusa, a nie
w oczy Chrystusowi (A. Gesché). Prelegent przywotat mysl papieza Francisz-
ka, ktory podkres$la, ze racjg wcielenia jest mito$¢, a nie ekspiacja za grzechy.
Wigkszg szanse zmieni¢ czyje$ zycie ma mito$¢ niz stawianie grzechu w cen-
trum teologii. (3) Oprocz tego znaczenie ma propagowanie antropocentryzmu
w przepowiadaniu. Do odnalezienia warto$ci w Chrystusie bardziej moze si¢
przyczyni¢ odpowiedz na pytanie, dlaczego watro za Nim i$¢, niz stawianie
wymagan i §wiadomo$¢ zobowigzan. Teologia powinna odpowiada¢ na pro-
blemy zyciowe (jak zy¢?), a nie tylko formutowa¢ prawdy wiary (K. Rahner).
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Warto przemysle¢ stosowanie takich form duszpasterskich, ktore nie stuzg juz
spotkaniu Boga. (4) Inna poruszana kwestia zwigzana z rozumieniem religijno-
$ci to tzw. noetyczna religijnos$¢. Jest ona szansg na rozwoj rowniez intelektu,
podczas gdy sprowadza si¢ do wydarzeniowosci i swigtowania (J. Tischner).
Znaczenie ma przede wszystkim inwestowanie w ludzi (logos), w znajomo$¢
sensu, a nie w mury (w intelekt, a nie w materi¢). Wazne jest przekazanie
ognia, a nie popiotu (W. Kasper). (5) W punkcie poswigconym eklezjologii
ludu Bozego ks. Wasek podkreslit, ze Kosciot jest dla ludzi, a nie ludzie dla
Kosciota (H. Kiing). Dlatego Koscidt jest po prostu ludzki, a czasem nawet
nieludzki (T. Halik). Nie klerykalizm, lecz towarzyszenie powinno mie¢ w nim
miejsce, podobnie jak wicksze zaangazowanie i odpowiedzialno$¢ swieckich
(B. Sesboii¢). (6) I wreszcie byta mowa o dialogu interdyscyplinarnym. Jego
zadaniem jest odnowa kultury tak koscielnej, jak i naukowej. Edukacja teolo-
giczna musi wznie$¢ si¢ Na wyzszy poziom i dialogowa¢ z naukami przyrodni-
czymi, co moze zagwarantowac skutecznos¢ ewangelizacyjng (M. Heller).

Na temat ,,Kosciot i ksi¢za w opinii mtodziezy” mowit ks. dr Tomasz
Adamczyk z Instytutu Nauk Socjologicznych KUL. Na wstepie podkreslit, ze
obrana przez niego perspektywa socjologiczna polega na opisie przeprowadzo-
nych badan, nie za$ na ich ocenie, na deskrypcji, a nie normatywnosci. Zaprezen-
towane badania (wykonane w archidiecezji lubelskiej) dotyczyly dynamiki zmian
religijnosci mtodziezy, ktorej charakterystyke pokrotce omowit. Jej specyficzng
cechg jest zanurzenie w cyberprzestrzeni, dlatego mozna ja nazywa¢ mlodzieza
cyfrowa (4.0). Mimo to badania wykazaly, ze mtodzi potrzebuja relacji osobo-
wych. Wprawdzie tworzg je z kolegami czy przyjaciotmi, ale tylko w niewielkim
stopniu z rodzicami. Dla wspotczesnej mlodziezy autorytetami nie sa ani peda-
godzy, ani nauczyciele. Nie jest nim réwniez Kosciol. Prelegent podkreslit, ze
mlodziez potrzebuje autorytetu osobistego, a nie instytucjonalnego. Dodat, Ze nie
tylko Kosciol, lecz wszystkie inne instytucje przezywaja podobny kryzys.

Na podstawie badan okazato sie, ze miodziez poszukuje sensu zycia nie
w religii, a w zaufaniu do ludzi. Szcze$cie daje jej nie rodzina, a mito$¢, a rodzi-
na o tyle, o ile jest w niej mitos¢. Ks. Adamczyk zaznaczyt, ze coraz wigcej mto-
dych ludzi poszukuje duchowosci poza Kosciotem. Obok sekularyzacji wspot-
czesno$¢ cechuje takze pluralizm, czyli wielos¢ ofert na polu duchowosci.
Oprocz tego znamienne jest 1 to, ze mtodzi oddzielaja religijnos¢ od moralnosci.

W opinii mtodziezy nie do zaakceptowania u ksi¢zy jest brak tolerancji,
hipokryzja, materializm, chciwo$¢, angazowanie si¢ w polityke, ciasne pogla-
dy. Natomiast najbardziej cenione jest u nich cztowieczenstwo, dobry stosunek
do ludzi, wyrozumiatos$¢, tolerancyjno$é. Przy czym mtodzi nie zadaja od ksig-
zy heroizmu. Najbardziej cenig u nich autentyczno$¢ i duchowos$¢, spdjnosé
przepowiadania i1 postgpowania. Mtodzi oczekuja od ksigzy dostepnosci
i otwartoSci w rozmowach na tematy i problemy dzisiejszych nastolatkow.
Z kolei od Kosciota spodziewaja si¢ zwlaszcza przestrzeni do nieformalnych
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spotkan, dyskusji, wspolnego odpoczynku, wystuchania problemow, zaanga-
zowanego towarzyszenia.

»Wspolczesne zagrozenia dla zycia Kosciota” to temat, ktory przyblizyt
red. Krzysztof Ziemiec z TVP w Warszawie. Jego wystgpienie nie miato cha-
rakteru naukowego. Polegato raczej na podzieleniu si¢ spostrzezeniami i re-
fleksja dotyczacg Kosciota, jaka rodzi si¢ u katolickiego dziennikarza. Pierwsza
cze$¢ swojego wystapienia poswiecit scharakteryzowaniu cywilizacji Zachodu
gtéwnie w aspekcie etycznym i religijnym. Wskazujac zmiany zachodzace
w kulturze, mowit takze o zmieniajacej sie roli Ko$ciota. Nastgpnie przyblizyt
zagrozenia dla Kosciota w Polsce. Zaznaczyl, ze jedne z nich pochodza z ze-
wnatrz, a inne majg swe zrodto w samym Kosciele. Do tych pierwszych zali-
czyt kwesti¢ obecnosci Kosciota w zyciu publicznym (w tym proby wyelimi-
nowania Kosciota z racji na funkcj¢ formowania umystow i serc), potrzebg
zmierzenia si¢ ze skandalami, 0czyszczenie, umiejetne odnoszenie si¢ do do-
niesien medialnych.

Redaktor Ziemiec przedstawit takze zagrozenia wewnetrzne: niemoc, let-
nio$¢, duchowe odrzucenie paradygmatu Kosciota. Zaapelowal o stawanie
W obronie $w. Jana Pawta II oraz nawigzywanie do jego nauczania. W odpowie-
dzi na gtéd duchowy wsrod wiernych, motywowat do podniesienia poziomu
pracy duszpasterskiej i przeciwstawiania si¢ rutynie i lenistwu. Jego zdaniem,
zahamowanie spadku roli Kosciota moze nastapi¢ wskutek odrzucenia hipokry-
zji, opowiedzenia si¢ za autentycznos$cia oraz podnoszenia poziomu wyksztatce-
nia (religijnego oraz naukowego). Poniewaz duszpasterze i duszpasterstwo jest
emanacjg spoteczenstwa, redaktor stwierdzit na koniec, ze istotne znaczenie ma
réznorodna troska o spoteczenstwo, ktore wspottworzy Kosciot.

Podsumowanie sympozjum stanowito krotkie wystapienie ks. dr. hab.
Tomasza Kopiczki z UKSW w Warszawie pt. ,,Kosciot swietych czy buntowni-
kow?”. Prelegent wymienit trzech $wietych, ktorzy, zdaniem im wspotczesnych,
uchodzili za buntownikow, lecz z czasem okazali si¢ reformatorami Kosciota,
dajacymi przyktad swigtego zycia (§w. Bernard z Clairvaux, $w. Teresa z Avila
oraz bl. Antonio Rosmini). Nastepnie poprowadzit dyskusje.

Trzej prelegenci zostali poproszeni przez ks. Kopiczko o ustosunkowa-
nie si¢ do pytania, czy dzisiejszy Koscidt potrzebuje buntownikow? W odpo-
wiedzi ks. Adamczyk podkreslit, ze potrzeba dzi$ chrzescijanstwa tego samego
ducha, co pierwsi chrzescijanie. Redaktor Ziemiec zaznaczyt, ze wspotczesne
media uwielbiajg buntownikow. Ks. Wasek zauwazyl, ze istotne znaczenie ma
zrodlo buntu oraz jego ukierunkowanie. Jego zdaniem, reforma Kosciota po-
winna przebiega¢ drogg ewolucyjna, czyli zachowujaca to, co dobre, a nie re-
wolucyjng — niszczaca dobre rozwigzania.

Na zakonczenie glos zabral bp Jerzy Mazur, ktory podzigkowatl prelegen-
tom oraz organizatorom sympozjum. Zaznaczyt, ze w KoSciele potrzebna jest
rewolucja na ksztalt kopernikanskiej. Bogu a nie czlowiekowi nalezy si¢ cen-
tralne miejsce w Kosciele.
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Sprawozdanie redaktora naczelnego ,,Studiow Elckich”
bp. dr. Dariusza Zalewskiego za rok 2022

1 stycznia 2022 r. redaktorem naczelnym ,,Studiéw Etckich” zostat ks. dr
Dariusz Zalewski. Poniewaz 24 wrze$nia 2022 r. zostal on mianowany bisku-
pem pomocniczym diecezji etckiej, jego kadencja na tym stanowisku trwata
zaledwie jeden rok'. Wczeéniej, tj. w 2021 r. ks. Zalewski byt sekretarzem
w zespole redakcyjnym? Nowym sekretarzem w 2022 r. zostal ks. Dariusz
Konopko. Sktad rady naukowej nie zmienit si¢ w stosunku do czwartego kwarta-
2021 r.

W potowie 2022 r. czasopismo ,,Studia Elckie” pozytywnie przeszio proces
oceny i zostato zindeksowane w bazie ICI Journals Master List za 2021 r. Na
podstawie ankiety ewaluacyjnej oraz analizy numeréw z 2021 r. zostata wyzna-
czona warto$¢ wskaznika Index Copernicus Value (ICV), ktéra wynosi 100.00.

20 grudnia 2022 r. ,Studia Eickie” zostaly zindeksowane na portalu
»MOST Wiedzy”, ktory jest Multidyscyplinarnym Otwartym Systemem Trans-
feru Wiedzy®.

W czterech numerach z 2022 r. opublikowano lacznie 26 artykutéw na-
ukowych, 5 materiatéw historycznych, 3 recenzje, 1 sprawozdanie.

Cztonkom zespotu redakcyjnego, migdzynarodowej radzie naukowej, auto-
rom (polskim i zagranicznym), a takze recenzentom wyrazamy wielka
wdzigczno$¢ za wspolprace i tworzenie periodyku, ktory skupia wokot siebie
coraz liczniejsze grono osob zainteresowanych teologig i dyscyplinami jej po-
krewnymi.

bp Dariusz Zalewski — biskup pomocniczy diecezji etckiej
ORCID: https://orcid.org/0000-0003-2051-1679; e-mail: darekz@libero.it
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