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Od Redakcji

Szanowni Pafistwo!

Z poczatkiem 2024 r. profil czasopisma zostal poszerzony i umozliwia
publikowanie artykutow, ktorych problematyka miesci si¢ w trzech dziedzi-
nach naukowych (i przypisanych im dyscyplinach). Oprocz dziedziny nauk
teologicznych (nauki teologiczne, nauki biblijne) na periodyk sktadajg sie:
dziedzina nauk humanistycznych (filozofia, historia, nauki o kulturze i religii)
oraz dziedzina nauk spotecznych (nauki o komunikacji spotecznej i mediach,
pedagogika, prawo kanoniczne). Dzigki temu czasopismo odzyskato profil
interdyscyplinarny i pozwala upowszechnia¢ wyniki badan, ktoére osigga si¢
rowniez na skutek wspotpracy i przenikania si¢ roznych dyscyplin naukowych.

Poczatek roku przynidst takze zmiany w zespole redakcyjnym. Redakto-
rem tematycznym z zakresu pedagogki zostata dr Arleta Suwalska z Uniwer-
syetu Lodzkiego, ktora na tym stanowisku zastapita ks. Dariusza Konopkg. Ten
z kolei zostat redaktorem statystycznym w miejsce ks. dr. Arkadiusza Orta.
Zadania sekretarza ponownie powierzono ks. dr. Ryszardowi Sawickiemu®
(w miejsce ks. Dariusza Konopki). Ustepujacym redaktorom i sekretarzowi
bardzo dzigkujemy za prace na rzecz czasopisma, a nowym cztonkom redakcji
zyczymy tworczego zaangazowania w dzieto tworzenia i popularyzowania
tresci naukowych.

Pierwszy numer 2024 r. zostal po§wigcony jednemu tematowi i nosi tytyk:
Wokot encykliki ,, Fides et ratio” — 25 lat po ogloszeniu. W ten sposob Autorzy
opublikowanych artykutéw podejmuja i z perspektywy ¢wieréwiecza nawigzu-
ja do tresci poruszanych przez Jana Pawla II. Dotycza one glownie wiary
i rozumu, ale takze innych probleméw istotnych z punktu widzenia wspotcze-
snego rozwoju nauki. Mowa tu np. o pojeciu objawienia jako spotkaniu wiary
i rozumu, 0 poznaniu prawdy, o wierze w rozumieniu Jana Pawta II i Francisz-
ka czy tez o ponownym spojrzeniu na misj¢ teologii. Znajduja si¢ w nim row-
niez artykuly z pogranicza teologii i psychologi oraz teologii i komunikacji.

Sposrod siedmiu artykutow naukowych sktadajacych si¢ na caly numer
trzy zostaly napisane w jezyku angielskim, a czterech Autoréw pochodzi
z zagranicy (USA, Kanada, Litwa). Bardzo cieszy fakt, ze swoje teksty publi-
kujg réwniez cztonkowie rady naukowej, za co im bardzo dziekujemy.

1 Por. M. Siefikowski, Od Redakgji, ,,Studia Etckie” 23(2021), nr 1, s. 8.



Od Redakcji / Editorial

Ponadto podajemy do wiadomosci, ze wykaz czasopism naukowych wraz
z ich oceng ogloszony 5 stycznia 2024 r. przez Ministra Nauki nie przyniost
zamin w ocenie naszego kwartalnika. Liczba punktow przypisanych ,,Studiom
Etckim” nadal wynosi 40.

Do lektury opublikowanych artykutéw uprzejmie zapraszamy, a potencjal-
nych Autorow odsytamy do tresci na stronie internetowej, ktora zawiera bieza-
ce informacje: https://www.studiaelckie.pl/

ks. Marcin Sienkowski
Redaktor naczelny
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PAWEL TARASIEWICZ

From Revelation to Faith and Reason.
A Personalist Insight from John Paul II’s Fides et ratio

What are the links between faith and reason? In his encyclical Fides et
ratio, Saint Pope John Paul 1l explicitly argues that it is Christian Revelation
that is “the true point of encounter and engagement between philosophical and
theological thinking in their reciprocal relationship” (FeR', 79). Thus, if philo-
sophical thinking is the domain of natural reason, and theological thinking of
supernatural faith, then one can conclude that the true cause for faith and rea-
son to coexist in symbiosis with one another is precisely the Revelation of God
in Jesus Christ’.

The purpose of this article is to answer the question of why Christian Rev-
elation provides a vital link between faith and reason. The problem will be
approached from the perspective of personalism—a doctrine that John Paul 11
himself developed and advocated both before and during his papacy?. In
personalism, man is regarded as a person, that is, a unique subject of existence
and action that not only “carries with it an inviolable dignity that merits uncon-

*

Fr. Pawel Tarasiewicz — Adler-Aquinas Institute, Colorado Springs, Colo., USA
ORCID: https://orcid.org/0000-0003-3740-7608; e-mail: kstaras@wp.pl

John Paul Il, Fides et Ratio, Encyclical on the Relationship Between Faith and Reason
(Rome 1998), available online—see the section Bibliography for details.

Cf. R.J. Wozniak, Przedmowa. Rewolucja Ratzingera, in: Benedykt XVI, Poznanie prawdy.
Wyktady papieskie, Krakéw 2017, p. 19.

Cf. Th.D. Williams, J.O. Bengtsson, Personalism, in: The Stanford Encyclopedia of Philoso-
phy, ed. E.N. Zalta (Summer 2022 Edition): “As Pope he continued to employ personalist ar-
guments in his magisterial teaching, and spurred new interest in personalist theories. John
Paul called for theological renewal based on the personalistic nature of man” (available
online—see the section Bibliography for details). Nota bene, the distinctive characteristics of
personalism include: “an insistence on the radical difference between persons and non-
persons and on the irreducibility of the person to impersonal spiritual or material factors, an
affirmation of the dignity of persons, a concern for the person’s subjectivity and self-
determination, and particular emphasis on the intersubjective (relational) nature of the per-

son” (Ibid.).
@Il
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PAWEL TARASIEWICZ

4 but also is in need of discovering or establishing interperson-

ditional respect

al relations “which are necessary for his realization as a person™.
In order to capture the essence of the relationship of Revelation to faith

and reason in a personalist way, the article will address the following issues:

why a human person is a mystery to himself, why Christian Revelation corre-

sponds to a human person’s mystery, and what identity is given to faith and

reason by Christian Revelation.

Man: A Mystery to Unlock

In his description of man, John Paul Il notes that man is one who seeks to
know himself (FeR, 0). Therefore, he cannot be indifferent to any issues con-
cerning his own existence. He is particularly focused on such questions as
“Who am I? Where have I come from and where am I going? Why is there
evil? What is there after this life?”” According to the Pope, “they are questions
which have their common source” in human nature which prompts man to find
the ultimate goal of his life—a goal that will give him the meaning of his exist-
ence and encapsulate the essence of his humanity. Without answers to these
guestions, man is unable to properly manage his life, that is, to live a truly per-
sonal life (FeR, 1).

The very phenomenon of man raising questions and seeking the truth is
a kind of a puzzle. According to the Pope, the rationale for getting on the path
of questions is not only the inherent inclination of human nature, but also the
human person’s intuition about the possibility of obtaining answers. A person
would not undertake a search for something he considered absolutely unattain-
able. It would be inconceivable, therefore, that a search so deeply rooted in the
inclinations of human nature and in the intuitions of the human person would
be completely pointless and meaningless (FeR, 29).

Every success of man seeking the truth about himself is accompanied by
satisfaction and amazement. The experience of satisfaction takes place when
man succeeds in reassuring himself of the truth of his discoveries—unless they
turn out to be true, man remains dissatisfied. No one can really be indifferent as
to whether his knowledge of himself is true or false. Therefore, man tries to
find out the objective state of affairs himself and does not settle for second-
hand information (FeR, 25). In turn, by amazement at what he discovers,
a person can successfully avoid routine, enjoy the fruits of his development,
and live a life worthy of the name of personal life (FeR, 4).

Driven by an overwhelming desire to discover the secret of his being, man
is not content to settle for conjectures and assumptions—“hypotheses may fas-
cinate, but they do not satisfy”. Man can only be satisfied by an absolute source
that might be able to give to all his searching “a meaning and an answer—

4 bid.
5 lbid.
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FROM REVELATION TO FAITH AND REASON...

something ultimate, which might serve as the ground of all things”. So he tire-
lessly searches for the ultimate source of answers “which refers to nothing be-
yond itself and which puts an end to all questioning” (FeR, 27).

The fact that the human person is by nature a tireless explorer of the mys-
tery of his own life generates at least three far-reaching consequences. The first
is that the inherent in human nature is not so much the desire for truth to the
extent of one’s cognitive capacity (FeR, 3), but rather the pursuit of truth that
exceeds one’s cognitive capacity (FeR, 5). The second shows that the desire to
know the truth about himself is so great that man, “despite its experience of
insurmountable limitation, yearns for the infinite riches which lie beyond”, for
he senses that just outside of it “there is to be found the satisfying answer to
every question as yet unanswered” (FeR, 17). Finally, the third says that since
man is unable by his own efforts to know himself fully—especially to explain
and understand the meaning of his existence associated with suffering, evil and
death—he cannot help but admit that he is in need of a special kind of help:
a supernatural (divine) Revelation®.

Revelation and Man’s Mystery

The most distinctive feature of Christian Revelation is its Christic core,
that is, that it takes place in the person of Jesus Christ” who has given himself
to man by virtue of his completely free decision®.

Before the time of Jesus Christ, God revealed himself to man through the
prophets who were men endowed with special inspiration and message.
Through his Incarnation, that is, by virtue of the hypostatic union, Jesus Christ
comes before men as God. Hence, the Revelation of Christ encompasses all
that he is: everything that Jesus says and does constitutes the content of God’s
Revelation of himself°. In other words, Jesus Christ is neither a religious genius
nor a religious leader—he is substantively different from any otherwise known
religious founders: he is the true God™.

Cf. John Paul 11, Homily, Apostolic journey to Poland, Victory Square, Warsaw, 2 June 1979,

3a: “For man cannot be fully understood without Christ. Or rather, man is incapable of un-

derstanding himself fully without Christ. He cannot understand who he is, nor what his true

dignity is, nor what his vocation is, nor what his final end is. He cannot understand any of

this without Christ”, available online—see the section Bibliography for details. See also

M. Rusecki, Rozum i wiara z perspektywy teologii fundamentalnej w swietle encykliki Fides

et ratio, “Analecta Cracoviensia” 34(2002), p. 259; M. Zabierowski, Metafilozofia Jana

Pawla Il w encyklice Fides et ratio, “Annales Academiae Paedagogicae Cracoviensis”

38(2006), p. 136.

M. Rusecki, Pojecie Objawienia Bozego w religiach, “Roczniki Teologiczne” 46(1999), no. 2,

p. 18.

8 Catechism of the Catholic Church (Citta del Vaticano 1993), no. 50, available online—see
the section Bibliography for details.

®  Cf. E. Kope¢, Objawienie, “Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2(1949), no. 3, p. 162.

0 Ihid., p. 163.

11
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PAWEL TARASIEWICZ

Christ’s Revelation is addressed to each and every human being. Its first
purpose is to be accepted as the final and infallible Word with the power to
give meaning to human life. Revelation is, thus, a gift in which man receives
the ultimate truth about his life. Without Jesus Christ, man’s mystery would
still remain an unsolved enigma, man would still have to “seek the answer to
drarlrllatic questions such as pain, the suffering of the innocent and death” (FeR,
12)™.

The Revelation of Jesus Christ, thus, takes place in the dimension of God’s
personal encounter with man. Consequently, its second purpose is to invite man
to enter into a salvific dialogue with God and participate in his eternal life®?,
that is, to participate in the community of Jesus Christ and other divine entities
of the Trinity™. In other words, Christ’s Revelation is a sincere gift “which
itself stirs thought and seeks acceptance as an expression of love” (FeR, 15).

Revelation comes from God’s love for man. On the one hand, the expres-
sion of God’s love for man is the gift of the truth about God which exceeds the
cognitive capacity of natural human reason. Thus, the revealed person of God
expects a response on the part of the human person, a response involving the
whole man, and therefore his reason and will—God expects a living interper-
sonal relationship with man (FeR, 7)*. On the other hand, the truth of Christ’s
Revelation—while in no way violating the autonomy of the created person and
his freedom—allows him to enter more deeply into the mystery of his own
being, opening him to transcendence intended for man by his Creator (FeR,
15). Thus, both the revealed truth about God and the revealed truth about man
effect a substantial upgrade of their addressee: they make man aware of God’s
presence and love for him®.

Christian Revelation can be considered credible for at least two reasons.
First, because of Christ himself—his authority and truthfulness'®. For, accord-

11 See also Gaudium et spes, no. 22 (cited after: FeR, 60): “The truth is that only in the mystery

of the Incarnate Word does the mystery of man take on light... Christ, the new Adam, in the

very revelation of the mystery of the Father and of his love, fully reveals man to himself and

brings to light his most high calling”.

M. Rusecki, Pojecie Objawienia Bozego w religiach, p. 13.

P. Borto, Rozumienie Objawienia Bozego w lubelskiej szkole teologii fundamentalnej,

“Roczniki Teologiczne” 45(2018), no. 9, p. 47. See also Second Vatican Council, Dei Ver-

bum, Dogmatic Constitution on Divine Revelation (Rome 1965), no. 2: “Through this revela-

tion, therefore, the invisible God... out of the abundance of His love speaks to men as

friends... and lives among them... so that He may invite and take them into fellowship with

Himself”, available online—see the section Bibliography for details.

14 seealso Z.J. Zdybicka, Bég czy ,,sacrum”?, Lublin 2007, p. 165.

1% Cf R.J. Wozniak, Przedmowa, p. 18.

8 See A. Andrzejuk, Tomistyczna teoria relacji osobowych, “Studia Philosophiae Christianae”
40(2004), no. 1, p. 217; ZJ. Zdybicka, Rozum i wiara w poznaniu Boga, in: Filozofowaé
w kontekscie teologii. Religia-natura-faska, ed. P. Moskal, Lublin 2003, p. 38; A. Andrzejuk,
Czlowiek i decyzja, Warszawa 2007, p. 55: “Religious faith is based on the truthfulness
of God”.

12
13
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FROM REVELATION TO FAITH AND REASON...

ing to the Pope, Jesus Christ attests to the credibility of the truths he reveals
“by the authority of his absolute transcendence” (FeR, 13). Since he is God,
Christ “neither deceives nor wishes to deceive”, but reveals to man “a truth
which is most certain” (FeR, 8). Second, Christian Revelation is credible for
the sake of man himself. It is believable because man recognizes that in its
absence his historical existence would be shallow and meaningless*”.

Revelation and Faith

Without the Revelation of Jesus Christ, there would be no Christian
faith—without Christian faith, there would be no full Revelation. For supernat-
ural faith is also God’s proper way of giving himself to man'*—both Revela-
tion and faith are God’s gifts enriching man. The gift of Revelation is accom-
plished, becomes a complete whole, only when it is consciously and voluntarily
accepted by man. The gift of faith, on the other hand, appears here as a prereg-
uisite for the acceptance of Revelation by man®.

Therefore, as a correlate of Revelation, faith is the human person’s con-
scious, voluntary and positive response to the initiative of God who reveals
himself®. Since St. Augustine of Hippo, three complementary forms of the
believer’s response to God’s Revelation have been distinguished, namely:
credere Deum, credere Deo, and credere in Deum. Credere Deum involves
believing that God exists and is present in the life of man. Credere Deo means
to trust God, all his words and deeds. Credere in Deum combines an attitude of
faith with love and entails entrusting oneself to God, clinging to him, doing his
will, and is only realistically possible because of cooperation with God?'.

Thus, faith brings a believing person into an interpersonal relationship with
God that involves not only human cognitive abilities, but also the deep-seated

7 G. vattimo, Wiek interpretacji, cited after: R.J. Wozniak, Wiarygodnos¢ Objawienia w kon-

tekscie wyzwan stabej racjonalnosci, “Biblioteka Teologii Fundamentalnej” 8(2013), p. 17.
A. Andrzejuk, Tomistyczna teoria relacji osobowych, p. 216.

1% Cf. R.J. Wozniak, Przedmowa, p. 18.

20 catechism of the Catholic Church, 166; cf. J. Salij, Wiara jako poczgtek Zycia wiecznego,
“Teologia i Cztowiek” 23(2013), no. 3, p. 70: “For God is both Someone Absolutely Infinite
and Someone Personal, so that our making personal contact with Him is possible only
through His initiative, which He takes through the gift of grace”; cf. also M. Sienkowski,
Wiara w relacji do filozofii na przykiadzie poglgdow Tomasza z Akwinu i Augusta Comte’a,
“Civitas et Lex” 20(2018), no. 4, p. 64: “The motive of faith, on the basis of which one rec-
ognizes what passes for revelation, is God who knows the truth and shares it without misrep-
resentation”; cf. also G. Bugajak, Rozum a wiara—problem separacji dyscyplin, “Studia
Philosophiae Christianae” 43(2007), no. 2, p. 134: “Faith, in the proper sense, is an individu-
al attitude of man... faith is an intimate response to the revelation of God”.

M. Nowak, Dwa typy wiary? Sw. Tomasz i inni, “Przeglad Filozoficzny” 24(2015), no. 4,
p. 111-112; cf. S.Th. lI-11, g. 2, a. 2 (Thomas Aquinas, The Summa Theologice, available on-
line—see the section Bibliography for details); cf. also A. Proniewski, Doswiadczenie wiary
w zyciu miodego czlowieka w nauczaniu Benedykta XVI, “Rocznik Teologii Katolickiej”
8(2009), p. 95.

18

21
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PAWEL TARASIEWICZ

desire to entrust himself (FeR, 32). The Pope emphasizes that in the relation of
Christian faith—that is, in the relationship between a human person and Jesus
Christ—the main focus is not the truth about facts or concepts, but the truth
about the person of Christ himself: who he is and what he reveals from within
himself (FeR, 32)?. For the Christian faith does not serve to satisfy man’s cog-
nitive curiosity but is his way of being that aims to achieve eschatological full-
ness®. It appears, therefore, as man’s response to the call to salvific dialogue
with Jesus Christ and participation in his life, to trust him completely in all
things, to follow him radically, and to acknowledge him in all the circumstanc-
es of life®”.

The essence of the interpersonal relationship of faith consists of presence,
truthfulness and trust. Presence, because “faith sharpens the inner eye, opening
the mind to discover in the flux of events the workings of Providence” (FeR,
16). Truthfulness, because faith is a kind of exchange of truth, some kind of
mutual transmission of truth. Trust, because it is only trust that conditions the
acceptance of the truth communicated by one person to another®.

Presence, truthfulness and trust are also crucial for the proper understand-
ing of what is called the obedience of faith. It means that a person acknowledg-
es “fully and integrally the truth of what is revealed because it is God himself
who is the guarantor of that truth” (FeR, 13). Obedience to faith does not de-
prive a person of freedom. For freedom not only accompanies faith, but is also
its indispensable condition. The Pope stresses that “freedom is not realized in
decisions made against God”, for it cannot be considered an authentic manifes-
tation of freedom to refuse to accept what allows one to realize oneself. The act
of faith, as a conscious and voluntary personal act, is the most important act in
man’s life, for “it is here that freedom reaches the certainty of truth and choos-
es to live in that truth” (FeR, 13).

Revelation and Reason

The human person “is by nature a philosopher” (FeR, 64). He is able to
know God to some extent by his own reason, because certain truths about God
are available to human reason without the help of Revelation®. Christian Reve-

22 Cf. J. Salij, Wiara jako poczqgtek Zycia wiecznego, p. 68: “In short, an important manifesta-

tion (though not the essence) of faith is seeking and finding the living God one way or anoth-
er”; and ibid., p. 72-73: “Faith, after all, directs us toward God Himself, and only indirectly
toward the sentences through which some truth about Him is learned”.

J. Krokos, Racjonalnosé chrzescijanistwa, cited after: 1. Grochowska, Wiara i rozum w jedno-
Sci prawdy w mysli sw. Tomasza z Akwinu i Sw Jana Pawta 1. W XXV rocznice ogtoszenia
encykliki Fides et Ratio, ,,Fides et Ratio” 56(2023), no 4, p. 2-3.

Z. Zarembski, Rzeczywistos¢ wiary w ujeciu Swigtego Jana Pawla II. Wybrane aspekty,
“Roczniki Teologiczne” 67(2020), no. 6, p. 23.

A. Andrzejuk, Tomistyczna teoria relacji osobowych, p. 219.

See P. Moskal, Problem poznania Boga w wyniku rozumowania, “Lodzkie Studia Teologicz-
ne” 8(1999), p. 152-155.
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lation, however, helps man in this regard and brings him as a gift even some-
thing that human reason could find out about God by its own efforts. This is
because, as St. Thomas Aquinas notes, “the truth about God such as reason
could discover, would only be known by a few, and that after a long time, and
with the admixture of many errors™?’. It follows that even in the field of natural
knowledge of God, the necessity of Revelation is justified due to the weakness
of human reason which, left to itself, would be doomed to numerous and hard-
to-avoid errors®,

Revelation comes to help reason, but does not make it redundant. Before
he utters his “I believe”, the human person already has some concept of God
which he arrives at through the efforts of reason. Most often he arrives at it
through life experiences which often provoke the question of the ultimate cause
of man or the world, and thus the question of God®. Posing such a question
seems to be a necessary condition for accepting Revelation, both its natural®
and supernatural dimensions (FeR, 67).

John Paul II stresses that “the truth conferred by Revelation is a truth to be
understood in the light of reason” (FeR, 35). The fundamental value of reason,
then, is that without it man could neither recognize nor accept Revelation®*'—
for the act of accepting Revelation is an act of the whole man, including the act
of his reason®. Without the involvement of reason, man could not explain such
issues as “the use of language to speak about God, the personal relations within
the Trinity, God’s creative activity in the world, the relationship between God
and man, or Christ’s identity as true God and true man... the moral law, con-
science, freedom, personal responsibility and guilt” (FeR, 66).

Thus, Revelation marks out for reason the area of its operation. On the one
hand, Revelation itself is “a point of reference which cannot be ignored if the
mystery of human life is to be known” (FeR, 14). On the other hand, Revela-
tion opens “to reason the path that leads to the mystery” (FeR, 18), which rea-
son “cannot exhaust but can only receive and embrace in faith. Between these
two poles—the Pope concludes—reason has its own specific field in which it
can enquire and understand, restricted only by its finiteness before the infinite
mystery of God” (FeR, 14).

Revelation also comes to the aid of reason “in its effort to understand the
mystery” (FeR, 13). This is because it contains certain signs that help reason
“to lead the search for truth to new depths, enabling [reason] in its autonomous

2 STh.1,q.1,a. 1.

2 . Piatek, Wiara w relacji do rozumu w mysli $w. Tomasza z Akwinu, “Kieleckie Studia Teo-
logiczne” 11(2012), p. 141.

P. Moskal, Problem poznania Boga w wyniku rozumowania, p. 153-54.

% bid., p. 155.

31 7.J. Zdybicka, Rozum i wiara w poznaniu Boga, p. 40; cf. Z.J. Zdybicka, Bég czy ,,sacrum”?,
p. 167.

Cf. O. Szczypinski, Racjonalnosé jako element wiary w wybranych wyznaniach chrzescijan-
skich, ,,Studia Elblaskie” 15(2014), p. 257.
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exploration to penetrate within the mystery” (FeR, 13). These signs are im-
portant because “they contain a hidden truth to which [reason] is drawn and
which it cannot ignore without destroying the very signs which it is given”
(FeR, 13). The Pope has in mind here “the sacramental character of Revelation
and especially... the sign of the Eucharist” (FeR, 13). The purpose of rational
cognition of sacramental signs is to perceive and grasp the content relations
that cover the diverse aspects of the revealed truth. The task of reason here,
therefore, is both to clarify the hitherto known truths of faith and to provide
faith with intellectual support for knowing the hitherto unknown truths that also
constitute the content of Revelation®.

Under the influence of Revelation, reason finds a way to enhance its spe-
cial qualities, among which the following are the most outstanding: dynamism,
humility, respect for transcendence, and metaphysicality. Dynamism—when it
comes to realize “that human knowledge is a journey which allows no rest”
(FeR, 18)*. Humility—when it comes to understand “that such a path is not for
the proud who think that everything is the fruit of personal conquest” (FeR,
18)®. Respect for transcendence—when it comes to know God’s “transcendent
sovereignty and provident love in the governance of the world” (FeR, 18).
Metaphysicality—when it comes to reflect “critically upon the data of the sens-
es”sgnd reach “the cause which lies at the origin of all perceptible reality” (FeR,
22)%.

Conclusion

The purpose of this article was to answer the question of why Christian
Revelation provides a vital link between faith and reason. In the light of the
analysis carried out, it should be stated that Christian Revelation—namely God
who reveals himself in Jesus Christ—comes to the human person’s aid in solv-
ing his main existential problem consisting in his being an impenetrable mys-
tery to himself: he is looking for a definitive answer about the meaning of his

M. Sienkowski, Filozofia w teologii w ujeciu Stanistawa Kamirskiego, ,,Studia Gilsoniana”
1(2012), p. 99.

See also FeR, 14: “Revelation therefore introduces into our history a universal and ultimate
truth which stirs the human mind to ceaseless effort; indeed, it impels reason continually to
extend the range of its knowledge until it senses that it has done all in its power, leaving no
stone unturned”.

See also FeR, 76: “[F]aith liberates reason from presumption... [reason] will also find cour-
age to tackle questions which are difficult to resolve if the data of Revelation are ignored—
for example, the problem of evil and suffering, the personal nature of God and the question
of the meaning of life or, more directly, the radical metaphysical question, Why is there
something rather than nothing?”.

See also FeR, 83: “Wherever men and women discover a call to the absolute and transcend-
ent, the metaphysical dimension of reality opens up before them: in truth, in beauty, in moral
values, in other persons, in being itself, in God”.
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own life, but on his own strength he is unable to find a satisfactory answer®’.
Christian Revelation, then, contributes to the unlocking of the human person’s
mystery: it brings him into the realm of supernatural truth that becomes the
proper space for the encounter between faith and reason®®. Finally, Christian
Revelation gives faith and reason a specific identity by linking them to God
who reveals himself to human persons. Though Christian Revelation “remains
charged with mystery” (FeR, 13), it does not impose any limitation on the cog-
nitive capacity of faith and reason, on the contrary: it makes available to them
the truth about the Absolute—the personal God who makes himself known to
the human person in order to enter into a relationship of love with him.

* % %

Summary

Drawing on John Paul II’s encyclical Fides et ratio, this paper answers the
guestion of why Christian Revelation provides a vital link between faith and
reason. It approaches the problem from the perspective of personalism. In order
to capture the essence of the relationship of Christian Revelation to faith and
reason, the paper addresses the following issues: why a human person is a mys-
tery to himself, why Christian Revelation corresponds to a human person’s
mystery, and what identity is given to faith and reason by Christian Revelation.

Keywords: Revelation, Faith, Reason, Personalism, Divine Person, Human Per-
son, John Paul 11, Fides et ratio.
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Przedmiotowe i podmiotowe uwarunkowania wiary
na podstawie ,,Fides et ratio” Jana Pawla II
i, Lumen fidei” Franciszka

W ubiegtym roku uptyngto ¢wier¢ wieku od opublikowania encykliki ,,Fi-
des et ratio”. Jan Pawel Il podejmuje w niej refleksje na temat relacji rozumu
i wiary, a takze filozofii i teologii'. Kilkanascie lat pozniej kwesti¢ wiary anali-
zowal takze papiez Franciszek. W encyklice ,,Lumen fidei” — ogloszonej w Roku
Wiary (2013 r.) — koncentruje si¢ glownie na specyfice wiary ($wiatha), ktora
ukazuje sens zycia’.

Przedtozone opracowanie — na bazie obu encyklik — zmierza do ukazania
przedmiotowych i podmiotowych racji wiary. Nie chodzi w nim jedynie o ze-
stawienie dwoch dokumentéw i omowienie zawartych w nich tresci (chociaz
nie sposob ustrzec si¢ ich przywotywania). Zasadnicza idea polega na tym, aby
spojrze¢ na wiarg z perspektywy dwoch ujeé, dostrzec ich specyfike i odmien-
no$¢, a takze wspolne im zagadnienia. Poniewaz uwzglednienie wszystkich
watkow poruszanych przez obu papiezy przekracza ramy artykutu, zapropono-
wano analiz¢ tylko dwoch kwestii. Pierwsza z nich dotyczy przedmiotu, a dru-
ga — aktu wiary®.

1. Przedmiotowe uwarunkowania wiary

W pierwszej kolejnosci z obu encyklik nalezy wydoby¢ te zagadnienia,
ktore dotycza przedmiotu, a wraz z nim celu wiary. W przypadku cnot teolo-

ks. Marcin Sienkowski — Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Etckiej, Etk
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0679-5006; e-mail: sienkowskimarcin@interia.pl

Por. Jan Pawet I1, Fides et ratio, Rzym, 14 wrze$nia 1998 r., nr 1 (dalej: FR).

Por. Franciszek, Lumen fidei, Rzym, 29 czerwca 2013 r., nr 4-6 (dalej: LF). Franciszek wyja-
$nia, ze do szkicu encykliki nt. wiary przygotowanej przez Benedykta XVI dodat kilka wta-
snych przemyslen. Zob. LF 7.

% Por.STh2-2,0.1,a.1;0.2,a 1.
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gicznych, do ktorych zalicza si¢ wiare przedmiot i cel s3 tym samym®. Razem
wzigte stanowig przyczynowe racje wiary. Wskazanie tego typu uwarunkowan
umozliwia zrozumienie wiary w aspekcie przedmiotowym.

Jedno z podstawowych zalozen, na ktorych opiera si¢ tres¢ encykliki ,,Fi-
des et ratio” dotyczy tego, ze i rozum, i wiara $cisle wiaza si¢ z ludzkim po-
znaniem. Jan Pawel II nie ma watpliwos$ci, ze rozum (intelekt) spetnia funkcje
poznawcze®. Podobnie wypowiada sie w kwestii wiary. Rowniez ona jest ty-
pem poznania. Wobec tego zard6wno rozum, jak i wiara odnosza si¢ do wiasci-
wego sobie przedmiotu. W przeciwnym razie poznanie byloby bezprzedmio-
towe, a tym samym pozbawione racji. Wskazanie i teoretyczne ujecie przed-
miotu czy to wiary, czy rozumu skutkuje uniesprzecznieniem zachodzenia ak-
tow poznawczych, w tym takze aktu wiary®.

Wprawdzie r6znica mi¢dzy rozumem a wiarg dotyczy m.in. ich przedmio-
tow, jednakze i jeden, i drugi sposob poznania zmierza do ujecia prawdy’. Na
gruncie filozofii realistycznej podkresla si¢, ze prawda jest celem (wszelkiego)
poznania (gr. theoria). Uzywajac rozumu, czlowiek poznaje realnie istniejaca
rzeczywisto$¢. Uzgadnia z nig swoj intelekt. Relacja tego typu zwie si¢ praw-
da®. Natomiast za pomoca wiary mozliwe jest przyjecie tego, co zostalo obja-
wione przez Boga®. Jak przedmiotem poznania intelektualnego jest realny byt,
tak przedmiotem wiary jest prawda Boza, nazywana tez prawda pierwszg. Od
wstepnych zdan swojej encykliki Jan Pawet II stoi na stanowisku, ze poznaniu
prawdy stuzy zaréwno rozum, jak i wiara. Tym samym uznaje, ze prawda uka-
zuje si¢ na dwa sposoby: naturalny i nadprzyrodzony.

Zarowno Jan Pawet II, jak i Franciszek niejednokrotnie zaznaczajg, ze
znajomo$¢ prawdy nie wykracza poza poznawcze mozliwosci czlowieka. Juz
starozytni filozofowie twierdzili, ze cztowiek z natury zmierza do poznania
prawdy™. Pragnienie to podzielaja wszyscy ludzie. Dostrzezenie i stwierdzenie
prawdy lezy w mozliwosciach ludzkiego intelektu. Cztowiek jest zdolny po-
zna¢ prawde o $wiecie, o sobie, a takze o Bogu. Z jednej strony droga do po-
znania prawdy o Bogu wiedzie poprzez poznanie $wiata i cztowieka, a z dru-

*  Por.FR15;STh2-2,q.4,a. 1.

Por. FR 41; STh 1, g. 79, a. 8. Wprawdzie intelekt i rozum nie sg tym samym, ale dla prowa-

dzonych tu analiz moga by¢ rozumiane zamiennie. Zob. P.S. Mazur, O nazwach intelektu,

Lublin 2004, s. 90nn.

Nalezy pamigta¢, o czym zreszta informuje Jan Pawet II, Ze rola wiary nie ogranicza si¢

tylko do intelektualnego poznania tego, do czego si¢ odnosi. Papiez podkresla, ze wiara od-

grywa fundamentalng role rowniez w praktyce zycia.

Por. FR 25, 60; A. Maryniarczyk, Poznanie bytu a transcendentalia, w: Tomasz z Akwinu,

Dysputy problemowe o prawdzie, thum. A. Biafek, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2001, s. 179-

180.

®  Por. FR 82.

®  Por. P. Moskal, Religia i prawda, Lublin 2008, s. 155nn.

1 Por. FR 16, 25, 71; LF 32; Arystoteles, Metafizyka, przel. K. Lesniak, Warszawa 2009, s. 21;
Benedykt XVI, O poszukiwaniu prawdy, w: tenze, Poznanie prawdy. Wykiady papieskie,
Krakow 2017, s. 67.
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giej poprzez objawienie. W pierwszym przypadku wigze si¢ ze wskazaniem
ostatecznej przyczyny bytow przygodnych, a w drugim z przyjeciem tego, co
ménli sam Bog. Z tej racji przyroda zostala nazwana pierwsza ksigga objawie-
nia—.

Znamienne, ze papiez z Polski nie poprzestaje tylko na dowartosciowaniu
intelektu, ktory poznaje przyczyne rzeczy (prawda ontyczna). Jan Pawet II
wyraznie podkresla, ze cztowiek poszukuje i odkrywa sens rzeczy, a zwlaszcza
sens ludzkiego istnienia (prawda egzystencjalna). W tym znaczeniu uwaza, ze
czlowiek jest tym, kto przede wszystkim zna siebie, czyli prawde o sobie'.
Znajomos¢ siebie wigze si¢ z poznaniem odpowiedzi na pytania, ktore dotycza
m.in. istoty cztowieka, zrodta jego pochodzenia czy celu istnienia. Wszystkie
one zmierzaja do odkrycia sensu, ktory umozliwia wlasciwe ukierunkowanie
zycia. Bez znajomosci sensu zycia cztowiek popada w kryzys, ktory oznacza
dezorientacje w poszukiwaniu prawdy®,

W podobnym duchu wypowiada si¢ Franciszek. Znajomo$¢ cztowieka, czy
tez prawdy o czlowieku wiaze si¢ z odkryciem sensu i celu zycia. Jednakze
dodaje, ze chodzi o sensowno$¢ zycia réwniez w obliczu cierpienia, zla
i $mierci™.

W procesie poznawania prawdy i odnajdywania sensu Franciszek dowar-
tosciowuje przede wszystkim wiare. Poréwnuje ja do $wiatla, ktore oswietla
droge. Uzycie tego rodzaju metafory wskazuje na poznawcza rolg wiary
i zwigzanego z nig sensu'®. Charakterystyczne dla Franciszka jest to, ze wierze
przypisuje zdolno$é¢ widzenia'®. Wiare poréwnuje do $wiatha, ktore umozliwia
widzenie'’. W dodatku jest to umiejetnoé¢ dostrzezenia sensu nie tylko zycia
w catej rozciaglosci (lacznie z przysztoscia), lecz rowniez cierpienia i Smierci.
Innymi stowy, widzenie oznacza rozumienie, czyli odkrycie sensu zycia i prze-
bywanej drogi'®.

Znamienne, ze Jan Pawel II nie poprzestaje na analizowaniu prawdy
w ogole. Stwierdza, ze istniejg rdzne formy prawdy. Jedna z nich dotyczy
prawdy rzeczy, a inna objawienia. Czym innym jest prawda codziennego zycia,
a czym innym prawda naukowa lub prawda filozoficzna czy wreszcie prawda

1 por. FR 19, 22, a takze niektore stwierdzenia biblijne: Mdr 7, 17. 19-20; 13, 5; Rz 1, 20.
Zdaniem Jana Pawta II, niezdolno$¢ do poznania istnienia Boga jako stworcy §wiata wynika
m.in. z przeszkod, ktore rodzi wolna wola i grzech.

2" Por. FR 1, 16, 20.

" Por. FR 81.

" Por. LF 32, 56-57; FR 23, 26, 80, 93.

' Por. LF 1.

¥ Por. LF 3, 9; J. Salij, Pytanie o $wiatlo wiary, w: tenze, Wiara i teologia, Poznan 2017, s. 41-
43.

" Por. LF 33.

8 W objawieniu, a zwlaszcza w Chrystusie (poprzez weielenie) zostata przekazana ostateczna
prawda o zyciu i celu cztowieka. Por. FR 12, 38. Chrystus przeszedt cata drogg cztowieka,
dlatego o$wieca jej wszystkie etapy tacznie ze $miercia. Por. LF 20, 56.
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religijna. Rozroznia si¢ je nie tylko na podstawie przedmiotu, jakiego dotycza,
lecz rowniez mozliwosci i sposobéw ich dowodzenia®.

Warte podkreslenia jest to, ze (nie tylko ze wzgledu na ilo§ciowa przewa-
ge) Jan Pawel Il dowarto$ciowuje te prawdy, ktore sg przyjmowane w drodze
wiary. W zwiazku z tym cztowieka nalezy pojmowac jako osobe, ktora swe
zycie opiera na wierze®. Dlatego wiare mozna zdefiniowaé w kategorii zawie-
rzenia wiedzy kogo$ innego. Dzigki temu uwypukla si¢ jej migdzyosobowy
charakter. Oprocz zdolnosci poznawczych wiara angazuje takze zdolno$¢ za-
wierzenia drugiej osobie. Tak wiec cztowiek poszukuje prawdy i osoby, ktorej
moze zawierzy¢“'. Znamienne, ze i jednemu, i drugiemu zado$¢ czyni wiara
chrzescijanska. Poznanie prawdy i relacja z Chrystusem odpowiadaja tego typu
poszukiwaniom.

Sporo uwagi Jan Pawel II poswigca poznaniu i prawdzie filozoficzne;.
Odwotuje si¢ glownie do autonomicznej filozofii w nurcie klasycznym, ktorej
specyfika jest poszukiwanie ostatecznych przyczyn oraz kontemplacja rzeczy-
wistosci®. Zasadnicza rolg odgrywa w niej ludzki rozum otwarty na cata rze-
czywistos$¢. Papiez zdaje sobie sprawe z tego, ze na gruncie poznania filozo-
ficznego (realistycznego) chodzi o wskazanie prawdy ostatecznej. Dlatego
moéwi o istotnej roli rozumu (filozofii) w procesie poznania prawdy?. Podejscie
tego rodzaju stuzy takze ukazaniu roli rozumu w przyjmowaniu prawdy na
gruncie wiary, co stanowi zasadniczy cel encykliki ,,Fides et ratio”**. W duzym
stopniu chodzi w niej o mozliwo$¢ poznania prawdy ostatecznej. A poniewaz
wykracza ona poza rzeczywisto$¢ przyrodzona, nazywana jest prawdg trans-
cendentna®. Franciszek okre$la ja jako prawde wielka oraz prawde mitosci®®.

Jan Pawel Il zauwaza, Ze rezygnacja z poszukiwania prawdy ostatecznej
i pomniejszanie mozliwosci rozumu rodzi réznego rodzaju zagrozenia. Do-
strzega, ze wspotczesnej filozofii brakuje wiary w zdolno$¢ rozumu do pozna-
nia prawdy transcendentnej. Wobec tego filozofia skupia si¢ na ukazywaniu
ograniczen, ktorym podlega ludzki rozum. Swiadcza o tym niektore stanowiska
filozoficzne (agnostycyzm, relatywizm, sceptycyzm, pluralizm)®’. Charaktery-
zuje je brak wiary w istnienie prawdy, brak zaufania do poznawczych zdolno-

9" Por. FR 30-33.

2 Ppor. FR 31; LF 18; J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, przet. W. Dzieza, Czesto-
chowa 2005, s. 99nn.

L Por. FR 33; LF 18, 38, 50.

2 Por.FR 3.

Z Por. FR 69.

" Por. FR 5-6, 49.

% Por. FR 15, 18, 27; LF 17-18, 20; P. Moskal, Transcendencja i immanencja Boga w stosunku
do Swiata, W: Wiernosé rzeczywistosci. Ksigga Pamigtkowa z okazji jubileuszu 50-lecia pra-
¢y naukowej na KUL O. prof. Mieczystawa A. Krgpca, red. Z.J. Zdybicka i in., Lublin 2001,
S. 145-153.

% Por. LF 25, 34, 38.

" Por.FR5.
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éci czlowieka oraz brak nadziei na uzyskanie ostatecznych odpowiedzi’®. Brak
poszukiwania prawdy wiedzie nie tylko do kryzysu rozumu; rodzi takze kryzys
egzystencjalny®.

W podobnym konteks$cie wypowiada si¢ papiez Franciszek. W swojej en-
cyklice mowi o kryzysie prawdy™. Wynika on glownie z przyjmowanej i ak-
ceptowanej koncepcji prawdy. Jego zdaniem, wspoétczesnie dominuje tzw.
prawda techniczna. Za prawdziwe uchodzi to, co jest wytworem cztowieka,
funkcjonuje i przynosi korzys¢. Oprocz tego znaczenie ma prawda jednostki
rozumiana jako autentyczno$¢ wobec siebie i swoich przekonan oraz odczud,
czyli tego, co wazne dla pojedynczego cztowieka®™. Wobec tak rozumianej
prawdy traci znaczenie prawda obiektywna, stuzagca dobru wspolnemu, a takze
prawda bytu tacznie z prawda ostateczna.

Zdaniem Jana Pawtla II, refleksja na temat prawdy nadal pozostaje ko-
nieczna. Postuluje on odzyskanie ufnosci w zdolnosci poznawcze rozumu,
a tym samym odzyskanie drogi do prawdy ostatecznej, ktora ukazuje prawdzi-
wy sens istnienia®. Zdaniem Franciszka, poznanie prawdy ostatecznej ulatwia
dostrzezenie sensu zycia i wlasciwe nim pokierowanie®.

Lektura encykliki ,,Lumen fidei” pozwala dostrzec, ze Franciszek podej-
muje problem prawdy (oraz wiary) w kontek$cie mitosci. Duze znaczenie ma
dla niego to, ze trescig prawdy jest mitos¢ Boga do cztowieka. Na tej mitosci,
jak na fundamencie, mozna oprze¢ ludzkie zycie (nazywane droga)®. Zwigzek
prawdy i mitosci jest wazny i z tego wzgledu, ze prawda bez mitosci ,,staje sig
zimna, bezosobowa, uciazliwa dla zycia konkretnej osoby”®.

Dazenie do poznania prawdy przy$wieca cztowiekowi nie tylko w zwigzku
z naturalnymi mozliwo$ciami intelektu. Ma ono miejsce rOwniez na poziomie
religii, a zwlaszcza Bozego objawienia. W tym wypadku polega ono nie tyle na
odczytaniu prawdy z istniejgcego Swiata, lecz na jej przyjeciu z objawienia.
Odpowiedzi na istotne pytania dotyczace sensu ludzkiej egzystencji cztowiek
znajduje takze w stowie objawionym przez Boga. Wobec tego nie tylko filozo-
fia stuzy odkrywaniu prawdy ostatecznej®.

% Por. FR 5, 8; M. Stomka, Fides et ratio — Jan Pawet II i abp Jézef Zycinski, w: Relacja nauka —

wiara. Nowe ujecie dawnego problemu, red. J. Golbiak, M. Here¢, Lublin 2014, s. 166-167.

2 Por. FR 29, 84; M. Sierikowski, Kryzys racjonalnosci, ,,Cztowiek w Kulturze” 33(2023), cz. 1,
S. 72-73.

% Por. LF 25.

L Por. LF 25, 34.

2 Por. FR 6; J. Salij, Teolog, w: Jan Pawel Il — czlowiek kultury, red. K. Flader, W. Kawecki,
Krakow 2008, s. 349.

% Por. LF 24.

% Por. LF 4, 32, 46-47.

% LF 27, por. 47, 51, 55.

% Czlowiek moze uciekaé przed prawdag w obawie przed jej konsekwencjami. Jednakze row-
niez wtedy wywiera ona wplyw na niego. Por. FR 28.
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Tak oto Jan Pawel Il podkresla, ze do poznania prawdy prowadza dwie
drogi. Jedng z nich jest droga poznania naturalnego, ktére dokonuje si¢ dzieki
rozumowi, a druga — poznanie nadprzyrodzone, ktére polega na wierze>'. Obie
metody prowadza do odkrycia prawdy ostatecznej (Boga) — kazda na swdj spo-
sob. Zdaniem Franciszka, zwiazek wiary z prawda jest tak silny, ze wiara bez
prawdy nie zbawia®. W podobnym duchu wypowiada si¢ Jan Pawel II, ktory
mowi o zbawczej wartosci prawdy chrzescijanskiej. Zauwaza takze, ze teologia
potrzebuje przede wszystkim prawdy, a nie rozmaitych pogladow™.

Wreszcie Jan Pawet II stwierdza, ze prawda objawiona nie sprzeciwia si¢
prawdzie odkrywanej rozumem. Oba porzadki prowadza do petni prawdy.
W ten sposob zostaje zachowana zasada niesprzecznos$ci, ktora glosi jednosc
prawdy. Poniewaz jeden Bog uczynil §wiat i racjonalnym, i poznawalnym,
prawda naturalna i prawda objawiona uzupetniajg si¢ i dowodza jednosci
prawdy®. Mimo Ze prawda poznana na drodze filozoficznej i na drodze wiary
nie s3 tozsame, nie sa tez sobie przeciwne, lecz si¢ uzupetniaja®. Natomiast
rézni je przede wszystkim ich zrodlo i przedmiot. Zrodlem poznania filozo-
ficznego jest rozum, a poznania nadprzyrodzonego — wiara. Oprocz tego
przedmiotem rozumu (filozofii) jest realnie istniejgca rzeczywistos¢, a przed-
miotem wiary — objawienie Boze*’. Franciszek dodaje, ze przedmiotem obja-
wienia jest mito§¢ Boga™.

2. Podmiotowe uwarunkowania wiary

W celu wyodrebnienia podmiotowych uwarunkowan wiary nalezy wska-
za¢ takie czynniki, bez ktorych wiara nie zachodzi. Dlatego w oparciu o dwie
encykliki ta czgs¢ artykulu poswigcona jest kwestii rozumu i woli w akcie wia-
ry. Oprocz tego zostang w niej wskazane korzysci, jakie plyna ze wspotpracy
wiary i rozumu.

Prawde o sobie, o swiecie i o Bogu cztowiek ujmuje nie tylko intelektem.
Ma mozliwos¢ poznac jg takze w inny sposob. Wigze si¢ on z dziataniem Bo-
ga, ktory sam objawia czlowiekowi prawde (wiedzg¢) o sobie. O objawieniu
zgodnie moéwia dwaj papieze. Wyjasniaja, ze ma ono charakter spotkania®.
Przejawia si¢ ono tym, ze wypowiedziane stowo Boze zostaje wpierw ustysza-

¥ Por. FR 2-3; M.A. Krapiec, Czytajqc encyklike ,, Fides et ratio”. Rozumnie wierzy¢ — rozum-

nie poznawaé, W: Jan Pawet II. Fides et ratio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, W. Chu-
dy, Lublin 2003, s. 269.

Por. LF 24; FR 38, 99; M. Campagnaro, The concept of faith from Benedict to Francis:
10 years after Lumen Fidei, ,,Kwartalnik Naukowy Fides et Ratio” 56(2023), nr 4, s. 32.

Por. FR 38 oraz dialog Jezusa z Apostotami pod Cezareg Filipowa (Mt 16, 13-19).

Por. FR 34, 51; P. Jaroszynski, Spér o Europe. Zderzenia cywilizacji, Lublin 2017, s. 61,
M. Sienkowski, Wiara a racjonalnosé, Etk 2020, s. 258.

* Por. FR 17.

* por. FR9, 53.

* Por. LF 32-33, 46, 51.

“ Por. FR7; LF 4-5, 38.

38

39
40
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ne, a nastepnie uzyskuje odpowiedz cztowieka. Mowienie, stuchanie®™ i odpo-
wiadanie®® konstytuuja spotkanie, ktére ma strukture dialogu®’. Przedmiotem
(trescia) spotkania Boga z czlowickiem jest przede wszystkim prawda, ktorej
ludzkos¢ niezdotataby samodzielnie odkry¢. Dotyczy ona Boga oraz zbawienia
cztowieka. W tak uksztattowanym klimacie rodzi si¢ wiara, ktora stanowi od-
powiedz na Boze objawienie®.

Mozna by si¢ spodziewaé, ze w obu encyklikach zostang wyjasnione pod-
stawowe kwestie zwigzane z wiara. Nalezy do nich np. pochodzenie slowa
»wiara”, znaczenie pojecia czy definicja wiary. Jednakze jedynie Franciszek
wyjasnia pochodzenie stowa wiara; Jan Pawetl II nie skupia si¢ na etymologii.
W ,Lumen fidei” jest mowa o wierze, ktorg Franciszek poréwnuje do skaty,
czyli trwatego fundamentu. Chodzi o to, ze na Bozym objawieniu (slowie)
mozna budowac jak na skale. Biblijne rozumienie wiary wigze si¢ z czynnoscia
podtrzymywania (hebr. ‘emiinah oraz ’amdn, gr. pistos, tac. fidelis). Z jednej
strony czlowieka podtrzymuje wierno$¢ Boga, a z drugiej wiara cztowieka,
ktéry powierza si¢ Bogu. W ten sposdb Bog spetnia swoje stowo (obietnice),
bo jest wierny, a cztowiek na nim sie opiera, bo wierzy®’. Franciszek wskazuje,
ze impulsem do powierzenia si¢ Bogu jest nie tylko prawda, ktora nie zawodzi,
lecz rowniez mito$é zdolna do bezgranicznego przebaczenia®™.

Z punktu widzenia podmiotowych uwarunkowan wiary istotne znaczenie
ma wewnetrzny akt wiary. Wigze si¢ on przede wszystkim z zaangazowaniem
ludzkich zdolnosci poznawczych i pozadawczych. Poniewaz wiara jest aktem
osobowym, konstytuuja go osobowe wiadze cztowieka w postaci intelektu
i woli. Oprécz tego sktadnikiem wiary jest taska, ktorej zadanie polega na
usprawnieniu obu tych wtadz, aby byly zdolne przyjac¢ prawde i dobro zawarte
w objawieniu®. Ze wzgledu na nadprzyrodzony charakter objawienia, wierze,
ktora oznacza jego przyjecie, rowniez przystuguje cecha nadprzyrodzonosci.
Dlatego wiara stanowi nadnaturalny typ poznania.

Na podstawie encykliki ,,Fides et ratio” mozliwe jest zrekonstruowanie
aktu wiary. Wprawdzie Jan Pawel II nie wyjasnia go w takim stopniu, jak to
czyni np. $w. Tomasz z Akwinu czy Jacek Woroniecki®’, jednakze wskazuje na
jego podstawowe elementy. Przy czym wigcej uwagi poswigca roli rozumu

" Por. LF 7-9, 30, 33.

“© Por. LF 8, 22, 37, 39.

" Por. LF 14, 36.

8 Por. FR 8, 76. Franciszek podkresla wage zwiazku stuchania z widzeniem. Nazywa je narze-
dziami wiary. Oba te dziatania mozna potraktowac jako strukture wiary. Stuchanie odpowia-
da mitosci (wola), a widzenie kontemplacji (intelekt). Stuchanie stowa Bozego koresponduje
z pragnieniem ogladania Boga. Por. LF 29-31, 37.

" Por. LF 10, 23, 42, 50.

% Por. LF 13.

5L por. FR 9, 23, 67, 75; LF 26, 40. M.in. tego rodzaju wiadze czlowicka Franciszek nazywa
sercem, ktore jest zdolne otworzy¢ si¢ na prawdg i mitosc.

52 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 2, cz. 1, Lublin 1986, s. 100nn.
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w wierze, mniej za$ znaczeniu woli. Z kolei Franciszek nie odnosi si¢ do aktu
wiary wprost. Niezaleznie od tego w encyklice ,,Lumen fidei” mozna dostrzec
wypowiedzi poswigcone zwlaszcza rozumowi funkcjonujacemu w ramach
wiary.

Jezeli objawienie dotyczy prawdy Bozej, to moze by¢ uznane jedynie taka
wiarg, w ktorej funkcjonuje rozum. Poniewaz jedno z wlasciwych dziatan inte-
lektu polega na wydawaniu sagdéw, to prawda Boza, ktora wyraza si¢ w sadach,
moze by¢ przyjeta tylko intelektem. W przeciwnym razie wiara pozbawiona
rozumu nie jest wiarg w rozumieniu katolickim. Wprawdzie mozna skonstru-
owac taka koncepcje wiary, ktora pomija rozum, jednakze wtedy przyjecie
objawienia nie ma charakteru intelektualnego, gdyz opiera si¢ na innych wia-
dzach (np. na woli lub uczuciach)®*. Model wiary, ktora nie angazuje rozumu
uchodzi za nieracjonalny®,

W ramach analizy aktu wiary i obecnego w nim rozumu zwykle porusza
si¢ kwesti¢ przedmiotu materialnego i formalnego wiary. Pierwszy z nich od-
powiada treSciom wiary, a drugi temu, ze wzglgdu na co si¢ je przyjmuje.
W dwoch papieskich encyklikach zauwaza si¢ oba te wymiary. Materialny
przedmiot wiary stanowia rozne prawdy zawarte w objawieniu. Zwraca na nie
uwage zwlaszcza Franciszek. Podkresla, ze wiara skoncentrowana jest na
Chrystusie i jego zbawczym dziele™.

Z kolei formalny przedmiot wiary, ktory decyduje o przyjeciu jej tresci
akcentuje Jan Pawet II. Poniewaz prawda objawiona uchodzi za niezawodna, to
nie ma zadnych postaw, aby jej nie uznaé. Jej niezawodnos$¢ (prawdziwosc)
jest gwarantowana przez objawiajacego si¢ Boga, ktdory jako niecomylny nikogo
w blad nie wprowadza®. Tak oto przedmiotem formalnym wiary jest autorytet
Boga. W oparciu o swoj autorytet Bog gwarantuje wiarygodno$¢ objawionych
prawd oraz wiarygodno$é mitosci®’. Wobec tego wiara jest akceptacja zaréwno
Bozej prawdy, jak i Bozego autorytetu®,

Nalezy pamigtaé, ze rozum w wierze ma do czynienia z prawdami, ktore
przekraczaja jego naturalne zdolnosci poznawcze. Z tego powodu zaangazowa-
nie rozumu nie wystarcza do poznania calej tajemnicy objawienia. Praca rozu-
mu w wierze w postaci dociekania prawdy stale si¢ dokonuje, podczas gdy
w wiedzy rozum znajduje spoczynek. Specyfika wiary polega na tym, ze rozum

% Por. FR 46, 48; LF 3, 24-25; J. Ratzinger, Wiara — prawda — folerancja. Chrzescijaristwo

a religie swiata, przet. R. Zajaczkowski, Kielce 2005, s. 111nn.

Por. LF 24; J. Krokos, Racjonalnosé¢ chrzescijaristwa, W: Czy rozum jest w konflikcie z wiargq.

W X rocznice ogloszenia encykliki Fides et Ratio, red. J. Krokos, M. Ry$, Warszawa 2009,

s. 39-55.

" Por. LF 15, 17-18, 59; FR 11-12.

% Por. FR 8.

S Por. LF 15-17, 23, 92; K. Tarnowski, Uslysze¢ niewidzialne. Zarys filozofii wiary, Krakow
2005, s. 162nn.

% Por. FR 13; LF 18.
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zarazem uznaje prawde objawienia i nadal ja zglebia®. Dzieje si¢ tak z tego
powodu, ze prawda wiary ma wymiar transcendentny. Przekraczajac naturalne
zdolnos$ci rozumu, prawda tego rodzaju otwiera cztowieka na wiare.

Transcendentny wymiar prawdy objawionej sprawia, ze do jej uznania
niezbg¢dna jest wola. Wspomina o niej Jan Pawet II, ale w encyklice nie wyja-
$nia roli, jakga wola spelnia w akcie wiary. W oparciu o inne jego opracowania
okazuje sie, ze jej zadaniem jest naktonienie rozumu do uznania prawdy Bozej,
gdyz sam rozum nie dostrzega jej prawdziwosci®®. Wola ma mozliwo$é wywie-
rania nacisku na intelekt (i na pozostate wtadze). Wobec tego dopiero wspot-
praca rozumu i woli umozliwia ukonstytuowanie si¢ wiary. Na skutek obecno-
sci woli w akcie wiary uzasadnia sig, ze wiara jest aktem wolnym®".

Jan Pawet II zdaje sobie sprawe z tego, ze przeciwko wierze zwracaja si¢
ro6zne nurty myslowe (np. racjonalizm, fideizm). Laczy je przede wszystkim to,
ze podwazajg warto$¢ poznania przypisywang wierze. Zdaniem ich zwolenni-
kéw, wiara nie moze uchodzi¢ za rodzaj poznania, gdyz nie opiera si¢ wylacz-
nie na naturalnych zdolnosciach cztowieka. Oprocz tego odrzucenie wiary na-
stepuje ze wzgledu na jej przedmiot, ktory nie jest mozliwy do uchwycenia
przy pomocy autonomicznego rozumu. Z drugiej strony sprzeciw wobec wiary
nastepuje na skutek nieufnosci wobec przyrodzonych zdolnosci rozumu do
poznania prawdy®.

Zardéwno Jan Pawet I, jak 1 Franciszek zgodnie podkreslaja, ze prawda
objawiona przez Boga jest darem, a nie rezultatem ludzkich wysitkéw poznaw-
czych wypracowanych przez autonomiczny rozum. Kategoria daru i autorytet
Boga sprawiaja, ze prawda Boza domaga si¢ przyjecia. Dwaj papieze oraz pod-
stawowe dokumenty Kosciola jednomyslnie stwierdzaja, ze Bogu, ktory sie
objawia nalezy sie postuszefistwo wiary®.

Zwiazek miedzy poznaniem rozumowym a poznaniem w drodze wiary to
jeden z podstawowych tematoéw poruszanych w encyklice ,,Fides et ratio”. Jan
Pawet II podejmuje go w tym celu, aby wykazaé, ze dwa sposoby poznania nie
rywalizujg ze soba, lecz wzajemnie si¢ przenikajg. Jego refleksja stanowi po-
twierdzenie zasady, ktora glosi, ze wiara potrzebuje rozumu, a rozum wiary®.

% Por. FR 14, 79; STh 2-2, g. 2, a. 6; Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 1,

przet. A. Aduszkiewicz, L. Kuczynski, J. Ruszczynski, Kety 1998, q. 14, a. 1; Z. Orbik, Zagad-

nienie stosunku rozumu i wiary w encyklice Fides et ratio, ,,Studia Etckie” 19(2017), nr 2,

s. 122-123.

Por. K. Wojtyta, Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze, Lublin 2010, s. 113-118.

Por. FR 13; E. Stump, Akwinata, przet. P. Lichacz, Poznan-Warszawa 2021, s. 625nn.

2 Por. FR 28, 52, 55; LF 2; W. Dlubacz, Fideizm, racjonalizm i bezkrytyczny pluralizm, w: Ro-
zum otwarty na wiarg, red. A. Maryniarczyk, A. Gudaniec, Lublin 2000, s. 203nn.

% Por. FR 7, 13, 15; LF 12, 29; Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 142-144.

8 Wiara wkracza nie po to, by pozbawi¢ rozum autonomii albo ograniczy¢ przestrzen jego
dziatania, lecz po to tylko, by uzmystowi¢ cztowiekowi, ze w tych wydarzeniach objawia si¢
i dziata Bog Izraela” FR 16, por. 17.

60
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W wielu miejscach ,,Fides et ratio” jest mowa o wierze wspierajacej ro-
zum. Jan Pawetl |l thumaczy, Ze rozum nalezy dowarto$ciowac, lecz nie przece-
nia¢. Jego zdaniem, wiedza zdobyta przy pomocy rozumu zyskuje wigksza
warto$¢, jesli jest wpisana w kontekst wiary. Poniewaz wiara ma swojg rozum-
nos$¢, a nie tylko nadprzyrodzonos¢, uwalnia rozum od utomnosci i ograniczen.
Znamienne, ze przyjecie treSci wiary nie oznacza zaprzeczania rozumowi.
W tym sensie jest ona odpowiednia dla rozumu cztowieka®. Warto doda¢, ze
wiara nie oddziatywuje silniej na slaby rozum. Aby uniknaé¢ popadniecia
w przesady lub mitologie, wiara potrzebuje silnego rozumu. Jednym stowem,
odwaga wiary domaga sie odwagi rozumu®.

Innym obliczem relacji wiary i rozumu sg konsekwencje wyptywajace
z wspierania wiary rozumem. Jan Pawet Il stwierdza, ze wiara uwalnia rozum
od utraty prawdziwego poznania. Chroni go przed przypisaniem sobie roli, jaka
spetnia Bog®’. Wprawdzie rozum umozliwia poznanie prawdy, lecz to wiara
pomaga odkry¢ ostateczny sens wszystkich rzeczy.

Chrzescijanstwu powinno zaleze¢ na wykorzystaniu naturalnego poznania
Boga. Teologia naturalna, bo o niej mowa, rodzi szans¢ porozumienia z 0SO-
bami niewierzgcymi. Dlatego istotna jest znajomos$¢ racjonalnych podstaw
wiary. Ponadto dzieki rozumowi mozliwe jest krytyczne uswiadomienie tego,
jak i w co si¢ wierzy. Praca rozumu w postaci poznania prawd naturalnych
(realnie istniejgcej rzeczywistosci) moze by¢ wykorzystana przez wiarg jako
wprowadzenie do przyjecia prawdy objawionej. Dlatego wiara nie obawia si¢
rozumu, lecz korzysta z jego pomocy (jak taska z natury). W tym sensie za
pomocg rozumu wiara wyraza swoj intelektualny, a przede wszystkim racjo-
nalny wymiar. Jan Pawet Il z calym przekonaniem uznaje, ze wiara domaga
sie, aby jej przedmiot zostal poznany przez rozum®.

Przywotujac postac i dokonania §$w. Tomasza z Akwinu, ktory wykazywat
harmoni¢ wiary i rozumu, Jan Pawetl Il daje do zrozumienia, Ze réwnowaga
miedzy nimi przynosi korzysci kazdej ze stron. Ich kompatybilno$¢ wynika
przede wszystkim z posiadania wspolnego zrodta, ktorym jest Bog®.

Zabieganie o utrzymanie harmonii wiary i rozumu pozwala zapobiec nega-
tywnym, a nawet szkodliwym skutkom ich rozdzielania. Swiadcza o tym znane
z historii stanowiska filozoficzne, ktore albo odseparowywaty od siebie wiarg
i rozum, albo dostrzegaly i poglebialy antagonizm, a nawet postulowaty
sprzeczno$¢ migdzy nimi. Zerwanie rOwnowagi migedzy wiarg i rozumem rodzi

% Por. FR 20, 43, 57-58, 78; LF 30: I. Grochowska, Faith and reason in the unity of truth in the
thought of st. Thomas Aquinas and John Paul Il, , Kwartalnik Naukowy Fides et Ratio”
56(2023), nr 4, s. 15-16.

%" Por. FR 48; LF 34.

®" Por. FR 79.

8 por. FR 36, 67, 74, 79; LF 32; Z.J. Zdybicka, Drogi poznania Boga wedlug encykliki Fides et

ratio, ,,Roczniki Filozoficzne” 48-49(2000-2001), z. 2, s. 5-22.

Por. FR 43; LF 32; M.A. Krapiec, Dlaczego nieprzemijajgca nowos¢ mysli Tomasza? (O antro-

pologig integralng), W: Rozum otwarty na wiarg, dz. cyt., s. 13nn.
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podejrzliwos¢ oraz nieufno$¢ wobec rozumu. Z drugiej strony zachodzi obawa,
7ze wiara szkodzi rozwojowi rozumu i racjonalnosci’®. Podejscie antagonistycz-
ne uniemozliwia osiagniecie pelnej prawdy, a rozum naraza na podporzadko-
wanie celom instrumentalnym. W konsekwencji miejsce prawdy zajmuje su-
biektywna pewnos¢ i uzyteczno$é, a rozdzwiek ostabia i rozum, i wiarg'".

Podsumowanie

Przeprowadzone analizy zmierzaly do ukazania przedmiotowych i pod-
miotowych racji wiary w oparciu o dwie encykliki: ,,Fides et ratio” oraz ,,Lu-
men fidei”. Spojrzenie na wiare z perspektywy Jana Pawta II i Franciszka oka-
zuje si¢ podobne, cho¢ niejednolite. Kazde z nich posiada swojg specyfike,
ktéra nie wynika tylko z obrania roznych celow w refleksji nad wiarg. Okazuje
sie, ze w kwestii przedmiotu i aktu wiary, w mniejszym lub wiekszym stopniu
podejmowanych przez obu papiezy, dostrzega si¢ rozne potozenie akcentow.

Temat przedmiotu wiary podejmuja autorzy obu encyklik. Wskazuja, ze
jest nim prawda czy tez objawienie Boze. Jan Pawel Il mowi o prawdzie
w kontekscie ludzkiego poznania tak naturalnego, jak i nadprzyrodzonego. To
nie znaczy, ze nie taczy jej z innymi zagadnieniami. Natomiast Franciszek
rozwazania o prawdzie wigze glownie z miloscia. I jak w ,,Fides et ratio” za-
gadnienie poznania prawdy stuzy wskazaniu prawdy transcendentnej, tak
w ,,Lumen fidei” chodzi o prawde¢ mitosci.

Problem aktu wiary jest obecny w dwoch dokumentach. Jednakze w zad-
nym z nich nie jest omowiony w sposob wyczerpujacy. Refleksja nad strukturg
wiary jest istotna przede wszystkim z punktu widzenia podmiotowych uwarun-
kowan wiary. W wickszym stopniu aktem wiary zajmuje si¢ Jan Pawet II, ktory
ktadzie nacisk na role rozumu w wierze. Wprawdzie nie pomija kwestii woli,
ale nie skupia si¢ na jej misji. Z kolei papiez Franciszek nie thumaczy zadan
poszczegbdlnych wiadz czlowieka, jednakze najwiccej uwagi poswigca rozu-
mowi, ktory wraz z wiarg odnajduje sens zycia. O woli wspomina przy okazji
odniesien do wnetrza (serca) cztowieka.

Dwaj papieze stojg na strazy komplementarnosci wiary i rozumu. Z punktu
widzenia encykliki ,,Fides et ratio” wiare wspiera naturalne poznanie Boga
(zwlaszcza filozoficzne). Dlatego wiara odnosi korzysci, gdy jest uzupelniana
rozumem zdolnym dotrze¢ do ostatecznych przyczyn bytu (metafizyka). Nato-
miast rozum wsparty wiarg staje si¢ otwarty na calg rzeczywisto$¢ tacznie z jej
wymiarem transcendentnym. Innymi stowy, z dwoch encyklik wybrzmiewa
postulat uzupehiania wiary rozumem, a rozumu wiarg.

* * *

0 Ppor, FR 45-47.
" Ppor, FR 47-48, 78; LF 2-3, 53.
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Streszczenie

Artykul jest poswiecony przedmiotowym i podmiotowym uwarunkowa-
niom wiary religijnej. Na podstawie dwoch encyklik o wierze: ,,Fides et ratio”
Jana Pawla II oraz ,,Lumen fidei” Franciszka jest w nim mowa o przedmiocie
oraz akcie wiary. Obaj papieze wskazuja na prawde (objawienie Boze), ktora
stanowi przedmiot wiary. Jan Pawet Il skupia si¢ na prawdzie w kontek$cie
ludzkiego poznania, natomiast Franciszek akcentuje aspekt mitosci prawdy.
W kwestii aktu wiary jest mowa gléwnie o roli rozumu w wierze. Ponadto
wskazano korzysci ptynace ze wspdipracy rozumu i wiary.

Slowa kluczowe: wiara, rozum, “Fides et ratio”, Jan Pawet II, ,,Lumen fidei”,
Franciszek.

Objective and Subjective Conditions of Faith in Light of “Fides
et Ratio” by John Paul II and “Lumen Fidei” by Francis

Summary

The article is devoted to the objective and subjective conditions of reli-
gious faith. In Light of two encyclicals on faith: “Fides et ratio” by John Paul II
and “Lumen fidei” by Francis, it talks about the subject and the act of faith.
Both popes point to the truth (God’s revelation), which is the object of faith.
John Paul Il focuses on truth in the context of human knowledge, while Francis
emphasizes the aspect of love of truth. The act of faith mainly concerns the role
of reason in faith. Moreover, the benefits of the cooperation of reason and faith
were indicated.

Keywords: faith, reason, “Fides et Ratio”, John Paul II, “Lumen Fidei”, Francis.
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Fides et Ratio: Rhetoric of Communal Perfection.
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Abstract

I have approached the study of the Encyclical Letter Fides et Ratio by John
Paul 11 as an Organizational Rhetorical Psychologist. More specifically, | de-
fine myself as a Neo Aristotelian Organizational Rhetorical Psychologist. | am
not responding to this Encyclical as a theologian or philosopher. Aristotle iden-
tifies the means of persuasions as appeals to personal character (Ethos), appeals
to emotion (Pathos), the use of reasoning (Logos) and sensing the right practice
and right time (Kairos).

In this paper, | examine four styles of rhetor exemplars at critical times in
the history of Western Christianity. We are examining John Paul, and the En-
cyclical Fides et Ratio, Thomas Aquinas, Bishop Fulton Sheen, and John Wes-
ley as rhetorical organizational social interventionists. These Rhetorical inter-
ventionists employ particular patterns, such as the rhetorical tactics, devices
and strategies that constitute the ultimate framework of the organizational rhe-
torical frame work™.

We will analyze the rhetorical maneuvers of the four exemplar rhetors
ranging from using ethos, pathos, logos, metaphor and arguing by example in
discourse, to creating events, writing, reading, preaching, meetings, literacy,
worship, philosophy, theology, public speech, and social intervention and
Kairos.

We suggest that perhaps the four interveners greatest rhetorical strength is
Kairos. The organizational pragmatic Sophists “recognized that Kairos pro-
vides the time frame for strategic action, for knowing the moment is ripe to
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make an argument and when it best to be silent. In addition to the strategic
opportunity, the radical occasionality of a kairotic moment proves an opening

to invent a fresh argument, something not in the tradition yet response to it”.

What is Aristotelian Rhetorical Organizational Psychology

Gerard A. Hauser, who is a Neo Aristotelian contemporary scholar describes
rhetoric as a social practice in his work Introduction to Rhetorical Theory:

Aristotle also taught that rhetoric was a productive art: it was a mode of thinking
that produced something concrete of speech in Aristotle’s day, although today we
would include any mode of discourse that might influence the judgment of its au-
dience. Rhetoric’s modes of analyzing a topic and of constructing actual discourse
formed a techne (art) that could be described and taught. Rhetorical thinking in-
volves both aspects... the concept of a social practice is not easily defined, since
different traditions involve meaning suited to particular ends. For our purposes,
social practice will refer to modes of conduct that are constitutive of an act... The-
se may be everyday micro practices, such as the daily words of encouragement
parents offer their children as a way of building self-confidence, or the more mac-
ro practices of public speakers who commonly use the pronoun we to develop
a shared sense of identity with their audiences. Or they may be more momentous
practices, such as the Declaration of Independence, through which a group of Brit-
ish colonials established a new political identity independent of the crown and de-
fine the core of their new identity by guaranteeing in writing certain inalienable
rights: life liberty and the pursuit of happiness... A social practice also assumes
a relationship between those who engage in the practice and the rest of society. In
this respect, social practices are cultural specific®.

From the perspective of rhetorical psychology, an Encyclical letter is
a social device of persuasion and identification. John Paul’s Encyclical is
a rhetorical social device to an audience. In the social science of organizational
rhetorical psychology, John Paul is defined as the exemplar leader engaged in
the rhetorical art of organizational identification and persuasion with Catholic
bishops:

My Venerable Bother Bishops,

Health and Apostolic Blessings!

Faith and reason are like two wings on which the human spirit rises to the con-
templation of truth; and God has placed in the human heart a desire to know the
truth—in a word, to know himself—so that, by knowing and loving God, men
and women may also come to the fullness of truth about themselves (cf. Ex
33:18; Ps 27:8-9; 63:2-3; Jn 14:8; 1 Jn 3:2).

G.A. Hauser, Introduction to Rhetorical Theory (Waveland Press, Inc., Prospect Illinois,
2002).
®  Ibid., p. 28.
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In the opening of this Encyclical, John Paul asks his bishops to rise to the
contemplation of truth. This practice of contemplation is fundamentally a “de-
sire of the heart” to know the truth. Consequently, by knowing and loving God
a person comes to know oneself. He is not asking the bishops to study truth and
get advanced degrees in philosophy. John Paul is asking the bishops to desire
truth from their mind and heart. From the perspective of a Neo Aristotelian
rhetoric, John Paul presents 1) a logos of persuasive practical wisdom (heart
and mind), 2) pathos (spiritual conscious and unconscious mastery of the emo-
tions), and 3) ethos (in the 21century rhetorical exemplars worthy of trust and
emulation). We sense this is the rhetoric that John Paul is pursuing for his bish-
ops when he writes in chapter IV “The enduring originality of the thought of
Saint Thomas Aquinas”:

In Chapter IV — The Relationship Between Faith and Reason

The enduring originality of the thought of Saint Thomas Aquinas

This rapid survey of the history of philosophy, then, reveals a growing separa-
tion between faith and philosophical reason. Yet closer scrutiny shows that even
in the philosophical thinking of those who helped drive faith and reason further
apart, there are found at times precious and seminal insights which, if pursued
and developed with mind and heart rightly tuned, can lead to the discovery of
truth's way. Such insights are found, for instance, in penetrating analyses of per-
ception and experience, of the imaginary and the unconscious, of personhood
and intersubjectivity, of freedom and values, of time and history (no. 48).

In the conclusion of Fides et Ratio, John Paul, as the Rhetor, comes to his
dominating claim for the contemporary cultural situation:

Philosophical thought is often the only ground for understanding and dialogue
with those who do not share our faith. The current ferment in philosophy de-
mands of believing philosophers an attentive and competent commitment, able
to discern the expectations, the points of openness and the key issues of this his-
torical moment. Reflecting in the light of reason and in keeping with its rules,
and guided always by the deeper understanding given them by the word of God,
Christian philosophers can develop a reflection which will be both comprehen-
sible and appealing to those who do not yet grasp the full truth which divine
Revelation declares. Such a ground for understanding and dialogue is all the
more vital nowadays, since the most pressing issues facing humanity—ecology,
peace and the co-existence of different races and cultures, for instance—may
possibly find a solution if there is a clear and honest collaboration between
Christians and the followers of other religions and all those who, while not shar-
ing a religious belief, have at heart the renewal of humanity. The Second Vati-
can Council said as much: “For our part, the desire for such dialogue, undertak-
en solely out of love for the truth and with all due prudence, excludes no one,
neither those who cultivate the values of the human spirit while not yet ac-
knowledging their Source, nor those who are hostile to the Church and persecute
her in various ways”. A philosophy in which there shines even a glimmer of the

35
SE 26(2024), nr 1



A. WILLIAM MCVEY

truth of Christ, the one definitive answer to humanity's problems, will provide
a potent underpinning for the true and planetary ethics which the world now
needs.

In the following rhetorical analysis, we examine a similar rhetorical appeal
in John Wesley, a pivotal figure in the first Great Awakening. He played a sig-
nificant role in sparking a rhetorical spiritual revival during the mid-18th centu-
ry in England.

Introduction of the Rhetoric Evangelical Renewal

The art and practice of the rhetoric of perfection had influenced the spiritu-
al life of John Wesley, the organizational foundation, and the extraordinary
growth of the Methodist church in the early days of 18th century Great Awak-
ening revival. In many ways, it was Wesley’s commitment to rhetoric that ex-
plained the growth of Methodism in Britain and the America colonies. He ini-
tially became familiar with Aristotelian rhetoric at Oxford. It was a formal aca-
demic logic style of argumentation that he changed to a rhetoric of desire,
grounded on divine mystical grace and spiritual perfection as experienced in
the love of God and others in one’s daily affairs of the earthly and afterlife. It
was furthermore a rhetorical communitarianism that emphasized the connection
between the individual and the community. It was based on the belief that both
individual and social identity is molded by community relationships. Commu-
nitarian rhetoric refers to a spiritual discourse that emphasizes the importance
of community and the spiritual growth of individuals. It is a rhetoric of com-
munal perfection that promotes social cohesion and civic engagement’. It is
a journey of a rhetorical communal perfection that is apparent in the theology
of John Wesley, Thomas Aquinas, and Fides et Ratio.

Everyday Rhetoric of Women and the Poor

Wesley’s method of preaching associated with the promotion of journal
writing that led to the establishment of the spiritual journal as an instrument of
spiritual growth available to all persons who could read or write, women as
well as men, the poor as well as the wealthy. Concurrently, Wesley’s attention
to his own inner life attuned him to the inner experience of ordinary people.
Wesley and his followers developed a discourse community that disturbed class
expectations by empowering marginalized people, such as the working class
and women who were influenced by literacy and public speech. In a sense, we
could say that John Wesley was somewhat similar to Pedagogy of the Op-
pressed of the liberation theologian Paulo Freire of modern times.

* H. Abelove, The Evangelist of Desire. John Wesley and The Methodists (Stanford University

Press, Stanford, California, 1990), Chapter: The Problem Stated.
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Methodist spiritual journals functioned as a rhetoric of spiritual experience
not replacing scripture but participating in everyday dialogue about scripture.
In a large sense, John Wesley’s writing was a daily effort over a long lifetime
to order his life and others on the teachings of scripture. Wesley became
a maker of narrative texts seeking respect through public display and negotiat-
ing systems of organizational and domestic power. Keeping a diary or journal
was a way of ordering the hours and minutes of the day by means of a reflec-
tive spiritual narrative”.

Journals Tell Your Story

The following passage is taken from Vinita Hampton Wright who is
a well-known contemporary writer in rhetorical Ignatian spirituality. In her
work The Soul Tells A Story. Engaging Creativity with Spirituality in the Writ-
ing Life, she uses rhetorical-narrative spirituality similar to the rhetorical spirit-
uality of John Wesley:

The universe waits for us to follow desires that are too tall an order. When we
desire big things, God is ready to step in with the grace and the growth. It is bet-
ter that | long for peace in my marriage rather than cover that desire with the
“need” to suddenly look twenty-five again. I’ll go further in my soul develop-
ment if | desire the best use of my creative gifts rather than concoct a desire to
climb some social or financial ladder. My life will be healthier overall if | desire
that novel that needs to be written rather than chase after the blockbuster that is
sure to get picked up for movie rights.

My deepest, truest desires are actually the Creators desires for me. As a Chris-
tian, | have been walking with Jesus for nearly 30 years now, and if the right de-
sires haven’t formed in me by now. I’ll just not worry about it anymore. Unless
you are actually motivated by hateful goals, your true desires are taking you
along a continuum that leads to a wiser, truer you. Your deeper desires are lo-
cated in that well that is your very soul, and God created our souls to constantly
move us toward health, wisdom, and peace. Within your souls mysteries is hid-
den the vision of what you are becoming. Trust your soul to help you get there.
As a creative person, you will burst into bloom when you create out of your de-
sires. When you create from your passion, your words and images and sounds will
become more than what they are. Your desires are buzzing with energy, with
a vivid detail, with visions that are beyond you. Give those desires their heads®.

Develop New Rhetorical Habits

Vicki Tolar Burton claims that Wesley’s rhetoric had extended well be-
yond the Methodism of the 18th century. She explains that Wesley drastically

V.T. Burton, Spiritual Literacy in john Wesley’s Methodism. Reading, Writing & Speaking to
Believe (Baylor University Press, Waco, Texas, 2008), p. 10-22.

V.H. Wright, The Soul Tells A Story. Engaging Creativity with Spirituality in the Writing Life
(Inter Varsity Press, Downer Gove, lllinois, 2005), p. 102.
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broke away from the Aristotelian rhetorical logic of his days in the Oxford
club. He spent the greater part of his ministry developing a new rhetoric that
would appeal to women and empower the working class. He taught rhetorical
leadership skills and encouraged participation in emerging reform movements.

Wesley had a profound understanding of the nature of Aristotelian charac-
ter psychology and the nature of virtue, habit, and spiritual transformation.
Wesley called for followers to develop virtuous habits of rhetoric. Many ordi-
nary people of 18th century Britain were opened to these habits in order to find
new ways of affirming the value of an individual’s life and personal experienc-
es. The new habits and value of an individual’s life experience invited people
to tell and write their own spiritual experiences, periodic appearances by
speakers from other places connected with people in small groups designed for
sharing between souls.

Wesley adapted the five Aristotelian basic canons of rhetoric to Methodism:

1. Invention is producing the right spiritual inspiring idea because commu-
nication starts primarily with a good idea. His system called for preaching from
one of the scripture passages listed for that day. Whenever appropriate for
preachers invention included being prepared with small notes on selected pas-
sages. If the occasion arose, speakers were also advised to draw from their own
spiritual experience and tell their own stories.

2. Arrangement is all about the rhetorical organization of the speech. Once
you have a good idea you must determine what order it needs to go into to be
most effective. Prayer was part of the deliberation, as the speaker or writer
invited God to assist in the discernment.

3. Style/Elocution refers to choices you make to impact the reader or lis-
tener. Consider word choice, tone, visualization, and other emotional-evoking
style options. Wesley was very strongly against what was called the enthusi-
asts. He believed in playing down enthusiasm and to speak from the heart sin-
cerely and with calm conviction. He wanted the preaching of a real person to
another person of character. He was really teaching the rhetorical style of to-
day's new rhetoric of identification and persuasion, i.e. knowing, and identify-
ing with the psychology of the audience.

4. Memory The English century style of preaching was formal and read.
Wesley wanted a rhetoric of the heart in clear accessible language that was not
read. It was more of a conversation.

5. Wesley radically changed rhetorical delivery from being more than just
a matter of pronunciation. He modeled preaching for his itinerants both in his
face-to-face sermons and in his published sermon collections. He delivered
sermons and published sermons that often were not alike. In fact, he saw them
as having different purposes. The oral sermons aim was proclamation and invi-
tation. The written sermons aim was mainly nurture and reflection’.

T V.T.Burton, Spiritual Literacy in john Wesley’s Methodism, p. 134.
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Rhetorical Social Interventionism

The public version of Wesley’s written sermons constituted formal repre-
sentations of Methodist theology, and he intended them to be a primary source
of theological instruction for lay preachers. Wesley’s ability to reach the poor
and laboring classes was his preaching main emphasis. More than anything
else, it was Wesley’s message that struck home. People were not excited by his
elegance. Instead his followers were moved by his vision of the Christian life
of love of self and others, and a gospel of universal redemption. He found his
new underclass and gathered them into new social groups in which each person
found acceptance and a new sense of dignity.

Although Wesley developed a unique form of Methodist rhetoric, he re-
mained indebted to his Oxford education in Aristotelian psychology of habit
and character development. Vicki Burton writes that John Wesley understood
the relationship between habits and change. By sponsoring reading, writing,
and speaking of daily habits of the Christian life, Wesley instructed people
called Methodists to live differently. Throughout his teachings we hear Wes-
ley’s call for his followers to develop various habits of literacy and speech.

Many ordinary people of 18th century Britain were open to these habits
because the new ways affirmed the value of an individual’s life and experience
and invited people to tell and write their own spiritual experiences. He con-
nected with people in small groups designed for sharing between souls, i.e.
values, voice, variety, and connection with salvation as a promised gift.

Wesley developed a rhetoric that speaks to the person. He stood before an
assembled audience “preaching in fields, streets, and village greens freed from
familiar spaces of church buildings and formal pulpits”®. He called his converts
to a new type of rhetorical spiritual awareness, a pursuit of human perfection
by means of mystical grace.

Wesleyan Rhetorical Identification and Consubstantiality

Kenneth Burke was an American literary theorist and philosopher who
developed a rhetorical theory of identification and consubstantiality. Identifica-
tion is a key term for the discussion of rhetoric in Burke’s work A Rhetoric of
Motives. Burke suggests that whenever someone attempts to persuade, identifi-
cation occurs: one party must “identify” with another”. That is, the one who
becomes persuaded sees that one party is like another in some way. His concept
of identification works not only in relation to the self but also refers to exterior
identification. Consubstantiality, on the other hand, is the sharing of substance
between two or more entities. Burke frequently referred to the philosophical
meaning of “substance” when explaining identification and identifying acts.

Ibid., p. 208.
K. Burke, A Rhetoric of Motives (University of California Press, Berkeley, Los Angeles,
London, 1950), p. 20-27.
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When you’re trying to persuade someone, you must try to identify with
them. This means that you try to find common ground with the person you’re
trying to persuade. For example, if you’re trying to convince your friend to go
to a concert with you, you might say something like, “I know you love live
music, and this band is one of your favorites. We’ll have a great time together!”
By identifying with your friend’s love of live music, you’re more likely to per-
suade them to go to the concert with you.

Wesleyan Spiritual Topoi™

In order to understand the brilliance of Wesley’s rhetoric, as mentioned
above, it is important to appreciate the influence of Aristotle and his rhetorical
methodology. One of the necessary components in Aristotelian rhetoric is his
teaching of topoi [topics]. They were more than just topics. Topoi were tools or
strategies of invention that a speaker or writer may use to “locate” arguments
that are appropriate to a given subject. Here are some examples of the general
topoi:
= More and less likely: If the more likely thing does not happen, the less like-

ly thing will also not happen.
= Consistency of motives: If a person has a reason to do something, he or she
probably will do it.

There are many more topoi that Aristotle listed, described, and illustrated
in his work. The study of topics is the study of the commonplaces that bind
together a practice of reasoned argument. It is the study of a shared social prac-
tice of argumentation and thus the study of a shared form of social life.

Wesley’s Rhetoric Topoi [Topics]

John Wesley’s topoi were the topics of conversation and experience. What
was your experience of religion as a child? Were there special experiences that

0 The Aristotelian rhetorical concept of Topoi is extremely important in organizational social

psychology. In Contemporary psychology we could call it topic, but it is much deeper that
just selecting a topic for examination. It is Nola J. Heidlebaugh was give the most suitable in-
terpretive and application of Topoi to contemporary organizational psychology. For example,
“the wise rhetor recognizes that there is not a truth when novel and contingent moments are
being decided, but a variety of truths some hidden and some already disclosed. While many
truths may be disclosed the true significance of some elements in the situation remains hid-
den until deliberation is completed. True in the case of a specific decision-making incident is
highly pragmatic; it is what is recognizable to the group as significant to solving their prob-
lem. How might the topics have worked? The rhetor might have begun by asking himself
what is it that is not clear in the discussion or that is causing conflict and continued delibera-
tion he could have done this by learning the point at which deliberation becomes unneces-
sary, because as Aristotle says we turn a thing over in our mind until we have reached the
point of seeing whether we can do it or not”. N.J. Heidlebaugh, Judgement, Rhetoric, and
The Problem of Incommensurability: Recalling Practical Wisdom (University South Carolina
Press, 2001), p. 88-89.
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made a strong impression? When did you hear God’s call to conversion? How
did you respond? When did you hear God’s call to speak? How did you re-
spond? What is your experience with backsliding? These questions elicit a sto-
ry, a line of narrative that might shape the rhetors discourse. Wesleyan rhetors
sometimes spoke or preached several times in one day, and the itinerant pattern
of their speaking events made it possible for one sermon to be preached many
times to different audiences. Multiple genres shaped the arrangement or organ-
ization of Wesleyan discourse. Wesley’s usual pattern for a sermon was to
choose one short Bible verse, take it apart, and then put it back together by
defining terms, contextualizing, saying what it does not mean and then apply-
ing it to the present situation of the audience. The genre of personal testimony
or witnessing depends on a narrative structure and tends to have a chronologi-
cal line of development often following the “once was lost but now, I’'m found”
plot line. Methodist women correspondence employed and epistolary [spiritual
letter writing style] model of arrangements that included a salutation establish-
ing emotional connection, an affirmation of faith, questions and answers, scrip-
ture and experience as evidence, and spiritual encouragement at the close. Wes-
ley and rhetoric tended to follow a conversational model, with many genres
exchange between the speaker and the audience. It is this conversational model
that makes the audience an active part of the rhetorical situation™.

John Wesley’s Spiritual Leadership of Communal Perfection

Michael Billig is a leading scholar in defining a change in thinking in the
definition of rhetorical psychology with a growing number of fellow scholars.
This shift has been constructed on fundamental principles of argumentation and
identification.

Recently, rhetorical conversation analysis has been turning towards argu-
mentative discourse. The stress upon argumentation in the rhetorical approach
cuts deeper than merely selecting particular sorts of discourse for examination.
The emphasis is a matter of theory. Rhetoric prefers the practice of argumenta-
tion and persuasion. It is an assumption of rhetorical theorists that argumenta-
tion is not limited to those dramatic situations when tempers are lost and doors
are slammed. Instead, rhetoric and argumentation are spread throughout social
life. And it is these rhetorical dimensions which are frequently overlooked by
social scientists. Human thinking is not merely a matter of processing infor-
mation or following cognitive rules. Thinking is to be observed in action and
discussions, in the rhetorical cut and thrust of argumentation. To deliberate
upon an issue is to argue with oneself, even to persuade oneself. It is no lin-
guistic accident that to propose a reason justification rightly calls for argumen-
tation. To say that there is a linguistic complexity in the business of giving
opinions is not sufficient. It is also necessary to recognize the theoretical and

1 bid., p. 301.

41
SE 26(2024), nr 1



A. WILLIAM MCVEY

argumentative dimensions. The context of opinion giving is the context of ar-
gumentation. Opinions are offered where there are counter opinions. The ar-
gument for a position is always also an argument against a counter position; the
meaning of an opinion is dependent upon opinions which is countering it*2.

It is the historian Henry Abelove in The Evangelist John Wesley and The
Methodists who describes Wesley in terms of his organizational leadership
persona. As with any great visionary leaders, Abelove portrays him as continu-
ously engaged in rhetorical, continuous, argumentative situations to maintain
organizational purpose on theological arguments pertaining to essential issues
of the nature of spiritual perfection, the necessity of divine grace and the con-
version experience.

A rhetorical community is an organization of people who share purposes,
goals, principles, and methods of communication. Members of a discourse
community share a unique style of writing, jargon or professional terms of art,
media/channels communication, citation styles, genres and community activi-
ties. Basically, the success of a spiritual organization is dependent on the diffu-
sion of a rhetorical paradigm.

The following is Aristotle’s basic definition of rhetoric:

Rhetoric may be defined as the faculty of observing in any given case the availa-
ble means of persuasion. This is not a function of any other art. Every other art can
instruct or persuade about its own particular subject matter; for instance, medicine
about what is healthy and unhealthy, geometry about the properties of magnitudes,
arithmetic about numbers, and the same is true of the other arts and sciences. But
rhetoric we look upon as the power of observing the means of persuasion on al-
most any subject presented to us; and that is why we say that and its technical
character, it is not concerned with any special or definite class of subjects®.

We mention this passage from Aristotle’s rhetoric because it describes
Wesley’s rhetorical skills as a spiritual teacher, theologian, preacher, healer,
organizational visionary, teambuilder, community outreach, social activist,
journalist par excellence. Yet, he was not adverse to argumentation and as
a recognized public debate, e.g., women’s proper dignity, anti-slavery policy,
outreach to the working class, etc. He was a leader who would strongly debate,
especially against trends in the growing antinominalism and apocalypticism
Moravian rhetorical evangelism. One of his most controversial moral issues
was the debatable view on celibacy which never was followed by the members
of the community to any extent:

Wesley also warned that nobody should forbid marriage, despise it, or foster di-
vorce. Still, he made clear that marriage was second best. Celibacy was what Je-

12 M. Billig, Ideology and Opinions. Studies in Rhetorical Psychology, (Sage Publications Ltd,

London, UK, 1991), p. 20.
8 Aristotle, Rhetoric, trans. by W. Rhys Roberts, Bk 1, 6-7.
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sus wanted, and he wanted it of all those who were born again, so long as they
stayed faithful and did not happen to be married already.

Wesleyan Spirituality, The Rhetorical Wayfarers of Perfection

Henry Abelove, as he concludes his sociological historical study of the
Wesleyan movement describes their communal rhetoric:

The Methodists could talk about themselves anytime. They could share with one
another the developing record of their hopes and fears, faults and successions,
doubts and certainties, anxieties and loves. This was what they liked to do; this
was what they found comfortable. In Wesley teachings, the Methodists found an
opportunity to reappropriate their Puritan heritage, and they reappropriated it in
a form pleasing to themselves. Of the old Puritan ideals of the learned clergy, of
the commitment to the cleansing of church and nation, they took only what they
needed which was very™.

The Evangelical Revival was a series of Christian revivals that swept Brit-
ain and its thirteen North American colonies in the 1730s and 1740s. The
movement was also known as the first Great Awakening. The revival move-
ment permanently affected Protestantism as adherents strove to renew individ-
ual piety and religious devotion. The movement was characterized by a strong
emphasis on personal faith, individual piety, and religious devotion. The reviv-
al cut across denominational lines and touched every class of society. The
movement was led by prominent figures such as George Whitefield and John
Wesley. The revival movement also led to the establishment of new religious
denominations such as Methodism. The movement had a profound impact on
British society and transformed the outlook and character of the English nation.

Wesley, Aquinas, and the Rhetoric of Perfection

Finally, if we could select one major doctrinal teaching of Wesley that
became the foundation of the Wesleyan movement, it would be John Wesley’s
teaching on Divine Grace and personal transformation in perfection. Edgardo
A. Colon-Emeric is an exceptional Methodist theologian who has a masterful
comprehension of an ecumenical, dialogical synthesis of Wesley and Thomas
Aquinas theology of Christian Perfection. He avers that the rhetoric of Chris-
tian perfection constitutes a common ground spirituality uniting Methodists and
Catholics. It is the core Wesleyan evangelical teaching of a personal and com-
munal faith. It is the breadth and depth of the Christian earthly journey and
heavenly destiny™.

" H. Abelove, The Evangelist of Desire, p. 94.
5 E.A. Colon-Emeric, Wesley, Aquinas & Christian Perfection: An Ecumenical Dialogue
(Baylor University Press Waco, Texas, 2009), p. 52.
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As we learn from Aristotle’s definition of rhetoric, it is art not a science. It
is an art of persuasion that is applied to a science. Wesley was an expert at the
art of persuasion. For example, Edgardo A. Colon-Emeric focuses on this issue
when Wesley teaches his doctrine of perfection:

Throughout his many writings and works, Wesley’s passion does not consist of
offering the people called Methodists a coherent account of Christian perfection,
though his account is, | think, quite successful in this regard. Instead, his real
passion consists in leading his people to go on to perfection. Indeed, Wesley un-
derstands such a commitment to be integral to the divine commission of Meth-
odism. As the large minutes record,

Q. What may we reasonably believe to be God’s design in raising up the
preachers called Methodist?

A. Not to form any new sect; but to reform the nation, particularly the church
and to spread scriptural holiness over the land.

Edgardo A. Colon-Emeric does an exceptional ecumenical dialogue be-
tween Thomas Aquinas and John Wesley on the topic of the doctrine of perfec-
tion. He concludes that:

So far, our assessment of Wesley and Aquinas understanding of perfection has
considered those structural elements are common to both doctrines; the univer-
sal call to second perfection, the centrality of love and freedom from sin, the
significance of infused virtues. Throughout the examination I have tried to show
how these elements are used in analogous ways in their respective teachings on
perfection. | use the term analogous, because as in any analogy there are differ-
ences and proportions, but | would argue that these differences and proportions
are commensurate with those that distinguish a house from a cathedral*®.

Colon-Emeric uses the rhetorical visual metaphor of Wesley’s Methodist
house. The porch of this house is repentance, the door to this house is faith, and
the interior of the house is Holiness itself. The metaphor expresses both the
sense of movement and of discreet status in salvation. The House of holiness
itself stands on two pillars: freedom from sin and perfect love. The journey into
this house is mediated through means of grace. Entering into the house of holi-
ness is the goal of all Christians. However, the attainment of this goal cannot
simply be advanced by teaching and preaching.

It was necessary therefore that Wesley instituted a complex, rhetorical,
organizational system of select societies. He organized rhetorical training in the
practice of preaching and group meetings of Scriptural experiential sharing.

1) The rhetorical preaching of rational passionate methods to awaken the unbe-
liever from the slumber of sin who was charged to follow the plow by gath-
ering people in small groups known as travel bands.

1% hid.
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2) Those recommended for the highest level of perfection would enter the
house and form select bands or select societies. He also organized mem-
berships that were more soteriological diverse.

3) Rhetorical field preaching occurred in the yard; trial bands and the penitent
bands (back-sliders) gathered on the porch; the bands met on the threshold
and the select bands inside the house itself. The class meetings and united
societies gathered people from all over the house.

From the perspective of an Aristotelian Rhetorical Psychology | argue,
from the research of Vicki Tolar Burton, his most critical contribution is “(...)
his belief in the rhetoric of biblical experience”. Wesley “(...) sees the inner
sense as the way humans read not only about God but also the impact of God in
their own lives™'. It is here again that Wesley in his foundational doctrine is
similar to Aquinas:

St. Thomas teaches it is the person, not the intellect that knows; and neither the
senses nor intellect grasp the existence or essence of anything without the assis-
tance of another faculty. Or, as Gilson contends, that for St. Thomas the existing
man, the individual person, not the intellect or senses, grasps the existence
(esse)1 2;)f anything; and we sense with our intellects and intellectualize with our
sense™".

The Media Catholic Rhetor

Fulton John Sheen was an American bishop of the Catholic Church known
for his preaching and especially his work on television and radio. He was born on
May 8, 1895, in El Paso, Illinois, and died on December 9, 1979, in New York
City. He was ordained a priest of the Diocese of Peoria, lllinois, in 1919. Sheen
quickly became a renowned theologian, earning the Cardinal Mercier Prize for
International Philosophy in 1923. He went on to teach theology and philosophy
at the Catholic University of America and served as a parish priest before he was
appointed auxiliary bishop of the Archdiocese of New York in 1951.

He resigned in 1969 as his 75th birthday approached and was made Arch-
bishop of the titular see of Newport, Wales. For 20 years as “Father Sheen”,
later monsignor, he hosted the night-time radio program The Catholic Hour on
NBC (1930-1950) before he moved to television and presented Life Is Worth
Living (1952-1957). Sheen’s final presenting role was on the syndicated The
Fulton Sheen Program (1961-1968) with a format that was very similar to that
of the earlier Life Is Worth Living show.

During Sheen’s rhetorical career he authored sixty-two books, published
over sixty Catholic pamphlets and booklets, authored countless syndicated
articles and columns, edited two magazines, instructed thousands of converts to

Y \/.T. Burton, Spiritual Literacy in john Wesley’s Methodism, p. 24-25.
8 A.W. McVey, Soulful Organizational Leadership (En Route Books and Media, LLC, St. Louis.
MO, 2020), p. 106.
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the Catholic faith, raised $100 million dollars for the society of the propagation
of the faith while serving as its director from the 1950 to 1966 and participated
in every session of Vatican 2. His influence on the 20th century American
church can hardly be overstated.

Sheen’s rise to fame in American culture accelerated in 1930 when he
agreed to deliver weekly addresses for the newly minted radio broadcast the
Catholic hour. Sheen’s popularity reached its peak in the 1950s when he was
offered his own television show, Life is Worth Living which ran for five sea-
sons from 1952-1957 during prime-time 8:00 PM evenings, Bishop Sheen,
dressed in full Episcopal regalia and his trademark purple Episcopal cape, ap-
peared before the cameras and his TV audience to deliver an uninterrupted
lecture that was exactly 27 minutes 26 seconds length, the full duration of his
scheduled slot. Over the course of the show’s five seasons, Sheen lectured on
a wide array of topics including philosophy, science, politics, communism,
psychology, religion, the meaning of life, and topics, as she described, more
ecumenical in nature network intended to appeal to Catholics, Protestants,
Jews, and all men of goodwill. During the time of the show’s popularity Sheen
was reaching an estimated 30 million viewers. So beloved was Sheen in the
culture during this time that in 1952 he received the Emmy Award for most
outstanding television personality.

In many ways, Fulton Sheen, like John Wesley, was an exemplar-
evangelical-rhetor. Most important, Sheen was a dedicated and accomplished
student of Aquinas who, like Wesley, had the remarkable gift of being a bril-
liant academic philophical and theological scholar who also was able to preach
and teach in a pastoral rhetoric of spiritual experience of earthly and heavenly
perfection. It is this message that Sheen, as Exemplar Rhetor, proclaims in his
final manuscript Footprints in a Darkened Forest:

Eternity is without succession, a simultaneous possession of all joys. To those
who live toward eternity, it really is not something at the end; it is that which in-
fluences every moment of the now. Reason for the Sabbath or the rest on the
Seventh day was to make man stand off from the flux of a work a day world to
contemplate his origin and destiny. Nor is the end of the series the point where
God is found. He is not outside the world; he is within it. In him, where you live
and move and have our being. The Immanentism is a kind of temporalization of
Eternity; God became flesh and dwelt in our temporal order. Actually, the bibli-
cal view does not stress the “morrow”, but rather leaves it in God’s care. We
live in the interim between two comings, the last of which will be the complete
dominion of him who already reigns in some hearts'®.

Footprints in a Darkened Forest was Sheen’s last work, and as the title
suggest, it is about the modern existential sense of the absence of God. He ex-

19 F.J. Sheen, Footprints in a Darkened Forest (Meredith Press, New York, 1967), p. 19.
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amines that modern man is not going to God through the order of the universe;
he is going to God though the disorder inside himself. He is less impressed by
the necessity of a watchmaker for the watch of the Universe. Sheen in his mod-
ern, apologetical rhetoric preaches, “God to the modern soul is not way out
there in infinite space; rather He is moving within the human soul (...) as St.
Augustine teaches, Behold, Thou wert within, and | without, and there | did

seek thee (...). Thou wert with me, but | was not with Thee”?.

Sheen Footprints on the Rhetoric of the Subconscious

On the topic of the subconscious Sheen focuses his attention on Carl Jung
and Sigmund Freud. Footprints was published in the 1960s; however, there has
been a vast expansion in theory and clinical practice into the present. Most
notable change in the psychoanalytical tradition has been the introduction of
psychoanalytical theory into psychology and sociology. As a result, we are able
to develop disciplines that focus on studies of the social unconscious and rhe-
torical social unconscious. We suggest that Sheen in “The Treasures of the
Subconscious” sensed such a need.

Freud’s two great insights from his clinical studies were repression and
sublimation. Repression are feelings that are pushed into the unconscious. Sub-
limation relates to human urges and desires and behaviors. At some time in
their lives, virtually everyone has urges and desires that are socially unaccepta-
ble or problematic in other ways. Sublimation is a defense mechanism that an
individual may use to channel those unacceptable feelings and urges into some-
thing harmless and possibly even productive and beneficial. Sheen, in his spir-
itual rhetoric of the treasures of the subconscious, is really describing the dy-
namics of the social unconscious as opposed to the psychoanalytical uncon-
scious of Freud.

The social unconscious is a concept introduced by Michael Billig. It de-
scribes a real force that holds everything together from individual internal co-
herence to the largest social phenomena. Research suggests that social behavior
is largely influenced by unconscious associations and judgments. For example,
unconscious attitudes or stereotypes can affect our understanding, social ac-
tions, and decisions. Conscious beliefs and attitudes about a person or group
that influence decisions and behavior subconsciously.

The social unconscious can affect our behavior through social-rhetorical,
unconscious associations and judgments that influence the way we perceive
ourselves and the world around us, as well as our everyday actions. Rhetorical
unconscious attitudes or stereotypes can also affect our understanding, actions,
and decisions. Consequently, with the definition of social unconscious there is
difficulty separating the concepts of conscious and subconscious mind. The

2 |bid., p. 222-223.
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main difference is that the subconscious mind basically performs the function
of repression.

In rhetorical social psychology the unconscious only exists to the extent to
which people repress. To understand what people do when they repress, we
have to understand what they do when they talk. Grand statements about struc-
tures are of less use than close observation of details. A speaker’s utterances
are not merely the mediated expressions of an inner thought. This recent ap-
proach to the rhetorical subconscious is similar to Sheen’s methodology in
Treasures of the Subconscious®. Fulton Sheen states that we must not “(...)
think of our subconscious always as a garbage pail instead of a dinner table?.
He then divides the subconscious into an argument between the id and the
pneuma which is Spirit [breath]. It is similar to the concept of Alcoholic Anon-
ymous and other support groups.

We describe the dynamics of dialectical subconscious; we take this posi-
tion as we draw attention to the struggle against egotism, lust, greed, anger,
laziness, intemperance, and jealousy. Pneuma is concerned with peace, harmo-
ny, integration, and happiness which are acts as repressed or expressed inter-
nal-external behavior in particular human situations. Therefore, they are fun-
damentally an issue of the rhetorical social journey to perfection.

The Dynamics of a Rhetorical Spiritual Subconscious

Both the id and the pneuma are in the subconscious levels of our mind;
through them pass suggestions, desires, urges, drives, and impulsions which
seek entrance into the conscious level of life and conduct. They are also the
same in that there is a little sensor at the top of the stairs who can keep down
the dynamism, drives and thrust of the pneuma if it does not like them. In fact,
there are seven sensors battling against the pneuma: egotism, lust, greed, anger,
laziness, Intemperance, and Jealousy. But there is one big difference; the id is
principally concerned with the drive to pleasure. The pneuma is concerned with
the drive toward peace, harmony, integration, and happiness. There is in us
a double drive: one toward giving release to our carnal nature, the other giving
freedom to our deeper spiritual nature. The second is an urge to flaunt con-
science and our deeper spiritual nature. One is an urge to flaunt conscience and
the moral law and to be bad; the other is to grow in goodness and love of
neighbor. One is to exalt our own ego; the other is to serve our neighbor and to
crush our selfishness.

We are, therefore, solicited in two ways: One toward release of what is
egotistic, the other toward a harmony and perfection of our nature. In other
words, we are tempted also to be good.

2L M. Billig, Freudian Repression. Conversation Creating the Unconscious (Cambridge Uni-
versity Press, UK, 1999), p. 82.
22 FJ. Sheen, Footprints in a Darkened Forest, p. 38.
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Once again, we must draw attention to Sheen’s release of what is egotistic
and toward a harmony and perfection of our nature. We claim that Sheen’s
spiritual rhetorical social unconscious is compatible with John Wesley’s teach-
ing on grace and perfection.

Sheen‘s “Treasures of the Subconscious” provides the foundation for
a Christian Rhetorical Social Unconscious, as we learn in the above passage:
Both the id and the pneuma are in the subconscious levels of our mind; through
them pass suggestions, desires, urges, drives, and impulsions which seek en-
trance into the conscious level of life and implosions which seek entrance into
the conscious level of life and conduct.

Treasures of the Subconscious Rhetoric a Social Subconscious
and Movement to Divine Perfection

1) Sheen describes what we have defined as the dynamic rhetorical social sub-
conscious, Service of others is one of the cures for loneliness, but there is
another within man himself—his subconscious mind. Here Sheen is refer-
ring to the rhetorical subconscious dialogical imagination of persons, places,
and situations®.

2) The mind, from one point of view, is made up of what is called the con-
scious and subconscious. The conscious mind is like the first floor of
a home where visitors are entertained, where we wear our best face and
make ourselves presentable. This is similar to Freud’s concept of the ego.
Of course, Sheen is extremely schooled in Thomistic psychology; thus he is
describing a healthy ego capable of intellectual and moral social delibera-
tion [the virtuous habit of prudence].

3) The subconscious, on the other hand, may be likened to a cellar into which we
throw a number of our unpleasant experiences, failures, embarrassments, and
rubbish we do not like to think about, such as a relative who was hanged for
sheep stealing. We keep all these out of decent company whom we hope to
win as friends or to influence them. Not only do we throw junk and rubbish
into the cellar, but it has its own measure of noisome, vexing, and the uncon-
genial, such as environmental rats which come up from the outside, water
which seems to seep up through the floor or termites and mold. Besides the
unsavory thought experiences we hurl down into the cellar, there are also cer-
tain basic instinctive drives, the deepest one of which according to Freud is
the urge to pleasure, others say it is the urge to superiority. Were we born
with them, or did they come from the outside? They came from outside us in
the sense that all our experiences, unpleasant or pleasant, have resulted from

2 |bid., p. 36-39. Sheen questioned traditional Freudian theories and introduced alternative

perspectives. Unlike Freud emphasizes the unconscious id as driven by pleasure and
Thanatos biological drives innate id factors, Sheen argues that subconscious sociocultural
environment, and spiritual pneuma upbringing play a crucial role in shaping personality.
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4)

5)

6)

7)

our contact with the environment. Other psychologists list and say that these
drives come from the outside also, because they are a part of our evolutionary
hangover with the scent from the animal; because we inherit from humanity
myths and symbols which often appear in dreams®.

The foundational principle to understanding rhetorical social psychology is
the concept of repression, more precisely a Neo-Freudian concept of repres-
sion. The evolving discipline of discourse psychology argues that standard
psychology looks in the wrong place for an understanding of human con-
duct. Instead of hypothesizing what goes on in the mind, Billig suggests we
should be analyzing the social details of conversation, paying careful atten-
tion to micro features of talk and social contacts. Although discursive psy-
chology has little if any interest in the analytical tradition of cognitive inter-
nal structuring of the mind, we approach the subconscious issue of repres-
sion from the perspective of a rhetorical social psychology. Within that con-
text, we will add that there is a strong relationship between the study of lan-
guage and the subconscious mind.

Given Sheen’s depth of spiritual psychology, we suggest that is why meth-
ods of pastoral narration and dialogue of individual and group dynamics are
necessary. In retrospect, subconscious id repression and pneuma dynamics
by means of narration and internal-external, dialogical rhetorical spaces and
devices takes us to the early days of the Wesley movement.

Narrative therapy is a form of counseling that aims to help individuals ad-
just and tell alternative stories about their lives so they better match who
and what they want to be, leading to positive change. The therapy is non-
pathologizing, non-blaming and sees persons as experts on their own lives.
Narrative therapists view people as separate from their problems and strive
to have them view their problems that way as well. The therapy challenges
dominant problematic stories that prevent people from living their best lives
and helps people identify alternative stories, widen their views of self, chal-
lenge old and unhealthy beliefs, and open their minds to new ways of living
that reflect a more accurate and healthy story.

Wesley’s took pains to stipulate that when one even strives for moral per-
fection that individual pursuit of Divine perfection also involves the struggle
of mental defects of character. It is the issue of the Sheen’s id and pneuma.
Wesley’s notion of perfection had been preached in Christendom before by
Kempis, Francis de Sales, and the Syrian monks of the fifth century all be-
lieved in a gradual life of sanctification culminating in glorification. How-
ever, Wesley taught Methodist that they were already perfected by living in
a community of charity and Divine grace, but full perfection would be at-
tained after death®.

24
25

Ibid., p. 36.
H. Abelove, The Evangelist of Desire, p. 80.
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The Rhetorical Mystic

Vicki Burton in Spiritual Literacy writes about Hester Rogers who was
a well-known mystic in the early days of the Wesleyan movement. She corre-
sponded with Wesley frequently, and he published her mystical experiences in
journals. Rogers reports:

She was the daughter of an Anglican minister who died when Hester was nine
years old. Her spiritual journey followed a mystical path unusual for a Protestant
woman in those days, rather than experiencing salvation in a single transforming
moment as is described in many Puritan and evangelical conversion narratives.
Hester took excessive pride in her accomplishments and embraced dancing,
fashionable dress, and parties of pleasure with passion. She also became a read-
er of novels even romantic stories and began to attend places that might seem as
attempting to flee God’s hand preceding her spiritual awakening. When at age
13, Hester chose to be confirmed; she determined that she would lead a new life.
Her repentance, however, was selective: she gave up anger and neglect of prayer
but decided not to forgo dancing, fashion, novels or plays, for her adolescent
spirituality oscillated between intense closeness to God for her equally intense
separation and darkness. She wrote that during a fever-induced dream, she expe-
rienced her own damnation, followed by the vision of a cloud of uncommon
brightness and then an angel in white confronted her, saying the Lord Jesus
Christ has forgiven all your sins and washed you in His own blood and come to
bid you enter into the joy of your Lord. We could call this the mystic conscious-
ness of divine reality®.

Sheen and the Subconscious Transcendent Soul

We will conclude by explaining the pneuma as the “spiritual core”

a Rhetoric-Wesleyan-Thomistic Spiritual Journey of Perfection:

Thus there passes through the subconscious mind aspirations, insights, new val-
ues, and motivations which never before were entertained. They did not come
from ourselves, and if we correspond with them, they completely remake us.
They change fear into love, indifference into enthusiasm, hate into service. This
Pneuma does not belong to our nature as such, though the id does. But it is so
constantly introduced into our impoverished nature that it seems to be part of
our life. When it touches us, it seems to affect principally our intellect and our
will: the intellect, by enlightening us to see a truth we never saw before, and our
will by giving us a power to do something we never had the strength to do be-
fore. But the healing and elevating power of the Pneuma all was set up a counter
resistance on the part of our disordered human condition. We are not easily per-
suaded to give up our sinking ship. The end revolts against the Pneuma and the
Pneuma against the id, making our heart the battle ground. The egotistic self is
threatened with its conceits, lust, intemperance, anger, and the like. To die for
them is not easy, even though the prospect of peace is so appealing and desira-

26

V.T. Burton, Spiritual Literacy in john Wesley’s Methodism, p. 205.
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ble. But once the Pneuma is at the helm of the ship, the psychic regions are
filled with an indescribable joy and delight.

Concluding Remarks

We conclude this paper with a few personal reflections. When | meet Chris-
tian friends, clergy, and academics, and they ask, “What are you working on
these days?” I respond, “I am spending a lot of time on the nature and methods of
rhetoric. They usually answer, “Well, that is a hot topic these days.” I am not
sure what they mean by that if I look at the political rhetoric of the US Congress.

Sheen teaches us in the above lesson about the Treasures of Subconscious
desires engaging our intellect and will. He says our will is motivated and given
a power to do something we never had the strength to do before. When my
friends said, “Yeah, rhetoric is a hot topic today, I should answer, “No, I am
interested in the Rhetorical Social Subconscious and spiritual healing because
I wish to open our souls to the pneuma”.

Aristotle states that rhetoric is the art of persuasion of an audience by means
of three principles of public speech. They are 1) logos (the use of reason),
2) pathos (the use of emotions) and 3) ethos (the ethic of the rhetor is trustwor-
thy). John Wesley begins his Methodist movement at the beginning of the Indus-
trial Revolution. It is a time of extreme social upheaval in British culture. Large
populations of the British family farm life were uprooted into city dwellings as
the result of farmland consolidation. Working men sought employment in facto-
ries, learning new skills that allowed them to earn a survival living wage from
arduous long hours of labor. These families lived in poorly constructed housing
that was overcrowded by the new poor working class families. The public health
resources of the city were far from adequate to provide for the medical care of
the uprooted arrivals. Furthermore, the public sewage systems were appalling
and served only in the spreading of community disease. Most important, the gov-
ernment and the general public were in a state of panic about the shocking in-
crease in the birth rate; as a result, there was great concern about the capability of
the rate of food supply to keep up with the birth rate.

Wesley came to this culture of collective anxiety and preached a biblical
message of personal holiness, and a state of perfection in this life. He rejected
Calvinistic predestination, preached free will, went to the emerging working poor
families, promoted social justice and literacy, meeting bands, provided health
care, instructed women in literacy and rhetorical devices, offered the porches of
the Methodist house community for Biblical learning and spiritual dialogue.

What was it at the heart of Wesleyan rhetoric that appealed to the uprooted
masses and spoke to social justice? It was Wesley’s call to personal holiness. It is
not dedication to an institution. This call to personal holiness became the heft of
Methodist rhetoric. He listened to the spiritual voice of the new believers, espe-
cially the deep souls of the women and poor who set upon a journey of heavenly
perfection, and it is a rhetoric of experiencing heavenly joy by means of grace in
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the everyday life in their crowded city dwellings and harsh factory employment,
and so | suggest from the perspective of a rhetorical theology of perfection of

Wesley and Aquinas that there is “(...) no holiness but social holiness™’.

Fides et Ratio and the Rhetorical Desire of Human Perfection

The pivotal rhetorical teaching to stress is a comparison with Fides et Ra-
tio’s about the nature of human perfection and Wesley’s communal rhetoric of
human perfection. It is about the Christian communal journey of sharing in
spiritual perfection. It is absolutely at the core of John Wesley’s evangelical
message. Christians are called to enter into a community and experience mysti-
cal grace in sacrament and word and to share their intimate experiences of the
Divine. It is because they participate in a believing, loving, and serving com-
munity. They are focused on a journey of experiencing heavenly joy in their
earthly Biblical study, sharing of word, caring for the poor and sharing their
spiritual experiences in everyday language. As John Paul writes:

In believing, we entrust ourselves to the knowledge acquired by other people.
This suggests an important tension. On the one hand, the knowledge acquired
through belief can seem an imperfect form of knowledge, to be perfected gradu-
ally through personal accumulation of evidence; on the other hand, belief is of-
ten humanly richer than mere evidence, because it involves an interpersonal re-
lationship and brings into play not only a person’s capacity to know but also the
deeper capacity to entrust oneself to others, to enter into a relationship with
them which is intimate and enduring.

It should be stressed that the truths sought in this interpersonal relationship are
not primarily empirical or philosophical. Rather, what is sought is the truth of
the person—what the person is and what the person reveals from deep within.
Human perfection, then, consists not simply in acquiring an abstract knowledge
of the truth, but in a dynamic relationship of faithful self-giving with others. It is
in this faithful self-giving that a person finds a fullness of certainty and security.
At the same time, however, knowledge through belief, grounded as it is on trust
between persons, is linked to truth: in the act of believing, men and women en-
trust themselves to the truth which the other declares to them?.

* % %

Summary

The article analyzes four styles of rhetoricians appearing at breakthrough
moments in the history of Western Christianity. This is about the rhetoric of
John Paul 1l (Fides et Ratio), Thomas Aquinas, Fulton Sheen and John Wesley.
They all employ specific patterns such as rhetorical tactics, devices, and strate-

2" E.A. Colon-Emeric, Wesley, Aquinas & Christian Perfection, p. 201.

2 Jjohn Paul Il, Fides et Ratio, 32.
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gies that constitute the ultimate framework of organizational rhetorical frame-
works. In addition, the article analyzed rhetorical maneuvers: ethos, pathos,
logos and metaphors and arguments with examples, as well as creating events,
writing, reading, preaching, meetings, literacy, worship, philosophy, theology,
public speaking and social intervention and Kairos. Perhaps the greatest rhetor-
ical force of the four interveners is Kairos.

Keywords: Fides et Ratio, Rhetoric, Communal Perfection, John Paul I, Thom-
as Aquinas, Fulton J. Sheen, John Wesley.
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Misja teologii we wspolczesnym Swiecie
— (re)interpretacja encykliki ,,Fides et ratio”

We wspotczesnym ponowoczesnym $wiecie, posrod wielu wyzwan, ktore
nasilajg si¢ wraz z ,,galopujacg” sekularyzacjg spoteczenstwa polskiego, nie
trudno zauwazy¢ krytyke teologii katolickiej jako nauki®. Coraz czesciej w deba-
tach publicznych w Polsce kwestionuje si¢ warto$¢ naukowsa i spoteczng badan
teologicznych prowadzonych w pafistwowych uczelniach®. Podwaza si¢ tez za-
sadno$¢ dziatalnoéci dydaktycznej prowadzonej na wydziatach teologii®. Sytu-
acja ta implikuje potrzebg ponownego podjecia naukowego namystu nad postan-
nictwem tej dziedziny i dyscypliny nauki we wspélczesnym $wiecie’. Szczegolng
uwagg nalezy zwroci¢ na spoteczne znaczenie badan prowadzonych przez teolo-
gow. Wspolczesna teologia, jak zauwaza papiez Franciszek, ,,nie moze ograni-
cza¢ si¢ do abstrakcyjnego odtwarzania formut i schematéw z przesztosci. (...)
Jest powotana do proroczej interpretacji terazniejszosci i rozeznawania nowych

Anna Zellma — Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
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Zob. i por. np. M. Migalski, List otwarty prof. Marka Migalskiego do Rektora US oraz odpo-
wied? Rektora w sprawie postulatu likwidacji Wydzialu Teologicznego, https://gazeta.us.edu.pl/
node/433603 (dostep: 3.02.2024); P. Rudkouski, Problem argumentacji w teologii, https://depo
tuw.ceon.pl/bitstream/handle/item/1685/3501-DR-FF-78072700000.pdf?sequence=1  (dostep:
11.02.2024).

Tamze.

Tamze.

Problematyka dotyczaca misji teologii w uniwersytecie od dawna stanowi przedmiot dyskur-
séw prowadzonych z udzialem przedstawicieli r6znych dyscyplin naukowych, zwlaszcza teolo-
gii i filozofii. Przykladowo wymieni¢ mozna konferencje naukowa pt. Misja teologii w uniwer-
sytecie, zorganizowanej na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsz-
tynie w dniach 9-10 czerwca 2015 roku. Zob. i por. E. Wiszowaty, Rola teologii w nowocze-
snym uniwersytecie, w: Misja teologii w uniwersytecie, red. M. Jodkowski, A. Nalewaj, M. Pie-
chocka-Ktos, Olsztyn 2015, s. 41-51.
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Sciezek na przyszto$é”®. W zwiazku z tym ,bedzie musiata stawié czola glebo-

kim przemianom kulturowym™®. Oznacza to konieczno$¢ podejmowania badan
kontekstualnych, rozwijanych w bliskim kontakcie z nieustannie zmieniajagcym
si¢ zyciem chrzescijan. Badaniom tym winna towarzyszy¢ postawa otwartosci
i dialogu’.

Analizy podjete w niniejszym opracowaniu maja na celu zaprezentowanie
najwazniejszych zadan, jakie ma do spelnienia teologia we wspolczesnym
$wiecie, czyli ukazania roli tej dyscypliny naukowej w réznych obszarach zy-
cia spotecznego. W zwigzku z tym wazne wydaje si¢ poszukiwanie odpowiedzi
na nastgpujace pytania: jaki jest status teologii jako nauki? jakie miejsce
w badaniach teologicznych zajmuje wiara i rozum? jakg role moze i powinna
spetniac teologia we wspotczesnym spoteczenstwie? Warto przy tym odwotad
si¢ do encykliki Jana Pawta II Fides et ratio. Ten dokument papieski, opubli-
kowany ponad 25 lat temu (14 wrzesnia 1998 roku), traktuje nie tylko o klu-
czowych dla rozwoju mysli chrzescijanskiej relacjach pomiedzy wiara a rozu-
mem, ale takze odnosi si¢ do fundamentalnych kwestii zwiazanych ze znacze-
niem wiary i rozumu w zyciu chrzescijan powotanych do poznania Boga i po-
glebiania z Nim relacji, odkrywania swojej tozsamosci i ostatecznego przezna-
czenia oraz dazenia do $wietosci.

Realizacji wyzej okreslonego celu badawczego shuzyta metoda analizy
dokumentow Kosciola, nauczania papiezy i literatury przedmiotu. Odwolywa-
no si¢ przede wszystkim do encykliki Jana Pawta II Fides et ratio. Dokonano
ponownej reinterpretacji tego dokumentu. Za wazne uznano réwniez odwotanie
do dokumentéw Kosciota, nauczania papiezy i literatury przedmiotu. Na tej
podstawie dokonano identyfikacji kluczowych aspektow dotyczacych misji
teologii we wspotczesnym $wiecie, ktore opisano w sposob syntetyczny w ni-
niejszym opracowaniu.

O rozumieniu teologii

Po Soborze Watykanskim II nie wypracowano jednej definicji teologii.
W dokumentach Kosciota, w nauczaniu papiezy, w literaturze przedmiotu czy
tez w dyskursach filozoféw, socjologéw, historykow, teologow pojawito sig
wiele ujeé i interpretacji tego pojecia®. U podstaw proponowanych definicji
znajduja si¢ rézne zalozenia i perspektywy badawcze.

> Cyt. za: P. Lopez Campos, Papiez promuje odnowiong teologie w motu proprio, https:/

omnesmag.com/pl/aktualnosci/motu-proprio-pontificia-academia-teologia/ (3.02.3024).
Tamze.

Tamze.

Szerzej o tym zob. i por. np. w: J. Dgbowski, Metodologiczny status teologii czyli o osobli-
wosciach nauk teologicznych, w: Misja teologii w uniwersytecie, s. 53-68; L. Remisiewicz,
Teologia jako nauka formalna, ,,Analiza i Egzystencja: czasopismo filozoficzne” 32(2015),
s. 113-142; A. Siemieniewski, Teolog: powolanie czy zawod?, ,,Wroctawski Przeglad Teolo-
giczny” 6(1998), nr 2, s. 65-70; J. Szymik, Teologia jako nauka wiary, czyli scientia sui ge-
neris, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 32(1999), s. 95-104; tenze, Teologia jako

56
SE 26(2024), nr 1



MISJA TEOLOGII WE WSPOLCZESNYM SWIECIE...

W niniejszym opracowaniu za wazne uznaje si¢ stwierdzenia papieza Jana
Pawta II zawarte w encyklice Fides et ratio®. Na ich podstawie mozna zasadnie
przyjac, ze teologia jest pelnoprawng nauka akademicka, obecng posrod innych
dziedzin i dyscyplin naukowych. Swiadczy o tym jej przedmiot badan: szeroko
rozumiana tajemnica Boga, relacje migdzy Bogiem, cztowickiem i $wiatem®.
Roéwniez funkcja dydaktyczna, zwigzana z ksztatceniem studentéw (Swieckich,
alumnoéw wyzszych seminariow duchownych, oséb zycia konsekrowanego),
posrednio wskazuje na naukowy charakter teologii'*. Nie ma bowiem rzetelnej
dydaktyki szkoty wyzszej bez jej powiazania z badaniami prowadzonymi nie
tylko w danej dyscyplinie naukowej, ale takze w dialogu interdyscyplinarnym.
W tym kontekscie warto przywota¢ wyktad pt. Wiara, rozum i uniwersytet —
wspomnienia i refleksje, ktory 12 wrzesnia 2006 roku wygtosit Benedykt XVI
na Uniwersytecie w Ratyzbonie'?. Papiez przypomniat relacje chrzescijanstwa
do rozumu i filozofii greckiej. Benedykt XVI podkreslit, ze wiara chrzescijan-
ska jest racjonalna, gdyz rozumnos¢ jest istota Boga'®. Wielokrotnie, jako kar-
dynatl Joseph Ratzinger, zachecat do poszukiwania, odkrywania i dazenia do
prawdy. W tym kontek$cie przypominat, Ze religia chrzescijanska jest jednym
z podstawowych zrodet kultury europejskiej, co ma rowniez kluczowe znacze-
nie dla uzasadnienia obecnosci teologii w uniwersytecie'.

Pomijajac szczegdtowe analizy dotyczace rozumienia pojecia ,,teologia”,
warto zauwazy¢ za Wincentym Myszorem, ze ,,teologia jako nauka akademic-
ka (a wigc w znaczeniu nauczania i badan naukowych) zawiera dwa elementy:
wiare (fides) i nauke (ratio)™. (...) <<W swojej istocie [teologia] jest to $wia-

(roz)mowa o Bogu/cztowieku, ,,Studia Nauk Teologicznych” 3(2008), s. 119-127; K. Trom-
bik, P. Polak, Teologia nauki — propozycja nowego otwarcia teologii na nauki, ,,Cztowiek
i Spoteczenstwo” 54(2022), s. 49-64.

Jan Pawel 1, Encyklika ,,Fides et ratio” do biskupow Kosciota katolickiego o relacjach
migdzy wiarq a rozumem (14.09.1998), tekst polski, Krakow 1999, 101 (odtad skrét FR).
Zob. i por. np. tamze; A. Bronk, S. Majdanski, Teologia — proba metodologiczno-
epistemologicznej charakterystyki, ,,Nauka” 2006 nr 2, s. 82; T. Dola, Racjonalnosé¢ w bada-
niach teologicznych, w: Misja teologii w uniwersytecie, s. 69-77; K. Jaworski, Czy teologia
Jjest naukq formalng?, ,,Scientia et Fides” 11(2023), nr 2, s. 149-173; L. Remisiewicz, Teolo-
gia jako nauka formalna, s. 113-142; J. Szymik, Teologia jako nauka wiary, czyli scientia sui
generis, s. 95-104.

Zob. i por. np. S. Kozakiewicz, Czy teologia dogmatyczna jest tylko dla duchownych i kateche-
tow?, w: Misja teologii w uniwersytecie, s. 249-258; A. Zellma, Ksztalcenie pedagogiczne stu-
dentow teologii na polskich uniwersytetach, w: Misja teologii w uniwersytecie, s. 237-248.

Zob. i por. Benedykt XVI, Przemowienie na uniwersytecie w Ratyzbonie (Regensburg,
12.09.2006), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/podroze/benl6-ratyzbona_
12092006.html (dostep: 12.01.2024).

Tamze.

Szerzej o tym zoh. w: E. Wiszowaty, Rola teologii w nowoczesnym uniwersytecie, s. 41-50;
por. O. Szczypinski, Chrzescijanstwo jako zZrodio kultury europejskiej w mysli Josepha Rat-
zingera, https://depot.ceon.pl/bitstream/handle/123456789/5421/chrzescijanstwo_jako_ zrod-
lo_kultury.pdf?sequence=1&isAllowed=y (dostep: 5.03.2024).

Oba te pojgcia nawiazuja do tytutu encykliki Jana Pawta IT Fides et ratio.
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domie podjety przez osobe wierzaca wysitek stuchania autentycznego, histo-
rycznie danego slowa objawienia Bozego i wysitek poznania tego stowa za
pomoca metod naukowych i refleksyjnego rozwijania osiagnigtych w ten spo-
sob rezultatow>>. Teologia (...) przyjmuje (...) jako punkt wyjscia, jako zato-
zenie przednaukowe, ze istnieje Bog (osobowy) i ze przemoéwit do czlowieka
(Objawienie Boze)™*®. Autor trafnie dodaje, ze pojecie ,teologia” wskazuje tez
na naukowe (czyli metodyczne i systematyczne) wyjasnianie rzeczywistosci
dostepnej przez wiarg'’. Taka propozycja rozumienia teologii jest kluczowa dla
analiz podjetych w niniejszym opracowaniu. Za wazng uznaje bowiem religijna
wiare badacza, ktory tylko wtedy moze by¢ nazwany teologiem, jesli wierzy™.
Jednoczesnie W. Myszor dowarto§ciowuje metodyczne i systematyczne wyja-
$nianie rzeczywistosci wiary. I chociaz takie podejécie do teologii moze wyda-
waé si¢ sprzeczne z rozumieniem religii przez badaczy reprezentujacych nauki
eksperymentalne i przyrodnicze, to jednak sprzeczno$¢ ta jest tylko pozorna, na
co wskazuje Jan Pawel I w encyklice Fides et ratio. Papiez stwierdza: ,,Teologia
otrzymawszy w darze otwarto$¢ i oryginalno$¢, dzigki ktorym moze istnie¢ jako
nauka wiary, z pewnoscig naklonita rozum, by pozostal otwarty na radykalng
nowos¢, jaka zawiera w sobie Boze Objawienie™®. W ten sposob Jan Pawet II
wskazuje na ,,charakterystyczny dla kultury Zachodu (...) fenomen spotkania
filozofii z teologig (...) pojmowang i opisywang jako <<nauka wiary>>, czyli
jako jedyna w swoim rodzaju synteza dwoch rodzajow poznania: <<rozumowe-
go>> i <<wierzacego>>. Te dwie (...) drogi odkrywania prawdy teologia nie-
rozdzielnie taczy w swoim postgpowaniu badawczym, refleksji i jezyku, tworzac
z nich jedna droge wiodaca ku Prawdzie, drogg oryginalnie whasna™®. Stad tez
teologowie za wazne uznajg zar6wno myslenie poddane rygorom naukowej me-
todologii, jak tez wiarg, ktorg definiujg jako osobista i osobowa relacje z Bo-
giem®’. Przypomina o tym Jan Pawet II podkreslajac, ze fides et ratio nie sa wo-
bec siebie konkurencyjne, ale komplementarne®. To wiasnie angazujaca i pro-
wokujgca relacja osobowa Jezusa Chrystusa z cztowiekiem zyjacym w konkret-
nym konteksScie spoteczno-kulturowym, przemieniajgca zycie cztowieka, bedaca
przedmiotem naukowych dociekan, odgrywa wazng role w naukowej refleksji
wspotczesnych teologow?’. Wymaga skorelowania racjonalnych badan (czesto

W. Myszor, Teologia akademicka: jej granice i ograniczenia, ,,Slaskie Studia Historyczno-
Teologiczne” 43(2010), nr 1, s. 141 (141-150); por. H. VVorgrimler, Nowy leksykon teologicz-
ny. Wiara — objawienie — dogmat, Warszawa 2005, s. 375.

W. Myszor, Teologia akademicka: jej granice i ograniczenia, s. 375.

Por. FR 39; A. Siemieniewski, Teolog: powolanie czy zawéd?, s. 65-70.

9 FR101.

23, Szymik, Teologia jako nauka wiary, czyli scientia sui generis, s. 95; por. FR 101.

2L por. tamze; T. Dola, Racjonalnosé¢ w badaniach teologicznych, w: Misja teologii w uniwersy-
tecie, s. 69-77.

Por. FR 17; J. Pomorski, Podgzajqgc za Karolem Wojtylq... Szes¢ wyktadow z pedagogii tole-
rancji, Lublin 2023, s. 91-119.

Por. tamze.
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o charakterze interdyscyplinarnym i transdyscyplinarnym) z refleksyjng wiara®”.
Wspolczesna teologia, jako nauka wiary, spetnia to kryterium. Podobnie jak inne
dyscypliny naukowe korzysta z rozumu, a przy tym odwotuje si¢ do rzeczywisto-
$ci wiary, ktora wspottworzy teologiczng metodologie®.

Tworcza obecno$¢ teologii w Swiecie

Podstawowe obszary postannictwa teologii we wspotczesnym S$wiecie
obejmuja wszystkie dziedziny zycia i rézne Srodowiska spoteczne, w tym
wspolnote Kosciota, rodzing, edukacje religijng w szkole, uniwersytety, polity-
ke, media, szeroko rozumiang kulture®. Koncentruja si¢ wokot realizacji funk-
cji naukowych, dydaktycznych, edukacyjnych, formacyjnych, ewangelizacyj-
nych, katechetycznych?’. Znaczaca w tym wzgledzie jest kreatywnosci badaczy
— teologow, ktorzy respektujac zasade wiernosci Bogu i cztowiekowi, rozwijaja
wlasne kompetencje metodologiczne i merytoryczne, nawigzujg dialog z przed-
stawicielami innych dyscyplin naukowych oraz odwaznie podejmuja interdy-
scyplinarne badania o kluczowym znaczeniu dla spoteczenstwa®. I chociaz, jak
zauwaza Jan Pawet II, ,,wazng misja teologii jest interpretacja zrodet, jej kolej-
nym, a przy tym trudniejszym i bardziej wymagajacym zadaniem jest zrozu-
mienie prawdy objawionej, czyli wypracowanie intellectus fidei”?. To whasnie
Lintellectus fidei wymaga wsparcia ze strony filozofii bytu (...)”* np. w sfor-
mutowaniu na nowo, w sposob tworczy, wolny od schematow, problemu bytu
zgodnie z wymogami i z dorobkiem catej tradycji filozoficznej, takze now-
szej*. ,Filozofia bytu jest w ramach chrzescijanskiej tradycji metafizycznej
filozofig dynamiczng, ktoéra postrzega rzeczywistos¢ w jej strukturach ontolo-
gicznych, sprawczych i komunikatywnych. Czerpie swa moc i trwato$¢ z faktu,
ze punktem wyjscia jest dla niej sam akt istnienia, co umozliwia jej pelne

2 Zob. i por. Franciszek, Konstytucja apostolska , Veritatis Gaudium” o uniwersytetach

i wydziatach koscielnych, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_constitutions/do
cuments/papa-francesco_costituzione-ap_20171208_veritatis-gaudium.html (dostep: 7.01.
2024); J. Szymik, Teologia jako nauka wiary, czyli scientia sui generis, s. 97; A. Nosol, Teo-
logia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 7.

Por. Franciszek, Konstytucja apostolska ,, Veritatis Gaudium” o uniwersytetach i wydzialach
koscielnych, art. 69-72; P. Lopez Campos, Papiez promuje odnowiong teologie¢ w motu pro-
prio, s. 1-2; J. Szymik, Teologia jako nauka wiary, czyli scientia sui generis, s. 96.

Por. P. Lépez Campos, Papiez promuje odnowiong teologie w motu proprio, S. 1-2.

Por. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, Kielce
2020, 101-102, 114, 143-145, 190-191 (odtad skrot DK); Franciszek, Konstytucja apostolska
,, Veritatis Gaudium” o uniwersytetach i wydziatach koscielnych, art. 69-76; P. Lopez Cam-
pos, Papiez promuje odnowiong teologie w motu proprio, S. 1-2.

Por. Franciszek, Konstytucja apostolska ,, Veritatis Gaudium” o uniwersytetach i wydzialach
koscielnych, 4c; P. Lopez Campos, Papiez promuje odnowiong teologie w motu proprio, S. 1-3.

» FRO7.

® Tamze.

¥ Tamze.
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i caloSciowe otwarcie si¢ na calg rzeczywisto$¢, przekroczenie wszelkich gra-
nic i dotarcie az do Tego, ktory wszystko obdarza spetnieniem”®,

W zwigzku z powyzszym przyjmuje si¢, ze badania teologdéw majg poma-
ga¢ cztowiekowi w odkrywaniu relacji miedzy wiarg a rozumem. Chodzi tu
glownie o towarzyszenie w zrozumieniu, ze ,,wiara i rozum sa jak dwa skrzy-
dta, na ktorych duch ludzki unosi sie ku prawdzie”®. Wspotczesny cztowiek,
podlegajacy wptywom kultury ponowoczesnosci, potrzebuje rzetelnego wspar-
cia w okrywaniu, ze ,,sam Bog zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy, ktorego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby cztowiek —
poznajac Go i mitujac — mogt dotrzeé takze do petnej prawdy o sobie”*. Teo-
logia ma zarowno ukazywac¢ droge czlowickowi, ktory dazy swym rozumem
do poznania prawdy o otaczajacym go $wiecie i o sobie samym, jak tez wspie-
ra¢ go w docieraniu do prawdy objawionej przez samego Boga®. Do jej zadan
nalezy naukowy namyst nad tozsamoscig osoby ludzkiej w jej najglebszym
i najbardziej transcendentnym wymiarze: w relacji z Bogiem Ojcem, Jezusem
Chrystusem (Synem Bozym) i Duchem Swigtym oraz promocja calociowej
wizji czltowieka: istoty stworzonej przez Boga, ,,zranionej grzechem”, odku-
pionej przez Jezusa Chrystusa, odradzajaca si¢ dzicki Bozej tasce®. Stad tez
teologowie doceniajg dialog wiary, rozumu i nauki, ktéry sprzyja dziatalnosci
ewangelizacyjnej. Proponuja synteze ,,odpowiedzialnego postugiwania si¢ me-
todami wlasciwymi dla nauk empirycznych z innymi dziedzinami wiedzy, jak
filozofia, teologia, z wiara, ktdra wznosi umyst ludzki az do tajemnicy wykra-
czajacej poza ludzka nature i inteligencje™’. Za papiezem Franciszkiem przy-
pominaja, ze ,,wiara nie obawia si¢ rozumu, poniewaz «$wiatlo wiary, jak
i $wiatlo rozumu pochodza od Boga» i nie moga sobie nawzajem zaprze-
czaé”®, Przeciwnie, w naukowej refleksji tworczych teologoéw kluczowa role
odgrywa postep naukowy, ktory oSwiecany $wiattem wiary i prawem natural-
nym, respektuje ,,centralny charakter i najwyzsza warto$¢ osoby ludzkiej na
wszystkich etapach jej zycia”®. Taki dialog otwiera nowe interdyscyplinarne
obszary badawcze, a w dalszej perspektywie przekltada si¢ na jakos$¢ strategii
pastoralnych, edukacyjnych, wychowawczych.

Wielu przedstawicieli nauk matematyczno-fizycznych na podstawie wni-
kliwych analiz dochodzi do wniosku, Ze za powstaniem uniwersum, w ktorym
szczegolne miejsce zajmuje cztowiek, musi kry¢ si¢ genialny projekt (ang.

32
33
34

Tamze.

Tamze, Wprowadzenie.

Tamze.

% Por. tamze 1-4, 49-50.

% por. DK 11-33; Katechizm Kosciota Katolickiego, (11.10.1992), tekst polski, Poznan 20122,
1, 357, 362, 380-381, 1701, 1703-1704, 1706, 1715.

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym
Swiecie (24.11.2013), Krakow 2013, 242 (odtad skrét EG).

Tamze.

Tamze.
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Design)®. Nawet je§li w pewnym momencie uda si¢ nauce wykazaé, ze ztozo-
na struktura wszech$wiata jest wynikiem naturalnych proceséw, bez potrzeby
odwolywania si¢ do Stworcy, to nadal pozostanie otwartym pytanie o zrodto
tych procesoéw i ostateczne zrodto samej nauki. Jesli za catg fizyczng rzeczywi-
stoscig kryje si¢ genialny projekt — stwierdza wybitny fizyk Paul Davies — to
uniwersum musi mie¢ jaki$§ cel i ten cel obejmuje rowniez cztowieka™. Tu
jednak koncza si¢ mozliwosci wspotczesnej nauki i, by¢é moze, otwiera per-
spektywa konstruktywnego dialogu z szeroko rozumiang teologia.

Teologowie podejmuja dziatania, ktoére maja na celu uprzystepnienie wy-
nikow badan naukowych oraz przedstawienie ich roznym grupom spotecznym.
W ramach tej aktywno$ci przypominaja wspoOilczesnemu cztowiekowi, ze:
1) prawda objawiona nie sprzeciwia si¢ rozumowi, chociaz przewyzsza jego
naturalne zdolno$ci poznawcze; 2) do przyjecia prawdy zawartej w Bozym
Objawieniu potrzebna jest nadprzyrodzona pomoc ze strony Boga, czyli taska;
3) dazenie do poznania prawdy, a w konsekwencji otwarcie si¢ na jej przyjecie
wpisane jest w natur¢ osoby ludzkiej; 4) ,tajemnica cztowieka wyjasnia sig
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Chrystus (...) objawia
w pelni cztowieka samemu czlowiekowi™*. W ten sposob badacze potwierdza-
ja, ze wspotczesna teologia koncentruje si¢ wokol antropologii. Co wazne,
teologia pomaga odkrywac, kim jest cztowiek, po co i dlaczego istnieje, jaki
jest cel i sens jego zycia. Jest to kluczowe zadanie w konteksécie dyskursu
postmodernistycznego, ktoéry podwaza istnienie obiektywnej prawdy, w tym
prawdy o cztowieku. ,,.Dyskurs ten — jak trafnie zauwaza Edward Wiszowaty —
cechuje przede wszystkim brak zaufania do rozumu jako wiadzy, ktora jest
zdolna poznaé calg rzeczywistosé i ja ksztattowad”*. W jego $wietle ,,<<ogla-
dana z réznych perspektyw prawda, za kazdym razem btyszczy inaczej, a jako
ze nie ma fundamentu wspolnego dla ludzi nowoczesnych — za wyjatkiem
Wolnosci — kazda optyka begdzie postulowata inng wersj¢ prawdy historyczne;j.
Zdan zaczynajacych si¢ od <<powinno>> nie mozna wydedukowac ze zdan
zaczynajacych sie od <<jest>> (...). Ludzie ponowocze$ni musza nauczy¢ si¢
zy¢ bez Prawdy>>*. Dyskurs ten, jak rzetelnie dowodzi E. Wiszowaty, dopro-
wadzit do zakwestionowania istnienia prawdy obiektywnej, a w kazdym razie
mozliwos$¢ jej poznania oraz do negacji istnienia wartosci absolutnych i nie-
zmiennych czy tez do preferowania wszechobecnego relatywizmu. Wspotcze-
sna teologia nie moze aprobowac ani paradygmatu pozytywistycznego, ani

%0 por, M. Abramowicz, Fizyka jest dzis o wiele blizej uznania istnienia Boga jako aktywnego

elementu obiektywnej rzeczywistosci, https:/lwyborcza.pl/magazyn/7,124059,29399840,fizy
ka-potrafi-udowodnic-ze-czegos-nie-ma-jesli-tego-naprawde.html (dostep: 4.02.2023).

Por. P. Davies, Die Urkraft. Auf der Suche nach einer einheitlichen Theorie der Natur, z ang.
ttum. E.P. Fischer, Hamburg 1987, s. 318-321.

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” (4.03.1979), W: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawla I, t. 1, Krakoéw 1996, 8.

E. Wiszowaty, Rola teologii w nowoczesnym uniwersytecie, s. 42-43.

Tamze, s. 43.
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ponowoczesnego, ze wzgladu na ich redukcjonizm®. Zobowiazana jest, zgod-
nie z zasada wierno$ci Bogu i1 czlowiekowi, do obrony Prawdy obiektywne;j
oraz warto$ci absolutnych i niezmiennych®. Teologowie, dazac do poznania
Prawdy objawionej przez Boga, korzystaja z pomocy filozofii. Stad tez nie
tylko wiara, ale takze rozum sa obecne w badaniach naukowych teologow. Co
wiecej, teologowie dostrzegaja wzajemng zalezno$¢ i pomocniczo$¢ ludzkiego
rozumu z postawg wiary w prawdg objawionego Stowa Bozego. Przypominaja,
za Janem Pawlem II, wybitnych filozoféw chrzescijanskich i teologéow takich
jak: $w. Augustyn, $w. Anzelm z Canterbury, $w. Tomasz z Akwinu®’. Stusznie
powolujg si¢ nie tylko na refleksje naukowg wymienionych myslicieli, ale tak-
ze na ich postawe, w ktorej uwidacznia si¢ troska o wspotdziatanie filozofii
z teologia w przyjeciu prawd wiary™.

Obok kwestii wyzej opisanych, zwigzanych z obecnos$cig teologii we
wspolczesnym $wiecie, za spotecznie wazne, a zarazem wymagajace tworczej
postawy badawczej teologéw, uzna¢ nalezy otwarcie na dobro i pigkno. Z tym
wigze si¢ promocja wartosci humanistycznych, ktore sg niezb¢dne dla holi-
stycznego rozwoju osoby ludzkiej i ksztaltowania cywilizowanych spote-
czenstw. Teologia zakorzeniona w tradycji historycznej podejmuje odpowie-
dzialne zadanie pielegnowania wartosci religijnych oraz ukazywania wlasciwie
rozumianej wolnosci i tolerancji*. Badacze reprezentujacy nauki teologiczne,
trafnie za Janem Pawtem II podkreslaja, Ze ,,negacja Boga pozbawia osobg jej
fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do takiego uksztaltowania porzadku
spolecznego, w ktorym ignorowana jest godnos¢ i odpowiedzialno$¢ osoby.
(...) Skutkiem tej btednej koncepcji osoby jest deformacja prawa, ktore okresla
zakres wolnosci cztowieka™. Stad tez teologowie podejmuja wysitek ukazywa-

45
46

Por. tamze.

Por. tamze; FR 92-94; P. Ochotny, Fides et ratio — dwa porzqdki poznania prawdy, ,,War-
szawskie Studia Pastoralne” 32(2016), nr 3, s. 101-119.

Jan Pawet IT w Fides et Ratio przywotuje posta¢ $w. Tomasza z Akwinu i przypomina o jego
szczegolnej zastudze dla ukazania harmonii, jaka zachodzi migdzy rozumem a wiara. Papiez pi-
sze: ,,Zamiarem Magisterium (czyli Urzedu Nauczycielskiego Kosciota) byto i nadal jest uka-
zanie $w. Tomasza jako autentycznego wzoru dla wszystkich poszukujacych prawdy. W jego
refleksji bowiem wymogi rozumu i moc wiary polaczyly si¢ w najbardziej wzniostej syntezie,
jakakolwiek wypracowata ludzka mys$l”. FR 78; T. Dutkiewicz, Jednos¢ wiary i rozumu w na-
uce o aniotach sw. Tomasza z Akwinu. Angelologia Akwinaty w perspektywie encykliki Fides et
ratio Jana Pawla II, ,,Studia Gdanskie” 41(2017), s. 219-231; 1. Grochowska, Faith and reason
in the unity of truth in the thought of st. Thomas Aquinas and John Paul Il, , Kwartalnik
Naukowy Fides et Ratio” 56(2023), nr 4, s. 9-19; H. Wistuba, Rozwazania Ojca Swietego Jana
Pawla Il w encyklice ,, Fides et ratio”, ,,Studia Warminskie” 36(1999), s. 213-219.

Tamze.

Por. E. Wiszowaty, Rola teologii w nowoczesnym uniwersytecie, s. 42-43.

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus” do czcigodnych braci w episkopacie, do kapta-
now i rodzin zakonnych, do wiernych Kosciota katolickiego i wszystkich ludzi dobrej woli
w setng rocznice encykliki ,, Rerum novarum” (1.05.1991), W: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawla I, t. 2, Krakow 1996, 13; por. J. Bujak, Czy wiara moze uzdrowic¢ rozum? Fides et ra-

47

48
49
50

62
SE 26(2024), nr 1



MISJA TEOLOGII WE WSPOLCZESNYM SWIECIE...

nia wspotczesnemu §wiatu, ze petnia prawdy jest w Jezusie Chrystusie, ktory nie
tylko czyni cztlowieka zdolnym do przekraczania samego siebie w poszukiwaniu
prawdy, ale takze do poznania rzeczywistoSci rozumem i wiarg, stawiania pytan
egzystencjalnych, dialogu z Bogiem oraz odkrywania sensu Zycia.

Implikacje praktyczne

W $wietle dotychczasowych analiz, dotyczacych misji teologii we wspot-
czesnym $wiecie, warto ukazac, jakie to ma przetozenie na konkretne wymiary
zycia spolecznego, w tym na dzialalno§¢ pastoralng Kos$ciota katolickiego,
rodzine, edukacje, media. Podstawowym celem, ktoremu ma stuzy¢ teoria wy-
pracowana przez teologéw jest ewangelizacja, edukacja religijna, droga kate-
chumenalna (katecheza, sakramenty, swiadectwo mitosci, doswiadczenie bra-
terstwa), stale wychowanie do wiary™". Kosciét zostat powolany do gloszenia
petnej, nieokrojonej, niezdeformowanej prawdy o cziowieku oraz uobecniania
i gloszenia Jezusa Chrystusa®’. Realizacja tego zalecenia mozliwa jest m.in.
dzigki badaniom teologicznym prowadzonym w uniwersytetach i uczelniach
wyzszych®. Naukowa refleksja teologdw dostarcza tresci, ktore sa niezbedne
w rzetelnych dziataniach duszpasterskich Kosciota, w tym ewangelizacji, na-
uczaniu religii w szkole, katechizacji, homiliach, kazaniach, spotkaniach for-
macyjnych>. Odgrywa tez wazna role w dialogu teologii z kulturg®. Teologo-
wie daza do ukazywania takich wartosci, jak prawda, dobro, pigkno. Poznawa-
nie i ukazywanie prawdy, dobra i pickna przez teologdéw i tworcow kultury
powinno stuzyé czlowickowi i jego rozwojowi. Rzetelna wspolpraca tych
dwoch podmiotéw sprzyja promocji autentycznych wartosci ludzkich, humani-
stycznych, spolecznych, moralnych i religijnych. Teologia, poznajac prawde
Ewangelii, wspomaga kultur¢ bogactwem ducha chrzescijanskiego. Jednocze-
$nie sama tez korzysta z nowych srodkéw wyrazu i nowych technologii infor-
macyjno-komunikacyjnych, ktore wptywaja na mentalno$¢ i postawy spotecz-
ne®’. Potrzebny jest przy tym nie tylko dialog prowadzony na poziomie akade-
mickim, ale takze tworcza obecno$¢ teologow w roznych obszarach zycia spo-
fecznego, gdzie kulture si¢ tworzy, rozwija, ubogaca i promuje. Z tym wigze si¢
réwniez zaangazowanie teologow, zwlaszcza $wieckich, w wychowanie spote-
czenstwa do wlasciwego, a zarazem aktywnego odbioru kultury czy tez do zaan-

tio o wzajemnych relacjach teologii i filozofii, ,,Teologia w Polsce” 2007, nr 1, s. 65-77,;
E. Wiszowaty, Rola teologii w nowoczesnym uniwersytecie, s. 42-44.

1 Por. DK 30-31.

52 Ppor. tamze 29; EG 14, 19,30, 110, 116, 121, 129.

5% Por. Jan Pawet 11, Konstytucja apostolska Sapientia Christiana, w: Posoborowe prawodawstwo
koscielne (dokumenty prawno-liturgiczne), Zebrat i przet. E. Sztafrowski, Warszawa 1983,
t.12,z. 1, s. 210-256.

> Por. DK 37.

% Por. tamze 37, 42-47, 359-372; EG 68-69, 73, 116, 122, 129, 132; FR 92.

% Por. tamze.

5 Por. tamze.
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gazowania w polityke. Sprzyja temu tworcza obecno$¢ teologéw w edukacii,
wychowaniu, mediach, organizacjach i stowarzyszeniach spotecznych.

Wspolczesna teologia wezwana jest tez do otwartego dialogu z przedsta-
wicielami dyscyplin naukowych przypisanych do dziedziny nauk spotecznych.
Ten wymog odnosi si¢ nie tylko do réznych problemdéw badawczych, ale takze
do form aktywnosci spolecznej w zakresie edukacji, wychowania, polityki,
mediow. W sposob szczegdlny rodzi potrzebe dialogu interdyscyplinarnego
z udzialem teologow, pedagogdéw, psychologdéw, socjologow, przedstawicieli
nauk o komunikacji spotecznej i mediach czy tez nauk o polityce i administra-
cji. Wymienione dyscypliny naukowe m.in. poszukujg odpowiedzi na pytania:
kim jest cztowiek, w jakim kierunku zmierza jego rozwoj, na czym polega
proces wychowania czitowieka, w jaki sposob towarzyszy¢ czlowiekowi
w odkrywaniu sensu zycia i podejmowaniu aktywno$ci wlasnej zwigzanej
z holistycznym rozwojem, co nadaje sens zyciu czlowieka. Teologia, a w jej
ramach katechetyka, spetnia wazna role w ukazywaniu, na czym polega wy-
chowanie rozumiane jako budowanie i urzeczywistnianie cztowieczenstwa —
,.Stawanie sie cztowiekiem”*®. Odwotanie do antropologii teologicznej decydu-
je nie tylko o ksztatcie koncepcji wychowania czy pedagogiki jako dyscypliny
naukowej, ale takze o dziatalnosci edukacyjnej i wychowawczej w rodzinie,
szkole, Ko$ciele, mediach, polityce. Wychowanie, rozumiane jako towarzysze-
nie cztowiekowi w holistycznym rozwoju, z natury rzeczy jest procesem inte-
gralnie powigzanym z dylematami antropologicznymi i aksjologicznymi®.
Wymaga przyjecia okreslonej wizji cztowieka i $Swiata. W tych dziataniach
wychowawczych pomocna staje si¢ antropologia teologiczna, ktora pozwala
wlasciwie ukierunkowa¢ edukacje i wychowanie mtodego pokolenia oraz
ewangelizacje, katechizacje i formacje dorostych®.

Wobec wspotczesnych wyzwan spotecznych, znaczgce wydaje si¢ ksztal-
cenie studentdow na wydziatach teologii, funkcjonujacych w ramach polskich
uniwersytetow. Obejmuje ono przekazywanie wiedzy teologicznej, rozwijanie
umiejetnosci 1 kompetencji spotecznych, w tym przygotowanie do wykonywa-
nia zawodu nauczyciela religii®. Nie moze jednak ogranicza¢ sie tylko do zdo-
bywania wiadomosci i rozwijania umiejetnosci. Za wazne uznac nalezy towa-

%8 Por. W. Czuprynski, Antropologiczne podstawy chrzescijariskiej koncepcji wychowania,

,.Studia Nauk Teologicznych PAN” 18(2023), s. 153-166; DK 180.

Por. tamze; A. Zellma, Accompanying the Catechised in Their Holistic Development, ,,Roczniki
Teologiczne” 69(2022), nr 11, s. 5-22.

Por. tamze.

Por. A. Zellma, Ksztalcenie nauczycieli wychowania do Zycia w rodzinie — kontekst polski,
,.Studia Redemptorystowskie” 13(2015), s. 445-455; taz, Ksztalcenie na kierunku nauki o ro-
dzinie w kontekscie wspolczesnej polskiej polityki spolecznej, ,,Studia Warminskie” 54(2017),
S. 219-231; taz, Wspdlczesny model ksztalcenia pedagogiczno-katechetycznego alumnow semi-
nariow duchownych w Polsce, ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 33(2013),
S. 283-296; taz, Ksztalcenie nauczycieli religii rzymskokatolickiej w Polsce — migdzy formacjq
teologiczno-katechetyczng a pedagogizacjq, ,,Studia Etckie” 23(2021), nr 4, s. 501-512.
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rzyszenie studentom teologii w poszukiwaniu prawdy o cztowieku, formacji
sumienia, osigganiu dojrzato$ci duchowej, ksztattowaniu zdolno$ci wspotpracy
W grupie, rozwijaniu umiej¢tnosci prowadzenia dialogu i odwaznego podej-
mowania nowych wyzwan w zakresie ewangelizacji, wychowania i katechiza-
cji. Poza tym dowarto$ciowaé nalezy odpowiednie przygotowanie studentéw
teologii do zaangazowania we wspolczesne przestrzenie zycia spolecznego (np.
media spotecznosciowe, polityke)®.

Jak juz wyzej zauwazono, naukowa refleksja teologiczna ma stuzy¢ przede
wszystkim wspolnocie Ko$ciota, zwlaszcza gloszeniu wiary i katechezie. Przy-
pomina o tym Jan Pawel w przywotywanej tutaj wielokrotnie encyklice Fides
et ratio. Papiez pisze: ,,Gloszenie, czyli kerygmat wzywa do nawrocenia, uka-
zujac prawde Chrystusa, ktorg wienczy Jego Misterium paschalne: tylko
w Chrystusie bowiem mozliwe jest poznanie petni prawdy, ktora zbawia (por.
Dz4,12;1Tm 2, 4-6)”63. Jan Pawel Il zauwaza, ze katecheza ma ,,implikacje
filozoficzne, ktore nalezy glebiej pozna¢ w $wietle wiary. Nauczanie zawarte
w katechezie ma formacyjny wplyw na cztowieka. Katecheza, ktora jest takze
formg przekazu jezykowego, winna przedstawiac cata i nienaruszong doktryng
Kosciota, ukazujac jej wiez z zyciem wierzacych. (...) Refleksja filozoficzna
moze si¢ bardzo przyczyni¢ do wyjasnienia zwigzku miedzy prawda a zyciem,
miedzy wydarzeniem a prawda doktrynalna, zwlaszcza za$ relacji miedzy
transcendentng prawda a jezykiem zrozumiatym dla cztowieka (...)”*". Dzieki
temu w teologii powstaja teorie i strategie, ktore nie tylko uzasadniaja jej na-
ukowy charakter, ale takze odnawiajg praktyke ewangelizacyjna, wychowaw-
czg, katechetyczng i duszpasterskg, wznoszac znaczacy wkiad w interdyscypli-
narng wiedze¢ o czlowieku, spoleczenstwie, edukacji, wychowaniu, formacji.

Uwagi koncowe

Analizowane wyzej kwestie nie stanowig pelnego i wyczerpujacego przed-
stawienia zagadnienia misji teologii we wspotczesnym Swiecie. Wymagaja
pogtebionych badan kontekstualnych, prowadzonych w dialogu interdyscypli-
narnym. Niniejsze analizy nalezy zatem potraktowaé jako punkt wyjsécia do
dalszej refleksji naukowej i debat publicznych. Warto przy tym podjaé nauko-
wy namyst nad wskazaniami zawartymi przez papieza Franciszka w liscie apo-
stolskim Ad Theologiam Promovendam (Aby Promowac Teologie)™.

2 Por. tamze.

% FR99.

Tamze.

®  Znamienny jest fakt, ze jak dotad dokument ten nie zostat przethumaczony na jezyk polski.
Jego krétkie omOwienie mozna znalez¢ na stronach internetowych. Por. Lettera Apostolica in
forma di <<Motu Proprio>> del sommo pontefice Francesco Ad theologiam promovendam
Con la quale vengono approvati nuovi statuti della pontificia accademia di teologia
(1.11.2023), https://www.vatican.va/content/francesco/it/motu_proprio/documents/20231101
-motu-proprio-ad-theologiam-promovendam.html (dostgp: 10.02.2024).
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Z pewno$cig nieustannej troski wymaga zaangazowanie teologow w rze-
telne, poglebione, kompetentne, wieloaspektowe badania. Wspodtczesny $wiat,
jak zauwaza papiez Franciszek, potrzebuje teologii kontekstualnej, zdolnej do
czytania i interpretowania Ewangelii w warunkach, w jakich na co dzien zyje
wspotczesny czlowiek, czyli dowartosciowujacej doswiadczenie, nie bedacej
wylacznie na ustugach intereséw KosSciota i ludzi wierzacych, uczestniczacej
w publicznych dyskursach dotyczacych waznych probleméw spotecznych. Nie
chodzi zatem tylko o to, aby teologia byta wylacznie w shuzbie ewangelizacji
i katechizacji. Przeciwnie, za wazny uzna¢ nalezy kompetentny udziat teolo-
gow w dyskursach publicznych. Takie zaangazowanie moze przyczyni¢ si¢ do
wzbogacenia perspektywy badawczej nauk humanistycznych, spotecznych,
Scistych, przyrodniczych. W dalszej perspektywie przyczyni si¢ do promocji
teologii we wspolczesnym $wiecie. Moze tez pomoc w zrozumieniu istoty teo-
logii i jej spotecznego (nie tylko eklezjalnego) znaczenia.

Roéwnie istotna wydaje si¢ aktywna obecnos¢ teologii w kulturze cyfrowe;.
Zaangazowanie kompetentnych teologow w tej przestrzeni jest wcigz niewy-
starczajace. Brakuje przy tym profesjonalnych narzedzi, bo Kosciot sporadycz-
nie inwestuje w dobre, nowoczesne formy i metody ewangelizacji i katechiza-
cji. Poza tym niejednokrotnie uwidacznia sie niski poziom kompetencji komu-
nikacyjnych teologéw, zwlaszcza duchownych, co przektada si¢ m.in. na ko-
munikacje jednokierunkowg (gloszenie, nauczanie, przedstawianie istoty do-
gmatow), brak autentycznej i szczerej interakcji ze wspotczesnym cztowiekiem
czy tez brak jezyka dostosowanego do odbiorcow.

Majac powyzsze na uwadze, warto rowniez pami¢ta¢ o tym, ze ukierun-
kowanie teologii na wspotczesnego cztowieka i jego konkretne do§wiadcze-
nia zyciowe, dowartoSciowanie kontekstualnosci, interdyscyplinarnosci
i transdyscyplinarno$ci, nie moze przestoni¢ tego, co kluczowe w teologii:
osobowej relacji teologa z Bogiem. Tworcza refleksja w dziedzinie nauk teo-
logicznych, jesli chce zachowa¢ wiernos¢ Bogu i cztowiekowi, wymaga inte-
growania aktywnosci badawczej z osobistag poboznoscig i zyciem duchowym
badacza. Innymi stowy, za wazne uzna¢ nalezy tzw. uprawianie teologii na
kolanach, ktore sprawia, ze rozum, mysl, uczucia, emocje, wiara, osobiste
doswiadczenia stuza poszukiwaniu i odkrywaniu prawdy oraz prowadzeniu
dialogu ze wspotczesnym $wiatem.

* % %

Streszczenie

Teologia, jako dyscyplina naukowa bliska zyciu cztowieka, potrzebuje
nieustannego odczytywania swojej misji we wspotczesnym $wiecie. Do jej
podstawowych zadan nalezy troska o nieustanne krzyzowanie si¢ ze soba, cz¢-
Sciowe przenikanie si¢, warunkowanie oraz dopelnianie wiary i rozumu. Takie
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podejscie koresponduje z nauczaniem Kos$ciota, w ktorym podkre$la sie na-
ukowy status teologii.

W niniejszym artykule starano si¢ wykaza¢, ze u podstaw rzetelnych badan
teologicznych znajduje si¢ wiasciwe rozumienie relacji migdzy rozumem
a wiarg. Odwotywano si¢ przede wszystkim do encykliki Jana Pawta II Fides et
ratio. Na podstawie ponownej reinterpretacji tego dokumentu starano si¢ uka-
za¢ misj¢ teologii we wspolczesnym $wiecie. Za wazne uznano roéwniez odwo-
fanie do dokumentéw Kosciola, nauczania papiezy i literatury przedmiotu.
Wskazano na znaczenie badan interdyscyplinarnych i transdyscyplinarnych.
Wiele uwagi poswigcono poszukiwaniu prawdy. W tym kontekscie analizowa-
no kwestie zwigzane z antropologia teologiczng, ktoéra odgrywa wazng rolg
w réznych obszarach zycia spolecznego (np. w ewangelizacji, edukacji, wy-
chowaniu, katechezie, mediach, polityce). Za wazne uznano réwniez badania
kontekstualne, uwzgledniajace zycie poszczegodlnych osob i grup spotecznych
oraz wspolnot chrzesécijanskich. Wskazano tez na wyzwania zwigzane z obecno-
$cig teologii w przestrzeni nowych technologii informacyjno-komunikacyjnych.
Na tym tle przywotano potrzebe integrowania pracy badawczej z osobistg relacja
teologa z Bogiem i zaangazowaniem we wspolnocie Kosciota.

Stowa kluczowe: teologia, filozofia, wiara, rozum, interdyscyplinarno$¢, trans-
dyscyplinarno$¢, badania naukowe, spoteczenstwo, antropologia teologiczna.

The Mission of Theology in the Modern World
— A (Re)interpretation of the Encyclical “Fides et ratio”

Summary

As a scientific discipline closely tied to human life, theology requires
a continual reassessment of its mission in the contemporary world. Among its
fundamental tasks is the consideration of the ongoing intersection, partial inter-
penetration, conditioning, and complementarity of faith and reason. This ap-
proach aligns with the Church’s teaching, which emphasizes the scientific sta-
tus of theology.

This article seeks to demonstrate that at the core of sound theological re-
search is a proper understanding of the relationship between reason and faith.
Reference was made primarily to John Paul II’s encyclical Fides et ratio.
Based on a reinterpretation of this document, an attempt was made to show the
mission of theology in the modern world. Reference to the documents of the
Church, the teaching of the popes and the literature on the subject were also
considered important. Emphasis is placed on interdisciplinary and trans-
disciplinary research. Significant attention is devoted to the pursuit of Truth. In
this context, issues about theological anthropology, which plays a crucial role
in various aspects of social life (e.g., evangelization, education, upbringing,
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catechesis, media, politics), are analyzed. Contextual studies that consider the
lives of individuals, social groups, and Christian communities are also deemed
important. Furthermore, the challenges posed by theology’s presence in the
realm of new information and communication technologies are highlighted. In
light of these challenges, there is a recognized need to integrate research en-
deavors with the theologian’s relationship with God and involvement in the
Church community.

Keywords: theology, philosophy, faith, reason, interdisciplinarity, transdisci-
plinarity, research, society, theological anthropology.
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ANDRZEJ JASTRZEBSKI OMI”

Fides et ratio: teologia versus psychologia

,»Wiara 1 rozum sg jak dwa skrzydla, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku
kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy, ktorego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek —
poznajac Go i mitujac — mogt dotrze¢ takze do pelnej prawdy o sobie” — tak na-
pisat $w. Jan Pawel II we wstepie do swej Encykliki ,,Fides et ratio” (FR)".

Kazdy czlowiek staje w zyciu przed trzema wielkimi pytaniami: Kim je-
stem?, Skad wzial si¢ $wiat?, Czy istnieje Bog? W kazdym z nich wiara spotyka
si¢ z rozumem, przekonania z okryciami naukowymi, Objawienie z danymi em-
pirycznymi, do$wiadczenie czlowieka z jego interpretacja. Kazde z tych pytan
jest godne uwagi i wymagatoby poswiecenia odrebnego opracowania, jesli nie
wielu tomow refleksji. W tym artykule skupimy si¢ na pierwszym pytaniu, doty-
czacym cztowieka. Jest ono na tyle no$ne, ze proby odpowiedzi na nie wydaty na
$wiat taka ilos¢ publikacji, iz nawet pobiezne ich podsumowanie przekracza
ramy tego rodzaju opracowania. Pozostaje nam wiec skupienie si¢ na jakims
wybranym watku tej bogatej historii nauk o czlowieku. Bedzie nim spotkanie
teologii z psychologig w interpretacji do§wiadczenia ludzkiego.

Przez millenia teologia oraz filozofia byly naturalnym srodowiskiem po-
szukiwania prawdy o cztowieku. Dos¢ wcze$nie dotaczyta do nich medycyna,
jednak jej faktyczny rozwdj nastapit dopiero we wspotczesnosci. Przy koncu
XIX wieku do badan nad cztowiekiem dotaczyla takze psychologia. Jej dyna-
miczny rozwoj przyniost wiele nowych odkry¢ oraz idacych za nimi zastoso-
wan praktycznych dotyczacych rozumienia cztowieka. Odkrycia tego rodzaju
staly si¢ na tyle popularne, ze psychologia dla wielu wspolczesnych stata si¢
glownym punktem odniesienia w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie: Co to
znaczy by¢ czlowiekiem?
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Refleksja papieza w encyklice ,,Fides et ratio” zostata osnuta wokot tematu
relacji filozofii i teologii zarowno w jej aspekcie historycznym jak i wspotcze-
snym. Opierajac si¢ na tej refleksji przesledzimy analogicznie wybrane zagad-
nienia z pogranicza psychologii i teologii. Powstanie oraz rozwoj psychologii
sa owocem wielu wiekow refleksji nad cztowiekiem w antropologii filozoficz-
nej, ktora od poczatku (np. Arystoteles, O duszy) zajmowata si¢ zagadnieniami,
ktore pozniej staly si¢ przedmiotem badan psychologii®. Z tego tez wzgledu
mozemy rozwazac relacje psychologii i teologii przez pryzmat refleksji papieza
nad relacjg filozofii i teologii.

Niestety poczatki psychologii zostalty naznaczone §wiatopogladowym re-
dukcjonizmem, ktoéry do pewnego stopnia wcigz jest w niej obecny, pomijajac
oczywiscie usprawiedliwiona specyfike empirycznego podej$cia badawczego
w psychologii®. W psychoanalizie cztowiek zostal przedstawiony jako nie$wia-
doma ofiara wlasnych popedow, szukajacy w wierze religijnej ochrony przed
niebezpiecznym $wiatem; w behawioryzmie jako zwierz¢ podlegajace wszela-
kiego rodzaju uwarunkowaniom spotecznym, dziatajace na zasadzie nagrody
i kary; a w psychologii poznawczej jako maszyna przetwarzajaca dane. W tym
samym czasiec medycyna zaczgta traktowaé cztowicka jako skomplikowany
mechanizm, ktoérego czesci mozna w duzym stopniu naprawia¢ albo wymienia¢
na sztuczne. Wspodlcze$nie te radykalne trendy redukcjonistyczne ustgpity
miejsca podejsciom bardziej zrownowazonym oraz otwartym na niematerialne
wymiary bycia czlowiekiem, czego przyktadem jest podejscie holistyczne
w medycynie oraz proby integracji duchowosci w psychoterapii’.

Jedna prawda o czlowieku

Pomimo pierwotnego przeciwstawienia psychologii oraz teologii, a bar-
dziej precyzyjnie niektérych szkot psychologii osobowosci takich jak klasycz-
na psychoanaliza oraz antropologii teologicznej, jako ludzie wierzacy zywimy
przekonanie, ze zard6wno wiara jak i nauka shuzg lepszemu poznaniu czlowieka:

,,Jedno§¢ prawdy jest podstawowym postulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym
juz w zasadzie niesprzeczno$ci. Objawienie daje pewnos¢ tej jednosci, ukazu-
jac, ze Bog Stworca jest takze Bogiem historii zbawienia. Ten sam jedyny Bog
jest fundamentem oraz r¢kojmig poznawalnosci i racjonalno$ci naturalnego po-
rzadku rzeczy, na ktérym z ufnoscia opieraja si¢ ludzie nauki, oraz objawia si¢
jako Ojciec naszego Pana Jezusa Chrystusa. Ta jedno$¢ prawdy naturalnej i ob-

Szczegotowe przedstawienie relacji psychologii i filozofii zob.: A. Jastrzebski, W obronie
integralnosci czlowieka. Proba adekwatnego ujecia filozofii psychologii, Warszawa 2011,
S. 40-41.

Wigcej na ten temat zob.: tenze, Zalozenia ideologiczne szkol psychoterapeutycznych a swia-
topoglad psychoterapeutow i pacjentow, W: red. L. Grzesiuk, H. Suszek, Psychoterapia. In-
tegracja, Warszawa 2010, s. 331-351.

*  Zob. tenze, Integrating Spirituality into Counseling. Methods and practices, New York 2023.
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jawionej znajduje zywe i osobowe wcielenie w Chrystusie, jak przypomina
Apostol: «Prawda jest w Jezusie»” (FR 34).

Z punktu widzenia wiary poszukiwanie prawdy nie jest tylko docieraniem
do sprawdzonych i rzetelnych informacji, czy tez proba zaspakajania cieckawo-
$ci $wiata, ale jest przede wszystkim dgzeniem, czasem nieuswiadomionym, do
spotkania z Osobg, ktoéra zawiera w sobie cala prawde, poniewaz sama jest
Prawda. To pragnienie poznania prawdy zostalo zaszczepione w cztowieku
przez Stworce. Mimo braku znajomosci Bozego Objawienia, bez wiary, ludzie
od dawien dawna starali si¢ zrozumie¢ otaczajacy ich §wiat oraz swoje w nim
miejsce. Wybitnym przyktadem tego procesu jest filozofa starozytnej Grecji.
Dzi$ jest nim poniekad psychologia. Waznym elementem zdobywania tej wie-
dzy byla zawsze postawa zadziwienia wobec otaczajacego $wiata oraz jego
tajemniczego pickna, ktore nieraz przepajato cztowieka bojaznig (FR 3).

Poprzez wieki historii ludzkos$ci wiara i rozum byly postrzegane jako
komplementarne drogi poznania Boga. Niestety, rozpoczynajac od Nowozyt-
no$ci, poprzez dynamiczny rozwdj nauk szczegoétowych, wiara zaczeta byc
przedstawiana jako przeszkoda na drodze do poznania prawdy, lub tez jako
element opozniajacy jej rozwéj®. Spora cze$é naukowcow postawila sobie za
cel udowodnienie, ze Bog nie jest potrzebny do zrozumienia $wiata. W ten
sposob nauka stala si¢ zarazem ideologia (materialistyczna) walczaca z wiara,
co znalazlo swoj wyraz takze w poczatkowym etapie rozwoju psychoanalizy.
W konsekwencji: ,,Pod wplywem falszywej skromnos$ci czlowiek zadowala si¢
prawdami czastkowymi i tymczasowymi i nie probuje juz stawia¢ zasadni-
czych pytan o sens i najglebszy fundament ludzkiego zycia osobowego i spo-
tecznego” (FR 5).

Innym wyrazem ideologii materialistycznej jest mentalnos¢ pozytywi-
styczna, ktora nie tylko odwroécita sie wiary chrzescijanskiej, ale takze zanego-
wata wszelkie odniesienia do moralnosci czy etyki®. W praktyce oznacza to, ze
godno$¢ osoby ludzkiej stracita swoje centralne miejsce na rzecz logiki wzbo-
gacania si¢ oraz manipulacji spoleczenstwem (FR 46). Taka postawa naukow-
cow doprowadzita do przesadnej reakcji ze strony niektoérych wierzacych, kto-
rzy catkowicie odwroécili si¢ od nauki. W konsekwencji zaczgto odnosi¢ si¢
z duza podejrzliwoscia do odkry¢ psychologii, zmierzajac do catkowitej izola-
cji wiary i rozumu (FR 45).

Teologia imago Dei

Kiedy zwracamy si¢ do teologii w poszukiwaniu intuicji odnoszacych sie
do istoty bycia cztowiekiem, musimy przyzna¢, ze mamy do czynienia z od-

5 J. Martin, J. Sugarman, A Theory of Personhood for Psychology, w: About Psychology.

Essays at the Crossroads of History, Theory, and Philosophy, red. D.B. Hill, M.J. Kral, Al-
bany 2003, s. 120.
Zob. A. Comte, Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej, Kety 2001.
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rebng metodologia naukowa, inng niz w naukach szczegdtowych. Ani psycho-
terapia ani psychologia nie odwotuja si¢ do Objawienia, poniewaz nie jest to
czescia ich zaplecza badawczego. Nie stajemy przez to w zadnym razie na po-
zycji irracjonalizmu. Przeciwnie, nadal postugujemy si¢ rozumem oraz zacho-
wujemy $cisle logiczny porzadek rozumowania. Punktem wyjscia teologii jest
jednak prawda Objawiona.

W takiej optyce, z pierwszych kart Ksiegi Rodzaju (Rdz 1,26-27) dowia-
dujemy sie, ze cztowiek zostat stworzony na obraz Boga. Jest to informacja,
ktora diametralnie zmienia rozumienie tego, kim jestesmy. Na bazie tej pod-
stawowe] prawdy, od poczatku historii Chrzesécijanstwa, zrodzito si¢ w antro-
pologii teologicznej bardzo wiele sposobdw jej interpretacji. Co to znaczy, ze
cztowiek jest obrazem Boga i w czym tego obrazu nalezy upatrywacé? Dla
swigtego Atanazego byt to umyst (nous) zdolny do poznania Boga (teognozy),
dla Grzegorza z Nyssy byla to przyjazn, jakg Bog chce obdarza¢ cztowieka, co
wyraza sic w obdarowaniu czlowicka mozliwoscia samostanowienia’. Dla
Klemensa Aleksandryjskiego obrazem Boga jest w najwyzszym stopniu Osoba
Chrystusa, a dopiero wtornie czlowiek, ktory jest w istocie ,,obrazem Obrazu™®.
Podobnie twierdzit $w. Ireneusz z Lyonu®, a takze H.U. von Balthasar powiada-
jac, ze w osobie Jezusa zawiera si¢ ,,0jcowski praobraz’™.

Zagadnienie rozumienia obrazu Boga w cztowieku byto analizowane przez
wielu wybitnych teologéw, takich jak Karl Rahner, Paul Tillich, Wolfhart Pan-
nenberg, Karl Barth, Hans Urs von Balthasar i Jiirgen Moltmann®. Wspotcze-
$nie méwi sie na przyktad o funkcjonalnej interpretacji imago Dei, gdzie bycie
obrazem Boga jest zwigzane z misjg zarzadzania stworzonym $wiatem nadang
cztowiekowi przez Stworcg. Inna interpretacja przedstawia imago Dei jako
projekt Boga zwiazany z ostatecznym przeznaczeniem czlowieka'?. To tylko
niektore przyktady réznych sposoboéw rozumienia imago Dei. Nalezatoby jesz-
cze doda¢, ze czlowiek jest jedynym stworzeniem, ktorego Bog chciat dla nie-
g0 samego, a wszystko inne stworzyt ze wzgledu na niego™.

Antropologia teologiczna stwierdza, ze istnienie cztowieka jest zorgani-
zowane wokot jego duchowego rdzenia (termin akceptowany przez niektorych
psychoterapeutéw) lub duszy (termin uzywany czesciej w filozofii), ktora jest
zanurzona w ludzkim ciele jako jego energia formujgca. Duchowy rdzen czto-
wieka jest zjednoczony z Bogiem i otwarty na Boga, jednakze Bog zawsze
pozostaje nieskonczenie wigkszy niz nasze rozumienie. Niemniej jednak Bog
w tajemniczy sposob pociaga czlowieka do Siebie i zaprasza do glebokiej rela-

7
8
9

Por. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, Poznah 1991, s. 68-71.

A. Eckmann, Przebdstwienie czlowieka w pismach wezesnochrzescijariskich, Lubin 2003, s. 92.
Por. A. Scola, G. Marengo, J.P. Lopez, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Poznan
2005, s. 154.

0 H.U. von Balthasar, Epilog, Krakéw 2010, s. 66.

1L F. Ladaria, Antropologia teologica, Rome 2011, s. 147.

12 w. Pannenberg, Systematic Theology, Edinburgh 1994, s. 180-181.

¥ Gaudium et spes, nr 24.
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cji ze Soba. Poczatek oraz przeznaczenie cztowieka sa Boskie, co w antropolo-
gii teologicznej jest wyrazone whasnie w nauce o imago Dei*,

Wiek psychologii

Jaka wiedze na temat czlowieka moze wnies¢ z kolei psychologia? Psy-
chologia jest zainteresowana empirycznym wymiarem bycia czlowiekiem
i prowadzi swoje badania na okreslonych grupach ludzkich. Jej celem jest od-
krycie prawidtowosci i dominujgcych trendow spolecznych czy tez jednostko-
wych. Aby osiggna¢ te cele badawcze psychologia wykorzystuje narzedzia
statystyczne do prezentacji wynikéw swoich badan. Jednoczes$nie metodologia
badan psychologicznych jest ngkana dobrze znanymi ograniczeniami, ktore
podsumowano akronimem WEIRD (ang. Western, Educated, Industrial, Rich,
Democratic). Oznacza to, ze w praktyce wickszo$¢ badan psychologicznych
jest prowadzona na bardzo waskim wycinku populacji ludzkiej, tj. wyksztatco-
nych, biatych, anglojezycznych, wzglgdnie zamoznych mieszkancach Stanoéw
Zjednoczonych, ze szczegdlnym uwzglednieniem studentow pierwszego roku
psychologii, poniewaz sa najlatwiej dostepnymi obiektami badawczymi®™. Ta-
kie ograniczenia metodologiczne nie pozwalajg, a przynajmniej dla rzetelnych
naukowcOw nie powinny pozwalaé, na ekstrapolacje wynikow tego rodzaju
badan na inne grupy spoteczne na $wiecie.

Niemal od poczatku rozwoju psychologii opracowywano teorie opisujace
ludzkg osobowos¢ oraz jej dojrzewanie. Pierwszy znany opis struktury istoty
ludzkiej zostal zaproponowany przez Zygmunta Freuda, ktory wyrdznit takie
czesci psychiki cztowieka jak id, ego i superego, gdzie ego odgrywa rolg inte-
grujaca’®. Niestety historyczne poczatki psychoanalizy sa naznaczone wrogo-
$cig wobec wiary w Boga. Freud w swojej ksiazce ,,Przyszto$¢ pewnego ztu-
dzenia”, scharakteryzowal religi¢ jako iluzj¢ opierajacg si¢ na mysleniu zycze-
niowym oraz na infantylnych pragnieniach. Poréwnat wiar¢ do nerwicy dzie-
cigcej, ktorg ludzkos¢ musi przezwyciezy¢, poniewaz jest ona neurotyczng faza
jej rozwoju. Aby ludzko$¢ mogta si¢ rozwijaé, bedzie si¢ jego zdaniem trzeba
jej pozby¢'’. W innym miejscu Freud twierdzit, ze religia jest zbiorowym oble-
dem, stuzacym ludzkosci do ochrony przed lekiem i cierpieniem™. W ten spo-
sob poczatki psychologii ustawity wiar¢ i rozum po przeciwnych stronach ba-
rykady.

14 AK. Jastrzebski, Recent Developments in Understanding Spirituality as Exemplified by the

Concept of Self-Transcendence, ,,Verbum Vitae” 39(2021), nr 2, s. 515-516.

P.C. Hill, Measurement Assessment and Issues in the Psychology of Religion and Spirituali-
ty, w: Handbook of the Psychology of Religion and Spirituality, red. R.F. Paloutzian, C.L.
Park, New York 2013, s. 89-108.

% E. Erwin, Philosophy & Psychotherapy, London 1997, s. 41.

7" por. S. Freud, Przyszios¢ pewnego zludzenia, W: tenze, Pisma spoleczne, (Dziela, t. 4, s. 121-
161), Warszawa 1998, s. 159-160.

Por. tenze, Kultura jako Zrédio cierpien, W: tenze, Pisma spoleczne, (Dziela, t. 4, s. 163-227),
Warszawa 1998, s. 178.
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Sytuacja pogorszyta si¢ jeszcze bardziej w okresie dominacji behawiory-
zmu i eksperymentalizmu w psychologii. Psychoanaliza, mimo ze antyreligij-
na, byla jeszcze zainteresowana badaniem wngtrza czlowieka, behawioryzm
traktowat juz czlowieka na réwni z innymi zwierzg¢tami. Zainteresowanie uni-
kalnoscig sposobu istnienia cztowieka pojawilo si¢ na nowo wraz z populary-
zacja podejscia humanistycznego w psychologii oraz psychoterapii, czego
przyktadem sa koncepcje Allporta, Rogersa, oraz Maslowa. Wigzalo si¢ to
jednoczesnie z ostabieniem pozytywistycznych wplywow w psychologii®.
Najwiekszym krokiem w kierunku uznania transcendencji cztowieka byt roz-
woj psychologii egzystencjalnej a szczegdlnie Logoterapii Viktora Frankla®.

Pomimo tych pozytywnych tendencji w psychologii trzeba zauwazy¢, ze,
generalnie rzecz biorac, psychologia unika zajmowania si¢ bardziej fundamen-
talnymi kwestiami dotyczacymi rozumienia czlowieka, jakie znajdziemy
w antropologii teologicznej. Na polu psychologii, ujgcia interesujgcej nas pro-
blematyki najblizsze prezentowanym wcze$niej ujeciom teologicznym, znaj-
dziemy zwtaszcza w literaturze z krggu psychoterapii, poniewaz to psychotera-
peuci sa czgsto zapraszani w niezbadane przestrzenie ludzkiej psychiki. Ich
interpretacje do§wiadczenia czlowieka nie opieraja si¢ na Scistej metodologii
eksperymentalnej, a sa to raczej proby zrozumienia ludzkiego do§wiadczenia
takiego, jakie si¢ ujawnia w czasie sesji terapeutycznej, gdzie terapeuta spotyka
si¢ z niepowtarzalng osoba ludzka, poszukujaca sensu i celu zycia®. Czesto
uzywaja do tego celu podej$cia fenomenologicznego (jakosciowego), rozwinie-
tego w psychologii dzigki inspiracjom filozoficznym?.

Wielu terapeutéw zdaje sobie sprawe, ze zasadniczy wymiar bycia czto-
wiekiem, ktory czasami nazywaja wprost ,,duchowym”, pozostaje niedostepny
dla badan empirycznych. Nawet wykonujac akty duchowe, nie zastanawiamy
si¢ nad ich natura, a samo istnienie duchowej osoby pozostaje poza naszym
bezposrednim do$wiadczeniem. Jest ono dostepne tylko na drodze refleksji nad
duchowa naturg aktéw osoby ludzkiej. Aby lepiej ten fakt zobrazowaé, Frankl
uzywa metafory ,,$lepej plamki” w zrenicy oka, w ktdrej nastepuje przerwanie
siatkéwki i potaczenie z nerwem wzrokowym. Nie ma tam receptorow $wiatla,
dlatego w tym punkcie oka nie jesteSmy w stanie nic zobaczy¢. W podobny
sposob nie jesteSmy w stanie zobaczy¢ samego duchowego rdzenia wlasnej
osoby, a w konsekwencji czgsto brakuje nam duchowej samo$wiadomosci®.

19 5. Greer, Self-Esteem and the Demoralized Self: A Genealogy of Self Research and Meas-

urement, w: About Psychology. Essays at the Crossroads of History, Theory, and Philosophy,
red. D.B. Hill, M.J. Kral, Albany 2003, s. 89-90.

V.E. Frankl, The Will to Meaning. Foundations and Applications of Logotherapy, New York
1988.

K.I. Pargament, J.J. Exline, Working with Spiritual Struggles in Psychotherapy. From Rese-
arch to Practice, New York 2022, s. 124.

Por. A. Jastrzgbski, W obronie integralnosci cztowieka. Proba adekwatnego ujecia filozofii
psychologii, Warszawa 2011, s. 45-46.

2 \/.E. Frankl, Man’s Search for Ultimate Meaning, New York 2000, s. 32, 37.
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Podazajac za intuicjami dotyczacymi istnienia duchowego rdzenia czto-
wieka, ktory nie jest bezposrednio dostepny badaniom empirycznym, terapeuci
egzystencjalni majg na celu pomaganie ludziom w odkrywaniu tego, co nazy-
wajg ,,autentycznym ja”. Chodzi o to, aby przezwyciezy¢ to, co jest ,,nieauten-
tyczne” w naszym sposobie bycia. Niestety ta autentycznos$¢ nie jest jeszcze
w psychologii wystarczajaco dobrze zdefiniowana®.

Spotkanie teologii i psychologii w rozumieniu doSwiadczenia czlowieka

Autorzy z kregu teologii duchowos$ci wskazujg na pewne elementy do-
$wiadczenia wiary cztowieka, ktore pokazuja, jak mozna rozumie¢ imago Dei.
Wedlug Thomasa Mertona duchowy rdzen czltowieka lezy poza zasiggiem
grzechu i zawsze pozostaje nienaruszalny. Merton porownuje ten rdzen do
czystego diamentu l$nigcego ,,ogniem niewidzialnych §wiatel niebieskich”,
ktore moga o$wiecié wszystkie ciemne zakatki naszego zycia”, dzigki czemu
jestesmy w stanie odkry¢ nasze boskie pochodzenie, czyli obraz Boga w nas.
Co wigcej, to $wiatlo jest stale obecne, niezaleznie od tego, czy jesteSmy tego
$wiadomi, czy nie®.

Chociaz jestesmy polaczeni z Bogiem poprzez nasz duchowy rdzen, nie
powinien on jednak by¢ utozsamiany z Bogiem. Z punktu widzenia do$wiad-
czenia duchowego, kiedy komunikacja z Bogiem staje si¢ bardziej skuteczna,
zycie czlowieka staje si¢ bardziej autentyczne: uczciwe i pokornie zwigzane
z prawdg. Obserwacja ta jest do pewnego stopnia zgodna z opisami doswiad-
czenia cztowieka w podejsciu egzystencjalnym w psychologii. Teologia uwy-
pukla jednak role taski oraz praktyk duchowych w tym procesie®’.

Zaréwno teologia duchowosci jak i w mniejszy lub wigkszym stopniu psy-
choterapia sg stale zainteresowane rozwojem czlowieka. Niektore podejscia
psychologiczne, szczeg6lnie egzystencjalne, zblizaja si¢ do rozumienia teolo-
gicznego. W czasie duchowego wzrostu, $wiatto pochodzace z duchowego
rdzenia cztowieka (imago Dei), zwanego roéwniez w Logoterapii duchowym
centrum cztowieka, zaczyna przenika¢ catego czlowieka. Stopniowo osobo-
wos¢ cztowieka staje si¢ lepiej zintegrowana, co pocigga za sobg czesto zarOw-
no fizyczne, jak i duchowe uzdrowienie, a przede wszystkim autentyczng wol-
no$¢®.

W jezyku biblijnym duchowy rdzen cztowieka jest czesto okreslany meta-
forycznie jako ,.serce”. Nie oznacza ono jednak jakiego$ psychologicznego
siedliska emocji, ale co§ znacznie glgbszego. Biblijne serce odnosi si¢ do ro-
zumu, intuicji czy woli o§wieconych taska Boga. Jedng z drog odkrywania tego

P.C. Vitz, Psychologia jako religia, Warszawa 2002, s. 73.

T. Merton, Domysty wspotwinnego widza, \Warszawa 1972, s. 152.

A. Jastrzgbski, Homo theomorphicus et theophoricus. Studium z receptywno-responsywnej
teorii duchowosci, Lublin 2015, s. 179.

2T T, Ryan, Four Steps to Spiritual Freedom, New York 2003, s. 64-65.

Ryan, Four Steps to Spiritual Freedom, s. 88.
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serca jest dla czlowieka doswiadczenie sumienia, gtosu Boga w sercu, jak to si¢
zwykto méwic?. Co wiecej, taczac sie ze swoim duchowym rdzeniem, czto-
wiek moze takze odkry¢ swoja wyjatkowa misje w zyciu®.

Poniewaz poznanie czlowieka ma tylko ograniczony zasigg, w odkrywaniu
prawdy o cztowieku positkujemy sie takze Stowem Bozym, ktére uzmystowia
nam, ze w doczesnosci, jak wyrazil to §wiety Pawet (1 Kor 13,12), widzimy
prawdg jakby w zwierciadle. Nalezy te regute zastosowaé takze do duchowego
rdzenia cztowieka, ktorego rzeczywisto$¢ przekracza wszystkie jego zewnetrz-
ne oraz wewngtrzne (psychiczne) manifestacje. Pewien przedsmak bezposred-
niego poznania tego rdzenia jest dostgpny tylko poprzez mistyczna intuicje¢, akt
poznania o$wiecony $wiattem Boga®. Najbardziej zaawansowane teorie na-
ukowe (filozoficzne i psychologiczne) méwig w tym przypadku o transcen-
dentnej, glebokiej, czystej, czy autentycznej jazni (self)®.

Poprzez uznanie istnienia, a jeszcze bardziej poprzez do§wiadczenie swego
duchowego rdzenia, czlowiek moze odkry¢ fundament wtasnej istoty oraz pet-
niej zrozumie¢ swoja warto§¢ w oczach Boga. W duchowym rdzeniu Bog jest
obecny w cztowieku tak, ze czlowiek moze tam adorowa¢ Boga ,,w Duchu
i Prawdzie™. W ten sposob teologia prowadzi nas dalej niz psychologia. Nie
mozna jednak zaprzeczy¢, ze rzetelne uprawianiu psychologii prowadzi nas
réwniez do ,,ziaren prawdy” (logoi), dotyczacych egzystencji cztowieka i ze
jest to wiedza oparta na weryfikacji empirycznej. Trzeba jednak uwazac, aby
nie absolutyzowac takiej wiedzy poprzez przedwczesne uogolnienia typu filo-
zoficznego czy teologicznego. NajczesSciej nauka trafnie odczytuje tylko jeden
aspekt bytu ludzkiego, a pomija inne istotne aspekty. Nierzadko jeden, chocby
nawet poprawie wyodrebniony aspekt, staje si¢ jedynym i uprzywilejowanym
punktem odniesienia do ujmowania catej ztozonej rzeczywistosci, jaka jest byt
ludzki.

Pomimo zgromadzonej przez wieki wiedzy na temat cztowieka zarowno
w teologii, w filozofii, jak i w psychologii, czlowiek w duzej mierze pozostaje
dla samego siebie wcigz tajemnicg (misterium). Jest tak prawdopodobnie dlate-
go, ze ,,cztowiek nalezy do dwdch porzadkow, jest zdolny do autotranscenden-
cji, pozostajac przez to bytem na wskro$ paradoksalnym, petnym wewngtrz-
nych sprzecznosci, ktore w nim ze sobg walcza. Cztowiek potrafi by¢ mitosier-
ny i okrutny, madry i ghupi, sprawiedliwy i chciwy, wolny i zniewolony. Czto-
wiek posiada natur¢ upadla, z pamigcia swego boskiego pochodzenia, ponie-
waz jego korzenie znajduja si¢ w Bogu i ku Niemu tez — mniej lub bardziej
swiadomie — zmierza. Nie jest wylacznie produktem $lepych sit przyrody, choc¢
uczestniczy w procesach naturalnych. Nie ulega watpliwosci, ze czlowiek po-

29
30
31
32

Evdokimov, Kobieta i zbawienie $wiata, S. 52-53.

J.B. Lotz, Wdrozenie w medytacje nad Nowym Testamentem, Krakow 1985, s. 27-29.
Evdokimov, Kobieta i zbawienie $wiata, S. 52-53.

Por. Jastrzgbski, Recent Developments in Understanding Spirituality ..., dz. cyt., s. 513-523.
F. Jalics, W szkole Jezusa, Cztery etapy duchowego rozwoju, Krakow 2015, s. 149.
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zostaje zalezny od determinacji biologicznych, jednak przemienia i przekracza
on to, co zastane”™,

Najpeiejsze zrozumienie prawdy cztowieka nie moze si¢ dokona¢ wy-
facznie w oparciu o osiggnigcia psychologii, bez odniesienia do Boga. Tylko
z Objawienia dowiadujemy si¢, ze cztowiek jest imago Dei, stworzeniem zra-
zem upadtym jak i odkupionym®. Kiedy teologia i psychologia probuja zinter-
pretowac doswiadczenie cztowieka, pomimo réoznych metodologii badawczych,
obie, na swoj wlasny sposob, docieraja do progu tego, co niepoznawalne. Obie
musza uznaé, ze cztowiek jest do pewnego stopnia tajemnica. Bez tej pokornej
postawy poznawczej bardzo tatwo ,,zdegradowac” cztowieka, przeksztalcajac
go w problem do rozwiazania®.

W zblizaniu si¢ do tajemnicy cztowieka nalezaloby przyja¢ analogiczna
postawe, jaka Ojcowie Kosciola proponuja wobec tajemnicy Boga. Chodzi
o postawe¢ apofatyczna, ktora uznaje, ze Bog jest Bogiem ukrytym (Deus ab-
sconditus). Ojcowie Kosciota propagowali postawe apofatyczng w celu unik-
nigcia zbytniej spekulatywnosci (przesadnego polegania na koncepcjach filozo-
fii Greckiej) w teologicznym ujmowaniu tajemnicy Trojcy Swietej*’. Podobna
postawe nalezatoby przyja¢ w poznawaniu cztowieka jako imago Dei. Ducho-
wy rdzen cztowieka wymyka si¢ bezposredniemu poznaniu, stad analogicznie
do Deus absconditus nalezatoby méwi¢ réwniez o homo absconditus®, ukry-
tym czltowieczenstwie w cztowieku, oraz apelowaé¢ o uwzglednienie elementu
apofatycznego takze w uprawianiu psychologii.

Teoretyczng baza dialogu migdzy teologig a psychologia moze by¢ odpo-
wiednie rozumienie osoby oraz osobowosci. Jesli chodzi o osobe to najbardziej
znana jest definicja zaproponowana przez Boecjusza: ,,Persona est naturae ra-
tionabilis individua substantia™® — osoba jest tu uduchowiong jednostkowa
substancja. Z kolei najbardziej znana definicja osobowosci pochodzi od Allpor-
ta: ,,Osobowos¢ jest dynamiczng organizacja tych psychofizycznych systemow
jednostki, ktore determinuja jej unikalny sposob przystosowania si¢ do srodo-
wiska”.

Osobg rozumiemy jako podmiot, natomiast osobowo$¢ jest czyms, co sig¢
dynamicznie zmienia, cho¢ posiada tez wzglgdng trwatos¢ w okreslonym mo-
mencie rozwoju cztowieka. Osobowos¢ jest pierwsza w porzadku poznania —
osoba, duchowe istnienie — jest poznawana na drodze refleksji nad inspirowany-
mi przez siebie aktami. Krapiec, sytuujac osobowos¢ pomiedzy teologia a psy-
chologig, proponuje rozumie¢ ja jako staty sposob dziatania, ktory jest nastep-

3 Jastrzebski, Homo theomorphicus et theophoricus, s. 40.

% N. Berdyaev, The Destiny of Man, London 1945, s. 45-46.

% G. Marcel, By¢ i mie¢, Warszawa 1986, s. 18, 86.

8T 'W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warszawa 1989, s. 44.

% por. Evdokimov, Kobieta i zbawienie $wiata, s. 54.

¥ Boecjusz, O pociechach filozofii ksigg piecioro oraz Traktaty teologiczne, \Warszawa 2003,
s. 259.

%0 G.W. Allport, Personality: A Psychological Interpretation, New York 1937, s. 48.
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stwem organizacji aktow duchowych majacych swe zrédto w osobie™. Mozna
powiedzie¢, ze duchowe istnienie osoby coraz bardziej wptywa na akty czlowie-
ka — zar6wno materialne jak i psychiczne, a odbywa si¢ to w kontekscie rozwoju
umystowego cztowieka, to znaczy rozwoju jego intelektu oraz woli, przez co
dojrzata osobowosé jest elementem jednoczacym zycie cztowieka®.

Uzywajac terminologii pastoralnej mozna powiedzie¢, ze osoba (imago
Dei) jest cztowiekowi dana, osobowos¢ za§ — zadana. Osoba, czy tez wspo-
mniany wczesniej duchowy rdzen cztowieka, jest darem Stwoércy, darem, ktory
przekracza zdolnosci poznawcze czlowicka®. Osobowosé to sposob, w jaki
osoba wchodzi w kontakt ze §wiatem, dlatego to ona jako pierwsza jest przed-
miotem poznania, szczegélnie psychologii. Osoba jest niepodzielna, poniewaz
jest aktem istnienia, natomiast osobowos$¢ rozumiana jako struktura, jest po-
dzielna i — wtasnie w taki sposob — cztowiek jest przedmiotem badania w psy-
chologii*.

Podsumowanie

Czlowiek wierzacy nie musi si¢ obawia¢ spotkania wiary i rozumu. Skoro
Bog jest Stworzycielem wszystkiego, zar6wno wiara jak i rozum, teologia jak
i psychologia, beda nas prowadzity do poznania prawdy, takze prawdy o czto-
wieku: ,,Staje si¢ to jeszcze bardziej oczywiste, gdy uswiadomimy sobie, ze
jedng z nowoSci przyniesionych przez chrzescijanstwo byto uznanie powszech-
nego prawa do poznania prawdy. Obalajac bariery rasowe, spoteczne i odno-
szace si¢ do plci, chrzesdcijanstwo od poczatku glosito rownos¢ wszystkich
ludzi wobec Boga. Pierwsza konsekwencja takiej wizji odnosita si¢ do zagad-
nienia prawdy. Poszukiwanie prawdy stracito catkowicie charakter elitarny,
jaki miato u starozytnych: poniewaz dostep do prawdy jest dobrem, ktore po-
zwala dotrze¢ do Boga, wszyscy musza mie¢ mozno$¢ przejscia tej drogi.
Nadal istnieje wiele drog wiodacych do prawdy; poniewaz jednak prawda
chrze$cijanska ma warto$¢ zbawczg, mozna i8¢ kazdg z tych dréog pod warun-
kiem, ze doprowadzi ona do ostatecznego celu, to znaczy do objawienia Jezusa
Chrystusa” (FR 38).

Niestety historia nauki zna momenty radykalnego przeciwstawienia wiary
i rozumu, jak to miato miejsce w poczatkach rozwoju psychologii. Wiemy tez,
ze rozum bez pomocy Objawienia begdzie wielokrotnie btadzit, poniewaz nie
widzi ostatecznego przeznaczenia cztlowieka. Natomiast wiara bez odniesienia
do rozumu moze ograniczy¢ si¢ wylacznie do uczu¢ i przezy¢, a co za tym
idzie zdegradowac si¢ do poziomu mitu lub przesadu (FR 48).

* M.A. Krapiec, Ja czlowiek, Lublin 1986, s. 372.

2 Tenze, Psychologia racjonalna, Lublin 1996, s. 266.

4 A.C. Knudson, The Philosophy of Personalism, New York-Cincinnati-Chicago 1927, s. 244-
245,

A. Jastrzgbski, Osoba a osobowosc. Psychologiczne koncepcje osobowosci w Swietle kla-
sycznej antropologii filozoficznej, ,,Roczniki Filozoficzne” 1(2009), s. 38.
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Na koniec jeszcze wezwanie papieza, ktore mozna odnie$¢ do potencjalnej
wspotpracy teologii i psychologii: ,,Niech zatem nie wyda si¢ niestosowne
moje glosne i zdecydowane wezwanie, aby wiara i filozofia odbudowaly owa
gleboka jednosé, ktora uzdalnia je do dziatania zgodnego z ich naturg i respek-
tujacego wzajemna autonomi¢. Odpowiedzia na odwage wiary musi by¢ odwa-
ga rozumu” (FR 48).

W tym artykule probowalismy wykazaé, ze rzetelna interpretacja doswiad-
czenia czlowieka, moze sta¢ si¢ platforma dialogu dla teologii oraz psychologii®.
Tajemnica jego losu, sens cierpienia oraz do$§wiadczana przez czlowieka przy-
godno$¢ wlasnego istnienia potaczona ze zdolno$cig do czyndéw zarowno bestial-
skich jak i heroicznych, ukazuja, ze mamy do czynienia z bytem niezwyktym
i unikalnym na tle innych stworzen. Docieranie do prawdy o czlowieku jest pro-
cesem wymagajacym wielkiej uwaznosci intelektualnej oraz poznawczej pokory
i jesli taka postawa cechuje zarowno teologéw jak i1 psychologdw, to istnieje
duza szansa wzajemnego zblizenia ich stanowisk teoretycznych.

* * *x

Streszczenie

W encyklice ,,Fides et ratio” Jan Pawet Il apelowat o powrdt do szczerego
dialogu teologii z filozofig. Obecny artykul podejmuje probe odpowiedzi na
apel papieza, idac krok dalej, w strong budowania konstruktywnego dialogu
pomigdzy teologia oraz psychologia. Nie pomniejszajac historycznych napiec
pomigdzy teologia oraz psychologia, autor zwraca si¢ ku interpretacji egzy-
stencji ludzkiej, widzac w niej potencjalny locus oraz kairos tych odrebnych
dyscyplin naukowych, ktore spotykaja si¢ jednak nieuchronnie, stajac wobec
misterium cztowieczenstwa. W celu ukazania mozliwych drog dopekniania si¢
teologii oraz psychologii autor zwraca si¢ ku teologii duchowosci oraz ku psy-
choterapii egzystencjalnej.

* QOstatnie dekady staty sie istotnie $wiadkiem tego dialogu. Zostat on zainicjowany zaréwno

ze strony psychologii: J.L. Griffith, M.E. Griffith, Encountering the Sacred in Psychothera-
py: How to Talk with People about their Spiritual Lives, New York 2003; Psychanalysais
and Religion in the 21* Century. Competitors or Collaborators?, red. D.M. Black, London
2006; K.I. Pargament, Spiritually Integrated Psychotherapy: Understanding and Addressing
the Sacred, New York 2007; H.G. Koenig, Medicine, Religion, and Health: Where Science
and Spirituality Meet, West Conshohocken 2008; Integrating spirituality and religion into
counseling: A guide to competent practice, red. C.S. Cashwell, J.S. Young, Alexandria VA
2011; A.K. Jastrzebski, Integrating Spirituality into Counseling. Methods and Practices,
New York 2023, jak i ze strony teologii: B. Goya, Psicologia e vita spirituale. Sinfonia a due
mani, Bologna 2001; A. Cencini, Psicologia e teologia, Bologna 2017; J. Augustyn, Ojco-
stwo: aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakow 1999; M. Dziewiecki, Psycholog w konfe-
sjonale, Krakow 2012; K. Grzywocz, Patologia duchowosci. Od niezdrowej religijnosci do
dojrzalej wiary, Krakow 2020; A. Jastrzgbski, Po pierwsze pomagaé. O burzliwym zwigzku
psychologii i wiary, Krakoéw 2021 — to tylko wybrane przyktady tego dialogu.
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Stowa kluczowe: ,.Fides et ratio”, teologia, psychologia, imago Dei, cztowiek,
misterium.

Fides et Ratio: Theology Versus Psychology

Summary

In the encyclical ,,Fides et ratio”, John Paul Il appealed for a return to
a sincere dialogue between theology and philosophy. The current article attempts
to respond to the Pope’s appeal, going a step further towards building
a constructive dialogue between theology and psychology. Without minimizing
the historical tensions between theology and psychology, the author turns to the
interpretation of human existence, seeing in it the potential locus and kairos of
these separate scientific disciplines, which meet inevitably, facing the mystery of
humanity. In order to show possible ways of complementing theology and
psychology, the author turns to spiritual theology and existential psychotherapy.

Keywords: ,,Fides et ratio”, theology, psychology, imago Dei, man, mystery.
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Sens zycia i sens wszech§wiata wedlug Josepha Ratzingera
i Steve’a Stewarta-Williamsa. Studium porownawcze

Glownym tematem encykliki Jana Pawta II pt. Fides et ratio sg relacje
miedzy rozumem i wiarg. Przez dlugi czas zagadnienie to znajdowato si¢
w polu zainteresowania apologetyki, obecnie zyskuje na znaczeniu przede
wszystkim na gruncie teologii fundamentalnej'. Papieski dokument porusza
takze zagadnienie Sensu i problemoéw z nim zwigzanych: ,,Mozna zauwazy¢, ze
jednym z najbardziej znamiennych aspektow naszej obecnej kondycji jest
«kryzys sensu»’?,

W kontekscie mysli Jana Pawta Il niniejszy artykut stanowi probe ukaza-
nia i zestawienia dwoch sposobéw rozumienia sensu zycia i Sensu wszechswia-
ta. Jeden z nich wiaze si¢ z teorig ewolucji i ewolucjonizmem i jest reprezen-
towany przez Steve’a Stewarta-Williamsa (psychologia ewolucyjna)®, a drugi
wyr6st na bazie teologii katolickiej 1 wspodtczesnie jest propagowany przez
Josepha Ratzingera. Stewart-Williams jest m.in. autorem ksiazki pt. Darwin,
Bég i sens zZycia, a Ratzinger — Pochodzenie i przeznaczenie (V tom Opera
omnia). Ze wzgledu na tresci dotyczace sensu zycia, wszech§wiata i teorii ewo-
lucji, obie pozycje stanowig gtowny materiat Zréodtowy do opracowania podje-
tego zagadnienia. Zestawienie i poréwnanie dwoch réznych uje¢ sensu (mate-
rialistyczno-naturalistycznego i teologicznego) pozwala zarazem ukazaé zna-
czenie i ich wktad w toczacg sie dyskusje nad istotg i celem ludzkiego zycia.

W literaturze przedmiotu temat sensu nie jest podejmowany wprost. Auto-
rzy wielu publikacji poruszajg go pobocznie. Warto w tym miejscu przywotaé
niektore prace analizujace problem sensu. Jedna z nich jest dzieto Viktora
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Frankla pt. Czlowiek w poszukiwaniu sensu (Warszawa 2009). Innag — niewiel-
kiej objetosci — ksigzka Michata Hellera zatytutowana Sens Zycia i sens
wszechswiata (Krakoéw 2018). Liczaca si¢ pozycja sa takze materiaty z VIII
Kongresu Teologow Polskich pt. Miedzy sensem a bezsensem ludzkiej egzy-
stencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne pytania wspolczesnego cz{o-
wieka. Nie mozna poming¢ wynikow debaty na temat sensu zycia prowadzonej
na gruncie filozofii analitycznej. W dyskusji nad subiektywnym i obiektywnym
sensem szuka si¢ odpowiedzi na pytania typu: czy sens jest zalezny od osobi-
stych przekonan, czy stanowi obiektywna ceche rzeczywisto$ci? Toczaca si¢
debata uwzglednia m.in. teorie celu, ktore zdaja si¢ sugerowac istnienie celu
Zycia wyznaczanego przez Boga, natur¢ sensu lub inne jego czynniki, a takze
hedonizm i utylitaryzm, ktore klada nacisk na maksymalizacje przyjemnosci
lub dobrobytu spotecznego. Spory dotycza rowniez roli przeznaczenia i wolno-
$ci w ksztattowaniu sensu. Wnioski formutowane w ramach filozofii analitycz-
nej ulegaja zmianom, przez co nie brakuje w niej réznych kontrowersji*.

W V tomie Opera omnia Ratzingera znalez¢ mozna wiele refleksji doty-
czacych sensu rowniez W odniesieniu do teorii ewolucji. Oczywiscie zagadnie-
nie sensu byto przez niego podejmowane w wielu innych dzietach. Nie koncen-
trowat si¢ on tylko na sensie zycia czy wszech$wiata, ale rowniez analizowat
problem Wielkiego Sensu wszystkiego. Twierdzit np.: ,,sensu nie mozna sobie
wymysli¢, nie mozna go stworzy¢ a mozna go jedynie przyjac” (Opera omnia
IV, s. 74); ,prawda stanowi sens zycia” (Opera omnia IV, s. 76); ,,sensem
swiata jest osoba” (Opera omnia IV, s. 78-79). Wedlug Ratzingera: ,,(...)
cztowiek nie moze zatrzymac si¢ na uznaniu siebie za istote absurdalng. Dlate-
go poszukiwanie sensu jest warunkiem jego zycia. Absurd oznacza wiec koniec
zycia, dlatego ten, kto nie potrafi wskaza¢ zadnego sensu, jest nieuprawniony
do przekazywania ludzkiego zycia” (Opera omnia VI/2, s. 876), co wiecej,
,Fowniez nie moze [on] nada¢ sensu ani zyciu, ani cierpieniu” (Opera omnia
VII/2, s. 1138-1139). W innym miejscu napisal: ,,Wszelkie ziarna rozumu,
wszelkie ziarna sensu, ktore mozna znalez¢ w $wiecie, sg zatem ziarnami jed-
nego sensu, ktorym jest Chrystus” (Opera omnia 1X/1, s. 210); a takze: ,,Poczg-
tek Ewangelii §wigtego Jana: Na poczqtku byto Stowo, mozna przeciez ttuma-
czy¢ tak: na poczatku byt sens!” (Opera omnia XI11/3, s. 918).

1. Steve Stewart-Williams.
Czlowiek jako unikalne stworzenie w procesie ewolucji

Zacznijmy od przedstawienia mysli Steve’a Stewarta-Williamsa. Prezentuje
on perspektywe ewolucyjna, ukazujac cztowieka jako wyjatkowg istote w proce-

Ks. dr hab. Milosz Holda twierdzi, ze w filozofii analitycznej nie chodzi o to, aby w kwestii
sensu doj$¢ do jakiego$ konsensusu, lecz wypetni¢ hipotezami wszystkie mozliwe opcje.
W zwiazku z tym filozofia analityczna nie jest w stanie wskaza¢ na jedno rozwigzanie i nig-
dy nie bedzie do tego zdolna.
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sie adaptacji do $§rodowiska. Jego podejscie wykracza poza tradycyjne spojrzenie
na rolg istoty ludzkiej w ewolucji, omawia bowiem nie tylko fizyczne, ale row-
niez mentalne aspekty tej transformacji.

W kontekscie ewolucji cztowiek jawi si¢ wedlug tego autora jako rezultat
skomplikowanych, ale ukierunkowanych procesow adaptacyjnych. Pisze on, iz
mozg, stanowiacy centralng jednostke przetwarzajaca informacje, rozwijat sie
w odpowiedzi na wyzwania Srodowiska. Stewart-Williams stwierdza jednak, ze
wyksztalcenie si¢ mézgu u homo sapiens nie zakonczyto procesow adaptacyj-
nych. W procesie ewolucji ten narzad wyksztalcil sobie racjonalny umyst jako
kwintesencj¢ 1 ukoronowanie procesoOw adaptacyjnych, co w efekcie dato lu-
dziom znaczng przewage w Srodowisku. Dlatego to wlasnie ewolucja mozgu,
adoptujacego si¢ do nowych wyzwan $rodowiskowych, nadal ksztattuje ludzkie
zdolnosci poznawcze, emocjonalne i spoteczne®. Omawiany autor kwestionuje
tradycyjne rozroznienie miedzy duchem a materig, argumentujac, ze to umyst
ludzki jako wytwdér mozgu jest integralng czescig proceséw fizycznych. To po-
dejscie usuwa dualizm i podkresla jedno$¢ miedzy sfera psychiczna a ciatem.
Unikalno$¢ cztowieka polega wigc nie tylko na anatomii czy zdolnosciach fi-
zycznych, ale réwniez na wyjatkowo rozwinietym umysle, ktory jest rezultatem
ewolucyjnej adaptacji®. W perspektywie ewolucyjnej zdolno$é do myslenia abs-
trakcyjnego, planowania czy nawet tworzenia sztuki stajg si¢ naturalnymi efek-
tami procesow selekcji. Zdolnos¢ do rozumienia $wiata, przewidywania przy-
szlosci 1 wspolpracy spotecznej daja ludziom przewage ewolucyjng. Stewart-
Williams ukazuje, jak te cechy czynig cztowieka nie tylko jednym z wielu gatun-
kow, ale istotg zdolng do nadawania sensu i interpretacji calej rzeczywistosci’.

Rozumienie ewolucji ludzkosci nie tylko jako procesu fizycznego, lecz
rowniez intelektualnego rodzi pytania dotyczace roli cztowieka w kontekscie
natury. W jaki sposob ta unikalnos$¢ przyczynita si¢ do ksztatltowania $wiata?

Czytajac teksty Stewarta-Williamsa, mozna zauwazy¢, ze czlowiek to nie
tylko wynik biologicznej ewolucji, ale rowniez istota o zdolnosciach mental-
nych, ktore pozwalajg jej kreowac sens i1 znaczenie w zlozonej spotecznie eg-
zystencji®. To wlasnie ta unikalna cecha sprawia, ze cztowiek staje sie nie tylko

,,Umyst to nic wigcej jak tylko aktywnos$¢ moézgu, a przeciez skoro mozg jest ustrojstwem
w pelni mechanicznym, to umyst musi by¢ tez czyms takim, to za$ praktycznie kaze wyrzu-
ci¢ do kosza idee wolnej woli”. S. Stewart-Williams, Darwin, Bég i sens Zycia, tham. P.J.
Szwajcer, Stare Groszki 2014, s. 196-197. ,,Umyst nie jest juz czym$ krancowo od materii
réznym, jest materia, tyle ze uorganizowang w bardzo szczegélny sposob. Siedliskiem rozu-
mu nie jest za§ zaden niematerialny obiekt, lecz fizyczny narzad: mozg”. Tamze, S. 199.
Tamze.

Przede wszystkim ludzie do$¢ czgsto mieszaja dwa rozne watki: pytanie o ostateczny cel
zycia i pytanie o to, czy warto zy¢. A to przeciez zupetnie rdzne sprawy! Jest bardzo wyrazna
réznica migdzy stwierdzeniem (ideg), ze fenomen zycia nie ma zadnego ostatecznego celu
(to teza abstrakcyjna filozoficzna), a poczuciem braku sensu zycia (zwykle traktowanym ja-
ko jeden z symptomow depresji)”. Tamze, S. 250.

,»Wigkszo$¢ ludzi moze wie§¢ dobre i szczgsliwe zycie akceptujac — intelektualnie — bezce-
lowos$¢ zycia jako procesu ewolucyjnego. (...) Nie ma chyba logicznej sprzeczno$ci w zato-
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obserwatorem, ale rowniez aktywnym kreatorem ewolucji i swojego sensu,
wnoszac do niej nie tylko biologiczna, ale réwniez kulturowa i intelektualna
warto$¢. To cztowiek ubogaca przestrzen wszechswiata swoimi sensami czgst-
kowymi®. Czy zatem wszech$wiat jest pozbawiony sensu?

Omawiany autor dotyka tez i tej kwestii. Teoria ewolucji odrzuca dualizm
materii i ducha. Tak wiec umyst przynalezy do fizycznego wszech$wiata jako
jego czes$¢. Oznacza to, ze kazdy czlowiek kreujacy swoj sens, nadaje rowno-
czesnie sens tej czgsci wszech§wiata, do jakiej przynalezy. W zwigzku z tym
wszech$wiat realizuje wiele czastkowych celow i sensow, wybieranych przez
poszczegdlnych ludzi. Dlatego istnienie wszechswiata pozbawione jest sensu,
a jedyny sens moze pochodzi¢ od cztowieka, ktory go nadaje samodzielnie.
Wedhug Stewarta-Williamsa, cztowiek jest w stanie nadawa¢ swojej egzysten-
cji sensy czagstkowe dotyczace zycia, ktorego koncem jest Smieré mozgu. Dla-
tego cel ostateczny czlowieka, jak i wszech§wiata, w ktorym cztowiek zyje, po
prostu nie moze istnie¢. Oznacza to, ze wszechswiat moze mie¢ sens dopoty,
dopoki istnieje w nim ludzko$¢ lub inne formy samo$wiadome™.

1.1. Kwestionowanie tradycyjnych idei boskosci

W ksigzce Darwin, Bog i sens zZycia Steve Stewart-Williams radykalnie
podwaza tradycyjne koncepcje zwigzane z boskos$cia, przywolujac teorie ewo-
lucji jako fundament swojego rozumowania. Whikliwie analizuje w niej, jak
perspektywa ewolucyjna wptywa na rozumienie zycia, wszech§wiata i koncep-
cji Boga. Tradycyjne idee boskosci zaktadajg istnienie Boga jako stworcy, na-
dajacego sens i cel calej egzystencji. Stewart-Williams stawia teze, ze w $wie-
tle teorii ewolucji nie ma potrzeby poszukiwania zewngtrznej sity nadprzyro-
dzonej, ktora nadaje sens ludzkiemu istnieniu. Ewolucyjna perspektywa pro-
wadzi tez do odejscia od antropocentrycznego spojrzenia na rolg cztowieka
w wszech§wiecie.

Autor argumentuje, ze Slepe procesy ewolucyjne, a nie boski plan, ksztal-
tuja rozwo6j zycia na ziemi. Dodaje, ze nie maja one celu, wigc ewolucji nie
nalezy thumaczyé teleologicznie, a wylacznie historycznie'. Kwestionuje tra-
dycyjne pojecie Boga jako nadprzyrodzonego architekta, zastepujac je bardziej

zeniu, ze zycie jest dobre (cho¢ nie ma wyzszego sensu), a Wszech$wiat pigkny i interesuja-

cy (cho¢ nie ma zadnego celu)”. Tamze, S. 250-251.

(...) ,,skoro zaden sens zycia czy cel istnienia nie s3 nam narzucone z zewnatrz, to mamy

prawo 1 mozliwo$¢ takie cele i sensy tworzy¢ sobie sami, zarowno jako jednostki, jak i jako

gatunek”. Tamze, S. 251.

0 Tamze, s. 252-253.

11 Mozna na przyktad powiedzie¢, ze zyrafy maja dhugie szyje po to, by moc jesé liscie rosna-
ce wysoko na drzewach. Z perspektywy darwinowskiej jest to jednak odpowiedz btg¢dna.
Wiecej nawet, to przyktad btednej kategorii odpowiedzi na pytania z dziedziny biologii. Zy-
rafa nie ma dhugiej szyi po to, zeby cokolwiek robi¢. Ma dlugg szyje, poniewaz w ewolucyj-
nej przesztosci dlugoszyje zyrafy miaty wigksza szans¢ na przetrwanie i sptodzenie potom-
stwa, czyli na przekazanie genow (tu: ,,gendéw dlugiej szyi”) kolejnym generacjom”. Tamze,
S. 248.
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naturalistycznym i naukowym (logiczno-rozumowym) rozumowaniem. Pojmu-
jac umyst ludzki jako rezultat ewolucji biologicznej, Stewart-Williams eliminu-
je potrzebe tlumaczenia istnienia Boga jako zrédla zyciowego sensu. Skoro
umyst jest wyksztatcong funkcjag mozgu, to caty czlowiek ginie w momencie
$mierci*?. Dlatego zbedne sa odwotania do jakiejkolwiek boskosci.

Warto przyjrze¢ si¢ takze temu, jak procesy ewolucyjne wptywaja na ro-
zumienie moralnosci, etyki i sensu egzystencji. Stewart-Williams wskazuje, ze
wizja zycia bez Boga nie pozbawia g0 sensu; wrecz przeciwnie, otwiera prze-
strzen do reinterpretacji celu ludzkiego istnienia. Poprzez spojrzenie na ewolu-
cje jako proces ksztaltujacy umyst omawiany autor kwestionuje tradycyjne
normy moralne i etyczne, postulujac refleksje nad zrodtami ludzkich przeko-
nan'®. W tej wizji cztowiek staje sie w pelni architektem swojego losu, a etyka
wylania si¢ z natury spoleczenstwa i procesow ewolucyjnych. Kwestionowanie
tradycyjnych idei boskosci stwarza przestrzen dla nauki i filozofii, by na nowo
mogly badac¢ korzenie ludzkich przekonan i wartosci.

1.2. Rozumowanie ewolucyjne

jako klucz do zrozumienia sensu Zycia i wszech§wiata

Steve Stewart-Williams przedstawia réwniez perspektywe zastosowania
rozumowania ewolucyjnego jako klucza do pelniejszego zrozumienia sensu
zycia 1 wszech$wiata. Przelamujac tradycyjne poglady, autor skupia si¢ na pro-
cesach biologicznych, aby odkry¢, dlaczego jesteSmy tu, gdzie jesteSmy, i jak
mozemy nadaé sens naszej egzystencji. Na egzystencjalne pytanie dotyczace
sensu, dlaczego tu jestesmy, autor odpowiada wprost: ,,jesteSmy tu, bo tu wye-
woluowalismy”*.

Rozumowanie ewolucyjne staje si¢ centralnym punktem w wywodzie
Stewarta-Williamsa, pozwalajac zrozumie¢, jak naturalne mechanizmy i proce-
sy ksztaltuja zycie na Ziemi. Autor wskazuje, ze skoro wszelkie formy zycia,
w tym ludzki umyst, sg rezultatem dtugotrwatego procesu ewolucyjnego, to
perspektywa ta staje si¢ kluczowym narzgdziem do zrozumienia mozliwosci
powstawania sensu zycia™. Nalezy rozumieé¢ ewolucje nie tylko jako mecha-
nizm przetrwania gatunkow, lecz takze jako czynnik ksztattujacy ludzkie zdol-

2 Moze jeszcze bardziej klopotliwym wnioskiem wynikajacym z ewolucyjnego podejscia do

umystu jest to, iz nie moze on przetrwac $§mierci ciata”. Tamze, S. 196.

,,Z drugiej jednak strony komus, kto jest sklonny zmodyfikowa¢ nieco wtasne oczekiwania,

pewnosé, ze sam moze nadawaé $wiatu znaczenie i szukaé dla niego celu, moze wystarczy¢.

Kto$ taki moze nawet dojs¢ do wniosku, ze nasze akty stworcze, osiagnig¢cia, a rdwniez

drobne uprzejmoéci, jakie $wiadczymy innym, czyniag wrgez wigksze wrazenie, gdy uswia-

damiamy sobie, ze w $wiat, ktory jest ich sceneria, nie jest wpisany cel. Dlaczegdz zreszta

mieliby$Smy nie ceni¢ bezinteresownej uprzejmosci i bezcelowego pigkna tak samo albo na-

wet bardziej niz pigkna i uprzejmosci, ktore stuza jakim$§ zewnetrznym celom?” Tamze,

S. 252.

¥ Tamze, s. 249.

5 Teoria ewolucji méwi nam, skad przyszlismy, a nie, co powinni$my tu robi¢, ani co powin-
nismy wiedzie¢, bedac tu, gdzie jesteSmy”. Tamze, S. 248.
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nosci poznawcze, emocje i wartosci. Stewart-Williams dowodzi, w jaki sposob
ewolucyjna historia wptywa na nasze instynkty, preferencje spoteczne i zdol-
no$¢ do przystosowania si¢ do srodowiska. Ta perspektywa otwiera nowe ho-
ryzonty w zrozumieniu, dlaczego ludzie maja okreslone przekonania, aspiracje
czy nawet dazenia do znaczenia w spoteczenstwie. Stewart-Williams sugeruje,
ze nasze instynkty spoteczne maja swoje korzenie w ewolucyjnej korzysci ply-
ngcej ze wspolpracy miedzy jednostkami. Z tego punktu widzenia sens zycia
moze by¢ utozsamiany z budowaniem relacji spotecznych, ktore wspieraja
przetrwanie i rozwo6j gatunku.

Warto takze zauwazy¢, ze autor nie neguje wartosci filozoficznych i mo-
ralnych, lecz proponuje inne zrédto ich pochodzenia. Zamiast spogladaé
w kierunku boskiej istoty nadajacej sens, Stewart-Williams widzi fundamenty
etyki i moralnosci w procesach ewolucyjnych, ktore ksztaltuja spoteczenstwa
i normy™. W efekcie rozumowanie ewolucyjne staje si¢ nie tylko narzedziem
naukowym, lecz takze filozoficznym, pomagajacym zrozumieé, dlaczego ist-
nieje ludzkos$¢ i jaki sens cztowiek moze nada¢ swojemu zyciu.

2. Joseph Ratzinger.
Stwércezy Sens Boga jako zrodlo wszech$wiata i zycia

W V tomie dziet Josepha Ratzingera Opera omnia pt. Pochodzenie i prze-
znaczenie mozna odnalezé ide¢ dotyczacg sensu istnienia tak zycia, jak
i wszech$wiata. Zgodnie z nig Stworczy Sens Boga stanowi korzen catego
wszech$wiata i jego rzeczywistosci, gdyz wprowadza transcendencje do struk-
tur ewolucji i zycia. Jej centralnym motywem jest przekonanie, ze rzeczywi-
stos¢, zaro6wno materialna, jak i duchowa, wytania si¢ z boskiego sensu, ktory
nadaje znaczenie nie tylko pojedynczemu cztowiekowi, ale takze catemu
wszechéwiatowi''. Ratzinger ukazuje, ze Bog jako Stworca jest nie tylko po-
czatkiem, lecz fundamentalnym i sensownym zrodtem bytu. W tej wizji kazdy
element wszech$wiata, od najdrobniejszych czgsteczek (jak kwarki czy gluo-
ny), poprzez oddziatywania elektromagnetyczne czy pola kwantowe, po naj-
bardziej skomplikowane struktury makroskopowe zawiera w sobie nie tylko
fizyczne prawidtowosci, ale takze glebszy sens wynikajacy z Bozego zamystu.
To wtasnie stworczy sens Boga nadaje strukturze czasoprzestrzennej i ewolu-
cyjnej wszechswiata integralno$¢ i celowos¢. Byt natomiast jako taki jest bar-

6 (..) ,wolno nam mie¢ w zyciu cel, mozemy podporzadkowywaé je realizacji tego, co uzna-

jemy za najwazniejsze, a ewolucji nic do tego. (...) Wszak nigdzie nie twierdzilem, Ze nie jest
tak, ze kazdy z nas wybiera sobie mniejsze i wigksze cele, ktore chce w zyciu realizowac i ze
to nie one wiasnie nadaja naszemu Zzyciu sens (w wymiarze emocjonalnym). Tyle Ze nieco
inaczej to wyglada, gdy pytamy o ostateczny cel zycia, o jego ultymatywny, a nie tylko emo-
cjonalny sens. Po Darwinie nie mozna juz twierdzi¢, ze taki ostateczny (uniwersalny) cel czy
sens zycia istnieja”. Tamze, S. 250.

Zob. J. Ratzinger, Pochodzenie i przeznaczenie, w: tenze, Opera omnia, t. 5, Lublin 2022,
s. 212.

17

el
SE 26(2024), nr 1



SENS ZYCIA I SENS WSZECHSWIATA...

dziej zjednoczony z czasem niz z przestrzenia, Co sprawia, ze zawsze wykazuje
ruch w stawaniu sie, a kazdy moment ruchu jest nasycony sensem stworczym
Boga®.

Z mysli Ratzingera mozna wyczyta¢ wigcej, jak np. to, ze indywidualny
cztowiek otrzymuje zdolno$¢ poznania sensu zZycia poprzez uczestnictwo we
wspolnotach, poczynajac od lokalnych (rodzina) wspolnot przynaleznosci,
poprzez spotecznosci narodowe, az po globalng — ludzkos¢. Ostatecznym ce-
lem tego procesu jest osiagniecie Logosu, ktory jest pierwotnym sensem calego
istnienia. Ta koncepcja otwiera nastepujaca perspektywe: sens nie jest jedynie
abstrakcyjnym pojeciem, ale zywym doswiadczeniem, ktdre stopniowo staje
si¢ jasne, gdy czlowiek rozumie swoje miejsce w szerszej rzeczywistosci'.
Ratzinger wskazuje, ze dla chrzescijanina sens calego wszech$wiata objawia
si¢ w kontekscie Jezusa Chrystusa. Logos, jako Stowo Boze, staje si¢ kluczo-
wym elementem zrozumienia sensu, poniewaz wszelka rzeczywisto$¢ zdaza ku
Niemu. To rozumienie prowadzi do integracji czasu i historii, gdzie kazdy
moment odnajduje swoje miejsce w drodze do Chrystusa. Stwoérczy sens Boga,
ujety w kontekscie teologii, staje si¢ nie tylko poczatkiem, ale rowniez osta-
tecznym celem wszech$§wiata, a czlowiek odgrywa centralng role w ewolucji
stawania si¢ ku pelni Wielkiego Sensu.

2.1. Czlowiek jako unikalne stworzenie w procesie ewolucji

Wedlug tej teologii, cztowiek nie jest jedynie rezultatem przypadkowych
zdarzen ewolucyjnych, ktére same w sobie nie majg zadnego sensu, lecz sta-
nowi istote wyjatkowa, otrzymujaca swoja egzystencje w akcie stworzenia®.
Ratzinger zwraca uwagg na to, ze kazdy jednostkowy byt ludzki jest czyms
wiecej niz tylko zbiorem genetycznych informacji. Podkresla, ze stworzenie
kazdego cztowieka jest aktem Boskim, co sprawia, ze nie dzieje si¢ ono obok
innych wydarzen, lecz stanowi integralng cze$¢ procesow zycia. Wigcej nawet:

& W obliczu podstawowego pytania, na ktore nie moze odpowiedzie¢ sama teoria ewolucji,

czy rzadzi tutaj bezsensownos¢ czy sens, wyraza ona przekonanie, ze §wiat jako catosé, tak
jak mowi Biblia, wylania si¢ z Logosu, to znaczy ze stworczego sensu, i z doczesnej formy
jego realizacji. Stworzenie w naszym rozumieniu $wiata, nie jest odlegtym poczatkiem, ani
poczatkiem roztozonym na kilka etapow, ale dotyczy bytu jako doczesnego i na etapie sta-
wania si¢. Byt doczesny jest objety jako catos$¢ przez jeden akt stworczy Boga, ktory
w jego podziale nadaje mu jedno$¢, w ktorej jednocze$nie zawarty jest jego sens, niepoli-
czalny dla nas, poniewaz nie widzimy calosci, lecz sami jesteSmy tylko czg¢$ciami. (...)
O tworzeniu nie nalezy mysle¢ wedlug schematu rzemieslnika, ktory wytwarza wszelkiego
rodzaju przedmioty, ale w taki sposob, w jaki myslenie jest tworcze. A jednoczesnie staje si¢
widoczne, ze caty ruch bytu (a nie tylko poczatek) jest stwarzaniem i ze podobnie caty ten
ruch ( a nie tylko to, co pojawia si¢ pozniej) jest swoja rzeczywistoscia i swoim wlasnym ru-
chem. Jesli podsumujemy to wszystko, mozemy powiedzie¢: Wierzy¢ w stworzenie oznacza
w wierze pojmowac $wiat, ktory przez nauke jest ukazywany jako stajacy sie, jako Swiat sen-
sowny, pochodzacy ze stworczego sensu”. Tamze, S. 104.

,,W ten sposob wszystko co indywidualne otrzymuje swdj sens od catosci, a cato$¢ otrzymuje
swoj sens od swojego celu — od Chrystusa”. Tamze, s. 28.

Zob. tamze, s. 55.
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stwierdza, ze cztowiek w swoim najglebszym rdzeniu jest w relacji bezposred-
niosci w stosunku do Boga stworcy”’. Koncepcja ta zmienia perspektywe, gdyz
widzi w cztowieku co$ wyjatkowego, co nie miesci si¢ w ramach zwyklych
zjawisk przyrody®.

Ratzinger wprowadza pojecie cztowieka eschatologicznego, czyli istoty
ludzkiej niepodlegajacej cierpieniu i $mierci, bedacej punktem docelowym
ludzkosci. Cztowiek otrzymuje nowy sens swojego istnienia w procesie ewolu-
cji. Cztowiek eschatologiczny, ktérego wzorem jest zmartwychwstaty Chry-
stus, staje si¢ celem ewolucji, przekraczajac granice tego, co istnieje obecnie na
$wiecie. Ratzinger wskazuje, ze cztlowiek eschatologiczny stanowi kolejny etap
w ewolugcji, i sugeruje, ze ludzkos$¢ dazy ku czemus$ wickszemu, co przekracza
znacznie ziemska rzeczywisto$é>.

Wedle tej koncepcji, cztowiek i czlowieczenstwo sg postrzegane jako cel
stworzenia. [ nie chodzi tu o jakikolwiek rodzaj cztowieczenstwa, lecz kon-
kretnie o cztowieka eschatologicznego — Jezusa Chrystusa. On jawi si¢ jako
centralny punkt, wokot ktorego cata ludzkos¢ i kosmos maja zosta¢ zgroma-
dzeni, aby wypetni¢ swoj sens. W eschatologicznej wizji czlowiek odgrywa
kluczowa role jako uczestnik Bozych plandéw, a Jezus Chrystus staje si¢ sen-
sem, ktory prowadzi do pelni zycia i spelnienia istoty ludzkiej**. Dlatego autor
przedstawia konkretng wizje cztowieka, nakierowang na wiecznos¢ i transcen-
dencj¢. W niej wspdlnota mitosci z Bogiem staje si¢ sensem i celem zycia
wiecznego. Jest to wspdlnota, ktorej istota wykracza poza ramy ziemskiego
istnienia; co istotne, jedynie w dynamicznym kierunku ku wieczno$ci mozna
petniej zrozumie¢ i docenié to, co oznacza przeznaczenie cztowieka do wiecz-
nej wspolnoty z Bogiem. W negowaniu wiecznosci lub ograniczaniu si¢ do
perspektywy ziemskiego bytu cztowiek traci dostep do istoty swego podobien-
stwa do Boga, ktdéra rozwija si¢ i uzyskuje petni¢ jedynie w kontekscie wiecz-

2L Tamgze, s. 105.

%2 Zob. tamze, s. 265.

2 Ale w Jezusie Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym pojawito sie nowe czlowie-
czenstwo, jakby drugie cztowieczenstwo, czlowieczenstwo ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego Jezusa Chrystusa jest prawdziwym i realnym cztowieczenstwem, tzn. cztowiek jest
istota, ktora dopiero ma nadejs¢. Jest istota przysztosci, ktora jeszcze nie nadeszta i ktora
w Jezusie Chrystusie zaczgla wkracza¢ w swoja prawdziwa przysztosé, ktora nie pochodzi ze
sztuki wykonalnosci, ale z daru wigkszej mitosci, ktéora moze by¢ tylko podarowana i ktéra
otwiera prawdziwg przysztos¢ istoty »cztowiek, ktorej jeszcze nie ma”. Tamze, s. 200-201.
[Zydowska koncepcja] ,,w mysl ktorej stworzenie miatoby trwaé tylko w tym przypadku,
gdyby Izrael przyjat Tore. Sensem stworzenia jest wigc ustanowienie miejsca, w ktorym be-
dzie spetniana wola Boza. Nowotestamentalna wiara w stworzenie nawiazuje do tej spekula-
cji, stawiajac Chrystusa, zywe Stowo — »taske i prawdg« — na miejscu Tory. W konsekwencji
tego, ze cztowiek Jezus Nazaretu jest postrzegany jako tozsamy ze stwarzajagcym $wiat Sto-
wem Bozym, ktore jest jednoczes$nie sensem, dla ktorego zostat ustanowiony $wiat, cztowiek
jawi si¢ w sposob radykalny jako cel stworzenia, oczywiscie nie jakikolwiek rodzaj cztowie-
czenstwa, ale cztowiek eschatologiczny, Jezus Chrystus, w ktérym cata ludzkos¢, a wraz
z nig kosmos, majg zosta¢ zgromadzeni dla wypehienia ich sensu”. Tamze, s. 89.
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nosci. W ten sposob sens cztowieczenstwa i zycia ukazuje si¢ jako nieustanne
dazenie do transcendencji i wiecznoS$ci, zakorzenione w mitosci i prawdzie,
ktore dynamicznie wykraczaja poza ograniczenia czasu i przestrzeni®.

Teologia Ratzingera rzuca nowe §wiatto na proces ewolucji, widzac w nim
nie tylko biologiczny rozwoj, lecz takze duchowy cel. Réznicuje spojrzenie na
ewolucje, wprowadzajac transcendencj¢ do mysli ewolucyjnej. Czlowiek staje
si¢ w tym ujeciu nie tylko produktem natury, ale takze owocem aktu Boskiego
stworzenia, a jego ewolucja jest ukierunkowana ku osiggnieciu petni eschato-
logicznego sensu istnienia.

2.2. Teologia a teoria ewolucji. Wyzwanie integracji nauki i wiary

Warto poruszyc¢ jeszcze trzeci obszar zwigzany z Ratzingera rozumieniem
sensu zycia, a mianowicie zadanie integracji naukowego poznania $wiata
z wymiarem wiary. Autor ten, analizujac to zagadnienie w Pochodzeniu i prze-
znaczeniu, podkresla réznice pomigdzy naukowym opisem ewolucji a teolo-
gicznym spojrzeniem na sens istnienia®®. Przede wszystkim dostrzega istnienie
dwdch roznych obszaréw pytan: tych, ktore stawia nauka, dotyczacych opisu
dzialania $wiata i mechanizmow nim rzadzacych, oraz pytania teologicznego
o sens i cel. Jego teologia wskazuje, ze nie mozna zredukowac jednego obszaru
do drugiego; oba pytania sg istotne i wymagaja odpowiedzi w swoich wlasnych
kontekstach. Teologia Ratzingera nie odrzuca teorii ewolucji; wrecz przeciwnie
— probuje ja zintegrowac z wiarg w Boga jako Stworceg, Dawce sensu. Jedno-
czesnie podkresla, ze dwie perspektywy, tj. czysto ewolucyjna i teologiczna, to
roézne formy myslenia, rozne pytania i rozne obszary odpowiedzialnosci: teoria
ewolucji zajmuje si¢ opisem procesOw biologicznych i rozwoju organizméw,
zmagajac si¢ z pytaniem ,,jak?”, podczas gdy teologia odpowiada na pytania
dotyczace sensu, celu i znaczenia istnienia, zmagajac si¢ z pytaniem ,,dlacze-
go?”i,,po co?”.

Ratzinger proponuje ide¢ wszech§wiata, wytaniajacego si¢ z Logosu, czyli
stworczego Sensu Boga. Wedtug niego, stworzenie nie jest jedynie poczatkiem,
lecz obejmuje caly byt doczesny i etapy stawania si¢. To podejscie pozwala na
ujrzenie sensu wszechswiata nie tylko jako poczatku, ale rowniez jako sensow-
nej drogi, ktorej celem jest osiggnigcie peti sensu w Chrystusie.

W kontekscie wspotczesnego sporu miedzy nauka a wiarg Ratzinger przy-
pomina, ze nauki przyrodnicze majg swoje ograniczenia. Teoria ewolucji sku-
pia si¢ na badaniu zjawisk materialnych i procesoéw naturalnych, lecz pozostaje

% Zob. tamze, s. 284.

% () ,alternatywa: materializm lub duchowo okreslona obserwacja $wiata, przypadek lub
sens, przedstawia si¢ nam dzisiaj w formie pytania, czy ducha i zycie w jego wzrastajacych
formach uwaza si¢ tylko za przypadkowa piesn na powierzchni rzeczy materialnych (to zna-
czy bytujacych, ktore nie pojmuja siebie samych), czy tez widzi si¢ je jako cel wydarzen,
a tym samym odwrotnie, uwaza si¢ materi¢ za prehistori¢ ducha. Jesli dokona si¢ drugiego
wyboru, to tym samym jest jasne, ze duch nie jest przypadkowym produktem rozwoju mate-
rii, ale raczej, ze materia oznacza pewien moment w dziejach ducha”. Tamze, s. 105.
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bezsilna w odpowiedzi na fundamentalne pytania o sens istnienia czy transcen-
dencj¢. W tym miejscu pojawia si¢ wyzwanie, ktorego nie unika teologia: jak
zintegrowa¢ wiare w stworzenie z naukowym opisem ewolucji??’ Autor pod-
kresla, ze obie dziedziny sg komplementarne, a nie wzajemnie wykluczajace.
Teologia, zamiast zastepowac nauke, uzupetnia ja, oferujac glebszy sens i kon-
tekst dla zrozumienia istnienia. To wyzwanie integracji nauki i wiary jest istot-
nym zadaniem, ktore Ratzinger stawia przed wspolczesnym czlowiekiem, za-
checajac do dialogu i wspdlnego poszukiwania jego rozwigzania — dla dobra
catej ludzkosci®.

3. Podsumowanie

Pierwsze pytanie $wiatopogladowe (filozoficzne i teologiczne) brzmi: skad
pochodzi wszystko to, co istnieje ($wiat, kosmos, czlowiek, historia)? Wedlug
niektorych naukowcdw pytanie to nie jest wazne i nie ma wigkszego znaczenia.
Trudno si¢ z tym zgodzi¢. Jesli na poziomie tego pytania kto§ opowiada si¢ za
teorig samopowstawania i samoorganizacji §wiata, odrzucajac zarazem kreacjo-
nizm, to juz na tym poziomie nie bedzie szuka¢ ponadziemskiego celu i sensu
istnienia wszystkiego, co istnieje. W takiej nurcie rozwiazywanie sensu bedzie
si¢ dokonywalo w ramach $wiata doczesnego, gdyz odrzuca si¢ w niej istnienie
porzadku nadprzyrodzonego. Juz na tym poziomie moze si¢ rozstrzyga¢ kwestia
celu i sensu. W ramach immanencji $wiata nie ma nawet miejsca dla rozwigzania
alternatywnego. Dodajmy, ze dokonuje si¢ ono na podstawie réznych racji, zwy-
kle jednak zatozen filozoficznych i przyrodniczo-kosmolo-gicznych®.

Przytoczona tu my$l Mariana Ruseckiego trafnie ujmuje stanowisko
Steve’a Stewarta-Williamsa w kwestii sensu, jak i ogélnych zatozen, ktore on
przyjal. Porownujac mysl Josepha Ratzingera i Steve’a Stewarta-Williamsa na
temat sensu zycia w kontekscie teorii ewolucji, bez trudu mozna dostrzec r6z-
nice migdzy ich pogladami. Z jednej strony mamy teologiczng glebi¢ Ratzinge-
ra, ktory probuje utamac twarda skorupe teorii ewolucji, wprowadzajac do niej
Boski Wielki Sens. Z drugiej strony Stewart-Williams, radykalnie przyjmujacy
ewolucyjna perspektywe, odrzuca wszelkie zewnetrzne zrodta sensu, sugerujac,
ze to ludzka autonomia nadaje sens naszej egzystencji, ze to czlowiek jest au-

21 Pytanie o to, czy byt rozumiany jako droga, ewolucja jako calo§é, ma sens, pozostaje oczy-

wiScie otwarte 1 nie mozna go takze rozstrzygna¢ w ramach samej teorii ewolucji; dla niej
jest to metodycznie obce pytanie, natomiast dla zywej istoty ludzkiej jest to pytanie funda-
mentalne dla catosci. Nauki przyrodnicze, stusznie uznajac swoje granice, o$wiadczaja dzi$
w tej kwestii, ze na to pytanie, ktore jest niezbedne czlowiekowi, nie mozna odpowiedzie¢
w ramach nauki, lecz jedynie w ramach »systemu wiary«. To, ze wielu przedstawicieli nauk
przyrodniczych jest zdania, iz chrzescijanski »system wiary« nie jest do tego odpowiedni,
lecz ze nalezy znalez¢ nowy, nie musi nas tutaj zaprzataé, poniewaz wypowiadaja si¢ oni
w ramach wlasnej decyzji wiary, a po za swoja dyscyplina naukowa”. Tamze, S. 103-104.

2 Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, 61.

2 M. Rusecki, Sens chrzescijaristwa a pluralizm religijny, w: Miedzy sensem a bezsensem
ludzkiej egzystencyji. VIII Kongres Teologow Polskich, red. D. Bryl, Poznan 2012, s. 193.
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tonomicznym kreatorem wlasnego sensu istnienia. Stewart-Williams, porusza-
jac si¢ w ramach immanencji $§wiata, daleki jest jednak od nihilizmu. Twierdzi,
ze na ziemi mozna prowadzi¢ sensowne i szczesliwe zycie, a nawet bardzo
satysfakcjonujace z racji na odpowiedzialno$é za tworzenie swojego sensu®.
Autor niweluje dualizm duch-materia na rzecz materializmu i naturalizmu,
odrzucajac wyjas$nienia teleologiczne na rzecz historycznych. Pozostawia za-
sadno$¢ etyki, moralnosci czy mozliwos¢ sensownego zycia, zmienia tylko ich
zrddta pochodzenia. Nie atakuje religijno$ci jako takiej, ale przedstawia moz-
liwe rozwigzania problemu dotyczacego Boga, duszy i transcendencji w sto-
sunku do teorii ewolucji. Jak zatem autor radzi sobie z bezsensem? Powie-
dzialby zapewne, ze skoro kiedy$ nie istnieli ludzie, nie byto problemu sensu.
Kiedy za$ przychodzi smier¢ (nicosc¢), to cztowiek przestaje istnie¢ i problem
sensu przestaje byé problemem®. Stewart-Williams prowadzi swéj wywod,
wyrazajac zrozumienie dla zastanych przekonan religijnych swoich odbiorcow,
jednak konsekwentnie naprowadza na wybdr opcji myslenia ewolucjonistycz-
nego, czyli ostatecznie ateistycznego.

Ratzinger odwotuje si¢ do Stworczego Sensu jako zrodta wszelkiego ist-
nienia. Jego teologia glosi, ze harmonia mi¢gdzy wiarg a rozumem jest mozliwa,
a sens zycia odnajduje si¢ w zrozumieniu planu Stworcy wobec ludzkosci.
Przeciwstawia si¢ czysto ewolucjonistycznemu podej$ciu, podkreslajac trans-
cendentny wymiar ludzkiego istnienia.

Z ujecia J. Ratzingera i teologii fundamentalnej wyptywa kilka wnioskow.
Przede wszystkim sens winien odpowiada¢ na pytania egzystencjalne cztowieka
typu, kim jestem, skad przychodzg i dokad zmierzam? Odpowiedz Stewarta-
Williamsa mogtaby brzmie¢ naste¢pujaco: jesteSmy tu, poniewaz tu wyewoluowa-
lismy, nalezymy do $wiata zwierzat, mamy genialny umyst utworzony w proce-
sie ewolucji 1 adaptacji, pochodzimy z materii i po $mierci przestajemy istniec.
Na pytanie, czy istnieje logicznie uzasadniony, poznawalny, obiektywny i zara-
zem dajacy si¢ indywidualizowac sens zycia cztowieka jako osoby cielesno-
duchowej — ograniczonej w istnieniu, ale nie ograniczonej w pragnieniach du-
chowych — autor ten udzielitby negatywnej odpowiedzi. Jezeli siegniemy do
Objawienia Bozego i zapytamy o Jezusa Chrystusa jako nowego cztowieka przy-
szto$ci, bez ktorego nie mozna zrozumie¢, kim jest osoba ludzka i jakie jest jej
ostateczne przeznaczenie, Stewart-Williams zamilknie, poniewaz jego podejscie
,hie zna” kategorii ,,nowego cztowieka” (por. J 3, 5-8). Autentycznie chrzesci-
janski sens zycia przekracza zycie doczesne i pociaga czlowieka do podejmowa-
nia wyborow i tworczego zaangazowania si¢ w §wiat; oznacza to profetyczny
charakter chrze$cijanskiego sensu nadawanego istnieniu osoby, zmierzajacej do
wypelnienia kategorii nowego (gr. kainos) cztowieka (2 Kor 3, 3; Ga 6, 15)*.

30
31
32

S. Stewart-Williams, Darwin, Bég i sens zZycia, dz. cyt., s. 250-252.

Zob. tamze, s. 198.

Por. Sens zycia, w: M. Rusecki, K. Kaucha, I.S. Ledwon i in., Leksykon Teologii Fundamen-
talnej, red. M. Rusecki, Lublin-Krakow 2002, s. 1094-1097.
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Z perspektywy teologii katolickiej rozumienie sensu zaproponowane przez
Steve’a Stewarta-Williamsa nalezy uzna¢ za bledne, redukcjonistyczne
i sprzeczne z podejSciem Ratzingera zawartym w V tomie Opera omnia oraz
w teologii fundamentalnej. Jednakze mimo réznic obecnych w pogladach
dwodch autoréw, obie koncepcje sensu zycia i wszechs§wiata funkcjonuja
w spotecznym dyskursie. Dlatego niezbedne sg dalsze analizy i badania doty-
czace szczegoblnie obiektywnego charakteru sensu zycia i wszech§wiata zarow-
no w ramach teologii fundamentalnej, jak i filozofii.

* % %

Streszczenie

W artykule poréwnano poglady Josepha Ratzingera i Steve’a Stewarta-
Williamsa dotyczace rozumienia sensu zycia i sensu wszech$wiata. Pierwszy
z nich reprezentuje stanowisko teologii katolickiej, a drugi ewolucjonizmu.
Obydwaj mysliciele sa zgodni co do naukowych podstaw teorii ewolucji. Jed-
nak w kwestii sensu znacznie sie rdznia. Stewart-Williams wychodzi z materia-
lizmu i naturalizmu, natomiast Ratzinger za punkt wyjécia obiera stworczy
zamyst Boga. Pierwszy z nich postrzega cztowieka jako jedynego kreatora
sensu dla siebie i wszech§wiata. Ratzinger wprowadza transcendencj¢ do teorii
ewolucji, co poszerza pole percepcji i generuje znacznie glebsze rozumienie
obiektywnego sensu zycia i wszech§wiata.

Stowa Kluczowe: Joseph Ratzinger, Steve Stewart-Williams, teologia funda-
mentalna, teoria ewolucji, sens zycia, ,,Fides et ratio”.

The Meaning of Life and the Meaning of the Universe
According to Joseph Ratzinger and Steve Stewart-Williams.
A Comparative Study

Summary

The article compares the views of Joseph Ratzinger and Steve Stewart-
Williams regarding understanding the meaning of life and the meaning of the
universe. The first of them represents the position of Catholic theology, and the
second of evolutionism. Both thinkers agree on the scientific basis of the theory
of evolution. However, when it comes to meaning, they differ significantly.
Stewart-Williams starts from materialism and naturalism, while Ratzinger takes
God’s creative plan as his starting point. The first of them perceives man as the
only creator of meaning for himself and the universe. Ratzinger introduces
transcendence to the theory of evolution, which expands the field of perception
and generates a much deeper understanding of the objective meaning of life
and the universe.
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The Mind’s Ability to Recognize the Truth

In today’s world, we are experiencing a crisis in the concept of truth. This
context underlines the relevance of this theme in the Church’s dialogue with
today’s person, who is searching for the meaning of life and objective truth.

John Paul 1I’s encyclical Fides et Ratio is one of the efforts to restore sci-
entific weight to the question of truth. At the same time, the Pope calls not only
to reveal the correct interaction between knowledge by faith and knowledge by
reason, but also to actualize the importance of the relationship between philos-
ophy and theology. The encyclical discusses the relationship between theology,
philosophy and natural science, and critically examines various philosophical
views that deny the possibility of knowing the truth. ,,And God has placed in
the human heart a desire to know the truth—in a word, to know himself—so
that, by knowing and loving God, men and women may also come to the full-
ness ?f truth about themselves (cf. Ex 33:18; Ps 27:8-9; 63:2-3; Jn 14:8; 1 Jn
3:2)™.

Fides et Ratio, in strict harmony with the rethinking of the faith-reason
relation as an implication of the necessary “reflection on truth” takes up the
task of inquiry about the truth®. Joseph Ratzinger, speaking about the relevance
of the encyclical Fides et Ratio today, emphasizes that its purpose is to reha-
bilitate the question of truth in a relativistic world®.
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The Church has made her pilgrim way along the paths of the world to pro-
claim that Jesus Christ is “the way, and the truth, and the life” (Jn 14:6). It is
her duty to serve humanity in different ways, but one way in particular imposes
a responsibility of a quite special kind: the diakonia of the truth. This mission
on the one hand makes the believing community a partner in humanity’s shared
struggle to arrive at truth; and on the other hand it obliges the believing com-
munity to proclaim the certitudes arrived at, albeit with a sense that every truth
attained is but a step towards that fullness of truth which will appear with the
final Revelation of God®.

Knowing the truth through thinking

Men and women have at their disposal an array of resources for generating
greater knowledge of truth so that their lives may be ever more human. Among
these is philosophy, which is directly concerned with asking the question of
life’s meaning and sketching an answer to it. Philosophy emerges, then, as one
of noblest of human tasks”.

Pope John Paul Il emphasizes that philosophy should not lose sight of its
fundamental vocation to seek the truth. A philosophy that no longer raises fun-
damental questions about the meaning of human life tends to reduce natural cog-
nition to a purely instrumental function. In order to be in harmony with Revela-
tion, philosophy must rediscover the dimension of wisdom. This requirement is
essential if philosophy, which recognizes the possibility of the existence of an
ultimate and unifying meaning, is not to be diverted from its main task®.

Joseph Ratzinger, says that Pope John Paul 1I’s encyclical does not favour
any particular philosophical school of thought. On the contrary, he wishes to
point out the “path of wisdom” which makes it possible to overcome the post-
modern forms of thought which reject the question of truth’.

It is an innate property of human reason to ask why things are as they are,
even though the answers which gradually emerge are set within a horizon
which reveals how the different human cultures are complementary. Through
philosophy’s work, the ability to speculate which is proper to the human intel-
lect produces a rigorous mode of thought; and then in turn, through the logical
coherence of the affirmations made and the organic unity of their content, it
produces a systematic body of knowledge. In different cultural contexts and at
different times, this process has yielded results which have produced genuine
systems of thought®.

FR 2.
FR 3.
FR 81.
Cardinal Joseph Ratzinger: Faith, Truth, and Culture. Reflections Prompted by the Encycli-
cal Fides et Ratio, available online at: https://matiane.wordpress.com/2018/11/24/cardinal-
. joseph-ratzinger-faith-truth-and-culture/ (accessed on Feb. 19, 2024).
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Speaking about the encyclical, Angelo Scola states that the encyclical uses
St. Augustine’s thoughts: “Believers are also thinkers: when they believe they
think, and when they think they believe. If faith does not think, it is nothing™®.

Thinking is not an unrelated activity of the brain, it is closely related to the
whole human life. Therefore, if we want thinking to bear the most mature fruits,
especially when we are looking for metaphysical truths, it is necessary to foster
the ethics of thinking, which seeks not only logical accuracy, but creates a spir-
itual climate for the activity of the mind, characterized by humility, sincerity,
courage, honesty, trust, consideration for others, openness to the Mystery. This
universal ethic of “thinking” does not discourage, but supports and facilitates
research efforts. And when we are on the verge of the Mystery, it even gives us
direction. For there is an inner connection between the “verum” and the
“bonum”: truth and goodness, which in God is in accord with His very essence™.

According to the Pope, people of culture and science have a greater re-
sponsibility than others to ensure that the path of reason is not obstructed, lead-
ing to mystery. This duty does not come from outside, as if it were a restraint
on scientific inquiry and a restriction on freedom. In fact, it comes from a co-
herent logical mindset.

In thinking, a person feels his own limitations, realizes that he is not the
truth. On the contrary, he has to search for it as if in a daze. At the same time,
he finds that in his search for truth he cannot and will not be satisfied with the
part of it he has discovered, nor with small crumbs, but is drawn ever more
powerfully upwards, towards the infinite. This essential impetus is inherent in
the mind’s inveterate activity, which places man between his limited perception
and his absolute desire. Therefore, when a man, deeply committed to accurate
reason, “thinks” with an open heart, he is already on the path towards the en-
counter with God™.

The harmony of faith and reason

M. Magee said: “The synthesis between faith and reason is the perennially
valid achievement of the collective intellectual life of Catholics, i.e. the relation-
ship between faith and reason is articulated nowhere more clearly and beautifully
than in Fides et Ratio. The awareness that realities exist that cannot be accessed
by reason alone does not stifle reason; on the contrary, it allows reason to be

presented with fresh material that it can probe without ever reaching the end”*?.

® A Scola, Human Freedom and Truth According to the Encyclical Fides et Ratio, “Communio”

26(1999).

Pope John Paul II’s address to the intelligentsia at Vilnius University, St. John’s Church,

5 September 1993.

" bid.

2 The influence and impact of Fides et Ratio at 25, available online at: https://www.catholic
worldreport.com/2023/09/14/the-influence-and-impact-of-fides-et-ratio-at-25/ (accessed on
Feb. 19, 2024).
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Once reason successfully intuits and formulates the first universal princi-
ples of being and correctly draws from them conclusions which are coherent
both logically and ethically, then it may be called right reason. The Church
cannot but set great value upon reason’s drive to attain goals which render peo-
ple’s lives ever more worthy. As the source of love, God desires to make him-
self known; and the knowledge which the human being has of God perfects all
that the human mind can know of the meaning of life®.

To assist reason in its effort to understand the mystery there are the signs
which Revelation itself presents. These serve to lead the search for truth to new
depths, enabling the mind in its autonomous exploration to penetrate within the
mystery by use of reason’s own methods, of which it is rightly jealous. Yet
these signs also urge reason to look beyond their status as signs in order to
grasp the deeper meaning which they bear. They contain a hidden truth to
which the mind is drawn and which it cannot ignore without destroying the
very signs which it is given*.

The truth made known to us by Revelation is neither the product nor the
consummation of an argument devised by human reason. This revealed truth is
set within our history as an anticipation of that ultimate and definitive vision of
God which is reserved for those who believe in him and seek him with a sin-
cere heart®. The source of Christian truth, from the Church’s point of view, is
not its own deliberations, but Revelation™.

Intelligence enables everyone, believer and non-believer, to reach “the
deep waters” of knowledge (cf. Prov 20:5). Here we are referring first and
foremost to the “Christian philosophy” expressed by the principle: Credo ut
intelligam (Augustine). Faith seeks the intellect, it enlightens the mind in order
to kln70W philosophically correctly and to reflect on itself by means of philoso-
phy™'.

What is distinctive in the biblical text is the conviction that there is a pro-
found and indissoluble unity between the knowledge of reason and the
knowledge of faith.

Faith intervenes not to abolish reason’s autonomy nor to reduce its scope
for action, but solely to bring the human being to understand that in these
events it is the God of Israel who acts.

Faith sharpens the inner eye, opening the mind to discover in the flux of
events the workings of Providence, there is thus no reason for competition of
any kind between reason and faith: each contains the other, and each has its
own scope for action. To men and women there falls the task of exploring truth

B FR4,7.

“ FR13.

5 FR15.

8 Paskelbta popieiaus Jono Pauliaus II enciklika “Fides et ratio” (“Tikéjimas ir protas”),
Bazny¢ios zinios. 1998 spalio 26, Nr. 20. Bazny¢ia pasaulyje (baznycioszinios.lt).

7 A. Anzenbacher, Einfiihrung in die Philosophie, Freiburg-Basel-Wien 2010.
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with their reason, and in this their nobility consists. According to the Old Tes-
tament, then, faith liberates reason in so far as it allows reason to attain correct-
ly what it seeks to know and to place it within the ultimate order of things, in
which everything acquires true meaning'®.

Bishop James Conley has said: “There can never be a contradiction be-
tween faith and reason. There might be things in science we can’t explain, but
that’s simply because it goes beyond the realm of being able to be proven” and
“because reality is a mystery. We don’t know everything about reality, and we
never will, because we’re dealing with God, God’s creation, and God is infi-
nite, and we’re never going to unravel all the mysteries of the universe™™.

The Second Vatican Council’s pastoral constitution Gaudium et Spes high-
lights the progress made by man today in the empirical, technical and liberal
sciences, but also reminds us that man is essentially a spiritual being. He is not
only able to know various physical phenomena with his mind, but he is also able
to reach the thoughtful realm. Man’s spiritual nature remains unchanged: in his
will there is the inclination to love what is good, and in the power of reason there
is the inclination to know the truth. What is more, man’s nature contains the de-
sire to seek transcendent truth. True faith recognizes and values reason, and nur-
tures and encourages it, as Church teaching has repeatedly emphasized®.

Pope John Paul 1l says that a faith that lacks reason emphasizes feeling and
experience and is therefore in danger of ceasing to be a universal offer. It is an
illusion to think that faith is better able to persuade in the face of a weak mind;
on the contrary, it is in serious danger of becoming myth and superstition*.

According to Ratzinger, the question of truth is a fundamental question of
the Christian faith. If | had to briefly describe the main intention of the encycli-
cal, I would say: ,,the encyclical wants to rehabilitate the question of truth in
a world marked by relativism; in the circumstances of today’s science—science
that seeks truths, but rejects the question of truth as unscientific—to put it on
the square again as a rational and scientific task, otherwise faith will start to run
out of air. The encyclical simply wanted to encourage again to embark on the
adventure of truth. Therefore, it crosses the boundaries of faith, but also in-
cludes the world of faith”*,

Patrick Lee has said, “The encyclical boldly and confidently explains how
Catholic faith—far from competing with reason and science—encourages the
use of reason and the pursuit of science. The encyclical teaches that all of us
have a duty to seek the truth about the fundamental meaning of life and live in

® FR 16, 20.

¥ The influence and impact of Fides et Ratio at 25, op. cit.

20 vatikano Il Susirinkimas, Pastoraliné konstitucija apie Baznyciq Siuolaikiniame pasaulyje
,, Gaudium et spes”, 15.

Paskelbta popieziaus Jono Pauliaus II enciklika “Fides et ratio” ..., op. Cit.

J. Ratzinger, Tikéjimas, tiesa ir kultira — apmgstymai remiantis enciklika Fides et ratio,
available online at: https://www.propatria.lt/2013/11/josephas-ratzingeris-tikejimas-tiesa-ir_
12.html (accessed on Feb. 19, 2024).
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accord with the truth we find. The eternal does not negate the specific and per-
sonal goods in this life, grace does not supplant nature, and faith does not op-
pose reason. The encyclical makes an urgent call to Catholic intellectuals—
philosophers, theologians, scientists, historians, and so on—to make their spe-
cific contributions to handing on God’s truth and love™?.

It should be noted that Pope John Paul Il did not see it as his task in the
encyclical to take up the entirely practical question of whether and how the
truth can become “scientific” again®*.

It is the nature of the human being to seek the truth. This search looks not
only to the attainment of truths which are partial, empirical or scientific; nor is
it only in individual acts of decision-making that people seek the true good.
Their search looks towards an ulterior truth which would explain the meaning
of life. And it is therefore a search which can reach its end only in reaching the
absolute. Thanks to the inherent capacities of thought, man is able to encounter
and recognize a truth of this kind. Such a truth—vital and necessary as it is for
life—is attained not only by way of reason but also through trusting acquies-
cence to other persons who can guarantee the authenticity and certainty of the
truth itself®.

Access to the truth enables access to God, it must be denied to none. There
are many paths which lead to truth, but since Christian truth has a salvific val-
ue, any one of these paths may be taken, as long as it leads to the final goal,
that is to the Revelation of Jesus Christ®.

The encyclical Fides et Ratio emphasizes man’s ability to continually
search for the truth, not just any truth, but the truth that transcends him. It is in
the metaphysical dimension that he discovers the fundamental truths of life’.

The metaphysical analysis of being, while recognizing the operation of the
fundamental principles of being in the human person, also raises the question
of the first Being, which religious traditions call God. In the context of today’s
crisis of truth, the encyclical Fides et Ratio calls for confidence in the power of
the human mind to know God by natural reason?®. Only in the plane of exist-
ence, only on the basis of actual existence, can the mind rise to the first Being,
the pure Act, and contemplate it, as far as the natural mind allows.

The Magisterium of the Church, while acknowledging the capacity of the
natural mind to know God, reminds us that this knowledge is limited, and that
our speech about Him is therefore limited. We speak of God on the basis of
a poor human knowledge. Our human language will never fully express His
mystery. St. Thomas Aquinas perfectly describes the specifics of the natural
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knowledge of God: ,,we are not able to perceive what God is like, but only

what he is not like and how others relate to him”%,

Conclusion

The encyclical Fides et Ratio calls for a quest for knowledge that confirms
the mind’s capacity to know objective truth and, above all, the ultimate Truth,
God. The interaction between the truth of being and the truth of knowledge is
the foundation of objective truth. John Paul 11 stresses that the right relationship
between faith and reason requires both a mature faith and a strong reason. The
pursuit of truth is written in the nature of both human reason and faith. God
Himself is the author of both orders of knowledge, so that although faith and
reason differ in their object and foundation, they are not in conflict with each
other.

* * %

Summary

Drawing on John Paul 1I’s encyclical Fides et Ratio, this article is about
the mind’s capacity to know the truth. God Himself has implanted in the heart
of man the desire to know the truth, the ultimate goal of which is to know Him-
self, so that man, in knowing and loving God, may attain to the full truth about
himself. In order to reflect the essence of the relationship with faith and reason,
this paper deals with the knowledge of truth through thinking and the harmony
between faith and reason.

Keywords: mind, truth, faith, John Paul Il, Fides et Ratio.
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Koscioly i parafie diecezji elckiej (cz. 19)

Dziewigtnasta cz¢$¢ serii Kosciofy i parafie diecezji elckiej koncentruje sie
na osrodkach koscielnych w Prusce (Matki Bozej Czestochowskiej), Przerosli
(Narodzenia Naj$wigtszej Maryi Panny), Punsku (Wniebowzigcia Najswigtszej
Maryi Panny), Raczkach (Trojcy Przenajswietszej) oraz Radziejach (Chrystusa
Kroéla). Cztery z nich (Pruska, Przero$l, Punsk, Raczki) wywodzg si¢ z dawnej
diecezji tomzynskiej, a jedna (w Radziejach) z diecezji warminskiej. Najstar-
szymi o$rodkami Kkultu katolickiego sg tu parafie w Radziejach (poczatek
w XV wieku, w XVI w. narzucono tutaj protestantyzm) oraz w Przerosli, Pun-
sku, i Raczkach (istniaty juz w XVI w.), najmtodszg za$ parafia w Prusce (po-
czatek lata 30. XX wieku, funkcjonuje najpierw jako parafia w Wolce Kar-
wowskiej). Najwicksza parafia pod wzgledem liczby wiernych sposrod tego
grona jest tu parafia pw. Trojcy Przenajswietszej w Raczkach — ma ona obecnie
ok. 4,5 tys. wiernych.

Pruska (Matki Bozej Czestochowskiej)

Pruske zatozyli chtopi, ktorzy osiedlili sie na tych terenach w drugiej po-
towie XVI w. Dalsze losy tej miejscowosci zwigzane sa z rodem podskarbiego
krélewskiego — Jakuba Lipskiego, ktory przejat ziemi¢ chtopow, a ich samych
przeniost do nowej wsi zwanej Wolka (dzis Wolka Karwowska). Tereny te
nalezaty wowczas do parafii w Bargtowie i w Rajgrodzie.

Mysl o utworzeniu parafii na tych terenach powstata na poczatku lat trzy-
dziestych XX w., kiedy to wychodzac naprzeciw prosbom mieszkancoéw czesci
parafii Bargtow Koscielny i Rajgrod, nalezacych do owczesnego dekanatu
szczuczynskiego, biskup tomzynski Stanistaw Kostka Lukomski 9 sierpnia
1932 r. poswiecit we wsi Wolka Karwowska (nalezacej do parafii Barglow)
kaplice (obiekt zabytkowy z 1771 r., zakupiony i przywieziony do Wolki Kar-
wowskiej z parafii Bakatarzewo), do ktorej uczgszczali wierni z okolicznych
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wiosek. Na poczatku 1933 r. przy kaplicy zamieszkat wikariusz parafii Bar-
gtow Koscielny — ks. Jozef Jarnicki. Dnia 1 maja 1937 r. bp Stanistaw Lukom-
ski erygowal kanonicznie samodzielng parafi¢ we wsi Wolka Karwowska pw.
Matki Bozej Czgstochowskiej. Kaplica ulegta zniszczeniu podczas dziatan
wojennych w 1944 r.

Na mocy umowy zawartej pomigdzy Powiatowym Zwigzkiem Samopomoc
Chlopska w Grajewie a parafia Wolka Karwowska z dnia 5 kwietnia 1945 r.,
wydzierzawiona zostata ,resztowka” majatku Pruska na potrzeby parafii.
W nastgpnych latach dzierzawe t¢ odnawiano. W zwiazku ze zmiang lokalizacji
parafii 0 przytaczenie do parafii Wolka Karwowska z siedziba w Prusce popro-
sili mieszkancy wsi: Tajno Stare, Tajno Podjeziorne, Tajenek i Tajno Lanowe
(z parafii bargtowskiej), co na mocy dekretu biskupa tomzynskiego, od dnia
5 lipca 1947 r. zostalo wprowadzone w zycie. W 1952 r. wie$ Tajno Lanowe
ponownie przeniesiono do parafii barglowskiej. W 1956 r. garaze na wydzier-
zawionym terenie przebudowano na kaplicg, ktora w latach siedemdziesiatych
zostala przebudowana na kosciot parafialny. Poswiecenia obiektu i konsekracji
oftarza dokonat bp Edward Samsel 7 listopada 1992 r. Od 2021 r. nazwa parafii
zostat ujednolicona i brzmi — Matki Bozej Czestochowskiej w Prusce.

Kosciot pw. Matki Bozej Czestochowskiej w Prusce jest murowany, zbu-
dowany z cegty, jednonawowy z zakrystig od strony wschodniej. Dtugosé¢ ko-
$ciota wynosi 29 m, szeroko$¢ — 11, 5 m, a wysokos¢ — 13 m.

Wewnatrz $wiatyni centralne miejsce zajmuje prezbiterium. Ottarz glowny
stanowi obraz Matki Boskiej Czestochowskiej malowany na blasze prawdopo-
dobnie w 1933 r. przez Jana Pskowskiego z Krakowa. Pod nim wmurowane
jest tabernakulum. Ponad obrazem znajduje si¢ polichromia obejmujaca cztery
sceny chrystologiczne: dwie na $cianie wschodniej: ,,Ostatnia wieczerza”
i ,,Chor $wietych aniotéw” (powyzej) oraz dwie boczne po jednym z kazdej
strony: scena ,,Zwiastowania NMP” oraz ,,Narodzenie Pana Jezusa”. Oltarz
posoborowy z drewna debowego wykonany w 1990 r. Znajduje si¢ w nim por-
tatyl z relikwiami §w. Amata i sw. Konstancjusza.

W narozach $cian bocznych, symetrycznie, znajdujg sie dwa drewniane
oftarze boczne: éw. Jozefa i Jezusa Mitosiernego. Sciany Kosciota zdobi poli-
chromia przedstawiajaca 6 scen: ,,Adam i Ewa w Raju”, ,Sw. Pawet z mieczem
i ksiega”, ,,Sw. Piotr z kluczami”, na $cianach pélocnych oraz ,Mojzesz
z kamiennymi tablicami”, ,,Sw. Maria Magdalena z naczyniem”, ,,Sw. Agata
z krzyzem, palma i ksigga”. Na Scianach bocznych umieszczone sa stacje Drogi
Krzyzowej malowane wykonane w technice olejnej przez Aleksandra Kwiat-
kowskiego.

Na terenie parafii znajduja si¢ dwa cmentarze parafialne. Jeden w miej-
scowosci Wolka Karwowska (po$wiecony 3 listopada 1934 roku, o powierzch-
ni 0,75 ha) i drugi w Prusce (oddalony od ko$ciota 0 ok. 200 m, majacy ok.
1 ha powierzchni i poswigcony 26 sierpnia 1945 r.). Wierni sa chowani na obu
cmentarzach.
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Plebania wraz z dwoma budynkami gospodarczymi zbudowana zostata
w 1967 r. staraniem ks. Stanistawa Dabrowskiego i parafian. Jest to jednopie-
trowy budynek z mieszkalnym poddaszem.

W 1974 r. do parafii nalezato ok. 2000 katolikow, w 1997 r. — ok. 1500,
a w 2017 r. — 1200. Naleza do niej nastepujace miejscowosci: Butkowizna,
Drenstwo (nr 18-89), Karczewo, Kroszewo (szkota — nr 27), Orzechowka, Pru-
ska, Tajenko, Tajno Podjeziorne, Tajno Stare, Wolka Karwowska, Woznawie$
(nr 1-6).

Funkcje proboszcza parafii spetniali: ks. Jozef Jarnicki (1937-1946),
ks. Henryk Pogorzelski (1946-1950), ks. Wiadystaw Krawczyk (1950-1957),
ks. Bronistaw Stodzinski (1957-1959), ks. Stanistaw Kossakowski (1959-
1966), ks. Mieczystaw Dgbrowski (1966-1971), ks. Stanistaw Dabrowski
(1971-1983), ks. Marian Olszewski (1983-1984), ks. Wiestaw Domitrz (1984-
1989), ks. Wactaw Izbicki (1989-2003), ks. Piotr Butrymowicz (2003-2011),
ks. Jarostaw Mierzejewski (od 2011 r.). Z parafii pochodza m.in. ks. Stefan
Karpinski, ks. dr Czestaw Oleksy, ks. dr hab. Jerzy Sikora i ks. dr Andrzej
Pienkowski.

J. Wisniewski, Dzieje osadnictwa w powiecie grajewskim do potowy XVI wieku,
W: Studia i materialy do dziejow powiatu grajewskiego, red. M. Gnatowski, H. Majec-
ki, t. 1, Warszawa 1975, s. 9-252; W. Jemielity, Diecezja tomzynska. Studium histo-
ryczne parafii, Lomza 1990, s. 64, 69; W. Kotarski, Dzieje duszpasterstwa katolickiego
w parafii Pruska (Wolka Karwowska) od jej zalozenia do 1992 roku, Warszawa 1999
[mps BWSDE]; Schematyzm diecezji etckiej 2003, opr. T. Ratajczak, Elk, s. 146;
J. Sikora, Z cyklu: Z wizytq w parafii Pruska, ,Martyria” 2001, nr 1, s. 16, 24; J. Siko-
ra, Z wizytqg w parafii Pruska, ,Martyria” 2009, nr 12, s. 8, 24; Schematyzm Diecezji
FEickiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji
Elckiej, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 429-431; Schematyzm Diecezji Elckiej
2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia istnienia Diecezji Eickiej. Stan na 1 pazdziernika
2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 187.

Przerosl (Narodzenia Najswietszej Maryi Panny)

Historia Przerosli sigga potowy XVI w. Wtedy to na styku Puszczy Per-
stunskiej i Przetomskiej zatozona zostata wies Krzywowola (Krzywolka),
a wkrotce takze Przerosla (Mata Przerosl). Do 1571 r. Przero$l miata juz wyty-
czony prostokatny rynek, odchodzace od niego ulice i parcele budowlane.
Uktad przestrzenny byt charakterystyczny dla 6wczesnej epoki wzorowany na
zatozeniach renesansowych zamkéw, ktorych mury okalaty znajdujacy sie we-
wnatrz prostokatny wirydarz. W 1576 r. krol Stefan Batory przyznat Przerosli
prawa miejskie. Herbem nowego miasta byto wyobrazenie ,lwa za kratg”.
W sto lat pozniej Przero$l byta juz najwigkszym miastem na Suwalszczyznie.
Niestety wojny szwedzkie, a nastgpnie epidemia dzumy z poczatku XVIII w.
spowodowatly upadek miasta.
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Parafi¢ polecit zorganizowac (i dal sowite uposazenie) krol Zygmunt Au-
gust 21 marca 1571 r. na prosb¢ Wojciecha Radzyminskiego, leSniczego prze-
roslskiego (pozniej z parafii Przerosl wytaczono wie§ Suwatki i okolice (1710),
utworzono parafi¢ Jeleniewo (1771), utworzono parafie Smolniki (1919)
i utworzono parafie w Pawtowce (1923). Pierwszy ko$ciot (drewniany) wznie-
siono w Przerosli w 1570 r. (ks. Szymon Borkowski). Miat on trzy ottarze:
Niepokalanego Poczecia NMP (ottarz gtéwny), Michata Archaniota (ottarz
boczny) i Przemienienia Panskiego (ottarz boczny). Poswigcit go bp Eustachy
Wottowicz z Wilna. Drugi ko$ciot (takze drewniany) zbudowano dzieki stara-
niom ks. Franciszka Zukowskiego W 1821 r. i wg projektu Tryniszewskiego —
budowniczego wojewodztwa augustowskiego. Budowe obecnie istniejacego
kosciota rozpoczeto po | wojnie swiatowej wg projektu inz. Wendrowskiego.
Ukonczono ja dopiero w latach 1948-1953. Poswiecit go bp Aleksander Mo-
scicki w 1953 r.

Kosciot jest zbudowany z cegly i ciosanych kamieni polnych w podmu-
rowce, trojnawowy, na planie krzyza tacinskiego. Od péinocy przylega don
zakrystia, od potudnia — kaplica (na planie prostokata), a od zachodu — jedno-
kondygnacyjna wieza na planie kwadratu wpisana w plan korpusu nawowego.
Catkowita dtugos¢ kosciota wynosi 26 m, szeroko$¢ 18 m, wysokos¢ do skle-
pienia 12 m, wysoko$¢ wiezy — ok. 20 m. Na placu przykoscielnym znajduje
sie drewniana dzwonnica z 1821 r.

Koscidt posiada wnetrze o oktadzie trojnawowym. Nawy oddzielone sa
arkadami. Ottarz glowny znajduje si¢ w centralnej czesci Swigtyni. Jest architek-
toniczny, jednopolowy ze zwienczeniem, wykonany z jasnego kamienia, ztoco-
ny. W polu gléwnym znajduje si¢ obraz Matki Bozej z Dziecigtkiem Jezus. Ob-
raz pochodzi z potowy XX wieku. Obraz flankujg po dwie blizniacze kolumny
z korynckimi glowicami, ktore podtrzymuja przerwany fryz i zwienczenie bogato
dekorowane, zakonczone tukiem wklesto-wypuktym. W ottarzu znajduje si¢
tabernakulum. Na tabernakulum ottarz wystawienia w formie czterech kolumn
nakrytych daszkiem namiotowym. Zwienczenie stanowi kula z krzyzem.

Ottarz boczny $w. Antoniego usytuowany jest w narozu $ciany teczowe;j,
po stronie pdtnocnej kosciota. Ottarz architektoniczny, jednopolowy. W polu
glownym, we wngce pelnoplastyczna rzezba $w. Antoniego z Dziecigtkiem
Jezus na rgce (XIX w.). Figurg flankujg po dwie blizniacze kolumny z korync-
kimi glowicami, ktére podtrzymuja zwienczenie, zakonczone tukiem wklesto
wypuktym. Miedzy kolumnami, we wngkach znajduja si¢ figury $wietych:
$w. Teresy od Dzieciatka Jezus (z lewej) i $w. Jana Nepomucena (z prawej).

W narozu $ciany teczowej po stronie potudniowej znajdujg sie witrazowe
drzwi do kaplicy, ktore przedstawiaja Matke Boza i §w. Maksymiliana Marie
Kolbego. Nad drzwiami znajduje si¢ obraz Jezusa Mitosiernego. Ottarz boczny
Przemienienia Panskiego usytuowany jest na scianie wschodniej kaplicy. Ot-
tarz rozwiazany analogicznie jak poprzedni z ta réznica, ze w polu glownym
znajduje si¢ W ztotej ramie obraz Przemienienia Panskiego (XVII w.).
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Naprzeciw oltarza glownego znajduje sie chér muzyczny z balustrada.
W glebi organy z niewielkim prospektem organowym w stylu klasycystycznym,
zwienczonym trojkatnym szczytem z stylizowanym elementem roslinnym. Pod
chorem, przy gtownym wejsciu znajduja si¢ dwie nisze, w ktorych umieszczono
petnoplastyczne figury: Jezusa Krola Wszech$wiata i §w. Barbareg.

Na terenie parafii znajduje si¢ kaplica pw. Mitosierdzia Bozego w Zarzeczu.
Od pobliskich doméw odroznia ja mata wiezyczka na kalenicy zwienczona krzy-
zem. Wewnatrz, na $cianie gtoéwnej, umiejscowiono drewniany krzyz z metalowa
plaskorzezba Jezusa. Obok krzyza zawieszone zostaly obrazy Najswietszego
Serca Pana Jezusa i Niepokalanego Serca Najswietszej Marii Panny.

Plebania zostata wybudowana w 2 potowie XX wieku jako budynek pigtro-
wy, murowany o wymiarach dtugos¢ — 18 m, szeroko$¢ — 6 m, wysokos$¢ — 4 m.

Cmentarz parafialny o powierzchni 1,3 ha odlegly jest od kosciota o 1,5 km
(na obrzezach miasta).

W 1925 r. do parafii nalezato 2800 katolikow, w 1974 r. — 2500, w 1997 r.
— 1900, aw 2017 r. — ok. 1500. Parafi¢ tworzy 15 miejscowosci: Blenda, Buc¢-
ki, Hancza, Krzywolka, Lanowicze Mate, Olszanka, Nowa Przerosl, Prawy
Las, Przetomka, Przero$l, Przero$l Kolonie, Przero$l Osada, Wersele, Zarzecze
i Zusenko.

W ostatnim stuleciu proboszczami parafii byli: ks. Jozef Wotagiewicz
(1907-1937), ks. Ignacy Tuzinski (1937-1946), ks. Kazimierz Pyszkowski
(1946-1947), ks. Stanistaw Kaminski (1947-1955), ks. Zygmunt Poniatowski
(1955-1974), ks. Henryk Karwowski (1974-1985), ks. Kazimierz Zelaznicki
(1985-1999), ks. Janusz Chachulski (od 1999 r.). Z parafii pochodza m.in.
0. Kajetan Rubin OFM, o. Sebastian Sojkowski OFM, ks. Stanistaw Pietkie-
wicz SDB, ks. Kamil Jasinski, br. Archaniot Siemaszko OFM.

Stownik geograficzny Krolestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, red. B. Chle-
bowski, W. Walewski, t. 9, Warszawa 1888, s. 176; W. Ktapkowski, Fundacje i uposa-
zenie kosciolow w Przerosli i Punisku, ,,Ateneum Wilenskie”, 13(1938), s. 217-229; Cz.
Matusiewicz, Historia kosciota i parafii Przerosl, Wilno 1939 [mps, Archiwum Andrze-
ja Matusiewicza]; J. Wisniewski, Dzieje osadnictwa w powiecie suwalskim od XV do
potowy XVII wieku, W: Studia i materialy do dziejow Suwalszczyzny, red. J. Antonie-
wicz, Biatystok 1965, s. 51-134; W. Jamielity, Parafie Suwalk i okolicy, Lomza 1990;
J. Bacewicz, Podstawy wiedzy regionalnej. Ziemia suwalska, Stobodka 2002, s. 66-68,
171; J. Sikora, Z wizytq w parafii Przerosl, ,Martyria” 2005, nr 9, s. 9, 24; Architektura
sakralna. Powiat augustowski, sejnenski, suwalski, opr. J. Kotynska-Stetkiewicz,
G. Ryzewski, Biatystok 2005; J. Szlaszynski, Przerosl. Dzieje miasta i gminy, Przero$l
2009; Schematyzm Diecezji Elckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu
XX-lecia istnienia Diecezji Eickiej, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 432-434;
Schematyzm Diecezji Elckiej 2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia istnienia Diecezji
Elckiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 188; T. Naru-
szewicz, Poczqtki parafii Janowka, Szczebra, Raczki, Bakalarzewo, Suwalki, Wigry,
Filipéw, Jeleniewo, Przerosl, Kaletnik i Wizajny, w: Ex Vita vivit! 30. rocznica diecezji
elckiej (1992-2022), red. ks. M. Sienkowski, ks. R. Sawicki, Etk 2022, s. 457-485.
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Punsk (Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny)

W XVI w. tereny dzisiejszego Punska nalezaty do lesnictwa sejwejskiego
I miescit si¢ tu dwor lesniczego. Na przetomie XVI i XVII w. Stanistaw Zaliw-
ski, chorazy litewski i lesniczy sejwejski, przystapit do tworzenia w Punsku
osrodka miejskiego. W 1597 r. ufundowat i wyposazyt kosciot parafialny oraz
zezwolit na targi w niedziele i swicta. Ze wzgledu na litewska ludnos¢ pro-
boszczem miatl by¢ Litwin lub kaptan znajacy jezyk wiernych. Prawa miejskie
Punsk otrzymat prawdopodobnie w 1647 r. z rak krola Wtadystawa V. Byt
wiec miastem krolewskim, a takze trzecim (po Berznikach i Sejnach) miastem
Sejnenszczyzny. Miejscowos¢ utracita prawa miejskie w roku 1852. W roku
1934 nastapit wielki pozar Punska, po ktorym odbudowano miejscowos¢ we-
dhug nowych zatozen urbanizacyjnych, ktore nadaty mu charakter miasteczka.
Po Il wojnie $wiatowe]j Punsk stat si¢ stolicg kulturalng polskich Litwinow.

Pierwszy kosciot w Punsku powstal w roku 1597 z fundacji Stanistawa
Zaliwskiego. W 1606 r. krol Zygmunt Il Waza potwierdzit nadania z 1597 r.
i 1600 r., a dodatkowo uposazyt od siebie parafie. PO sptonieciu kosciota
w 1772 r. zbudowano nowy. W 1868 r. rowniez i t¢ budowle strawit ogien.
Zbudowano wowczas drewniang kaplicg. Obecny kosciot, murowany, pw.
Whniebowzigcia Naj$wietszej Maryi Panny, wzniesiono w latach 1877-1881
staraniem ks. Kazimierza Jonkajtysa oraz parafian. Konsekrowat go bp Pawet
Wierzbowski 30 wrzesnia 1887 r. Pierwotnie do Punska nalezaty rowniez tere-
ny dzisiejszej parafii Becejty, Budwiecie, Kaletnik i Smolany.

Kos$ciot pw. Wniebowzigcia Najswietszej Marii Panny jest niezorientowa-
ng bazylika z prezbiterium skierowanym na potudniowy wschod. Korpus na-
wowy ztozony jest z czterech przgset i poprzedza go od poétnocy masyw wie-
zowy. Pomiedzy prostokatnymi w planie na wysokosci przyziemia wiezami
umieszczono kruchte. Do korpusu nawowego na wysokosci drugiego przesta
(liczac od strony prezbiterium) od wschodu i zachodu przylegaja kwadratowe
w planie kaplice. Od potudnia korpus nawowy taczy si¢ z jednoprzestowym
prezbiterium ujetym dwoma pastoforiami. Do prezbiterium od pétnocy przyle-
ga trojbocznie zamknigta absyda. Kosciot przykrywa dach pulpitowy, dwuspa-
dowy. Wymiary kosciota sa nastgpujace: dlugos¢ 50 m, szerokos¢ 33 m, wyso-
kos¢ (do sklepienia) 18,5 m, wysokos$¢ wiez — 35 m.

Swiatynia nawigzuje formg architektoniczna do gotyckiej architektury
cysterskiej. Swiadczy o tym plan $wiatyni: to tréjnawowa bazylika bez transep-
tu i ambitu, z prostokatnym jednoprzgstowym prezbiterium zamknigtym we
wnetrzu prosto, ujetym po bokach przez dwa pastoforia. Podobnie elewacja
péinocna, przysadzista, dolne kondygnacje wiez maskowane masywnymi for-
mami fasady markuja wrazenie, iz do bezwiezowej fasady dobudowano osmio-
katne wieze W innej fazie budowy $wigtyni. Ciekawy efekt daje zastosowanie
kamienia tamanego jako budulca $cian kosciota. Z jednej strony jest to odwo-
tanie do architektury romanskiej, z drugiej — jest nawigzanie do miejscowego
budownictwa ludowego. Kamien famany byt powszechnym budulcem na Su-
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walszczyznie W okresie wznoszenia kosciota w Punsku. Takie polaczenie tra-
dycji romanskich wraz z zaczerpnieciem arsenatu gotyckich form, detalu archi-
tektonicznego, sklepien krzyzowo-zebrowych, jest wyraznym odniesieniem do
architektury cysterskiej X111 'i XIV wieku.

W centralnej czesci $wiatyni, na Scianie prezbiterialnej, znajduje si¢ ottarz
glowny. Jest on architektoniczny, trojosiowy, jednokondygnacyjny, ze zwien-
czeniem wykonany z drewna debowego. Przednia $ciana skrzyniowej podsta-
Wy mensy ujeta zostata parami kolumn. Predella wysoka, rozcztonkowana pila-
strami i dwoma konsolami, na ktérych wsparto retabulum. W polu glownym
znajduje si¢ rzezba Ukrzyzowania Chrystusa, ze stojacymi obok Maryjg i $w.
Janem oraz kleczaca $w. Marig Magdaleng. Zwienczenie w formie niszy, za-
mknigte gorg tukiem pelnym i ujete po bokach kolumienkami. Ponizej, na
przecigciu ramion krzyza, znajduje si¢ tabernakulum. Osie boczne majg forme
pietrowych nisz ujetych kolumnami, w nich rzezbione figury $w. Jozefa i $w.
Kazimierza (w kondygnacji dolnej) i figury aniotéw (w kondygnacji gorne;j).
Po prawej stronie, miedzy kolumnami nastawy ottarzowej, znajduje si¢ rzezba
przedstawiajaca $w. Kazimierza w postawie stojacej. W prawej rece trzyma
drewniany krzyz, zas w lewej kwiaty. Po lewej stronie migdzy kolumnami na-
stawy oltarzowej znajduje si¢ rzezba $w. Jozefa (W postawie stojacej), trzyma-
jacego Dzieci¢ Jezus na swych rekach. Uszaki ottarza gléwnego o charakterze
barokowym, azurowe, ztocone. Cato$¢ wykonana z ciemnego debu. Wykonany
z ciemnego dgbu oftarz soborowy znajdujacy sie W prezbiterium ma ksztatt
sarkofagu.

Ottarz boczny Matki Bozej Mitosierdzia znajduje sie w prawej nawie, po
stronie potnocno-wschodniej kosciota. Wykonany ciemnego kamienia ottarz
architektoniczny, trojosiowy, jednokondygnacyjny, ma zwienczenie w ksztat-
cie podwdjnej wimpergi natozonej jedna na druga oraz sterczyn z kwiatonami.
Przednia $ciana skrzyniowej podstawy mensy z trzema ptycinami i ztoceniami.
W centralnej czgsci ottarza umieszczony zostat prostokatny, zamknigty tukiem
ostrym obraz Matki Bozej Milosierdzia, zastaniany obrazem Apostotow Judy
Tadeusza i Szymona. Po bokach na marmurowych postumentach stoja 2 rzez-
by: sw. Kingi (po lewej) i $w. Hieronima (po prawej). Pod obrazem umiesz-
czono tabernakulum. Dekoracj¢ oftarza stanowia ztocone elementy gotyckiej
dekoracji: wi¢ roslinna, kwiatony, zabki.

Ottarz boczny $w. Jerzego usytuowany jest po stronie potudniowo-
zachodniej kosciota, w lewej nawie. Jest to wykonany z jasnego kamienia ot-
tarz architektoniczny, trojosiowy, jednokondygnacyjny, ze zwienczeniem
w ksztalcie podwojnej wimpergi natozonej jedna na drugg oraz sterczyn
z kwiatonami. Przednia $ciana skrzyniowej podstawy mensy z trzema ptycina-
mi i ztoceniami. W centralnej czesci ottarza umieszczony zostat prostokatny,
zamkniety tukiem ostrym obraz $w. Jerzego walczacego ze smokiem. Po bo-
kach na wysokich postumentach widzimy 2 figury: Matki Bozej Niepokalanej
(po lewej) i $w. Augustyna (po prawej). Pod obrazem umieszczono tabernaku-

113
SE 26(2024), nr 1



WojciecH Guzewicz

lum. Dekoracje oltarza stanowia ztocone elementy gotyckiej dekoracji: wic
ro$linna, kwiatony, zabki.

W kosciele znajduje si¢ takze kaplica $w. Piotra i Pawta, a w niej wykona-
ny z ciemnego debu oltarz — architektoniczny, tréjosiowy, jednokondygnacyj-
ny, ze zwienczeniem W ksztatcie podwdjnej wimpergi natozonej jedna na druga
oraz sterczyn z kwiatonami. W centrum ottarza umieszczono prostokatny, za-
mknigty tukiem ostrym obraz §w. Piotra i Pawta. Po obu stronach ottarza
umieszczono obrazy: po lewej $w. Siostry Faustyny, za$ po prawej Bozego
Milosierdzia.

Druga kaplica w koéciele poswigcona zostata Matce Bozej Krolowej Swia-
ta. Znajdujacy si¢ W niej ottarz, wykonany z niebieskiego marmuru, jest archi-
tektoniczny, trojosiowy, jednokondygnacyjny, ze zwienczeniem W ksztalcie
podwdjnej wimpergi natozonej jedna na druga oraz sterczyn z kwiatonami.
Przednia $ciana skrzyniowej podstawy mensy z trzema ptycinami i ztoceniami.
W centrum ottarza umieszczono figure Matki Bozej Krolowej Swiata wykona-
ng z bialego kamienia. Figur¢ Maryi flankuja figury aniotow umieszczone na
wysokich cokotach. Pod figura znajduje si¢ tabernakulum.

Naprzeciw oftarza gldwnego znajduje si¢ chor muzyczny z drewniang
balustrada. W gle¢bi organy i neogotycki prospekt organowy zakonczony trze-
ma wimpergami.

Obok neogotyckiego ko$ciota pw. NMP z roku 1881 do ciekawych miejsc
w Punisku nalezy synagoga z przetomu XIX i XX w., izba regionalna, usytu-
owana w pomieszczeniach plebanii, z ekspozycja poswiecong tkactwu ludo-
wemu, skansen, mieszczacy si¢ W budynku domu kultury, zawierajacy ponad
2 tys. eksponatow, drewniana wikarowka i parafialny spichlerz z 1l potowy
XIX w., a takze stojace W réoznych punktach miejscowosci ludowe kapliczki
litewskie (np. dwie z nich znajduja si¢ przed kosciotem parafialnym).

Na terenie parafii znajduje si¢ kosciot filialny pw. bt. Jerzego Matulewicza
w Widugierach. Swiatynia jest murowana, z czerwonej i biatej cegty oraz ka-
mienia w podmurowce, na planie trzech kwadratow potgczonych schodkowo.
Budowe kosciota w Widugierach rozpoczat ks. Ignacy Dziermejko. W latach
dziewiecdziesiatych ubieglego stulecia kosciol ten stal si¢ zarzewiem konfliktu
litewskiego, doszto do jego profanacji i otwarto po zmianie proboszcza w 1994 r.
Od 2000 r. trwaty prace wykonczeniowe i 13 wrzesnia 2020 r. zostat on konse-
krowany przez bpa Jerzego Mazura.

Plebania to budynek murowany, pigtrowy, wzniesiony w 1973 r. staraniem
Odwczesnego proboszcza ks. Ignacego Dziermejki, znajdujacy sie w niedalekim
sasiedztwie kosciota parafialnego.

Cmentarz grzebalny ulokowany zostat w odlegtosci 1 km od kosciota para-
fialnego. Jego powierzchnia sigga 3,5 ha. Znajduje sie tam m. in. kaplica
w stylu neogotyckim z konca XIX w., zbudowana przez ks. Macieja Narkiewi-
cza, odbudowana na poczatku lat siedemdziesiagtych ubiegtego stulecia przez

114
SE 26(2024), nr 1



KOSCIOLY I PARAFIE DIECEZJI ELCKIEJ (CZ. 19)

ks. Ignacego Dziermejke, odrestaurowana w roku 2013, oraz kaplica murowana
i stosunkowo dos¢ duza liczba starych nagrobkow.

Punsk jest silnym osrodkiem Kkultury litewskiej. Zamieszkuje ten teren
kilka tysigcy Litwinow. Znajduje si¢ tu m.in. wydawnictwo ,,Ausra” (litew.
,Jutrzenka”), drukujace periodyki polskich Litwinow: ,,Ausra”, ,,Ausrelé”,
,»Saltinis”, ,,Suvalkietis”, Dom Kultury Litewskiej oraz Liceum Ogolnoksztat-
cace Z jezykiem wyktadowym litewskim.

W 1925 r. liczba wiernych siggata 4900 osob, w 1974 r. — 4000, w 1997 r.
— 4100, natomiast w 2017 r. — ok. 3900. Obecnie w sktad parafii wchodza na-
stepujgce miejscowosci: Aleksandrowka, Buda Zawidugierska, Budzisko, Bu-
raki, De¢bniak, Dziedziule, Gitujsze, Jegliniec, Kalinowo, Kompocie, Krejwia-
ny, Mikotajowka, Nowinniki, Ogorki, Oszkinie, Petele, Podwojponie, Potunce,
Przystawance, Punsk, Punsk Wie§, Romaniuki, Sadzawki, Sejwy 21, Stare
Grauze, Szlinokiemie, Szottany, Szymanowizna, Taurszyszki, Trakiszki,
Trumpole, Wesotowo, Widugiery, Wojczuliszki, Wojponie, Wojtokiemie, Wo-
tyhce, Zaboryszki oraz Zyrwiny.

W ostatnim stuleciu proboszczami byli tu nastepujacy duchowni: ks. Jozef
Szwedas (1922-1932), ks. Jan Sawicki (1932-1936), ks. Antoni Zewis (1936-
1949), ks. Kazimierz Romanowski (1950-1956), ks. Stanistaw Kaminski
(1956-1957), ks. Antoni Szuminski (1957-1967), ks. Ignacy Dziermejko (1967-
1993), ks. Jan Jerzy Macek (1993-1999) i ks. Czestaw Bagan (od 1999 r.). Pro-
boszczowi pomaga zwykle jeden wikariusz.

Z parafii pochodza m.in. ks. Alfons Jurkiewicz, ks. Bronistaw Kuculis,
0. Waldemar Zukowski OMI, o. Antoni Degutis OMI, ks. Izydor Sadowski
SDB, ks. Antoni Burba MSF, ks. Jozef Draugialis SDB, 0. Czestaw Wasilew-
ski OFM, s. Lucyna Gibowicz RM, s. Teresa Skibicka RM.

W. Ktapkowski, Fundacje i uposazenie kosciotéow w Przerosli i Punsku, ,,Ateneum Wi-
lenskie”, 13(1938), s. 217-229; K. Szakiel, Dzieje duszpasterstwa parafii Purisk w latach
1818-1925, Warszawa 1999 [mps BUKSW]; A. Boharewicz-Richter, W Purisku — naj-
piekniejszej wsi litewskiej, ,Martyria” 1999, nr 2, s. 9; J. Sikora, Z wizytq w parafii
Punsk, ,Martyria” 2011, nr 4, s. 16,24; Schematyzm Diecezji Elckiej 2012. Stan z 15
wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji Elckiej, red. A. Skowron-
ski 1 in., Etk 2012, s. 435-437; Schematyzm Diecezji Elckiej 2017: w roku Jubileuszu
XXV-lecia istnienia Diecezji Eickiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan],
Elk 2017, s. 189; W. Guzewicz, Na styku kultur i narodow. Studium administracyjno-
historyczne kosciolow i parafii dekanatu sejnenskiego, Etk 2021, s. 55-67.

Raczki (Trojcy Przenajswietszej)

Raczki zostaty zatozone w pierwszej potowie XVI w. w dobrach Stanista-
wa Michnowicza Raczkowskiego, ktore nadal mu w 1514 r. krol Zygmunt 1.
Ulokowane zostaty na prawym brzegu rzeki Rospudy, przy trakcie handlowym
z Grodna do Prus. W dokumentach wymieniane sg jako miasto juz w roku
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1558. Jan 11l Sobieski w 1682 r. nadat Raczkom przywilej na dwa jarmarki
rocznie i jeden targ w tygodniu.

W potowie XVIII w. Raczki przeszty na wlasnos¢ rodziny Pacow. Szcze-
golnie w czasach rzadéw Ludwika Paca nastapito tu duzo zmian. Sprowadzeni
zostali kolonisci angielscy i niemieccy, powstata manufaktura obrusow i ser-
wet, na rynku wzniesiono dwukondygnacyjny zajazd z czterema wiezyczkami
w narozach i z okazalg brama wjazdowa (wg projektu H. Marconiego), rynek
zostat powickszony, wybudowano kilka murowanych kamieniczek.

Po powstaniu listopadowym obiekty nalezace do Paca zostaty rozebrane.
W 1839 r. wzniesiono ratusz z kamienia i cegly, ale po powstaniu styczniowym
i ten budynek rozebrano (zbudowano z niego dom dla magistratu i zydowska
boznice). Raczki jak caty region przezywaty okres stagnacji.

W latach miedzywojennych miejscowos¢ stanowita wazny punkt handlo-
wy z Niemcami, a podczas Il wojny $wiatowej byta umocniona linig obrony
niemieckiej. Po wojnie wybudowano tu m.in. osiedle mieszkaniowe, szkote
podstawowa, gimnazjum, sal¢ gimnastyczna. Ciekawa atrakcja turystyczng jest
organizowany w pobliskiej Dowspudzie Festiwal Muzyki i Kultury Celtyckiej.

Parafie utworzono tu w 1599 r. Z tego okresu pochodzi takze pierwszy
kosciot, ufundowany przez Maryn¢ Raczkowng Massalska. Zbudowano go
w stylu gotyckim jako obiekt drewniany, jednonawowy, ze sklepieniem tuko-
wym. Kosciot ten wraz z cata osada sptonat w 1765 roku. Pod koniec XVIII w.
rozpoczeto budowe nowego, murowanego kosciota 0 cechach barokowych.
Przetrwat on do dzis, cho¢ nie w tamtym stylu, gdyz ulegt kilku przebudowom.
Barokowej $wiatyni nie dokonczono, za$ wznowione w 1811 r. prace prze-
ksztatci¢ miaty obiekt w neogotyk. Tak si¢ jednak nie stato. W 1823 r. rozpo-
czeto kolejng przebudowe i dokonczono ja ok. 1825 r. w stylu zblizonym do
klasycyzmu (przebudowa kierowal stynny Henryk Marconi). Rowniez i wne-
trze $wiatyni zdobione bylo przez wioskich artystow zaangazowanych przez
Michata Ludwika Paca do prac w Dowspudzie. Kosciot zostal poswigcony
przez bpa Stanistawa Kostke Choromanskiego (administratora diecezji sejnen-
skiej czyli augustowskiej) 27 wrzes$nia 1835 r. Parafia nalezy dzi$ do dekanatu
suwalskiego pw. Ducha Swictego.

Swigtynia zbudowana jest na planie wydtuzonego prostokata z potkolistg
absyda, nad ktérg znajduje sie trojkondygnacyjna wieza z wysoka latarnig po-
kryta kopula i zwienczong krzyzem. Korpus nawy gtéwnej przykryto dachem
dwuspadowym wykonanym z blachy szwedzkiej, nawy boczne dachem jedno-
spadowym (pulpitowym), zas dach nad zakrystig i kaplicg $w. Stanistawa
Kostki — trzyspadowym. Dhugo$é kosciota wynosi 34 m, szeroko$¢ 22 m, wy-
sokos¢ do sklepienia 12 m, a wysokos$¢ wiezy 26 m.

Wokot nawy glownej i przez prezbiterium biegnie gzyms, dekorowany
oszczednie W tzw. ,,wole oczy”. Ten element zdobniczy zostat zastosowany
w catym kosciele, nie tylko do gzymsu, ale takze do kolumn, ambony itd. Sufit
pokryty kasetonami. Po bokach stoja kolumny, po szes¢ z kazdej strony. Na
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belkowaniu kolumn ustawiono poczet §wigtych polskich. Miedzy druga a trze-
cig kolumng po lewej stronie znajduje sie ambona skrzyniowa, oszczednie zdo-
biona. Po drugiej stronie umieszczony zostat balkon, z ktérego Pacowie stucha-
li Mszy sw. Dzi$ znajduje si¢ tam figura sw. Jana Chrzciciela z barankiem. Pod
sufitem po obu stronach znajduja si¢ potokragte okna wypetnione witrazem,
przedstawiajace m.in. chrzest Polski, sw. Wojciecha, sluby Jana Kazimierza,
obrong Jasnej Gory.

W polu centralnym ottarza gtéwnego umieszczona jest scena Ukrzyzowa-
nia, wykonana przez Krakowska Szkote Sztuk Pigknych. Krzyz i figury wyko-
nano z drewna. Panorama Jerozolimy za krzyzem to gipsoplastyka, uktadana na
miejscu, srebrzona. Pod krzyzem znajduje si¢ tabernakulum w stylu szafko-
wym, z tronem zwienczonym korong. Ottarz soborowy i lektorium wykonane
zostaty z marmuru. W oknach prezbiterium zamontowano dwa witraze przed-
stawiajace Zwiastowanie NMP i Przemienienie Panskie. Na $cianie w prezbite-
rium obraz Jezusa Mitosiernego, po przeciwnej stronie obraz na ptotnie
$w. Michata Archaniota.

W kosciele raczkowskim znajduje sie kaplica pw. §w. Stanistawa Kostki.
Do 1833 r. byta to prywatna sien wejsciowa Pacow, a obecnie baptysterium.
Wewnatrz kaplicy centralne miejsce zajmuje ottarz barokowy, zdobiony ele-
mentami stylizowanej roslinnosci i rocaille’ami, a wykonany przez artystow
wioskich. W gtéwnym polu ottarza umieszczono obraz Matki Bozej Rézanco-
wej. W mensie oftarza znajduje si¢ krypta sw. Stanistawa Kostki. Neogotycki
krzyz na tabernakulum pochodzi z XIX w. i poczatkowo znajdowat si¢ w pry-
watnym gabinecie Paca. Na prezbiterium stoi XIX-wieczna drewniana
chrzcielnica, nakrywana koputg zwienczong krzyzem.

Obraz umieszczony w oltarzu prawej nawy przedstawia Trojce Swicta oraz
Ukoronowanie NMP. W nawie umieszczono takze dwie prostokatne ptyty na-
grobne. Pochodza z pierwszej potowy XIX w. i sg to prawdopodobnie stele
grobowe z kaplicy patacu w Dowspudzie. Ich wykonanie przypisuje si¢ Lu-
dwikowi Kaufmanowi — jednemu z ucznidow stynnego rzezbiarza wloskiego
Antonio Canovy. W drugiej nawie w ottarzu bocznym znajduje sie figura Naj-
Swietszego Serca Jezusa. Po lewej stronie oltarza stoi figura sw. Jana Ewange-
listy zachowana z oryginalnej sceny Ukrzyzowania W oltarzu gtéwnym, po
lewej sw. Antoni. W $rodkowym wejéciu do nawy bocznej ustawiono zabyt-
kowa figure $w. Jana Nepomucena wykonang w dgbie wodnym.

Przy wejsciu do ko$ciola znajduje si¢ chor muzyczny z balustradg, wsparty
na nieco wysuni¢tym portyku kolumnowym. W glebi organy piszczatkowe (23-
glosowe) z 1967 r., wykonane przez firm¢ Kaminskich z Warszawy. Pod chorem
stoja figury: $w. Cecylii i krola Dawida — patronow muzyki koscielnej. Droga
Krzyzowa umieszczona zostala w nawach bocznych. Sg to gipsowe odlewy,
emaliowane, zainstalowane tam w latach trzydziestych ubieglego stulecia.

Na terenie parafii znajduje si¢ kosciot filialny pw. sw. Brata Alberta
w Jozefowie. Powstal on w latach 1984-1987, a poswigcony zostat przez bpa
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Juliusza Paetza 6 czerwca 1988 r. Obiekt wykonano z zelaza i betonu na planie
wydluzonego prostokata 0 wymiarach 33 m dtugosci, 20 m szerokos$ci i 12 m
wysokosci do sklepienia, a 22 m wysokosci wiezy. Po prawej stronie od fron-
tonu wieza zwienczona krzyzem. W kosciele znajduja si¢ trzy ottarze: glowny
i dwa boczne. W ottarzu gtdéwnym umieszczono duzy drewniany krzyz, a pod
nim metalowe tabernakulum. W jednym z ottarzy bocznych znajduje si¢ obraz
$w. Brata Alberta, w drugim zas$ — obraz Matki Bozej Mitosierdzia. Nad kruch-
ta znajduje sie chor muzyczny z elektrycznymi organami. Sklepienie kosciota
skosne, pokryte deska sosnowa. Na $cianach do wysokosci okien umieszczono
boazerig.

Plebania to budynek murowany z cegly, parterowy z zagospodarowanym
poddaszem, o dachu dwuspadowym, zbudowany w latach pig¢édziesigtych
ubieglego.

Cmentarz parafialny potozony jest ok. 200 m od kosciota przy drodze do
Olecka. Najstarsze groby pochodzg z poczatku XIX w. Niektore z nich uznane
zostaty przez Wojewodzki Zarzad Konserwacji Zabytkéw za prawnie chronio-
ne i zabytkowe. W nowej czesci cmentarza wybudowano kaplice pogrzebows.
Poswigcit ja bp Edward Samsel w 2001 r.

W 1925 r. do parafii nalezato 6 tys. katolikow, w 1974 r. — 5 tys., w 1997
r. i 2017 r. — ok. 4800. W sktad parafii wchodzi 29 miejscowosci: Bakaniuk,
Bolesty, Chocki, Dowspuda, Franciszkowo, Jézefowo, Koniecbor, Krukowek,
Kurianki I, Kurianki Il, Lipowo, Lipéwka, Ludwinowo, Mate Raczki, Moczy-
dty, Nieszki, Planta, Rabalina, Raczki, Rudniki, Rynie, Sidory, Stoki, Szczo-
druchy, Szkocja, Wasilowka, Wierciochy, Witowka, Zubrynek.

W ostatnim stuleciu proboszczami parafii byli: ks. Wincenty Kijewski
(1908-1933), ks. Witold Balukiewicz (1933-1947), ks. Stanistaw Makiel (1947-
1958), ks. Wincenty Krajewski (1958-1962), ks. Czestaw Rogalski (1962-
1973), ks. Kazimierz Kaczorowski (1974-2001), ks. Henryk Polkowski (2001-
2019), ks. Ryszard Grabowski (od 2019 r.). Obok proboszcza w parafii pracuja
jeden lub dwaj wikariusze. Z parafii pochodza m.in. ks. Zygmunt Kopiczko, ks.
Stanistaw Nalbach CRL, ks. Jozef Przekop TChr, ks. Piotr Naruszewicz, ks. dr
Stanistaw Otow, ks. Czestaw Bagan, ks. Jarostaw Sienkowski, ks. Piotr Kra-
jewski, ks. Arkadiusz Paciorko, ks. dr Dariusz Brozio, ks. Arkadiusz Brozio,
ks. Grzegorz Stankiewicz, ks. Tomasz Gajda, ks. Bogdan Chmielewski,
ks. Karol Nowikowski, ks. Adam Nowikowski, ks. Robert Galicki, s. Petronela
Czuper RM, s. Brunona Beata Burzynska OP, s. Stanistawa Kotarska SM,
s. Bozena Otdak CSFN, s. Halina Szczecina OP, s. Judyta Szczecina OP,
s. Katarzyna Ktoczko SAPU, s. Dorota Karas CR.

J. Wisniewski, Dobra Dowspudzkie Raczkowiczow, ,,Rocznik Bialostocki”, 4(1963),
S. 447-457; J. Wisniewski, Dzieje osadnictwa w powiecie suwalskim od XV do polowy
XVII wieku, w: Studia i materiaty do dziejow Suwalszczyzny, red. J. Antoniewicz, Bia-
tystok 1965, s. 51-134; J. Wisniewski, Z dziejow Dowspudy i jej wilascicieli, ,,Rocznik
Biatostocki”, 13(1976), s. 367-390; A. Dobronski, Szlachetny Ludwik Michatl Pac,
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Suwatki 1986; Cz. Bagan, Dzieje parafii Raczki w diecezji augustowskiej czyli sejneri-
skiej w latach 1818-1925, L.omza 1989 [mps BWSDL]; W. Jemielity, Parafie Suwatk
i okolicy; Lomza 1990; S. Burzynski, Szkota Rolnicza w Dowspudzie, Dowspuda 1998;
C. Pitat, Dzieje obszaru parafii Raczki do korica XVl wieku, Biatystok [b.r.w., mps
BUWBY; Schematyzm Diecezji Elckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubile-
uszu XX-lecia istnienia Diecezji Elckiej, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 438-
4440; W. Guzewicz, My i historia. Koscioly i parafie dekanatu pw. Ducha Swietego
w Suwatkach, Etk 2014, s. 21-31; Schematyzm Diecezji Elckiej 2017: w roku Jubile-
uszu XXV-lecia istnienia Diecezji Efckiej. Stan na 1 paZdziernika 2017 r., [opr. M.
Maczan], Etk 2017, s. 190; T. Naruszewicz, Poczgtki parafii Janowka, Szczebra, Racz-
ki, Bakalarzewo, Suwalki, Wigry, Filipow, Jeleniewo, Przerosl, Kaletnik i Wizajny,
W: Ex Vita vivit! 30. rocznica diecezji elckiej (1992-2022), red. ks. M. Siefikowski,
ks. R. Sawicki, Etk 2022, s. 457-485.

Radzieje (Chrystusa Krola)

Przywilej lokacyjny wsi wydano 7 wrzesnia 1437 r. Pierwsi mieszkancy
osiedlili si¢ tu znacznie wczes$niej. Dekret lokacyjny zapewniat uposazenie dla
proboszcza i kosciota pw. $w. Mikotaja. Na poczatku XVI1 w. parafia w Radzie-
jach nalezata do dekanatu reszelskiego. Wies lokowana byta na 58 wiokach,
w tym 4 wioki byty dla sottysa i cztery na uposazenie parafii. W przywileju
lokacyjnym chtopi zostali zobowigzani do szarwarkow ($§wiadczen na cele pu-
bliczne, gtownie budowe i utrzymanie drog) na rzecz folwarku krzyzackiego
Dobie. W czasie reformacji mieszkancom tutejszym narzucono wyznanie
ewangelickie. Miejscowo$¢ szczegblnie ucierpiata podczas wojny polsko-
szwedzkiej i najazdu Tatarow w XVII w. Wedtug spisu z 1858 r. mieszkato
W niej 798 osob, a w 1939 — 1139. Poczatkowo znaczng cze$¢ mieszkancow
stanowili Polacy. Z biegiem czasu osiedlato si¢ tu coraz wiecej Niemcow. Mi-
mo to, jeszcze w 1890 r. odprawiano w Radziejach nabozenstwa zaréwno po
polsku jak i po niemiecku. W 1912 roku stwierdzono jednak, ze na terenie zbo-
ru mieszka zaledwie kilku Mazurow. Stad tez nabozenstwa W jezyku polskim
juz nie odprawiano.

Pierwszy kosciol w Radziejach zbudowano prawdopodobnie wraz zatoze-
niem miejscowosci. Budowla ta, jak wynika ze wzmianek historycznych,
w 1574 r. chylita si¢ ku ruinie. Do odbudowy przystapiono dopiero w 1673 r.,
dzigki finansowemu wsparciu Ahasvera hrabiego Lehndorffa. Przywilejem
Fryderyka Wilhelma z 4 listopada 1683 r. Ahasver von Lehndorff uzyskat
dziedziczne prawo patronackie nad kosciotem w Radziejach. W 1826 r. z po-
wodu ztego stanu technicznego $wiatynia ta zostata czeSciowo rozebrana, a na
jej miejsce wzniesiono nowa (tylko wieza pozostata z kosciota poprzedniego).
Przy jej wznoszeniu w 1827 r. wydatnie pomogta rodzina Lehndorffow. Po
Il wojnie $wiatowej koscidt opuszczony przez protestantow objeli Katolicy.
Parafi¢ katolicka formalnie tu reaktywowano w 1962 r. Obecnie nalezy do
dekanatu wegorzewskiego pw. §w. Huberta.
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Kosciot jest zbudowany na planie foremnego osmioboku (dtugos¢ jednego
boku 8,5 m) z ostrostupowym i wielopotaciowym dachem, z poderwanymi
potaciami, pokryty czerwong dachowkg. Catos¢ zwienczona dwukondygnacyj-
ng, drewniang wiezyczkg, zamknigta stozkowym hetmem z krzyzem. Kosciot
jest murowany z cegty i kamienia o stylu neoklasycystycznym. Projektantem
kosciota miat by¢ nastgpca tronu Fryderyk Wilhelm V. Wejscie glowne znaj-
duje si¢ od strony zachodniej. Po tej samej stronie na placu przykoscielnym
znajduje si¢ drewniana dzwonnica (dwa dzwony) z pierwszej potowy XVIII w.
Zbudowana zostata na fundamentach kosciota z XV-XVI wieku. Na cmentarzu
przykoscielnym stoi jeszcze jedna dzwonnica. Umieszczono w niej dzwon
z 1786 roku z herbem rodu Lehndorfféw (obecnie pekniety).

Kosciol posiada wnetrze 0 uktadzie jednonawowym. Swiatynia wsparta na
o$miu drewnianych filarach. Od strony poétnocnej i potudniowej umieszczone
sa balkony. W centralnej czesci kosciota widnieje duzy krzyz i naturalnej wiel-
kosci figura Chrystusa, wykonana z polichromowanego betonu. Obok krzyza
(od strony potudniowej) zawieszona jest gipsowa figura przedstawiajaca Chry-
stusa Kroéla, natomiast od strony poinocnej obraz Matki Bozej Ostrobramskiej
w zlotej ramie. Ponizej obrazu zawieszone jest tabernakulum w ksztalcie
skrzynki. Nad tabernakulum zawieszona jest wieczna lampka.

Ottarz posoborowy wykonany jest z szarego i bragzowego marmuru. To
prosty stot wsparty na jednej nodze, profilowany. W tym samym stylu co ottarz
wykonana jest ambonka oraz posadzka w prezbiterium.

Z dawnego wyposazenia ko$ciota zachowaly sie dwa niderlandzkie obrazy
z pierwszej potowy XVII wieku: Pojmanie Chrystusa i Chrystus przed Pitatem
(w latach osiemdziesigtych XX wieku przechodzity renowacje, a obecnie sa
w depozycie Wyzszego Seminarium Duchownego w Etku). Z tego okresu jest
réwniez barokowy aniot chrzcielny, a morek i figury ewangelistow.

Naprzeciw prezbiterium umiejscowiono chor muzyczny z prospektem
organowym, pochodzacy jeszcze z czasoéw protestanckich. Organy z 1863 roku,
wykonane z drewna malowanego, rzezbione. Prospekt organowy jednosekcyj-
ny i trojwiezyczkowy na bardzo niskim cokole. Wiezyczki wsparte o podobnej
budowie; podstawy potkuliste.

Sufit §wiatyni — drewniany, z malowidtami — pochodzacymi jeszcze z cza-
sow ewangelickich. W centralnej cze$ci malowidto przedstawia posta¢ Jezusa
Chrystusa Krola, siedzacego na obtokach. Po bokach Chrystusa umieszczone
sa cztery symbole ewangelistow: aniot i lew (od strony potudniowej) wot
i orzet (od strony poétnocnej). Wokot Chrystusa rozciagajg si¢ kolorowe kota
oraz postacie aniotow, ktore adorujg Jezusa.

Plebania wybudowana w 1907 r. — to obiekt murowany, z czerwonej cegty,
parterowy, o powierzchni 430 m?. Znajduje sie naprzeciw kosciota od strony
zachodniegj.
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KOSCIOLY I PARAFIE DIECEZJI ELCKIEJ (CZ. 19)

Parafia nie posiada wtasnego cmentarza. Korzysta z cmentarza komunal-
nego zarzadzanego przez Urzad Gminny w Wegorzewie. Powierzchnia cmenta-
rza wynosi ok. 2 ha.

W lesie, kilka kilometrow na poinoc od Radziej, znajdujg si¢ dobrze za-
chowane schrony przeciwlotnicze i bunkry z okresu drugiej wojny swiatowe;j.

W 1997 r. do parafii nalezato 1650 katolikow, a w 2017 r. — ok. 800.
W sktad jej wchodzg nastepujace miejscowosci: Diuzec, Jerzykowo, Kamien
Duzy, Kamionek Wielki, Labapa, Mazany, Pilwa, Pniewo, Radzieje, Roze,
Stawiska, Suchodoty, Sztynort Duzy, Sztynort Maty, Tartawki.

Rzadzami parafii byli: ks. Marian Mazerski (1957-1963), ks. Daniel Ro-
manowski (1963-1966), ks. Stanistaw Antoni Klich (1966-1974), ks. Aleksan-
der Walczyk (1974-1994), ks. Jerzy Kijowski (1994-2010), ks. Tomasz Lalak
(2010-2015), ks. Bogdan J. Brusito (2015-2020), ks. Janusz Haraburda (2020-
2021), ks. Adam Konopka (od 2021 r.). Z parafii pochodza m.in.: ks. Marian
Kietbasa (w 1994 r. zmienit nazwisko na Pastuszko), ks. Henryk Bogusz,
ks. Marek Kapusta, ks. Krzysztof Wodzinski oraz kleryk Barttomiej Hamadyk.

M. Szetemej, Organizacja i formy duszpasterstwa w parafii Chrystusa Kréla w Radzie-
jach w latach 1946-1998, Warszawa 2000 [mps BUKSW]; J. Sikora, Z wizytg w parafii
Radzieje, ,Martyria” 2012, nr 2, s. 8, 24; Schematyzm Diecezji Efckiej 2012. Stan z 15
wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji Elckiej, red. A. Skowron-
ski 1 in., Etk 2012, s. 441-443; Schematyzm Diecezji Elckiej 2017: w roku Jubileuszu
XXV-lecia istnienia Diecezji Eickiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan],
Etk 2017, s. 191; W. Guzewicz, Wegorzewo i okolice. Studium administracyjno-
historyczne parafii i kosciotow dekanatu wegorzewskiego, Etk 2017, s. 43-48.

* * *x

Churches and Parishes of the Diocese of Elk (Part 19)

Summary

The article presents the Church centers in Pruska (Our Lady of
Czestochowa), Przeroél (Nativity of the Blessed Virgin Mary), Punsk (Annuncia-
tion of the Blessed Virgin Mary), Raczki (The Holy Trinity) and Radzieje (Christ
the King).

Keywords: Pruska, Przerosl, Punsk, Raczki, Radzieje, Diocese of Etk, Catho-
lic Church.
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Ks. Marian Salamon, Uwarunkowania historyczne i spoteczno-
kulturowe religijnosci na terenie obecnej diecezji elckiej w latach
1945-2000, Etk 2024, ss. 82.

Z poczatkiem roku 2024 ukazata si¢ kolejna publikacja ks. dra Mariana
Salamona, zatytulowana Uwarunkowania historyczne i spoteczno-kulturowe
religijnosci na terenie obecnej diecezji elckiej w latach 1945-2000, wydana
przez EKO-DOM z Szyman k. Grajewa. Jest to ksigzka o niewielkich rozmia-
rach (zawiera 82 strony), ale stanowi wazny przyczynek do dziejow diecezji
efckiej — podobnie zreszta jak pozostate opracowania tegoz Autora (np. Zycie
religijne pod krzyzem oleckim, Etk 2000, ss. 130; Kapituta sambijska w drodze
do Goldapi, EXk 2021, ss. 89; Odkrywamy Cimochy: zarys dziejow miejscow0-
sci, Etk 2021, ss. 66 czy Ks. Dziekan Karol Fox — kaptan mitujqcy Kosciol, Etk
2023, ss. 65).

Cho¢ Autor tego nie ujawnia, prezentowana ksigzka stanowi czg$¢ jego
doktoratu z teologii pastoralnej, ktory obronit w 2019 r. na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie (jego promoto-
rem byt ks. prof. dr hab. Edward Wiszowaty, recenzentami za$ ks. dr hab. Pa-
wel Makosa, prof. KUL, i ks. dr hab. Mieczystaw Polak, prof. UAM)". Tytut
rozprawy ks. Salamona brzmial: Powofania kaplanskie i zakonne na terenie
obecnej diecezji efckiej w latach 1945-1998, a do omawianej ksigzki odnosi si¢
glownie pierwszy rozdzial tej pracy, zatytulowany Ogdlna charakterystyka
terenu obecnej diecezji efckiej (s. 19-69).

Praca zawiera m.in. charakterystyke Srodowiska geograficznego obszaru
obecnej diecezji etckiej oraz rys historyczny tych ziem wraz z najwazniejszymi
wydarzeniami zwigzanymi z przemianami kulturowo-spotecznymi, politycz-
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RECENZJA

nymi i gospodarczymi, jakie mialy tu miejsce zwlaszcza po drugiej wojnie
Swiatowej. W ostatniej czesci ksigzki zostal przedstawiony rozwoj zycia reli-
gijnego w parafiach oraz jego wielorakie uwarunkowania.

Dlaczego warto si¢gnac po te pozycje? Po pierwsze, dlatego, ze jest ona
kopalnia wiedzy na temat uwarunkowan wptywajacych na religijnos¢ i ksztalt
obecnej diecezji elckiej (jest to praca wregcz koronkarska). Bardzo cenne sa
zwlaszcza dane statystyczne, odnoszace si¢ do liczby wiernych katolikdéw, pa-
rafii czy struktury organizacyjnej diecezji. Ponadto Autor réznicuje sytuacje
religijno-wyznaniowa na Suwalszczyznie i Mazurach, co nie jest wiedzg po-
wszechng nawet w literaturze przedmiotu. Wreszcie praca jest napisana po-
prawng polszczyzng i wedlug zasad logiki przyjetych w nauce (wnioskowanie,
dowodzenie, wyjasnianie, sprawdzanie).

Do stabszych stron pracy zaliczylbym m.in. brak wilasnego komentarza
i opinii Autora w omawianych kwestiach, a takze nieliczne btedy merytorycz-
ne, jak np. podanie nieprawidtowej nazwy diecezji w Sejnach (s. 45). Te ostat-
nig sprawe wyjasnit i ustalit ks. Wojciech Guzewicz chociazby w artykule na-
ukowym pt. Spér o diecezje, zawartym w serii Kosciol w Polsce. Dzieje i kultu-
ra (red. J. Walkusz, t. 18, Lublin 2019, s. 25-37).
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