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Od Redakcji

Szanowni Panstwo!

Czwarty numer czasopisma z 2024 r. liczy osiem artykutow naukowych,
ktore poruszaja problemy z zakresu filozofii, kultury i religii, teologii, mediéw,
pedagogiki oraz nauk o rodzinie. Cztery z nich zostaty napisane w jezyku angiel-
skim, a jeden hiszpanskim. Dwoch autorow pochodzi z USA, a jeden z Boliwii.
Oprocz artykutow po raz kolejny publikujemy materiaty historyczne i recenzje
trzech ksigzek.

Na koncu numeru zamykajacego 26. tom ,,Studiéw Etckich” udostepnia-
my liste¢ Recenznetow, ktorym bardzo dzigkujemy za owocna wspotprace, trud
i rzetelng oceng artykutow opublikowanych w 2024 r. Nalezy w tym miejscu
odnotowaé, ze sposrod wszystkich Recenzentow (44), prawie 64% (28) posiada
afiliacje zagraniczng (Boliwia, Czechy, Filipiny, Hiszpania, Kanada, Litwa,
Stowacja, Tanzania, USA, Watykan, Wielka Brytania, Wtochy). Pozostali Re-
cenzneci (16) pochodza z rdznych osrodkoéw naukowych w Polsce. Jedenastu
Recenzentéw wchodzi w sktad rady naukowej naszego czasopisma. Zywimy
gleboka nadzieje, ze ta wspolpraca bedzie kontynuowana i rozwijana w przy-
sztosci.

We wszystkich czterech numerach 2024 r. opublikowano tacznie trzydzie-
$ci artykutow naukowych. Dwanascie z nich zostato napisanych przez Autorow
zagranicznych (jeden artykut posiada dwoch Autoréw). Natomiast siedemna-
Scie artykutow przygotowano w jezykach obcych (szesnascie w j. angielskim
i jeden w j. hiszpanskim). Gremium rady naukowej napisato tgcznie dziesigé
artykutow (jeden profesor opublikowat dwa artykuly), a cztonkowie zespotu
redakcyjnego — szes¢ artykutow (dwoch profesorow napisato po dwa artykuty).

Ostatni numer biezacego roku zaopatrzyliSmy takze W ,,Zasady dla Auto-
réw”, aby podstawowe i najwazniejsze informacje dotyczace zamieszczania
tekstow w naszym kwartalniku, adresowane gtownie do potencjalnych Auto-
row, byly znane i tatwo dostepne.

Wszelkie istotne tresci, a zwlaszcza artykuty naukowe znajduja si¢ na na-
szej stronie internetowej: http://www.studiaelckie.pl/. Warto doda¢, ze liczba
wyswietlen strony na dzien 31 grudnia 2024 r. wynosita 161 173, a rok cze$niej
140 212*, co oznacza bilko 1 750 wej$¢ w miesiacu.

1 Por. M. Siefikowski, Od Redakgji, ,,Studia Etckie” 25(2023), nr 4, s. 411.


http://www.studiaelckie.pl/

Od Redakcji / Editorial

Zywimy gleboka nadzieje, ze wysitek Autordw i praca zespotu redakcyj-
nego przyczyni si¢ do rozwoju intelektualnego zarowno Czytelnikow, jak
i samych Badaczy, ktorzy w konczacym si¢ roku zdecydowali si¢ na publikacje
w ,,Studiach Elckich”.

ks. Marcin Sienkowski
Redaktor naczelny
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ANDREW GNIADEK”

The Human Person
and the Structures of Presence and Absence

The notion of presence, of something being before us and revealed to us,
underpins our experience of the world. This article delves into the phenome-
nology of presence in terms of the human person seeking to illuminate the
structures of presence and absence in things, ourselves, and our world.

The first part examines the dynamics of presence and absence through inten-
tionalities such as perception, memory, imagination, and anticipation. Further-
more, the article explores three terms of identity in the invariant structure of
a phenomenon, the structure of relationships within the limits of the phenome-
non, and the unfolding of capacities over time to manifest inherent qualities of
action. The article will discuss the “thisness™ or “isness” of a person, which is the
very act of existence of anything that exists, and how it cannot originate from
that phenomenon but must come from God Himself. The unique role of the hu-
man person as a transcendent self-ordering free agent, the one to whom presence
and absence is revealed and who presences, that is, actively engages in the un-
folding of the presence and absence in freedom, highlights the interplay between
the human person and the structures of presence and absence.

The second part will continue the examination of the relationship between
God and humankind through Exodus 3 and the burning bush to illustrate how
God declares Himself as the source of all life and existence, as He is Life and
Existence Itself. God is the foundation of all existence and His presence to us,
which establishes us both from the start of our lives as well as maintaining our
“thisness” at every moment, is a pure free gift for our sake.

The third part will examine St. John of the Cross’s first mode of God’s
presence phenomenologically to uncover truths about God’s presence in rela-
tion to human persons. We aim to deepen our understanding of presence and
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ANDREW GNIADEK

absence, the implication of both for human experience, and the relationship
between each human person and God.

The Human Person and the Dynamics of Presence and Absence

When any phenomenon is present to us as human persons, we turn our
awareness to the gradual and temporal unfolding of that presence!. During the
gradual unfolding of the presence of a phenomenon, we perceive sides and as-
pects of that phenomenon manifested through profiles. These profiles, as tempo-
rally distinct subjective experiences of the sides and aspects of a phenomenon,
disclose the truth about the unfolding of the phenomenon’s capacities over time
to manifest the inherent qualities of action from the perspective of the subjective
dimension of the human person. These temporally distinct experiences unfold the
given presence both in the subjective dimension of the person and the objective
dimension through the thing’s correlation with the human person.

The objective and subjective dimensions of the human person are essential
for understanding presence and absence as a formal structure of existence. When
we encounter any phenomenon, we engage in presencing, an intuition directed
toward the phenomenon’s ultimacy. This presencing correlates the human person
and the phenomenon. In the objective dimension, we perceive sides, aspects, and
profiles manifesting the phenomenon’s identity through these presentations. In
the subjective dimension, we experience the unfolding of the phenomenon’s
presence, moving from initial awareness to deeper understanding and apprecia-
tion. This dynamism utilizes various intentionalities, such as perceiving, remem-
bering, and anticipating. For example, structure and words constitute the objec-
tive dimension of a conversation. Our understanding of the conversation, any
emotional responses to the conversation, and the impact of the conversation on
the personal relationship constitute the subjective dimension. Presencing is the
active and continuous engagement by which a human person unfolds the pres-
ence of a phenomenon in a blend of presence and absence through intentionali-
ties like knowing, understanding, remembering, and anticipating.

The human person is given the phenomenon through a blend of presence
and absence, which manifests the object’s identity. Each unfolding, that is,
each empty unfolded intention, attunes the person in presencing the phenome-
non. At each stage of unfolding the presence of the ultimacy, the phenomenon
is sought as present through penultimate intentions; each intentionality could be
different but still related to the ultimacy. Absence here is a positive phenome-
non; it is not something lacking there.

While anticipation and imagination share similarities with remembering
and perceiving in presencing a phenomenon’s ultimacy, both also have differ-

1 I am indebted to Fr. Robert Sokolowski for his explanation of phenomenological terms in his
book Introduction to Phenomenology (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 2000).
Many terms used throughout this article are used according to his explanations in that book.
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ent senses. When a person remembers, the person has experienced at some
point in the past the intuition of the ultimacy and its unfolding presence, but
this experience can be subject to subtle distortions due to emotions, lack of
power of memory, passage of time, and subsequent experiences. All of these
factors can also shape anticipation and imagination, but in a different manner.
In this case, they condition the creation of potential future ultimates. For exam-
ple, a person who anticipates some future event may be conditioned by emo-
tions such as fear or anxiety in a negative manner than what may actually occur
once the person intuits the event in actual presence. In the case of imagination,
the person may imagine a future that is framed by the person’s past experiences
that inform the person’s aspirations and expectations about what that future
could be. Absence is not identical to nothingness; absence positively frames
our experience and understanding of the phenomenon.

The attunement to the phenomenon through absence increases and empha-
sizes aspects of the phenomenon somebody can know through reporting and
remembering. Attunement here means what is vague in absence becomes more
structured to the person such that the unfolding of the presence has more im-
pact on the person and demonstrates a deeper relationship of the person to the
phenomenon. While intentionality causes the person to become attuned to vari-
ous aspects and capacities of a phenomenon as they are revealed over time,
presencing occurs in the process of unfolding of these various aspects and ca-
pacities in a blend of presence and absence; in this way, presence makes ab-
sence more clear just as absence makes presence more clear.

For example, imagine reading a novel. The words that are on the page are
being read as present, while the words already read are remembered as past in
your reading, but may or may not be present in the context of the story. Yet,
these absent words in reading contribute to the experience of the novel. We
anticipate how the plot will unfold as more words are read, and we remember
preceding words that give more context to what is presently happening in the
plot. This interaction between presence and absence forms our understanding
of the novel and how we experience the world being presented to us through
words. Through presencing the novel, founded on the associated underlying
intentionalities such as seeing and imagining, we become attuned to the writ-
er’s style, word choice, and emotional cadence as the elements of the novel and
the novel as a whole unfolds over our time reading it.

This analysis brings forth another important point about presence and ab-
sence in seeking the ultimacy: the phenomenon-sought-as-present. For exam-
ple, if we seek the presence of a friend, we call that person on the phone, text
the person, or try to remember whether the person is available before doing
either of those activities. It would be confusing to express a desire to speak
with someone specific and then converse with another person as if they were
the intended recipient. In such a scenario, the speaker mistakes one person’s
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presence for another and misguidedly pursues the wrong person. Any seeking
has a correlated point of completion in the sought presence.

The preposition “by” is important for understanding presence and absence
in its usage in English in its active sense, such as “I swam more laps in the pool
by using fins”, that is, by use of some means, and also in the passive sense of
letting go of things and removing obstacles through a free choice and action.
Both these active and passive dimensions of presence and absence show that it
is only through personal presence correlated to phenomena that this formal
structure of existence shines forth. The world is only present to those who can
presence the world; a person is present to him or herself and God, but also to
other persons who are correlatively presencing that person in a qualitatively
greater or lesser degree, such as one person concentrating on a conversation
that adds to the person’s intuition of the other while another person may be
saying words, but distracted by his or her imagination by thoughts of watching
TV after this conversation is over.

Memory as a human power is also important in a discussion of presence
and absence. Earlier, when discussing intuition, we saw that the bodily pres-
ence of something involves intuition as presencing towards the thing’s ultima-
cy. However, intuition is not restricted simply to bodily presence. When we
remember something, that thing is experienced as past. We are not experienc-
ing something else, but seeking and bringing to presence the ultimacy, which
here is the thing experienced as past. Yet, while the memory engages the thing
as past, this intuition is analogous to the intuition of a filled intention, that is,
the actual present phenomenon. The identity of the phenomenon is identical in
perception and memory, however the ultimacy of the phenomenon intuited
through memory may not always align with the ultimacy of the phenomenon as
originally experienced or even the identity of the phenomenon as such. Our
recollection of past phenomena is shaped by emotions, subsequent experiences,
and the passage of time, potentially leading to subtle distortions and blends in
our remembered intuition of the phenomena’s ultimacy.

While the degree of trust or doubt in memory may vary based on the
strength or weakness of a person’s memory, memory recalls an absent phe-
nomenon and makes it present to the person. Even though a recollection is an
empty intention, it is distinct from other empty intentions, such as anticipation.
A person who remembers has experienced the phenomenon, while a person
who anticipates has not. The noematic form of the phenomenon must be dis-
tinct from the noematic form of a sensory perceived phenomenon as present
since the noetic activity of memory differs from the noetic activity of sight,
hearing, smelling, tasting, or touching. The human person, the ego or I, freely
and correlatively not only revives the phenomenon as past but also who he or
she was at the time of presencing that phenomenon. Again, any presence re-
quires the correlation of the person and that which is presenced, and the person
as past is brought with the phenomenon as past through the power of memory.
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The remembered self and the remembering self are the same person. Therefore,
the self may engage in presencing something at a given time, but that underly-
ing intentionality transcends time since memory brings forth what the person
was conscious of at some present time as past to the present time. Again, the
subjective dimension of the human person (my present self remembers myself
as past, perceiving this phenomenon as past) and the objective dimension (the
phenomenon as past as perceived by myself as past remembered by my present
self) manifest the identity of a single, irreducible human person whose activity
in its very unfolding transcends time. Remembering is still as much of an intui-
tion as seeing the phenomenon despite the distinctness of remembering as an
empty intention and seeing the sought phenomenon as a filled intention. This
act of remembering, therefore, allows us to transcend the limitations of time
and access past experiences and aspects of ourselves. Memory, therefore, be-
comes a witness to the dynamics of absence and presence, where absence is
made present, shaping our understanding of current experience.

Despite being revived into the present, the absence of the past phenome-
non helps form our present identity and how we respond and relate to the world
and ourselves. For example, if | remember that something on my desk is miss-
ing, something was present that ought to be but is absent, that object may be
missing in its presence, but it affects my present self to immediately search for
where the object on my desk may have gone, or who may have removed it, and
for what reason somebody removed it.

The human person focuses his or her awareness on the presence and ab-
sence of different sides, aspects, and profiles of the phenomenon, either past,
present, or future. All our awareness is primarily founded on perception
through the intentionalities of sense experience and other intentionalities like
remembering and imagining. The human person’s understanding of identity
arises from a blend of the experience of the phenomenon as present over time,
manifesting itself in its invariant structure, the structure of the relationships
among sides and aspects of the phenomenon as a blend of various presences
and absences, and the unfolding of the phenomenon’s capacities over time
manifested through inherent qualities of action.

To the first point of the invariant structure of the phenomenon, we engage
ourselves in various intendings that blend presence and absence to unfold the
identical predicates of each experienced thing of this type. For example, imag-
ine we have a friend named Bill, an apple, and a computer, and place them all
next to each other. I point to our mutual friend Bill and see his body, his hair,
and his clothes. | notice how tall he is compared to the apple and computer, and
I also know that Bill is kind, but I cannot materially see his kindness, but I in-
tend, emptily at this moment and therefore a phenomenon as absent, through
memory, Bill’s kindness last week at the barbecue, which was present when he
graciously stopped eating and went out of his way to pass me the ketchup.
However, none of these phenomena are identical to “Bill” but are sides, as-
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pects, and profiles of Bill. The same holds true for an apple and a computer. All
three phenomena have their own invariant structure despite sharing features
with other phenomena we experience over time that manifest an identical in-
variant structure but do not share an identity (e.g., Bill is not Sarah, despite
both being human persons).

To the second point about the structure of the relationships among the
sides and aspects and profiles of the phenomenon as a blend of presence and
absence within the limits of the phenomenon’s identity and category, consider
the three phenomena of Bill, an apple, and a computer again. For example,
a computer has a structure of relationships such as a processor, a motherboard,
RAM, and some method for giving input and receiving output, but a human
person has a body with hands, feet, a brain, eyes, ears, a heart, and other parts.
A person focuses on the blend of the presence and absence of these parts as
perceived to see the patterned structure of these interconnected relationships
united by the phenomenon’s identity.

To the third point about the unfolding of the phenomenon’s capacities over
time to manifest the inherent qualities of action, the human person intends as-
pects of the phenomenon’s behavior both in its presence, that is, the appearance
and actions performed by the phenomenon in relation to the human person and
the world, and absence, that is, any capacities that are not yet fulfilled in the
phenomenon and require different conditions or more activity to come to frui-
tion. We must understand that these capacities as absent are real; they are not
simply a lack of presence. They are absent in manifestation due to the person
not developing them through the proper intentional activity associated with that
capacity. Through intuition, we grasp the phenomenon’s present qualities and
recognize its capacity for change. These capacities, while founded on identity,
are not intuited directly as separate entities, but rather understood as integral
aspects of the phenomenon revealed through the unfolding of its presence.

The foundation of these three aspects of a phenomenon’s identity requires
also perceiving that a phenomenon is a phenomenon at all. In other words, we
cannot experience identity through the manifold of presentations without the
“thereness” or “isness” made present through the noetic activity of perception.
This “thereness” or “isness” of the human person is not the invariant structure
of the person, nor is it the structure of relationships, nor is it the unfolding of
the person’s capacities over time to manifest inherent qualities of action, nor is
it the identity of the person nor the person as a person. On the other hand, ab-
sence is not simply a lack of esse or identity since absence gives us the space to
focus and emphasize specific aspects of a phenomenon. Furthermore, for the
human person and through our transcendent power of how we can intend the
structures of things, we can recognize and respond to what is absent, that is, the
limitations, and then imagine what can be, bringing this potential future into the
present, and transcending present limitations based on absent phenomena. The
invariant structure of the person, the structure of the person’s relationships as
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such, and the person’s capacities found their identity. The person’s identity
unfolds in intentional activity through experiences and relationships with phe-
nomena and also founds the person as such.

The person, as such, is the subjective self, the I, that includes the transcen-
dental ego as the source of responsibility, freedom, self-awareness, and inten-
tionality. Declarations are important for understanding the human person’s ap-
propriations in their relationship to the world due to how the person’s “articula-
tion that is achieved... is appropriated by the one who achieved it”2. Any state-
ment where the person points to the intentionality about him or herself about
what is articulated presents the reality as “explicitly appropriated as being articu-
lated, and the one who articulates declares himself, and he declares himself with
the appropriate modality’®. Not only is the person present in his or her “there-
ness” or “isness” and identity, but the person reveals his or her personhood, iden-
tity, and the three aspects of identity through appropriation in declarations.
Therefore, the person is a transcendent self-ordering free agent, who dynamically
and actively participates in influencing their experience of reality by completing
or degrading their identity, thus expanding or constricting themselves in correla-
tion with the objective world. The person achieves this through the development
of the subjective dimension of self, via intentionalities, appropriations, and ac-
tions. The inherent dignity of the human person shines forth in our capacity for
self-order and the freedom to effect order or chaos since we can participate in the
world on our own terms and be responsible for the outcome.

As a transcendent self-ordering free agent, the human person’s active
participation requires the gift of “thisness” bestowed by God who is the
source of all existence. God, through his creative act, graciously grants to
every human person the gifts of self-awareness, intentionality, and freedom,
empowering them to presence the world and themselves. God, as a Triune
Community of Persons, transcends limitations while remaining present to
each human person. The Exodus 3 narrative demonstrates this dynamic of the
divine presence and absence when God reveals Himself to Moses through the
burning bush. God’s conversation with Moses and the burning bush act as
a bridge which connects the divine and human through personal presence.
God’s self-declaration of who He is manifests His personal presence and His
relationship with humankind.

Exodus 3 and the Revelation of God’s Presence

Exodus 3 uses symbols to manifest the enduring presence of God to the
world and human persons and God’s declarations about himself and human-
kind. St. Augustine, when talking about this revelation of God, says,

2 R. Sokolowski, Phenomenology of the Human Person (Cambridge, UK: Cambridge Univer-
sity, Press, 2008), 32.
3 Sokolowski, Phenomenology of Human Person, 32.
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The flame which appeared to Moses in the bush...that column which followed
the people in the desert... the lightnings and thunders which were produced
when the Law was given on the mountain... the material form of those things
came into being for this purpose: to signify something and then pass away*.

All these aspects of the fire in the bush as non-consuming, light-bringing,
personally relating, sanctifying the ground, and speaking words characterize
aspects of the Trinity’s identity through action concerning creation and human-
kind. The fire of God will appear again on Mt. Horeb, where this theophany is
taking place, in another theophany where the God gives the Mosaic law to the
people of Israel in Exodus 19:18: 10 6¢ 6pog 10 Zwva ékomvileto dlov 10 1O
kotofefniévorl En” adtd OV B0V év Topl Kol avEBaivey O KAmTVOG MO KATVOG
Kopivov kai é€éot mig 0 Aaog opddpa (Ex 19:18 LXX) (And the whole of
Mount Sinai smoked on account of God coming down upon it in fire both the
smoke ascended as smoke of an oven and all the people were completely besides
themselves to the utmost)®. In the next verse, 19, the LXX says, Mwvoctfig éAdAet
0 8¢ 0e0¢ dmekpivaro avt® emvii (Moses spoke and God took up the conversa-
tion by his voice). St. Jerome says, Moyses loguebatur et Deus respondebat ei
(Moses began to speak and God was responding to him) (Ex 19:19 Vulgatam).

The symbol of fire, from the burning bush on Mt. Sinai to the present day,
represents creation’s connection, in particular humankind, with God and His
presence. The burning bush also signifies the absence of Baptism, serving as
a prefiguration of this sacrament that would be revealed through Christ. While
Moses could not have perceived this absence at the time nor predicted the pres-
ence of Baptism, as the reality of Baptism was not yet instituted by Christ, we
being familiar with the fullness of revelation in Christ now recognize the burn-
ing bush as pointing beyond its limits towards this absent yet present reality.
This absent reality, though not presenced by Moses, is present to those of us
who encounter the Scriptures with an understanding of salvation history and
the revelation of God in Christ.

The one and triune God as a Triune Community of Persons holds and en-
livens creation through His presence, that is, God’s “thereness” and “isness”
concerning creatures, in particular humankind, to change us to be more like
him while persisting in our identity and personhood so that neither are annihi-
lated but instead unfold at a higher level with God than without God. God, as
a Triune Community of Persons, is free, just like human beings are free to re-
spond through a self-ordering agency. God does not need to self-order Himself
because he is eternally self-ordering as Order itself, and everything exists simp-
ly to God in eternity. Therefore, God does not require any fulfillment. Self-
ordering for God does not involve any potentiality being realized because, as

4 Augustine, On the Trinity, Il, 7, 13 (Washington, DC: Catholic University of America Press,
1963), 67.

5 All Greek and Latin translations are the author’s.
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St. Thomas said, God “is the actuality of all acts, and therefore, the perfection
of all perfections™®. However, God mysteriously responds to our transcendent
self-ordering free agency, giving us the dignity of making ourselves more or
less like Him. God’s declarations report his responsibility for humankind in the
conversation within Himself where it says kai einev 0 0eog Ilowjcmuev
GvBpomov kat” gikdva NUeTEPAV Kol Kob Opoimoty... kol émoincev 0 0g0g TOv
GvBpomov kat” eikova Beod émoincev adTov dpoev kol Ofilv €moicev avToig
(Gen 1:26-27 LXX) (And God said Let us make man according to our image
and likeness... And God made humankind; he made him according to the im-
age of God male and female he made them). This declaration of God reveals
that the plurality of God’s divine inner life roots our existence as an image of
that very life. This plurality does not mean God is male and female; however,
plurality itself is somehow mysteriously part of the one God, and the image of
that plurality comes out in man and the complementarity of male and female
for one humankind towards generating life, just as God of himself creates life
and is Life itself. St. Augustine confirms this, saying, “In respect to Himself,
however, and not to the other, each is what He has; thus, in respect to Himself
He is said to be alive, for He has life, and He is Himself the life which He
has”’. God’s image in us grants us our inherent worth and dignity.

Exodus 3:4 starts the conversation between Moses and God when God
says, “Moses!” and Moses responds with an injection saying “Here | am”,
which St. Jerome writes as adsum, which follows the Hebrew. The Greek here
is i éotv (Who is it?). Moses declares his presence to this mysterious voice
calling his name, like a roll call, and the LXX Greek conveys the confusion of
precisely who is saying Moses’s name. Now God identifies himself through
four relationships of origin, much like within the Trinity itself about generation
and procession in God’s identity: first, as the God of Moses’s father, who was
a Levite; second, as the God of Abraham; third, as the God of Isaac; fourth, as
the God of Jacob®. Already, God manifests something of His identity through
the intentional activity of creating, forming an unalienable relationship be-
tween Creator and creature as well as caring through his original relationship
with these four men. He declares he is responsible for Moses’s father, Abra-
ham, Isaac, and Jacob. God may not be bodily present, but his absence high-
lights his divinity as only God can make and speak through fire that does not
consume that which is on fire. God’s absence here highlights the power of his
presence beyond what is manifested in the burning bush.

6 Thomas Aquinas, De potentia, g. 7, a. 2, ad. 9, at Aquinas Institute, https://aquinas.cc.

7 Augustine, The City of God: Against the Pagans, XI, 10, trans. R.W. Dyson (Cambridge,
UK: Cambridge University Press, 1998), 462.

8 Cf. “It is the Father who generates, the Son who is generated and the Holy Spirit who pro-
ceeds, so that there be distinctions between the persons but unity in nature”. Fourth Lateran
General Council, Chapter II: The Error of Abbot Joachim (1215), §318, in The Christian
Faith in the Doctrinal Documents of the Catholic Church, ed. Jacques Dupuis, 71 rev. and
enlarged ed. (Staten Island, NY: St. Pauls, 2001), 153.
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In Exod 3:14, God declares himself, saying éy® syu 6 dv in Greek (Ex
3:14 LXX) (I am who presently and actively always is) and Dixit Deus ad
Moysen: Ego sum qui sum in Latin (Ex 3:14 Vulgatam) (God said to Moses:
I am who | am). We see something important here that the LXX brings out: the
second | am is a statement of what about God (6 &v). On the other hand, the
first three words, | am who, is a Trinitarian symbol in three ways: first, the
word | taken alone symbolizes source, beginning, free unity, the ultimacy of
personhood, and the irreducibility of the person, and the foundation of what is
manifest to us as transcendent self-ordering free agents, from whom, which is
symbolic of the Father; second, am as a verb speaks of the Word, by whom and
through whom, which is symbolic of the Son; third, the who founds all the love
and mercy of God in whom, where the foundation of personal relationship is
itself personal as the love between Two Persons, Father and Son, and the agent
of sanctification and personal relationship for human persons, who is the Holy
Spirit. | am who breaks down into from whom (Father as “I”’), by and through
whom (Son as “am”), and in whom (Holy Spirit as “who”), and taken together,
symbolizes the mutual indwelling of God, the perichoresis, which reveals and
manifests God’s inner life as a Triune Community of Persons. Here, God as
a Triune Community of Persons declares Himself as the source of existence
and life to all things. All of us through presencing declare ourselves as an “T”,
all of us act through our identity and freedom determining our “am”, and all of
us are ultimately responsible as “who”.

This Trinitarian understanding of God’s self-revelation to Moses in Exo-
dus 3 aids in investigating the structures of presence and absence since God,
while objectively and symbolically manifest in the burning bush, also trans-
cends our comprehension by reason alone. The human person’s experience of
presence and absence mysteriously mirrors how God reveals Himself to us.
Yet, God does not reveal himself only in the objective dimension but also in
the subjective dimension of the person. St. John of the Cross’s mystical theolo-
gy provides insights into how God maintains our existence through what he
terms the “presence by essence” and how we can explore God’s presence to the
human person in this interior mode.

St. John of the Cross and the First Mode of the Presence of God

In his commentary on Stanza 11 of the Spiritual Canticle, St. John of the
Cross tells us how God’s presence has one mode, which he calls presence by
essence:

The first is his presence by essence. In this way, he is present not only in the ho-
liest souls but also in sinners and all other creatures. With this presence, he
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gives them life and being. Should this essential presence be lacking to them,
they would be annihilated. Thus this presence is never wanting to the soul®.

St. John also mentions this mode of presence of God in The Ascent of
Mount Carmel:

This union between God and creatures always exists. By it he conserves their
being so that if the union should end they would immediately be annihilated and
cease to exist™.

Here, God presencing the human person, and all other things, gives them
life and being. The “thereness” of the person is a pure gift from God due to his
awareness of an “I”, an image of Himself (cf. Gen 1:26-27), which founds the
person as a person who, through his or her personhood and identity, experienc-
es things and the world itself (objective dimension) and themselves (subjective
dimension). The union is intentionality; that is, God is always conscious of us
and, therefore, permanently related to all things, including us. God’s noetic act
is one from the dimension of eternity, but for us in time, it is experienced as
ongoing and active in that he maintains and creates continuously as we experi-
ence phenomena, that is, things, ourselves, and the world. God’s awareness,
His intentionality, to persons is not simply sustaining the “thereness” of the
person but also acknowledging, affirming, recognizing, and respecting the per-
son’s identity and the gifts He gave as capacities that the person may freely use
for the good of others and God or abuse for the sake of him or herself at the
expense of others and God. Evil in the world is not inherent to the world per se,
but comes from the actions of human persons who decide to not love others,
themselves, or the world, which either enhances or diminishes reality. The
presence and absence of an “I”, the being as an image of God, not only is an
“T” due to God’s intentionality, which founds reality itself, but also human
persons participate in the creative quality of God’s intentionality in our free
choices in reality; our intentionalities shape reality in participation with or
against God’s Will.

God’s intentionality in this first mode of presence is not that of a passive
observer; he did not wind our clocks and let them run while he maintained us
watching the outcome. God does not simply know us through some detached
scientific method. God’s awareness goes down to the smallest details dALa kai
ol Tpiyeg TG KeQOUARG VudV mwdoor Mpibunviar. un @ofeice moAdV
otpovbhov dapépete (Lk 12:7 NGT) (But also the hairs of your head have

9 St. John of the Cross, Spiritual Canticle, stanza 11, §3, in: The Collected Works of St. John of
the Cross, trans. Kieran Kavanaugh and Otilio Rodriguez, 3" ed. (Washington, DC: ICS
Publications, 2017), 511.

10 St. John of the Cross, The Ascent of Mount Carmel, 11, 5, §3, in: The Collected Works of St.
John of the Cross, trans. Kieran Kavanaugh and Otilio Rodriguez, 3™ ed. (Washington, DC:
ICS Publications, 2017), 163.
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been all counted. Do not be afraid. You are far superior than many sparrows).
The “I”, as known and loved by God, is the metaphysical foundation for self-
ordering and freedom of the human person. The acknowledgment and recogni-
tion by God of the other as “I” founds the person’s existence in God’s gift of
Himself imaged in each human person. As St. John the Evangelist says in his
first letter koi Npelg éyvokopey Kol TEMGTELKAUEY THV Aydmny fiv €xel 6 0g0g
&v NUiv. ‘O Bgog aydmn €otiv, kol 6 pévav €v Ti aydnmn &v 1@ Oed péver kol
0 0g0¢ év avt®d péver (1 Jn 4:16 NGT) (And we have come to perceive in faith
the love that God has within us. God is love, both whoever remaining in love
remains in God and God remains in him.) Since in this first mode of presence,
God supremely values and appreciates us as human persons in His presence in
his love, that inherent worth and respect from God imbues us with our dignity
as human persons. God’s first mode of presence in all things, particularly hu-
man persons, is founded in God’s love since that is who he is. Therefore, His
love for us, by virtue of his Divinity, founds our dignity in that we are infinitely
valued by God, and therefore must be infinitely valued by others; this love also
founds our freedom, since love cannot exist without freedom lest it become
slavery. The presence of God Himself as love blends dignity and freedom giv-
ing us the opportunity to transcend our limitations by saying “yes” to his love
and ultimately sharing in the divine nature.

Conclusion

We have gone through presence and absence in perception and intentional-
ity in the human person. We explored the revelation and implications of God’s
presence, as revealed in Exodus 3. Presence is not simply an abstraction but an
experiential reality that exists in all things, God, and in the intentionalities of
transcendent self-ordering free agents, that is, persons, especially in the inten-
tionalities of knowing and loving. The act of presencing, the encountering and
acknowledging the presence of phenomena as revealed, lies at the foundation
of meaningful human connection. Absence is the perception of what can be, the
negative space, capacities, and the background of the focus of the human per-
son’s awareness. We anticipate and change our lives in the present based on
what we perceive the future could be; we remember what was past, which
changes our present. Both of these absences affect our present selves despite
transcending time. Finally, the human person’s experience of absence aids in
understanding ourselves as free. We can self-order ourselves and order things
based on what is absent to transcend limitations and actively shape our present
reality through our intentionalities.

The human person, the perceiver, and knower of this blend of presence and
absence, is the core of our world and the pivotal link of this exploration from
which we explore the presence of things and then explore God’s presence in
human persons and the world. Presence and absence allows us to look beyond
the limitations of being to He who is Infinite, God, and establish that personal
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relationship through His self-revelation and our free cooperation. The journey
into presence and absence is an ongoing one, a mystery, a continuous unfolding
of meaning that invites us to engage more deeply with the world around us and
the divine within us.

* * %

Summary

This article explores the phenomenology of presence and absence through
the philosophy of the person. The human person is central to this dynamic in-
terrelationship of presence and absence, intentionality, and identity, which
shapes our understanding of ourselves, others, and God.

Presencing is the active and continuous engagement by which a human
person unfolds the presence of a phenomenon in a blend of presence and ab-
sence through intentionalities such as perceiving, remembering, imagining, and
anticipating. Through intentional acts, the person focuses on the unfolding
presence and absence of phenomena in their various aspects and capacities.
Intentionality allows human persons to transcend the present moment and its
limitations through remembering past experiences and anticipating and imagin-
ing new possibilities. Absence is not merely a lack of presence but instead
frames limitations and provides the foundation for new possibilities of what
can be. Presence and absence only exist by an “I”, the person, the foundation of
all intentionality.

Presence and absence applies not only to human persons but also to God.
God’s presence is the foundation of all reality, yet God remains hidden from us
as absent. While this may seem paradoxical, in fact, it shows his immanence
not as in pantheism, where He and creation are identical, but that He, through
his love, freely created us in that love, which gives us our dignity, freedom, and
personhood.

The human person is a transcendent self-ordering free agent who shapes
reality through intentions, appropriations, and actions. This freedom under-
scores our inherent dignity and capacity for self-determination, empowering us
to shape our experience and meaningfully impact our world.

Keywords: presence, absence, intentionality, identity, God, human person.
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Plotinus on Eternity and Time

Plotinus’ explanation of eternity and time echoes Plato’s metaphysical
dualism which contrasts, and yet relates, the intelligible world, the spiritual,
eternal world of Forms, and the physical world, the material, temporal world of
physical things. Plotinus’ reliance on Plato is explicit, so much so that he has
a self-conscious allegiance to Plato’s thought in all his writings. Typically,
Plotinus employs the Platonic strategy of explaining the physical, temporal
order by a causal connection with the higher spiritual realm. For Platonism
physical things are pointers toward higher realities.

Porphyry, Plotinus’ student and editor, who arranged his 54 treatises into
six sets of nine (hence titled the Enneads), adroitly placed Ennead III 7, “On
Eternity and Time” adjacent III 8, the famous essay “On Nature and Contem-
plation™. This is fitting since Plotinus holds that contemplation is the key prin-
ciple for understanding eternity and time. Contemplation is not just important
for Enneads 111 7 (45) and I11 8 (30); it is a persistent theme, at least implicitly,
in all of Plotinus’ writings’. In other words, it is difficult to exaggerate the role
of contemplation in Plotinus’ account of reality. Its importance is crucial for
two reasons: (1) contemplation is a bridge between Platonism and
Neoplatonism, of which school Plotinus is the founder; (2) contemplation re-
veals an entire ontology of noetic entities coordinated with Plotinus’ doctrine
of emanation. Once the metaphysical riches associated with contemplation are
elaborated, Plotinus’ philosophy can be comprehensively described, in which
context eternity and time can be illuminated. In observance of the need to sup-
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ply a Platonic background as preparation for an explanation of Plotinus’ dis-
tinctive philosophy of eternity and time, this article naturally divides into two
parts. The first is a summary of the Platonic background; the second is an ana-
lytical summation of Plotinus’ philosophy of eternity and time.

Part One

To explain how contemplation functions as a bridge, one must examine an
aporia, or perplexity, with which Plato wrestled as he composed his middle
dialogues, such as the Phaedo and the Republic. The aporia concerns how the
lower and the higher beings are connected in Plato’s classic dualism. Plato tries
to explain the connection by developing his distinctive theory of participation
(metexis), according to which attributes of physical things are semblances of
eternal Forms. Attributes, some essential, some non-essential, which define
physical things, somehow represent Platonic Forms which exist as independent
substances in a metaphysical world. The theory of participation aims to explain
that physical things have a relationship with reality by virtue of a liaison with
immutable spiritual intelligibilities, whereby these immutable natures have
a presence in physical things. Plato expresses this connection by using terms
like “imitating”, “copying”, “sharing” as synonyms for “participating in”. Of
course, such a theory seems vague, provoking Aristotle’s criticism that partici-
pation is no more than metaphor®.

Plato gradually became aware of this difficulty with his dualism. By the
late middle dialogues, he came to realize that the objects that inhabit the intelli-
gible world are static. How could static Immutable objects influence a world of
mobile physical things, a world characterized by time? The Forms are influen-
tial metaphysical beings. But given Plato’s depiction of the Forms, it is difficult
to judge how such immutable beings could affect or change anything. Dia-
logues like the Phaedo, the Symposium, and the Republic seem to suggest that
the Forms, just by being the immutable things that they are, somehow influence
the physical world and perhaps other intelligible things by something called
participation. Plato himself began to realize that this solution is vague and too
simple to be convincing. The Platonic Forms are models that other things imi-
tate. However, formal or exemplary causality alone lacks dynamism, without
which it is difficult to see how the Forms could effectively commune with oth-
er things. Plato was confronting a disturbing aporia that threatened the coher-
ence of his philosophical achievement. This aporia was painfully exposed by
Zeno in the last of Plato’s middle dialogues, the Parmenides. Plato’s philoso-
phy was in a crisis®.

2 Aristotle, Metaphysics, 1, 992a 25-29.

% The definitive study of Plato’s Parmenides is Reginald E. Allen’s Plato’s Parmenides: Transla-
tion and Analysis (Minneapolis, Minnesota: University of Minnesota Press, 1983). Also see
F.M. Cornford, Plato and Parmenides (New York: The Library of Liberal Arts, 1957. See also
Tabak, M. Plato’s Parmenides Reconsidered (New York: Palgrave Macmillan, 2015).

434
SE 26(2024), nr 4



PLOTINUS ON ETERNITY AND TIME

Plato’s response was a confession of intellectual integrity. Ambivalence
gave way to admission that his theory of Forms was problematic, in need of
serious revision, the expression of which occurs in the Parmenides, the Sophist,
the Philebus, and other later dialogues. In the wake of this crisis, Plato devoted
most of his later work to reassessing the middle dialogues, the main outlines of
which have been handed down and taught in philosophy classrooms to this day
as Platonism. What is less known is Plato’s struggle to achieve a coherent Pla-
tonism in the later years of his life. It is a lesson in the history of philosophy
how Plato, with honesty and humility, confronted the limitations of his original
orthodoxy. This reassessment will have profound influence on Plotinus and
brings perspective and content to his philosophy of eternity and time.

As Plato labored to solve his difficulty—which is to explain basically how
a world of immutable beings can affect a temporal, mobile world—he realized
that he had to determine whether something besides stasis could exist in the
intelligible world. Another way of expressing this problem is to ask how eterni-
ty can influence time. This way of putting the question indicates how this
background in Plato bears on Plotinus’ definitive account of eternity and time.
He will employ a new way (a Neoplatonic way) of applying participation to
metaphysics to clarify the relationship of time to eternity.

A certain foreshadowing of the eternity-time relationship in Plotinus oc-
curs in the Timaeus which asserts that the participation of physical things in
Forms is not just a formal causal relation. Since there is need of an efficient
cause to fashion things to resemble the intelligible models, it is natural to posit
a mind which works as a kind of craftsman, a Demiurge if you will, who fash-
ions physical things to emulate Forms. This is a pioneering step in Plato’s vi-
sion of the universe. The Timaeus introduces mind as a necessary feature of the
universe. Moreover, unlike the cosmic mind of Anaxagoras, the Demiurge has
real productive consequences in the universe, carrying out the task of manufac-
turing things to emulate the Forms as divine archetypes. The Demiurge fash-
ions the world so that it becomes “a moving image of eternity”, a phrase the
significance of which inspires Plotinus’ account of time*.

Plato’s next development is to go beyond thinking of the Forms as remote
objects, things independent of any mind, but which happen to be the objects the
Demiurge beholds or “gazes upon” at a “distance”, so to speak. Instead, Plato
concentrates on the inner nature and workings of the intelligible world itself.
He strives to examine the Forms from the inside rather than from the outside.
This change of perspective follows on Plato’s deepening appreciation of the
fact that the Forms interrelate; that their intelligible natures are implicit in each
other. Plato gives special attention to these interrelationships in a dialogue ti-
tled the Sophist, which turns out to be a watershed in Plato’s corpus.

4 Timaeus 37 D4-C7.
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Logical relations show interrelationships, but the Forms are not just ab-
stractions. They are metaphysical substances. Furthermore, the interrelationhips
in the intelligible world indicate dynamism. Plato exploits these interrelation-
ships in order to develop a theory of supreme genera, the megista gené: sub-
stance (ousia), sameness (tauton), otherness (heteron), rest (stasis), and motion
(kinesis). This last genus uncovers the solution to Plato’s aporia. The megista
gené are ultimate categories that subsume lower genera. Substance, of course,
is ontologically the most basic genus, since it is that to which other things are
predicated. Even more basically, substance is that which exists in itself. Fur-
thermore, each Form, by virtue of its identity and immutability, remains the
same, always. Hence, sameness (tauton) is another category, or supreme genus,
characterizing the intelligible world. Moreover, since every substance differs
from every other and differs from its predicates, the realm of ousia also con-
tains difference or otherness (heteron) as a category. Finally, Plato infers from
his analysis that another supreme genus defines the intelligible world. This is
the category of rest or stasis, which obtains because every Form is an immuta-
ble entity.

This declaration of rest recalls Plato’s aporia: isn’t a world of eternal sta-
sis inert? At this point a dramatic event appears in the dialogues, an epiphany
which cuts through the Gordian knot of stasis as the last word in his metaphys-
ics. It cannot be the last word because his analysis is not complete without de-
claring that motion (kinésis), the contrary of rest (stasis), must define the intel-
ligible world. However, this motion cannot be physical motion. Physics has no
place in the spiritual world. Intelligible motion is different in kind from physi-
cal motion. The motion in the intelligible world must be cognitive, intellectual,
or spiritual motion.

This is the insight that enables Plato to conquer his aporia. He describes
this intuition in a distinctive passage of the Sophist. Plato gives the credit to the
Eleatic Stranger:

Stranger. But tell me, in heavens name: are we really to be so easily con-
vinced that, change, life, soul, understanding have no place in that which is
perfectly real—that it has neither life nor thought but stands immutable in sol-
emn aloofness, devoid of intelligence?

Theatetus. That, sir, would be a strange doctrine to accept.

Stranger. But can we say it has intelligence without having life?

Theatetus. Surely not.

Stranger. But if we say it contains both, can we deny that it has soul in
which they reside?

Theatetus. How else could it possess them?

Stranger. But then, if it has intelligence, life, and soul, can we say that
a living being remains at rest in complete changelessness?

Theatetus. All that seems to me unreasonable.
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Stranger. In that case we must admit that what changes and change itself
are real things.
Theatetus. Certainly”.

So, as intimated earlier, contemplation (the tandem of knower-known)
becomes a triumphant principle, providing the bridge from Platonism to
Neoplatonism. Plotinus will embrace contemplation and employ it to explain
eternity and time, expressed eloquently in Ennead Illl, 7 (45). The Sophist
transcends Timaeus because it makes mind a constituent of the intelligible
world, while the Demiurge stands outside the world of Forms. Kinésis itself is
a Form as one of the megista gené. We are here at the threshold of Plotinus’
vision of Supreme Intelligence or Life in which his account of eternity is an-
chored. Plato could not have foreseen Plotinus’ bold new vision, but Plotinus’
achievement nonetheless depended on Plato’s pioneering work.

Part Two

Eternity

The fact that kinésis exists in the intelligible world reveals that the world
of Forms is a realm of vitality and motion, qualified, of course, as cognitive
motion. In other words, contemplation defines the intelligible world. Where
there is intelligibility, there is intelligence. Where there is intelligence, there is
life. The intelligible world is a living union of subject (Divine Intelligence) and
its objects (Platonic Forms). Exploring the life of Intelligence opens a window
on Plotinus’ metaphysics, especially as contemplative life is contextualized in
Plotinus’ philosophy of emanation. Moreover, his philosophy of eternity and
time becomes accessible in this context.

Plotinus’ philosophy descends from a Greek tradition which wondered
about the problem of the one and the many. How could a world of plural things
also have unity? An underlying sameness and stability abide even in a world of
change. The world of experience is not chaos but cosmos. Since the time of the
Milesians, Greek philosophers agonized this question: how do unity and plural-
ity relate? This puzzle--the problem of the one-and-the many--was belabored in
ancient times. However, arguably, all philosophy and science, even to this day,
is an attempt to explain how a many can be one®. Plotinus stands out as a phi-

> Sophist 248 e-249 b.

Modern scientific theories often compete and replace one after the other depending on how
one theory better demonstrates coherence and unity in its subject matter. For constructive ob-
servations on the modern relevance of the problem of the one and many, see William Wal-
lace, The Modeling of Nature: The Philosophy Science and the Philosophy of Nature in Syn-
thesis (Washington D.C.: Catholic University of America Press, 1996); Peter A. Redpath,
A Not-So-Elementary Metaphysics (Socratic Press: Manitou Springs, Colorado, 2012); Jude
P. Dougherty, The Nature of Scientific Explanation (Washington, D.C.: Catholic University
of America Press, 2013).
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losopher who, in an inimitable way, boldly and unequivocally answered the
problem. For him unity in multiplicity is explained by the primacy of unity.

In the last treatise in Porphyry’s edition, VI 9 (9), probably edited because
Porphyry affirmed Plotinus’ conclusion about unity and its rationale, Plotinus
embraces a metaphysics of unity, a henology, if you will’.

It is by the one that all existents are existents, both those which

are primarily existents and those which are in any sense said to be
among existents. For what could anything be if it was not one? For

if things are deprived of the one which is predicated of them they

are not those things. For an army does not exist if it is not one, nor

a chorus or a flock if they are not one. But neither can a house nor a
ship exist if they do not have their one, since the house is one and so

is the ship, and if they lose it the house is no longer a house nor the ship
a ship. Ennead V1, 9 (9), 1-8°.

Profound consequences follow from this conviction that unity is metaphys-
ically primary. It follows that Plotinus is a monist. If unity determines reality,
doesn’t it follow that only one thing exists? If so, whence the generation of this
diverse world that we know and live in? Here appears the Plotinian version of
the problem of the one and the many—perhaps it should be called the problem
of the one in the many, for Plotinus is not only a monist but also a pantheist.
The Ennead just quoted is titled by Porphyry “On the Good or the One”. This
title is fitting because unity signifies perfection. If unity is perfection, then uni-
ty is the supreme Good. This Supreme Good is also one, the One in Plotinus’
lexicon. The One, which signifies that which is real, designates supreme exist-
ence and supreme Goodness. Such an existent, Plotinus insists, is divine, right-
ly called God. These remarks become clearer once one itemizes three basic
principles of Plotinus’ philosophy: (1) that reality is unity, to be real is to be
one (unreality is disunity or multiplicity); (2) that unity is perfection, to be one
is to be good (unreality is imperfection, to be many is to be evil); and (3) that
which is prior in reality (unity/goodness) is superior to that which comes after-
ward. These principles especially illuminate emanation, a crucial feature of
Plotinian philosophy because it answers this question: if the One alone exists,
as the prime principle of reality, whence the appearance of a plurality of
things?9 Emanation also describes the universe as hierarchical, another signa-
ture feature of Neoplatonism. Basically, emanation explicates Plotinus’
worldview.

Henology from the Greek word to hen, meaning one.

Except for a few adjustments, this article relies on the A.H. Armstrong translations of Ploti-
nus: The Enneads, vols 1-7 (Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1967).

I rely on the work of Leo Sweeney, S.J. to summarize these principles: Basic Principles in
Plotinus’ Philosophy, “Gregorianum” 42(1961), 506-516.
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Emanation is a genesis story, but it is not a creation story in the strict
sense. Emanation is not creatio ex nihilo. In genuine creation, the creator and
creature really are distinct. However, there are no real distinctions in panthe-
ism. Things only appear to differ. Everything in the last analysis is a variation
of God. To the extent anything is real, it is God; to the extent it differs from
God, it is unreal. Of course, pantheism impacts a human being’s perception of
himself or herself. Every individual can rightly say, “I am God”*.

The philosopher must also understand another key feature of pantheism,
which applies to Plotinus’ doctrine of emanation: God, the One/Good is not
a free creator; freedom and love would imply that God has a mind (reason and
will), which is not possible since mind implies multiplicity, the minimal duality
of subject/object, knower/known. So, Plotinus’ God absolutely transcends any
idea of God as a knower or as providential. Hence, Plotinus’ pantheism is far
removed from Christian creationism, which is a curiosity given his influence on
Christian thought.

The question persists: how then does the One produce the divergent uni-
verse of things? Plotinus’ God generates the world out of necessity. The One is
an infinite or inexhaustible Good. Goodness does not begrudge communicating

10 Pplotinus professes to know this because of personal mystical experience. Through mystical

experience he has united with each hypostasis. Philosophical argument is not his primary
source for wisdom. The truths of philosophy he has known directly by mystical union with
higher realities, and ultimately with the One/Good itself. Because this reality is beyond sen-
sory and intellectual cognition, philosophy can only glimpse it by a kind of negative theolo-
gy, judging what it is not, not what it is. The One is ineffable and indiscernible. This he ex-
plains in VI 9 (9). Philosophy has some cognitive benefits for those who have not been
blessed by mystical union. But it is no substitute for genuine union with God. For a mystic
like Plotinus, philosophy, in its limited way, is a reinforcement through natural knowledge
(or a natural confirmation) of what he has already known mystically. The mystic can use phi-
losophy as a kind of mission: “After having dwelled with the One sufficiently, the soul
should, if it can, reveal to others this transcendent communion”. (VI 9 [9], 7, 21-24.) People
who have not enjoyed direct mystical experience can learn indirectly about higher things
through philosophy or natural reason, but philosophy, while worthwhile, is no complete sub-
stitute for the truth of mystical awareness. Plotinus would not dismiss or marginalize the sig-
nificance of mystical experience in a person’s wisdom-formation. A revealing testimony oc-
curs in The Descent of the Soul, Ennead 1V 4 (6), 1-8:

It has happened often.

Roused into myself from my body—outside everything else and

inside myself—my gaze has met a beauty wondrous and great. At such

moments | have been certain that mine was the better part, mine the

best of lives lived to the fullest, mine identity with the divine. Fixed there

firmly, poised above everything in the intellectual that is less than the highest,

utter reality was mine.

But then there has come the descent, down from intellection (Nous)

to the discourse of reason (World Soul). And it leaves me puzzled. Why this

descent? IV 8 (6), 1, 1-8.

Elmer O’Brien, S.J. translation (except for a couple of adjustments), in: The Essential Ploti-
nus (Indianapolis, Indiana: Hackett Publishing, Inc., 1964), 62. Porphyry reports that he was
aware of Plotinus achieving mystical ecstasy several times.
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itself. In other words, wherever there is goodness, there is emanation or trans-
mission of goodness, in accordance with the principle, which Neoplatonists
hold dear: bonum difusivum sui. The One overflows its infinite goodness,
which projection is the universe, the totality of all things. Everything that exists
is the One on a subsequent, lower level of emanation.

Emanation consists of metaphysical levels. As things emanate, those closer
to their source have greater reality. These stages emanate eternally, not tempo-
rally. They have existed always, without beginning or ending. Emanation de-
scribes an eternal set of metaphysical conditions. Language constrains us to
suggest temporality, before and after, but our philosophical discipline must
resist misinterpretation. By proximity and causal relationship with the One,
existents have a higher degree of reality or unity. Hence, the thing to first ema-
nate is a wondrous entity, “majestic in its being”, but nonetheless inferior to the
One for the simple reason that the effect cannot be greater than its cause: “not
even majesty can be predicated of that which lies beyond it”"".

What kind of existent is the first emanant? Plotinus answers that it must be
divine mind, and he credits Aristotle for discovering divine mind and its role in
metaphysics. Mind (Nous) is the supreme being or God of Aristotle’s philoso-
phy. This being so satisfies Plotinus conception of the first emanant that he
essentially appropriates Aristotle’s God into his own philosophy. He does not
include Aristotle’s God because he slavishly follows the Stagirite but because
Aristotle’s conception of God essentially conforms to what the first emanant
must be: Pure Actuality (energeia), which Aristotle defines as complete or
perfectly realized being. Plotinus, however, does not let Aristotle have the last
word. Surely, Pato’s vision of the intelligible world must also belong to the
first level of emanation. As a Platonist, Plotinus is bound to agree. As a result,
he boldly combines Aristotle’s Nous with Plato’s intelligible world, the world
of Forms™.

Plotinus, however, does not combine them arbitrarily. He reasons that if
there is Intelligence, there must be something to know: if intelligence (a know-
ing subject) exists, then intelligibility (a known object) exists. Accordingly,
Plotinus judges that it is within his rights to declare that the first emergent out
of the One is an entity which manifests perfect knowledge: a divine knower
who contemplates eternally divine objects. So, Plotinus’ account of emanation
assimilates Aristotle’s God with the Platonic Forms. In short, this is eternity:
the life of divine intelligence, beyond temporal change or interruption, contem-
plating the eternal Forms.

Plotinus reinforces his rationale for this combination by describing the
operation of emanation. Divine Intelligence emerges out of the one in two
phases. The first phase occurs as reality initially pours out of the One, a stage

11 7 45), 2, 8-9.
12" Cf. C.L. Hancock, Plotinus’ Adoption of Aristotle’s Doctrine of Act (Energeia), “Studia Etckie”
14(2012), s. 117-135.
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of procession (prohodos). This stage is indeterminate proto-life, which yearns
to remain with its source, the One/Good. This yearning initiates the second
phase, a desire to turn back (epistrophe) to contemplate its beloved origin. Be-
cause its finite mind cannot apprehend the boundless reality of its source, it
fragments its perception of the One into a vast ontological plurality of noeta,
which Plotinus interprets as Plato’s Forms. With the termination of this event,
the first emanant becomes a being, an entity, an actuality, something existing
with a determinate nature.

Recall that Aristotle defines God as self-thinking thought, noésis noéséos.
As Plotinus explores the meaning of God’s self-thinking thought, he dramati-
cally elaborates and completes with exquisite nuances his understanding of
eternity. In Aristotle’s philosophy, God is supreme being. In Plato the intelligi-
ble world constitutes the realm of supreme beings, each of which is a Form.
Upon examining the nature of the supreme beings, the philosopher realizes that
Plotinus’ ontology is not the same as metaphysics. As the science of unity,
metaphysics is about reality, the primacy of unity. Hence, the chief principle of
metaphysics is the One, the First Hypostasis and source of emanation. Ontolo-
gy, however, is the science of being, the synthesis of Nous and Noéta, the
Forms, which together constitute the Life of the Second Hypostasis, the con-
templative universe of eternal things. Metaphysics is the study of one-ness,
ultimately the existence of the One, that which is real. Ontology, on the other
hand, is the study of one-in-many, the existence of everything below the One,
the universe of beings. The primary subject of ontology is the study of perfect
beings, the ontic order of living Nous. More precisely, being designates Nous
and its eternal contents, the symbiosis of Nous and noéta®.

Being refers to something an intellect can know'. The One is, strictly
speaking, unknowable—hence beyond knowledge and being (epekeina tes
ousias). So, the philosopher may be tempted to speak of God as the supreme
being. But Plotinus would forbid such language. God is supreme reality, but
God is no being. If “thing” is synonymous with being, one could correctly call
God Nothing!

¥ In a compelling article, Energeiai e qualita in Plotino: a proposito de Enn. II 6 (17), in

W. Lapini, L. Malusa, L. Mauro, eds., Gli antichi e noi. Studi dedicati a Antonio Mario
Battgazzore, Brigati, Genova, 2009, vol. 2, 443-459. Chiaradonna argues that Plotinus must
exclude qualities from the intelligible world. Accordingly, perfections of substances are not
qualities but activities of formative principles. While they are present in the sense world as
qualities, they exist in the intelligible world as Forms in their own right. Qualities in the
physical world have counterparts in the intelligible world. Because of the contemplative uni-
ty of the Forms, each must be a knower and a known (knowing itself and other Forms, and
by knowing other Forms, knowing physical things that participate in them). The intelligible
world is a nexus of noesis and noeta. This is what it means to call the intelligible world
a community of energeiai.

The etymology of intelligence illuminates this point: from in, telos, and legere: meaning, “for
the purpose of reading within something”.

14
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Before summarizing Plotinus’ philosophy of time, a final word on the es-
sential unity of the intelligible world is called for. Recall that from the perspec-
tive of the knowing activity of divine Intelligence, it is noésis noéséos. But
from the perspective of the things that Nous knows, its mind is populated with
countless no€ta, which are also onta, the beings of all types, which, because of
ontological unity, imply a profound reciprocity: every noéton (or onton) is it-
self a Nous, and every Nous is, in turn, a noéton. Here is an assertion of mon-
ism in the intelligible world. In other words, Plotinus concludes that each Form
is itself Intelligence and Life. Each Form is an actuality that contains all other
lives and actualities. This follows because in its intellection the second hypos-
tasis comprehends the eternal reasons for all beings. Thus, divine Intelligence
is considered individually, pure actuality, and is, considered universally, the
totality of actualities. Moreover, the language of identity is absolute: each actu-
ality or being is the same as the life of Nous and the life of Nous is identical
with every actuality or being in the intelligible world: “the life which belongs
to that which exists and is in being, and all together and full, completely with-
out extension or interval™*®.

Time

As noted above, Plotinus salutes past philosophers as he begins to explore
a given challenging issue: “(...) some of the blessed philosophers have found
out the truth; but it is proper to investigate which of them have attained it most
completely, and how we too could reach an understanding about these
things™*®. As we have seen, the philosopher to whom he mainly defers when
addressing eternity is Plato. It turns out that he is also more observant of Plato
than other ancients in his philosophy of time. While past philosophers, such as
Aristotle and the Presocratic thinkers, tend to analyze time as a quantitative
problem, Plotinus insists on explaining time in accordance with his overarching
metaphysics, which he understands to align with Plato. However, he does not
ignore quantitative analysis. He briefly summarizes the debate by considering
a threefold division: “Perhaps we can, in the first instance, make a threefold
division of the accounts of time which have been given, for either time is
movement, as it is called, or one might say that it is what is moved, or some-
thing belonging to movement, for to say that it is rest, would be quite remote
from our interior awareness of time, which is never in any way the same”’.

Plotinus does not let quantitative analysis have the last word because he
judges that motion and the order of the universe point to a superior reality
showing that time is not the same as motion, its behavior or parts. “It is not

% 1117 (45), 3, 36-38.

%111 7 (45), 1, 13-17. Plotinus adds that the legacy of the past philosophers has been so exhaus-
tive and intensive “that we are freed from the need of further research [about eternity and
time]”.

711 7 (45), 16-22.
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possible for it [=time] to be movement, whether one takes all movements to-
gether and makes a kind of single movement out of them, or whether one takes
it as ordered movement, for what we call movement, of either kind, is in time”.
This is evident, he says, whether we are considering partial movement of the
universe or the whole “circuit of the heavens”. It is more reasonable to judge
that motion is in time rather than that time is reducible to motion. For example,
“movement can stop altogether or be interrupted, but time cannot™'®, So, Ploti-
nus insists on discriminating motion from time. Naturally, this distinction
makes motion subordinate to time, which Plotinus interprets in the light of his
hierarchical ontology. In other words, time is the second emanant, the third
hypostasis, the World Soul. As logos of and participant in the Intelligence, the
World Soul is a kind of life, a life which animates the universe.

The emanation of Intelligence is a preview of how eternity begets time:
the goodness of eternal things radiates the goodness of temporal things. Time
turns out to be eternity on an inferior level. The emergence of time, “the mov-
ing image of eternity”, which defines the entire mobile physical world repeats
the pattern of a higher reality producing a lower. But because the emanation
is now on a lower (less real) level the effects differ from the first emanation.
This pattern of higher and lower Plotinus expresses in the language of logos.
For example, the Nous, the second hypostasis, is a logos of the One; in turn,
the World Soul, the third hypostasis, is a logos of Nous; and the plurality of
things in the natural world, generated out of the World Soul, are logoi of the
third hypostasis™. This, of course, is reminiscent of the doctrine of participa-
tion, except now applied to Neoplatonic philosophy. The doctrine fits neatly
because Neoplatonism is hierarchical and relational in its overall vision of
reality.

The World Soul emanates from the second hypostasis and is a life be-
cause it is a logos of Nous, eternal contemplative life. In other words, every-
thing—precisely because it is a thing (something having a determinate na-
ture)—is a participant in the intelligible world. The primary logos of the in-
telligible world is the third hypostasis, the World Soul, which Plotinus ab-
sorbs into his metaphysics through the influence of the Stoics. The third hy-
postasis is Plotinus’ analogue for the Cosmic Reason or Soul of Stoic philos-
ophy. Whereas the Stoics regard it as supreme existent, Plotinus’ metaphysics
places it lower in reality’s hierarchy, occupying a third tier, existing below
the One and below divine Intelligence. The World Soul belongs there because
its life, while an admirable unity, nonetheless admits some disunity, more so
than the second hypostasis. The third hypostasis is in the chain of emanation.
It is the source of nature and the activities (energeiai) of animals, plants, and
minerals in the sensible world. All these things are logoi of World Soul,

¥ 117 45), 7-8.
1 For an illumining article on the principle of logos, see Donald Gelpi, The Plotinian Logos
Doctrine, “The Modern Schoolman” 37(1960), no. 4, 301-315.
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which, in turn, makes them logoi (participants) of Intelligence. The physical,
natural world is the expression of the life of the World Soul. It is also the
existence of time.

Plotinus devotes many treatises to the nature of World Soul and to lesser
souls. Porphyry was struck by Plotinus’ attention to World Soul so much that
he dedicated the entire fourth Ennead to the subject. While the fourth Ennead
is a detailed discussion of Soul, Plotinus wrote Ill, 7 in order to highlight
eternity and time and to coordinate them with Nous and World Soul. This
treatise is an effort also to comment on the work of Plato since the Timaeus
gives special attention to time. The result is a highly commendable treatise in
Plotinus’ corpus. A.H. Armstrong praises it as “one of the two major discus-
sions of time in the surviving works of ancient philosophers, the other being
that of Aristotle”®.

Just as the emergence of the second hypostasis depends on procession
(prohodos) succeeded by reversion (epistrophe) to Source, so the third hyposta-
sis emanates by similar conditions. The third hypostasis, like the second, exists
originally (as prohodos) in an indeterminate state (a condition of intelligible
matter, as Plotinus alternatively describes it elsewhere) and, secondly, exists
a kind of Intelligence. However, since the intellectual movement (kinésis) of
the World Soul is a life lived on a less real level, it manifests its contemplation
discursively—in duration or succession—instead of intuitively as comprehen-
sion is manifest in the life of the Intelligence?.

World Soul is a life that comprehends in successive awareness all its de-
terminate differences: generation and passing away, before and after. This is
the nature of time, a life intimate with the stuff of the mobile universe: “Soul is
not absent from any part of the Universe, just as the soul in us is not absent
from any part of us”**. The knowledge of World Soul generates the sensible
world. The processes of time are ways in which the World Soul contemplates,
for every logos of Nous contemplates, as Ennead I1l, 8 (30) explains. By the
emanation of World Soul Plotinus is able to reinforce his conviction that the
entire order of being—from the megista géné (the highest Forms) to the basest
physical things (sensible matter with form)—is alive and contemplates®.

* * x

20 plotinus, The Enneads, trans. A.H. Armstrong, vol. 3, “Introductory Note” 293.

2L 117 (45), 3; 4; and 11.

2117 (45), 13, 46-48.

2 In sum, the whole of emanation extends from the One/Good, through Intelligence (the second
hypostasis), the World Soul (the third hypostasis), to the natural things of the universe exist-
ing in sensible matter. Emanation is at last exhausted and terminates in the sterility (unreali-
ty) of prime matter. Emanation collapses finally as light collapses into darkness. For an elab-
orate discussion of matter—including intelligible matter, sensible matter, and prime matter—
see Plotinus’ treatise on matter, I 4 (12). As the One is the starting point of emanation, prime
matter is the endpoint.
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Summary

Plotinus declares often that Plato’s philosophy is the principal influence on
his thought. While Plotinus is an original thinker, his originality primarily con-
sists in his innovative adaptation of Platonism for specific philosophical tasks.
His innovation led him to develop a new school of thought, Neoplatonism.
Plotinus’ philosophy, replete with Platonic influence, is on display in his treat-
ment of eternity and time, exquisitely expressed in Ennead Il 7 (45), “On
Eternity and Time”. This treatise relies heavily on Plotinus’ teaching on con-
templation, which Plotinus borrows, adapts, and refines from Plato’s late dia-
logues, especially the Sophist. Plato concluded in that dialogue that his meta-
physical dualism was incoherent without including intelligence or contempla-
tion in the intelligible world. Plotinus’ philosophy of eternity and time exploits
this Platonic conviction about contemplation, which understood metaphysically
represents stages in the emanation of the universe. Essentially, Plotinus’ over-
arching monism or pantheism provides the context for elaborating eternity and
time. This monism and corresponding doctrine of emanation become clear once
one recognizes how they are expressions of the key principles of Plotinus’ phi-
losophy: (1) that reality is unity, to be real is to be one (that unreality is disuni-
ty or multiplicity); (2) that reality is perfection, to be one is to be good (that
unreality is imperfection, to be many is to be evil); and (3) that which is meta-
physically prior in the universe is superior to that which is posterior. These
principles illuminate how emanation explains the genesis of the universe. The
One/Good does not produce the universe freely or providentially. Its products,
the totality of beings, are produced out of necessity, by virtue of the unbounded
goodness of the One. Its superabundant goodness emanates (or overflows),
according to the principle, bonum difusivum sui. This emanation produces
a descending hierarchy of beings. This emergence is eternal, without temporal
succession, without before and after. The One transcends being because being
implies an existent with a determinate nature, differentiated from other beings.
Since the One is pure unity, it exists without differentiation (or multiplicity).
Hence, the One is not a being and exists “beyond being” (epekeina tes ousias,
Republic 509 b).

As emanation proceeds, it produces a descending hierarchy of beings.
Since greater being implies knowledge and life, Plotinus infers that the upper-
most beings are consummate intellects and lives. These are the second and
third hypostases “hypostasis” signifying fundamental reality; the One existing
transcendently as first hypostasis). They live contemplative lives. The life of
the second hypostasis is a life of eternal contemplation. Eternity is the life of
this divine Intelligence. The life of the third hypostasis is also contemplative.
Because its life is not as perfect, its contemplation is successive and discursive,
not eternal or intuitive. This is the life that is time, the third hypostasis, the
World Soul of Stoic philosophy.
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The educational change

“Educational change, enacted by teachers, students, and schools, is driven
by multidimensional educational innovations. A meaningful change is facilitat-
ed by three key components: a) updated teaching resources, i.e. “instructional
resources, such as curriculum materials or technologies™, which ensure the
relevance of the content and the engagement of both teachers and students in
the evolving educational landscape; b) innovative teaching methods and activi-
ties, i.e. “new teaching approaches” and new “pedagogical theories which un-
derlie the new educational policies or programmes”. A shift in belief systems
regarding effective pedagogy is essential to support this transformation;
¢) teachers’ engagement and long-lasting perspective with special emphasis on
clarity and transparency of educational change®. This makes it possible for
them to efficiently identify and overcome ensuing problems, which is critical
for sustainable educational improvements.

Definition of health and its educational implications

The World Health Organisation (WHO) defines health as “a complete state
of physical, mental, and social well-being” rather than merely the absence of
disease or infirmity. This holistic view positions health as one of our most val-
uable assets, deeply influencing all aspects of life, including education. It is
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a crucial value closely tied to an individual’s lifestyle and well-being®. Howev-
er, research by Grad and Kilis-Pstrusinska® reveals that adolescents and young
adults often prioritise competitive or material values over health-related ones.
This demographic tends to have “ambivalent attitudes towards health”,° often
displaying a lack of knowledge and a casual approach to essential health habits,
such as nutrition, physical activity, adequate sleep, and stress management’.

This highlights a critical gap in health education: students often underesti-
mate the long-term importance of maintaining a healthy lifestyle. Addressing
these misconceptions and fostering a more proactive attitude toward health
should be an essential focus of modern educational programmes. Schools must
emphasise health literacy to ensure students understand the impact of their dai-
ly choices on their overall well-being.

A systematic and universal approach to health education within the curric-
ulum is essential for shaping healthy attitudes. This includes discussing issues
that directly affect students, such as physical and mental overload. For instance,
physical challenges like carrying heavy backpacks and living in poor hygienic
or housing conditions®, as well as mental stress from an overload of school
duties and inadequate time management, need to be part of the conversation.
The curriculum plays a crucial role in equipping students with knowledge and
skills to adopt healthy behaviours. By incorporating health education systemat-
ically, students can better understand how to balance their physical and mental
well-being and take proactive steps toward managing their health.

Methodology of document analysis

The following research questions were prepared to investigate health edu-
cation from a Finnish point of view:
1. What have been the trends in Finnish upper secondary health education in the
context of skills, values and competences in the course of the last 10 years?
2. Which educational changes help students become thoughtful global citizens
in the contemporary world?

R. Boguszewski, Zdrowie i prozdrowotne zachowania Polakéw. Komunikat z badan [Poles’
Health and Health Behaviours. Research Message], 138, CBOS Warszawa 2016, https://ww.
cbos.pl/SPISKOM.POL/2016/K_138_16.PDF (accessed: 21.09.2024); R. Tabaszewski, Ewolu-
cja zdrowia jako kategorii prawnej w systemie ochrony praw czlowieka Rady Europy, ,,Studia
Etckie” 21(2019), nr 4, s. 583-594.

I. Grad, K. Kili$-Pstrusinska, Postrzeganie zdrowia jako wartosci osobistej przez miodziez
szkét licealnych [Perception of Health as a Personal Value by High School Students], ,,Fa-
mily Medicine & Primary Care Review” 17(2015), no. 1, p. 19-23.

D. Pankowska, Health Education in Upper Secondary Schools — Assumptions and Opportu-
nities of Implementation in the Light of the Curriculum, ,,Przeglad Badan Edukacyjnych”
30(2020), no. 1, p. 6.

I. Grad, K. Kili$-Pstrusinska, Postrzeganie zdrowia..., p. 19-23.

D. Pankowska, Health Education in Upper Secondary Schools..., p. 5-26.
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The author focuses on the evolution of skills and competencies brought
about by the educational reforms in 2015 and 2019 in the field of health educa-
tion. The analysis begins with a review of Finland’s education reform process,
examining the overarching mission and metatask of Finnish education, as artic-
ulated in the 2015 learning framework. Central to this study is how the curricu-
lum supports the development of globally competent citizens, particularly
through the objectives of health education. The review highlights the progres-
sion in teaching approaches, emphasising how these reforms shape students’
preparedness for navigating global health challenges.

To provide a robust comparison of various perspectives, principles, and
regularities, the problem-based method combined with critical discourse analy-
sis was employed to examine documents related to values in health education at
the upper secondary school level. The documents were analysed in light of
their meanings and contexts, considering the discourse that reflects the conven-
tions, values, and codes specific to different societies embedded in their respec-
tive cultures. Discourse reveals “social texts... particular signifying practices of
a given group that are both constituted by and constitutive of the discourse field
in which members of the group live and function™. Primary sources, particular-
ly curriculum documents and government publications, were utilised as they
were essential for ensuring the study’s validity and reliability. After an initial
review, the most relevant materials were selected for final analysis, focusing on
documents that effectively supported the arguments and ideas being explored.
The analysis paid particular attention to the “constructive mechanisms embed-
ded in the arguments, ideas, and concepts™® within these documents, highlight-
ing how health education is framed and shaped by these discursive practices.

Educational reform in Finland

The citizens of Finland embody the ideals of lifelong learning, demonstrat-
ing the essential knowledge and skills required in the rapidly evolving 21st-
century workforce. This development was accelerated by educational reforms
initiated in 1963. Finland’s strong performance in the OECD’s PISA assessments
has reinforced its reputation as a global leader in education'. The process of
educational reform in Finland has been marked by a collaborative effort involv-
ing a wide range of stakeholders: headmasters, teachers, ministry representatives,
Finnish teachers’ unions, parents, local education authorities, and researchers.
Together, they designed the reform and development of the core curriculum.
From the outset, the process was transparent and inclusive, with extensive col-
laboration among participants. Finland’s approach reflects “a gradual process of

°® F. Elbaz, Knowledge and discourse: the evolution of research into teacher’s thinking, in: Insights

into Teacher’s Thinking and Practice, eds. C. Day, M. Pope, P. Denicola, London 1990, p. 15.

0 1. Rapley, Analiza konwersacji, dyskursu i dokumentéw, Warszawa 2007, p. 194,

1 A Suwalska, Lifelong Guidance in Finnish Education in the context of globalization, ,,Studia
Pedagogiczne” 50(2017), p. 69.
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reforms that are based on a long-term vision of education™?. The reform influ-
enced education on three levels: national, municipal, and individual schools.
Each group played an active role in shaping and guiding the process, contributing
to the achievement of the reform’s goals. Students, parents, teachers, researchers,
and various civil and social organizations also took part, leading to strong “com-
mitment to local and school-based curriculum work by municipal authorities,
principals, and teachers”. The collective effort of all stakeholders clearly demon-
strated their sincere dedication to realizing the reform’s objectives®.

The 2015 learning conception
in the light of learning environments and methods

The National Core Curriculum for General Upper Secondary Schools 2015
emphasises a conception of learning that views it as a result of “students’ ac-
tive, goal-oriented, and self-directed learning”*. In this framework, learning is
not just about acquiring facts but involves students learning how to interpret,
evaluate, and analyze new knowledge while deepening their competences and
skills. Teachers play a crucial role in this process, offering guidance that helps
build students’ confidence and enhances their critical thinking abilities. The
learning process is rooted in the interactions between students, teachers, and
the broader educational community, fostering a collaborative environment.
This level of education places significant emphasis on observing the relation-
ships between concepts, knowledge, and competences, empowering students to
develop solutions to challenges they may face in real-world scenarios. By fos-
tering an awareness of how they learn, students are encouraged to improve
their study habits and thinking processes, equipping them to adapt to the com-
plexities of a rapidly changing world.

In light of the 2015 National Core Curriculum for General Upper Second-
ary Schools, it is essential to note that the development of learning environ-
ments and methods is deeply rooted in the curriculum’s learning conception
and its subject-specific goals. First, the curriculum emphasises methods that
encourage exploration, experimentation, and problem-solving. These ap-
proaches aim to foster critical and creative thinking, particularly in multidisci-
plinary contexts. By engaging in problem-solving activities, students enhance
their ability to think critically and innovatively. Second, there is a focus on
structured learning processes, where planning, skill evaluation, and responsible
work habits are essential. Students are encouraged to actively plan their studies
and assess their competencies, thereby taking ownership of their learning jour-

12 A Suwalska, The direction of educational reforms and challenges for sustainable develop-
ment in Finnish education, ,,Forum Pedagogiczne” 9(2019), no. 2, part 2, p. 260.

I. Halinen, A-S. Holappa, Curricular balance based on dialogue, cooperation and trust —
The case of Finland, in: Balancing Curriculum Regulation and Freedom across Europe, eds.
W. Kuiper, J. Berkvens, CIDREE Yearbook 2013, p. 39-62.

" The National Core Curriculum for General Upper Secondary Schools 2015, p. 14.
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ney. This structured approach supports not only the improvement of learning
outcomes but also a healthy and collaborative learning environment, emphasis-
ing teamwork and shared responsibility. Third, the curriculum underlines the
importance of creating space for creative thinking and research-based study.
Digital learning environments play a key role in this, offering access to diverse
learning materials and tools. Students are trained to critically evaluate infor-
mation, honing their digital literacy skills. Additionally, personal learning paths
are emphasised, allowing students to develop online study skills and participate
in distance learning, which has become increasingly relevant in today’s educa-
tional landscape. This forward-thinking approach to education equips students
with the tools to navigate and succeed in a rapidly evolving world, fostering
both independence and collaboration.

Mission of general upper secondary education

The analysis of key documents reveals that the overarching mission of gen-
eral upper secondary education is to strengthen students’ transversal competen-
cies and broad knowledge base'®. These competencies are built on values,
knowledge, skills, and attitudes that promote critical thinking, enabling students
to understand complex interconnections in life and the world around them. This
stage of education is pivotal in shaping students’ identity, worldview, and life
philosophy, fostering a deeper understanding of their place within the broader
global context. It supports students in developing the intellectual and ethical
frameworks necessary for navigating the complexities of contemporary life,
while also empowering them to become active and responsible global citizens.

Metatask of Finnish education

The metatask of Finnish education is to equip younger generations with the
skills necessary to thrive in contemporary culture and an ever-evolving future.
The OECD’s Education 2030 framework emphasises the importance of learn-
ers’ ability to navigate a complex and uncertain world. In this context, exercis-
ing agency means having the capacity to establish a clear educational purpose
and identify actionable steps toward achieving educational goals. In this per-
spective, future-ready students need to exercise agency “in their own education
and throughout life, (...) to participate in the world and, in so doing, to influ-
ence people, events and circumstances for the better”’®. To facilitate this,
teachers must recognise and honour learners’ individuality while also under-
standing their relationships with families, peers, and communities, as these
dynamics significantly impact student learning.

15 National Core Curriculum for Upper-secondary Education 2015. The Finnish National Agen-

cy of Education, p. 214.
Future of Education and skills 2030, https://www.oecd.org/en/about/projects/future-of-educa
tion-and-skills-2030.html (accessed: 21.09.2024).
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It is essential to focus on fostering “the interactive, mutually supportive
relationships that help learners to progress towards their valued goals™’. In this
holistic view, a learner encompasses not just the student but also their teachers,
school administrators, parents, and community members. Personalised learning
environments should support students’ passions, learning experiences, and
collaboration with others. In an era of transformation, “digital literacy and data
literacy are becoming increasingly essential, as are physical health and mental
well-being™™®,

Towards student-oriented teaching
in the light of OECD Competencies 2018

As we approach the year 2030, individuals are expected to cultivate the
ability to create new value, and “should be able to think creatively, develop
new products and services, new jobs, new processes and methods, new ways of
thinking and living, new enterprises, new sectors, new business model sand
new social models”®. In this context, students are called to be active partici-
pants in all dimensions of life, navigating uncertainty through multiple perspec-
tives and contexts—historical, present, and future, as well as within diverse
social spaces. It is essential for students to appreciate the natural world’s fragil-
ity and complexity, recognising its intrinsic values to transform society and
shape their future. Building upon the OECD’s Key Competencies “the OECD
Education 2030 project has identified three further categories of competencies,
the ‘“Transformative Competencies’, that together address the growing need for
young people to be innovative, responsible and aware: Creating new value,
reconciling tensions and dilemmas, taking responsibility””. In a contemporary
world rife with inequities, there is a pressing need for effective strategies to
navigate diverse perspectives and interests. This complexity requires individu-
als to adapt to a rapidly changing environment filled with tensions and dilem-
mas from a global perspective.

The foundation of transformative competencies lies in asking critical ques-
tions rooted in norms, values, and meanings, such as: “What should I do? Was
I right to do that? Where are the limits? Knowing the consequences of what
I did, should I have done it?"** These inquiries are emphasised in the National
Core Curriculum for General Upper Secondary Schools 2019, highlighting the
importance of reflective thinking in education. Within this framework, self-
regulation emerges as a central competency. It encompasses essential skills,
such as self-control, self-efficacy, responsibility, and adaptability in problem-
solving. These attributes are crucial for taking accountability for one’s actions

7 Ibidem, p. 4.
¥ Ibidem.
1 Ibidem, p. 5.
2 Ibidem.
2L |bidem, p. 6.
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and navigating complex situations effectively. By fostering self-regulation,
educators can empower students to become responsible decision-makers who
are equipped to handle the challenges of modern life.

Health Education in Upper Secondary Education

Health is understood “in terms of physical, mental, and social well-being
as well as functional capacity and work ability”??. Health-related phenomena
are perceived through the prism of varied health literacy, which include
“knowledge, skills, self-awareness critical thinking, and ethical responsibility
related to health”?. The scientific foundations of health Education emphasise
a profound respect for life and the inherent dignity of all individuals, aligned
with the principles of human rights. This framework acknowledges the im-
portance of nurturing holistic well-being, which encompasses not just physical
health but also social and psychological aspects.

Simultaneously, the author acknowledges the objectives of physical educa-
tion, which are implemented through a diverse array of teaching opportunities
in both summer and winter sports, as well as indoor and outdoor activities.
These instructional methods are grounded in understanding the physical, social,
and psychological capacities of students, closely intertwined with health educa-
tion. By encouraging active participation in physical activities, these pro-
grammes promote the adoption of a healthy lifestyle. To familiarise students
with various forms of exercise and sports, several compulsory courses are rec-
ommended, such as “Energy from Exercise” and “Active Lifestyle”. These
courses are designed to help students grasp the significance of physical activity
in relation to their overall functional capacity, thereby enhancing their health
and well-being. Through such comprehensive approaches, students can develop
a deeper understanding of how active living contributes to their physical, so-
cial, and psychological health.

The research findings offer valuable insights into the future of health
education, a topic actively discussed within both scientific and educational
communities. This study contributes to a multidimensional understanding of
the significance of educational reform quality and the time required for its
effective implementation. By enriching the practical knowledge within com-
parative pedagogy, the results enable a comprehensive analysis of educational
changes and reforms and their direct implications for students in the context
of Health Education. Such insights are essential for policymakers, educators,
and researchers, as they highlight the interplay between educational practices
and student outcomes, thereby fostering a more effective health education
framework.

22 National Core Curriculum for Upper-secondary Education 2015. The Finnish National Agen-
cy of Education, p. 214.
2 Ibidem.
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Task of the subject Health with general objectives of health teaching

In the National Core Curriculum for General Upper Secondary Schools
(2019), health is defined as encompassing physical, mental, and social well-
being. The basic value of the subject is to built a respectful life full of dignity
“in accordance with human rights, equality, equality, responsibility and active
citizenship”. Health education is recognised as a multidisciplinary subject that
aims to cultivate students’ health competencies and their ability to think inde-
pendently, ethically, and responsibly. This approach emphasises understanding
the broader dimensions of health and empowers students to identify and modify
the factors that contribute to a fulfilling and healthy life within their health
environments.

From a teacher’s perspective, educating students about health, safety,
health promotion, and disease prevention presents a multifaceted challenge.
It requires an understanding of diverse individual, communal, societal, and
global worldviews. The primary aim of teaching is to enable students to acquire
both individual and communal knowledge, fostering their ability to critically
evaluate health-related information and communication. Moreover, the goal is
to empower students to analyse the underlying factors that influence their
health choices and habits, encouraging discussions about the consequences tied
to different lifestyle choices. Teaching “allows students to examine a wide
range of ethical and legal issues related to health and illness, which is led
through variety of ways to help them develop into balanced and civilised hu-
man beings as a part of extensive competence™?.

Teaching health education equips students with essential well-being skills
and fosters an understanding of health from individual, community, and socie-
tal perspectives. Health education develops “student’s self-knowledge to identi-
fy their own strengths and build identity. The teaching process is based on
mental well-being-related factors which include emotional and interactional
skills”*®. According to the National Core Curriculum for General Upper Sec-
ondary Schools (2019), the teaching process incorporates well-being-related
factors, emphasising emotional intelligence and interpersonal skills (p. 330).
Health education is closely tied to the concept of a sustainable future, empha-
sising the acquisition of social competencies. One of its primary objectives is to
create a safe environment that addresses health inequalities and informs stu-
dents about lifestyle choices. Ethical and environmental competencies are inte-
gral to the curriculum, encouraging discussions on consumption habits and
their impact on health. Furthermore, health education explores diverse health
cultures, acting as a bridge to develop students’ global and cultural competen-

2% The National Core Curriculum for General Upper Secondary Education 2019, https://verkko

kauppa.oph.fi/EN/page/product/national-core-curriculum-for-general-upper-secondary-educa
tion-2019/2763815 (accessed: 21.09.2024), p. 328.

% |bidem, p. 310.

% |bidem, p. 330.
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cies. This holistic approach prepares students not only to navigate their own
health journeys, but also to engage thoughtfully with the world around them.

The goal of health education is to empower students to develop a compre-
hensive understanding of health and to effectively seek out health-related in-
formation from a variety of sources. This includes evaluating the reliability and
validity of the information they encounter. Students learn to differentiate and
explain the risks, causes, and consequences associated with health and disease,
enabling them to make informed decisions. Through this process, students be-
come attuned to their own needs, perceptions, experiences, attitudes, and values
as they relate to health choices, particularly concerning consumption habits and
their impact on health and the environment. Health education provides an over-
view of health promotion, helping students understand the significance of their
lifestyle choices, and the health-related challenges they may face.

Trends in Health education to prepare competent global citizens

The author wants to reveal the scientific foundations of health education
which involve respect for life, and a life of human dignity in compliance with
human rights. Health related phenomena are perceived through the prism of
varied health literacy, which include “knowledge, skills, self-awareness critical
thinking, and ethical responsibility related to health™’.

Table 1. Comparison of trends in Health education (N.C.C. for General Upper Second-
ary Schools 2015%, 2019%) and competences 2030%.

Competences
to transform society
2030 (OECD 2018)

National Core Curriculum
for General Upper Secondary
Schools 2015

National Core Curriculum
for General Upper
Secondary Schools 2019

Creating new values

Health-related values,
recognition of health cultures,
the history of health

and illnesses in ever-globalised
world

Building a respectful life
full of dignity “in accord-
ance with human rights,
equality, responsibility and
active citizenship” (p. 328)

Reconciling
tensions
and dilemmas

Examining health from varied
perspectives (health, illnesses,
health promotion, prevention
and treatment of disease)

Differantiating between
knowledge and everyday
knowledge to explain

the risks, causes,

and consequences of health
and disease
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Taking Health literacy includes Explaining the risks,
responsibility the acquisition, critical causes, and consequences
evaluation, interpretation, of health and disease

application of health
information, understanding
the effects of the environment
on health

After completing a course in health education, students become adept at
creating new value, recognising diverse health cultures, and building a life
rooted in dignity and respect. They are trained to navigate and resolve tensions
and dilemmas related to health, covering aspects like health promotion, disease
prevention, and treatment. With a thorough understanding of health literacy,
students are capable of evaluating, interpreting, and applying health infor-
mation responsibly. Students also gain knowledge about the risks, causes, and
consequences of health issues, allowing them to take informed responsibility
for their well-being. Their education extends into understanding key health
determinants and models, such as “the theory of planned behaviour, socio-
cognitive theory, health belief model, change phase model, medicalisation and
iliness, or alternative therapies™®'. Additionally, students delve into foundation-
al aspects of physical and mental well-being, including the significance of rest,
sleep, weight management, and sexuality, while learning to address issues re-
lated to stress and crises. This holistic education prepares them to lead healthy,
balanced lives and engage with complex health issues in a thoughtful and re-
sponsible manner.

In health education, students are required to engage in mandatory mod-
ules like Me and the Good Life (ET1), where they explore various perceptions
of what constitutes a good life. They reflect on key concepts, such as happi-
ness, meaning, well-being, and agency, while examining choices that empha-
sise respect for equality. This module encourages discussions on different
models of a good life, guiding students to understand the diverse factors that
influence personal well-being. In the Health as a Resource (TE1) module,
students gain foundational knowledge about health promotion and the deter-
minants of health. They study the connections between lifestyle choices and
health outcomes, considering the impact of their family and community envi-
ronments. This course also delves into the “the formation of the phenomena
of different health cultures and evaluate their importance for health and apply
key social psychological models and theories in explaining the adoption of
lifestyles™®. The curriculum goes further by addressing issues of medica-
lisation, illness, and alternative treatments. Students also explore topics like

31 The National Core Curriculum for General Upper Secondary Education 2019, p. 310.
%2 |bidem, p. 330.

456
SE 26(2024), nr 4



EDUCATIONAL CHANGE...

health-promoting behaviours (nutrition, exercise, rest, sleep, weight manage-
ment), as well as individual, communal, and societal factors that support
mental health. Lessons include discussions on the role of stress and crises in
mental health challenges, preparing students to approach health holistically
and from multiple perspectives.

In the TE2 Health and Environment module, students explore the inter-
section of health and various environments, particularly focusing on the me-
dia and its impact. They “examine the health effects of other living environ-
ments and evaluate the importance of one’s own choices for the health of the
environment”*. The curriculum encourages students to understand the con-
nections between the physical and psychosocial environments, while also
addressing the forms and risks of addiction. Students analyse addiction from
a comprehensive perspective, studying its biological, psychological, and so-
cial mechanisms.

In the TE3 Health and Society module, students gain a comprehensive
understanding of how social conditions impact health, as “social and health
policy and other social policy, science and technology to the health of the
population, evaluate the importance of illnesses and diseases for the individual
and society, as well as the effects of lifestyles from the point of view of non-
communicable and infectious diseases”®. Additionally, the course covers fac-
tors contributing to health disparities within Finland and on a global scale.

Conclusions

The text analysis reveals that through the subject of Health Education stu-
dents develop essential knowledge, skills, values, and competencies, better
preparing them to be thoughtful global citizens. They learn to identify and dif-
ferentiate between various lifestyles and health cultures, as well as how to
manage stress, overcome addictions, and address common illnesses. This com-
prehensive education equips students with an understanding of the mechanisms
that affect human health, enabling them to make informed life choices that
promote well-being.

Students gain practical insights into the roles of nutrition, exercise, rest,
and sleep in maintaining both mental and physical health. Moreover, the cur-
riculum emphasises global citizenship by educating students about human dig-
nity, human rights, equality, and responsibility, all while considering the risks
and consequences that impact health. As a result, they become adept at identi-
fying media manipulation regarding health information, empowering them to
make well-informed health decisions.

* % %

= Ibidem.
% Ibidem, p. 331.
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Summary

The research analyses change within Health Education in upper secondary
education in Finland, taking into account skills, values and competences of
students. There is underlined the role of educational changes in becoming
a thoughtful global citizens in the contemporary world. There is also put an
emphasis on acquisition of knowledge about health promotion and theories that
explain healthy lifestyles. Students also study about healthy skills linked to
medicalization and alternative treatments. They also evaluate the effects of
lifestyles from the point of view of infectious diseases. They are able to analyse
the factors contributing to health and health inequality in Finland and globally.

All changes within Health Education are analysed on the canva of
metatask and mission of the main goals of general upper secondary education
and also OECD competences 2018.

Keywords: National Core Curriculum for General Upper Secondary Schools
2015 in Finland, Health Education, National Core Curriculum for General Up-
per Secondary Schools 2019, values, skills, competences.
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Testing the Importance of the Meaning of Life
in the Relationship of Religious Struggles
to Spiritual Growth and Decline

Introduction

Religious and spiritual struggles

Religiosity for many people is a resource that helps cope with stress, diffi-
culties in daily life, relationship problems, existential questions and other diffi-
culties of daily life'. However, it happens sometimes that the spiritual life can
be a difficulty or a source of unpleasant emotions for their believers. Then we
are dealing with a concept called religious/spiritual struggles in psychology.

The phenomenon of religious/spiritual struggles occurs when a person’s
religiosity or spirituality arouses stress and conflict, as well as negative
thoughts, emotions or feelings, and becomes a source of tension?.

Struggles can describe different types and do not necessarily relate exclu-
sively to the relationship between God and man. They can be interpersonal and
take place on the ground of relations with other people — members of the com-
munity or religious authorities, as well as intrapsychic, when a person experi-
ences tension related to his own religious beliefs. An individual may also expe-
rience anxiety in his relationship with the sacred. It relates to such issues as
anger towards God, disappointment with him or the belief that he specifically
allows Satan to act in his life®. Struggles can have different points of reference
— they can refer directly to God, be related to interpersonal contacts, as well as
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to the individual’s inner world or ethical dilemmas, as well as to the subjective
experience of torment by an evil spirit.

Spiritual growth and decline in psychology

Spiritual growth and decline fall under the category that is spiritual trans-
formation (with a dual direction). It is a variable that speaks of a change in an
individual’s spirituality/religiosity — not its level®. Spiritual growth is under-
stood as a process that continues over time and leads to a deepening of one’s
consciousness, finding spiritual meaning, as well as individual engagement in
spiritual practices®. Spiritual growth should be considered in the light of reli-
gious remedial strategies — as the result of efforts put into trying to cope with
reality®.

Spiritual growth, however, is not uniquely tied to institutional religion or
to any of the religious traditions. It can both reflect a change in the inner life of
a believer and one who does not identify with any particular religious system’.
However, it should be borne in mind that, especially in Poland, research on
spirituality is not very popular. Probably also due to the fact that no clear dis-
tinction has been made between spirituality and religiosity.

Spiritual decline is defined as the loss or weakening of spiritual connec-
tions to one’s outlook on the world, one’s goals, one’s sense of the meaning of
one’s existence, and one’s relationships®.

Meaning of life

As a starting point for considering the concept of the meaning of life,
Frankl’s” concept is generally made. According to it, the meaning of life is
man’s response to the questions posed to him by the universe, and this re-
sponse is to be manifested in action. In this understanding, the meaning of
life is “a state of subjective satisfaction associated with purposeful and value-
oriented action”™®. On Polish soil, one of the most widely used definitions is

4 B.S. Cole, C.M. Hopkins, J. Tisak, J.L. Steel, B.I. Carr, Assessing spiritual growth and spir-

itual decline following a diagnosis of cancer: Reliability and validity of the spiritual trans-

formation scale, “Psycho-Oncology” 17(2008), no. 2, p. 112-121.

O. Mayseless, P. Russo-Netzer, A vision for the farther reaches of spirituality: A phenomeno-

logically based model of spiritual development and growth, “Spirituality in Clinical Practice”

4(2017), no. 3, p. 176-192.

A. Mahoney, J.E. Krumrei, I.K. Pargament, Broken Vows: Divorce as a Spiritual Trauma

and Its Implications for Growth and Decline, in: Trauma, Recovery, and Growth: Positive

Psychological Perspectives on Posttraumatic Stress, ed. S. Joseph, P.A. Linley, New York

2008, p. 105-123.

7 P.L. Benson, E.C. Roehlkepartain, S.P. Rude, Spiritual Development in Childhood and Ado-

lescence: Toward a Field of Inquiry, “Applied Developmental Science” 7(2003), no. 3,

p. 205-213.
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that of Popielski* according to which the meaning of life: expresses a deep,
basic, though at the same time very general motivation. It is a need for every
action and at the same time important for the proper realization of each indi-
vidual human existence. The experience of a sense of meaning is possible to
capture and describe in terms of intellectual sensations and emotional experi-
ences.

From understanding the sense of the meaning of life is close to defining its
sense, that is, its subjective understanding and experience — not sense in general
or universal terms*2. A sense of the meaning of life is also defined as the answer
to the question “why” and “why” I live. The answer to this question, is usually
under the influence of a specific event and can be a turning point for a person in
the search for and discovery of a sense of meaningfulness of his existence®.
Most authors dealing with this concept also emphasize the conscious action of
a person in the area of searching for and discovering the meaning of life'.

The meaning of life performs many important functions in human life.
First of all, finding meaning is a prerequisite for adaptation and proper devel-
opment™. According to Frankl, the experience of the meaning of one’s life is
connected with taking responsibility for one’s existence™. Obuchowski’, on
the other hand, says that a sense of the meaning of life allows one to find the
meaning of one’s self, determines a person’s motivational stability, resistance
to obstacles, brings satisfaction and allows one to improve one’s personality,
under specific circumstances allows one to maintain a sense of one’s being, and
helps one gain new knowledge about the world and helps one understand it.

Previous research

Spiritual struggles, understood as stress in the religious sphere, are un-
pleasant experiences for humans, often reducing quality of life, satisfaction and
well-being™® and even leading to trauma®. A study of the American population

11 K. Popielski, Noetyczny wymiar osobowosci. Psychologiczna analiza poczucia sensu Zycia,

Lublin 1993, p. 187.

K. Popielski, Psychologiczno-egzystencjalna interpretacja problematyki sensu i sensownosci,

in: Czlowiek, wartosci, sens: studia z psychologii egzystencji: logoteoria i nooteoria, logote-

rapia i nooterapia, ed. K. Popielski, Lublin 1996, p. 49-54; K. Skrzypifiska, Poglgd na swiat
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Andragogow” 17(2016), p. 109-122.
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2016.
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found that all types of struggles (concerning the concept of deity, demonic,
interpersonal, moral, and concerning finality) correlated negatively with well-
being and positively with psychological distress®. Religious struggles also
affect physical health and rehabilitation, e.g. in the case of Alcoholics Anony-
mous, negative emotions toward God and anxiety and guilt toward a Supreme
Being (sub-dimensions of struggles) reduced quality of life?!. They can also
impede the healing process for somatically ill people®.

Some studies focus on mediation models, demonstrating the role of various
variables in the relationship of struggles with quality of life, satisfaction, well-
being, etc. A study by Zarzycka and colleagues® demonstrated the mediating
role of religious support and meaning-making between struggles and well-being.
Mediation models also link religious struggles to spiritual growth and decline.
Moral and demonic struggles can both improve (through spiritual growth) and
worsen (through spiritual decline) psychological well-being. Individuals experi-
encing struggles and doubts about their faith through meaning-making can im-
prove life satisfaction — if an individual gives appropriate meaning to doubts he is
able to strengthen his faith®*. The mediator of the relationship between struggles
and well-being can also be internal dialogues®. A Polish study conducted on
a group of Roman Catholics found that gratitude is another variable mediating
the relationship between struggles and life satisfaction.

When testing the relationship between spiritual struggles and their possible
positive effects, it is worth looking at moderated and longitudinal studies that
test for actual change over time. Examples of longitudinal studies are, for ex-
ample, those conducted on a group of South African adults?’. They showed that

¥ JH. Jung, K.I. Pargament, S. Joynt, J.H. De Kock, R.G. Cowden, The pain and gain of reli-
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positive religious coping is a moderator of the relationship between struggles
and perceived post-traumatic growth. The positive correlation between these
variables was stronger when subjects exhibited lower positive religious coping.

Current studies

The subject of this research is the relationship between religious struggles
and spiritual growth and decline, and whether a sense of meaning of life is
a moderator of this relationship. The main research problem was formulated in
the form of the following questions:

What is the relationship between religious struggles and spiritual growth and
decline? Is the sense of meaning of life a moderator in this relationship?

Based on the research results presented above, the following hypotheses
were formulated:

H.1. Religious struggles are negatively associated with spiritual growth and
positively associated with spiritual decline.

The research presented above suggests that the association of religious
struggles with other variables, such as quality of life or well-being, are moder-
ated or mediated by other mediating variables®. In the current research, a sense
of meaning of life, which is an important human resource that helps both in the
face of daily crises and stressors and in traumatic events, was tested as a mod-
erator”®. The following moderating hypothesis was posited:

H.2. Meaning of life is a moderator of the relationship between religious strug-
gles and spiritual growth and decline.

Two specific hypotheses were formulated for this hypothesis:

H.2a The relationship between religious struggles and spiritual growth is most
strongly negative in people with a low sense of meaning of life and weakens as
the meaning of life increases.
H.2b The relationship between religious struggles and spiritual decline is most
strongly positive in people with a low sense of meaning of life and weakens as
the meaning of life increases.
The model tested is shown graphically in Figure 1.

Meaning of life

Religious/spiritual struggle | | Spiritual growth or decline

% M. Szczesniak, G. Bielecka, 1. Bajkowska, A. Czaprowska, D. Madej, op.cit., p. 1-16.
% M. Miao, L. Zheng, Y. Gan, Future-oriented function of meaning in life: Promoting hope via
future temporal focus, “Personality and Individual Differences” 179(2021), p. 1-8.
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Participants

Material and methods

The study sample consisted of 234 people (50% of whom were women)
between the ages of 16 and 65. The mean was M = 27.97 (SD = 9.63). Data on
demographic variables in the studied sample can be found in Table 1.

Table 1. Demographic characteristics of the study subjects

Variable N % Variable N %
Sex Religiousity

Woman 117 50 Very religious 37 15,8
Man 117 50 Religious 101 432
Place of residence Weakly religious 33 14,1
Rural area 67 28,6 Neutral 15 6,4
City < 50k 27 115 Non-religious 12 51
City < 100k 20 85 Agnostic 13 56
City > 100k 120 51,3 Atheist 19 8,1
Marital status Others 4 1,7
Marriage 47 20,1 Religious affiliation
Partnership/unformalized 71 30,3 Roman Catholic 190 81,2
Divorced/separated 3 13 Greek Catholic

Widowed 1 0,4 Orthodox 1 0,4
Single 94 40,2 Protestant 1 0,4
Consecrated 18 7,7 Jehovah’s Witness

Education Atheist 14 6
Vocationale Agnostic 14 6
Elementary 8 3,4 None 12 51
Secondary 88 37,6 Others 2 0,9
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Higher 138 59 Religious community

Work status Yes 62 26,5
Working 90 385 No 172 735
Working and studying 78 333 Total 234 100
Studying 49 2091

and not working

Not studying

and not working 1r 73

Measures

The following tools were used to conduct the study: Religious and Spiritu-
al Struggles Scale (RSS-14), in a shortened 14-item version by Exline and col-
leagues, whose Polish validation was done by Falewicz and his team®. Re-
spondents answered on a 5-point scale to what extent they felt difficulties relat-
ed to religiosity, where 1 meant “not at all” and 5 meant “to a very great ex-
tent”. Examples of the items respondents were asked to address were: “I felt
anger toward God”, “I felt anger toward religious institutions and groups”, and
“I felt lost in my religious beliefs”. The Spiritual Transition Scale (STS) was
used to measure spiritual growth and decline. In the current study, 22 items
with the highest factor loadings (11 from the growth scale and 11 from the
decline scale) were selected from 40 items. Respondents were asked to answer
guestions on a 7-point scale (from 1 — strongly disagree to 7 — strongly agree).
Sample items for the growth and decline scales (in sequence): “My way of
looking at life has become more spiritual”; “I feel spiritually lost in some
ways”. The Test of the Sense of Life (PIL), in its 7-item version, by
Crumbaugh and Maholick was developed on the basis of Frankl’s logotherapy
theory, as a quantitative-qualitative method. The validation carried out® made
it possible to reduce the method to only one dimension, containing 6 items,
describing the overall level of an individual’s sense of life. In such a version,
the tool obtained a measure of internal consistency Cronbach’s alpha of 0.85
(good); in the current sample, this indicator was o = 0.91, indicating very good
reliability. Respondents were asked to provide answers on a 7-point continuum.
Examples of items that were used in the current study are “My existence is:
1 — completely pointless, 7 — purposeful and meaningful”; “When I reflect on

% A. Falewicz, M. Szcze$niak, R. Rybarski, M. Chmiel, J.A. Wilt, B. Zarzycka, Polish Valida-
tion of a 14-Item Version of the Religious and Spiritual Struggles Scale (RSS-14): Factorial
Structure, Psychometric Properties, and Clinical Correlates, “Journal of Religion and
Health” 62(2023), no. 5, p. 3579-3603.

81 J. Zycinska, M. Januszek, Test Sensu Zycia (Purpose in Life Test, PIL) J. C. Crumbaugha i
L. T. Maholicka: analiza psychometryczna, “Czasopismo Psychologiczne” 17(2011), no. 1,
p. 133-142.
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my relationship to the world around me, I: 1 — | feel completely lost, 7 — 1 find
my role in the world”. A significant advantage of this tool is its length and
quick completion time. The one-dimensional version is also fully sufficient for
the purpose of the study. Table 2. includes the reliability (Cronbach’s alpha
coefficient) of all tools, used in the current research.

Table 2. Reliability analysis of the questionnaires used in the study (Cronbach’s alpha
coefficient)

RSS-14 STS (growth) STS (decline) PIL
a 0,888 0,98 0,88 0,91
Procedure

The research was conducted online using a tool such as Google Forms.
Those willing to participate in the study used a link that was shared via social
media. Participation in the study did not require any specific conditions — the
general population was surveyed. The manner in which the survey was con-
ducted conditioned the researcher’s inability to control the responses given by
respondents. The link included a brief introduction informing about the purpose
of data collection and the timing and specifics of completing the psychological
guestionnaires. Thanks to the method used and the appropriate settings, missing
data was avoided. The entire set consisted of a metric and the tools described
above. The survey time averaged about 15-20 minutes. The research was con-
ducted from 3.12.2022 to 27.02.2023.

The analyses necessary for writing this paper were carried out using the
IBM SPPS Statistic 29 statistical program. Descriptive statistics, reliability
coefficient, a-Cronbach’s coefficient, and the test of consistency of the ob-
tained data with a normal distribution for all measured variables were calculat-
ed. Then the r-Person correlation was calculated for all variables. A moderation
(model 1) and mediation (model 4) analysis was also performed using Andrew
F. Hayes’ Macro Process additive.

Results

Below will be presented the results of our own research — descriptive sta-
tistics (Table 3), correlations (r-Pearson coefficient) between all constructs
measured for this research (Table 4), as well as the results of the moderation
analyses performed (Table 5).

Table 3. Descriptive statistics — means, standard deviations, minimum, maximum,
skewness, kurtosis, Kolmogorov-Smirnov test (N = 234)

Variable M  SD Min Max Skewness Kurtosis K-S pks
Religious/spiritual - 519 g4 1 5 076 010 011 <0,001
struggle
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Growth 346 18 1 7 0,22 -1,19 0,11 <0,001
Decline 301 131 1 6,18 041 -0,78 0,09 <0,001
Meaning of life 538 13 1 7 -0,95 0,48 0,12 <0,001

Table 4. Correlation coefficient (r-Pearson) between the study variables

Religious/spiritual Growth Decline Megnmg
struggle of life
Religious/spiritual 1
struggle
Growth 0,03 1
Decline 0,36** -0,39** 1
Meaning of life -0,25** 0,26** -0,35** 1

Annotation: * p < 0.05; ** p < 0.01; *** p < 0.001

Religious struggles correlated significantly positively with spiritual decline
(r = 0.36; p <0.01) and negatively with a sense of meaning of life (r = -0.25;
p < 0.01). These results are consistent with the literature. Spiritual growth cor-
related significantly with sense of life (r = 0.26; p < 0.01). Spiritual decline
correlated negatively with sense of meaning of life (r =-0.35; p < 0.01).

To verify the second hypothesis, two moderation analyses were conducted
in which the independent variable was religious struggle, the dependent varia-
ble was spiritual growth or decline, and the moderator function in these rela-
tionships was sense of life. Tables 5. and 6. present the results of each modera-
tion analysis.

Table 5. Results of moderation analysis of sense of life in the relationship between
religious struggles and spiritual growth

Variables b se t p
Constant -0,52 1,4 -0,37 0,71
Religious/spiritual struggle 0,77 0,53 1,45 0,148
Meaning of life 0,65 0,25 2,61 0,010
R/S struggle x meaning of life  -0,10 0,10 -1,06 0,293

R?= 0,085, MSE = 3,017

Annotation: b — unstandardized coefficient, se — standard error, t — Student’s t statistic,
p — level of statistical significance * p < 0.05; ** p < 0.01; *** p < 0.001
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Tabela 6. Results of moderation analysis of sense of life in the relationship between
religious struggles and spiritual decline

Variables b se t p

Constant 2,85 0,95 3,01 0,003
Religious/spiritual struggle 0,73 0,36 2,01 0,046
Meaning of life -0,15 0,17 -0,91 0,356
R/S struggle x meaning of life -0,05 0,07 -0,79 0,431

R?= 0,203, MSE =1, 397

Annotation: b — unstandardized coefficient, se — standard error, t — Student’s t statistic,
p — level of statistical significance * p < 0.05; ** p < 0.01; *** p < 0.001

The interaction effect was found to be insignificant for both models, mean-
ing that a sense of meaning of life does not moderate the relationship between
religious struggles and spiritual growth and decline.

Hypothesis one was confirmed in part — the study sample showed a signif-
icant correlation of religious struggles with spiritual decline. The relationship
was not found to be significant for spiritual growth. Such a result turned out to
be surprising due to the fact that — in light of these results — experiencing diffi-
culties in connection with one’s faith is not associated with a positive “posi-
tive” change in the spiritual life of individuals. However, the positive correla-
tion of struggle with decline is not surprising — those experiencing religious
distress declare a decline in the spiritual sphere. The moderating hypotheses
were not confirmed in the current sample — a sense of meaning of life neither
strengthens nor weakens the relationship between religious struggles and spir-
itual growth and decline.

Much of the research in the field has focused on mediation models, show-
ing that specific mediating variables can weaken the experience of the negative
effects of religious struggles®, so it was decided to test sense of life as a media-
tor of the relationship between religious struggles and spiritual growth and
decline. The mediating model tested was found to be significant in the associa-
tion of spiritual struggles with decline (effect = 0.29, p < 0.001). Struggles are
negatively associated with a sense of meaning of life (b =-0.25, p < 0.001), and
people with a low sense of meaning of life, more severely experience spiritual
decline (b = -0.28, p < 0.001). It is also worth noting that religious struggles
and a sense of meaning of life explain 20% of the variance in spiritual decline.

The above results indicate that this topic should be explored further, and
further research projects may expand the understanding of the results obtained
in the current sample.

¥ M. Szczesniak, G. Bielecka, 1. Bajkowska, A. Czaprowska, D. Madej, op.cit., p. 1-16.
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Discussion

Hypothesis one, which was partially confirmed, was: Religious struggle is
negatively associated with spiritual growth and positively associated with spir-
itual decline. The current sample showed a significant positive correlation of
religious struggles with decline. This is a result that other studies confirm. Ex-
periencing conflicts in the sphere of religiosity, not only lowers well-being or
quality of life®®, it can also hinder the process of treatment and rehabilitation in
the case of somatic diseases (e.g. in the case of coronary heart disease) and in
the case of mental disorders, weakening the overall motivation for change®.
The result obtained in hypothesis one confirms previous knowledge on the
topic of religious struggles. Experiencing difficulties in one’s faith, especially
in deeply religious people, coexists with difficulties in many other areas of
one’s life — this research has shown a link to spiritual decline, but this is only
a selected aspect. When religiosity ceases to be a resource and becomes a bur-
den, the effects of this state of affairs can project into other spheres of life.
Such a state of affairs can have several causes. First of all, spiritual growth and
decline are time-varying constructs (they speak of a change in an individual’s
spirituality®), so those experiencing struggles at the time the study was con-
ducted may declare a decline in spiritual life. However, it is not known what
their subjective assessment of experienced difficulties in religiosity would be in
retrospect. This result is an important clue, not only for theoretical psycholo-
gists (what direction to take in future studies), but also for practitioners — to-
wards a better understanding of patients struggling in their religiosity (or with
their religiosity), so as not to stop looking for different paths to support the
individual in his or her difficult experiences.

The hypothesis regarding the moderating role of a sense of meaning of life,
was not confirmed. Religious struggles, which are considered in psychology in
the category of stressors, anxiety and suffering experienced by the individual in
connection with his spirituality, are similar to the concept of trauma. In the case
of such experiences, the characteristics and abilities of the individual and the
interpretation of the subjective meaning of the consequences of an event play
a key role in the coping process. It was assumed that - similar to the concept of
post-traumatic growth — with the appropriate resources an individual has,
events with a high stressor load can lead to development®. This understanding
has not been confirmed in the current research. A sense of meaning of life did
not prove to be a sufficient resource for transforming religious stress into some-
thing positive. However, this does not close the way for further research. To be
able to test whether this type of stressful situation will have a positive effect

% AE. Sedlar, N. Stauner, K.1. Pargament, J.J. Exline, J.B. Grubbs, D.F. Bradley, op.cit., p. 242.
B. Zarzycka, op.cit.

% B.S. Cole, C.M. Hopkins, J. Tisak, J.L. Steel, B.I. Carr, op.cit., p. 112-121.

S. Steuden, K. Janowski, Trauma — kontrowersje wokdt pojecia, diagnoza, nastgpstwa, im-
plikacje praktyczne, “Roczniki Psychologiczne” 19(2016), no. 3, p. 549-565.
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and lead to growth (spiritual or personal) as in the case of post-traumatic
growth, it is necessary to conduct extended studies over time. In the current
study, the measurement of the independent variable (struggle) and the depend-
ent variable (spiritual growth or decline) took place simultaneously — so this
makes it impossible to check the temporal change and the process. Perhaps also
the experience of making sense of one’s existence does not answer specific
religious questions and concerns. For example — a person can know why and
for what he lives, and have a specific goal he is aiming at, and yet feel aban-
doned by God, experience intense ethical dilemmas, experience insufficient
submission to religious principles or torment from Satan. A similar state of
affairs also occurs in existential dilemmas. Even people who declare high level
of meaning of life may still experience existential emptiness when this meaning
is imposed or too focused on one specific sphere of life*’. In such a case, a high
sense of the meaning of life cannot significantly protect against the experience
of spiritual decline, because it does not answer the question of why specific
religious difficulties occurred.

Limitations and outlook for future research

The research presented in this paper has its limitations. First, the group stud-
ied (a sample from the general population) was characterized by a relatively low
intensity of experienced religious struggles. Thus, it would be worthwhile for
research on this variable to be conducted in groups of, first, believers, and se-
cond, those experiencing conflicts in relation to this sphere. A good example
might be people gathered in pastoral ministries of difficult marriages or non-
heteronormative believers experiencing distress and feelings of non-acceptance
in connection with their religion and sexual orientation or gender identity, as well
as clinical populations, such as patients suffering from depression.

The sample examined in no variable (neither those tested by questionnaires
nor demographic variables) reached a normal distribution. This is influenced by
the over-representation of young people (the average age was less than 28), liv-
ing in large cities (more than 100,000 residents) and having a university educa-
tion. In the surveyed group, more than 80% of people declared a Roman Catholic
religion, which basically coincides with current data in Polish society. This dis-
tribution made it impossible to make comparisons between groups of Catholics
and non-Catholics or believers and non-believers. These characteristics make it
unjustified to generalize the results obtained to the general population.

The results obtained in the current study are an important indication for
further exploration of the links between religious struggles and spiritual growth
and other similar constructs, such as well-being, life satisfaction or personal
development. The fact that a sense of meaning of life acts as a mediator in the
relationship between struggles and spiritual decline, weakening the strength of
the relationship between these variables, carries the hope that from the stress

% K. Obuchowski, op.cit.
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and tension that religiousness can cause in an individual, through various medi-
ating variables, negative change in spirituality can be significantly reduced.
The attenuation of the tendency to experience spiritual decline as a result of
struggles, once the mediator is taken into account, could be a starting point for
further research addressing this issue and aimed at finding the relationship of
religious struggles with variables from the opposite continuum of experienced
psychological states. An important element to pay attention to would be sample
selection (e.g., clinical population) and the possibility of comparing groups of
believers with non-believers.

* * *x

Summary

Religious struggles are a situation in a person’s life when religion ceases to
be a resource and becomes a source of stress. Religious struggles cover a wide
range of experiences. Some of them are intrapsychic, others are interpersonal or
may relate directly to the deity. The research was designed to analyze the rela-
tionship between religious struggles, spiritual growth or decline, and to deter-
mine the mechanism of this relationship. The moderating role of meaning of
life in this relationship was tested. The study was conducted on a group of 234
people (50% women), mostly Roman Catholic religion. The following tools
were used in the study: Religious/Spiritual Struggle Scale (RSS), Spiritual
Transformation Scale (STS) and the Purpose in Life Test (PIL). The conducted
analyses showed that religious struggles are significantly associated only with
spiritual decline. No changing role of a meaning of life in the association of
religious struggles with spiritual growth and decline.

Keywords: religious/spiritual struggle, spiritual growth/decline, meaning of life.
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Ensayo sobre algunos aspectos de la conciencia
y la autoconciencia en la persona de Jesucristo

Jesis no es un mero personaje del pasado, es una persona que ya
resucitada sigue viva. Es Jesus, el Mesias y Sefior el Hijo de Dios constituido
como tal por su resurreccion, razon vital por la que existen personas que siguen
creyendo en El. Jesucristo es una persona que ha trascendido los distintos
momentos historicos. Por ello se ha considerado importante profundizar en este
trabajo sobre el conocimiento y la autoconciencia de la persona de Jesucristo
segun las posibilidades ontologicas de sus naturalezas tanto divina como
humana y asi también el tema de la autoconciencia de la persona de Jesucristo
en cuanto a su ser y a su mision redentora, para acercarnos a la verdad que esta
encerrada en su misterio de revelacion divina y humana®.

Este trabajo aborda en su exploracion distintas fuentes como Sagrada
Escritura, la Tradicion y el Magisterio y también menciona algunos teologos
antiguos y contemporanéos. Gracias a este trabajo, podemos aproximarnos al
conocimiento del Jesus histérico en cuanto a su ser, actividad y esencia,
autoconocimiento de si mismo y su mision. En el presente trabajo se procura
responder a la problematica ;Jesucristo siendo Dios, tenia las condiciones de
saberlo todo respecto a su mision y a su Ser?

1. Fundamentacion relativa a la persona de Jesucristo

En este primer punto trataremos los temas medulares de la teologia
dogmatica sobre la persona de Jesucristo, basado en la ensefianza del
magisterio de la Iglesia Catdlica, de manera mas especifica de los concilios,
que han buscado superar la enseflanza herética sobre la naturaleza y facultades

Eduardo Mauricio Justiniano Cardenas — Universidad Catolica Boliviana, Instituto de Estudios
Teolodgicos “San Lorenzo” en Santa Cruz de la Sierra, Bolivia
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humanas y divinas de la persona de Jesucristo. El desarrollo de la doctrina que
tiene como sujeto a la persona de Jesucristo en su dimensién divina y humana,
se fue plasmando a partir de los primeros concilios ecuménicos cristologicos,
en los cuales se fue definiendo la identidad de Jesucristo en cuanto Dios —
hombre y en sus dos naturalezas — humana y divina. A lo largo de la historia —
tras estos concilios — se ha dado un desarrollo teologico a partir de la ensefianza
doctrinal y magisterial, teniendo en cuenta la reflexion filosofica y teoldgica
sobre la identidad de Jesucristo. La Iglesia fue explicando esas verdades de fe
que hoy asumimos como producto de un conocimiento sélidamente
consolidado para la mejor edificacion de la fe y busqueda de la verdad®.

1.1. Formulaciones dogmaticas cristologicas

El hecho singular de la Encarnacion del Hijo de Dios no supone que
Jesucristo sea en parte Hombre y en parte Dios, como lo afirma la herejia
Nestoriana, ni que sea el producto de una combinacion entre lo divino y lo
humano como lo sugiere Eutiques. La realidad es que El se hizo verdaderamente
hombre por voluntad propia y sin dejar de ser verdaderamente Dios. En este
punto queremos encontrar la verdadera imagen de Jesus, buscando entre herejias
y voz oficial de la iglesia — concilios, magisterio y aportaciones de algunos
tedlogos.

1.1.1. Herejias

En este punto vamos a tratar los errores que aparecieron en la historia,
acerca de la verdadera imagen o naturaleza de Jesus.

Ebionismo negaba la concepcion virginal. Jesus segun ellos era una
criatura «con ciertos poderes» que Dios le ha dado. Estaba acompanado del
Espiritu Santo que era de sexo femenino. Jesus antes de su bautismo es
solamente un hombre, después del bautismo es el poseedor del Espiritu Santo.

Docetismo niega la humanidad del Sefior, pues consideraban que Cristo
era bueno, por eso no podia tener cuerpo material real y por este motivo negaba
la doctrina de la encarnacion de Jesucristo. La parte historica de Jesus era
descartada, negaban la resurreccion, terminaban afirmando que Jesucristo no
era ni hombre real ni Dios absoluto.

Apolinarismo negaba la humanidad de Cristo — es decir — Jesus no es
hombre, solo tiene la naturaleza Divina. Esta herejia no logra asimilar que
Jesus es verdadero Dios y verdadero hombre®,

1.1.2. Concilios ecuménicos

A todas estas dificultades de pensamiento herético arriba mencionadas, la
Iglesia Catolica concluy6 las siguientes afirmaciones como verdades de fe
irrefutables:

Cfr. Editorial Larousse, Diccionario enciclopédico, Madrid 1992, 148.

3 Cfr. A. Cordovilla , La ldgica de la fe. Manual de Teologia Dogmatica, Madrid 2013, 112;
G. Jaskiewicz, Argumenty przemawiajgce za bostwem Jezusa Chrystusa w De Trinitate
Hilarego z Poitiers, ,,Studia Etckie” 14(2012), s. 389-404.
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Concilio de Nicea (325) trataba sobre el término «homoousios» que
significa de que entre el Hijo y el Padre hay una identidad genérica de
naturaleza. Se proclama que el Hijo de Dios es tan divino como el Padre lo es,
en cuanto a la divinidad es igual a El (el Padre Dios). Se concluye que
Jesucristo es de la misma sustancia que el Padre, resolviendo la herejia de
Arrio. La mision de este concilio fue clarificar la fe cristiana, donde se expresa
claramente la consustancialidad del Hijo con el Padre.

Constantinopla | (381) este concilio concluyd que Jesucristo es una
persona Divina que tomd la naturaleza humana. Jesucristo es Dios y Hombre
en todo el estricto y pleno sentido de la palabra, también se define la
divinidad del Espiritu Santo. Jesucristo es verdadero Dios y verdadero
hombre, se concluye que Jesucristo es una persona divina que tomo la
naturaleza humana.

Concilio de Efeso (431) en este concilio se establece que Jesucristo es de
la misma sustancia que el Padre. El asunto aqui versa sobre el «logos sarx
egeneto» el verbo se hizo carne, pues esta mdxima conlleva un problema
hermenéutico de pensamiento y comprension. En este concilio se reflexiono
sobre la problematica: (El verbo asumi6 realmente la carne humana o el
verbo tomé apariencia de carne humana? En esta postura se tiene como
paradigma la idea de Maria como Theo-tokos y Cristo-tokos. Maria es la
madre de Cristo y madre de Dios. El nifio que ella dio a luz es Jesus el
Nazareno. Cirilo de Alejandria en contraposicion a Nestorio sostiene que
antes de la union, existen dos naturalezas, la Humana y la Divina, y una sola
persona que es el Logos. Maria resulta ser la madre del Logos encarnado que
es Dios — por lo tanto — la Teo-thokos es decir la Madre de Dios. El nifo que
ella da a luz en el mundo es el logos encarnado que es Dios, lo que llamamos
la Uni6n hipostatica®.

Nuestra fe cristiana defiende que Jesus es Dios y ese Dios se hizo hombre,
pero no un hombre que se hizo Dios. La humanidad de Cristo, debe pensarse
necesariamente desde el acto de la encarnacion.

Concilio de Calcedonia (451) en este concilio se afirma que el Hijo es una
sola persona con dos naturalezas — humana y divina. Es la segunda persona de
la Santisima Trinidad. Este Concilio habla de la union hipostatica. Es la union
de las dos naturalezas tanto divina como la humana en una sola persona, la
persona de Jesucristo. En este concilio se rechazé la doctrina del monofisismo
que hablaba sobre una sola naturaleza de Jesus, y el monotelismo que consiste
en una sola voluntad, definida por Eutiques, el cual comenzo a predicar que la
naturaleza humana de Cristo estaba absorbida por la divina. En resumen, el
concilio afirma que Jesus es una sola persona con dos naturalezas contra
Eutiques. Siguiendo este esquema la naturaleza divina como la naturaleza
humana son magnitudes homogénas y desde ahi se puede decir que Jesucristo

*  Cfr. A. Ferndndez, Teologia Dogmdtica, Madrid 2009, 146.
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es cognoscible al entendimiento humano. Es conocido en su naturaleza divina
por la razén, a ello se le atribuye lo universal y lo divino. En cuanto a la
naturaleza humana “es como se debe ser, un concepto universal al que
corresponden todos los atributos universales’™.

Concilio de Constantinopla I11 (681) la Iglesia afirma que la voluntad de
Jests estaba unida a la voluntad del Padre. Dios Padre y El son uno — pero
tambien siendo hombre — se solidariza con la humanidad®. Del hecho de ser
y saberse hombre — Jests deriva el trato amistoso con los hombres y mujeres de
todas las épocas, que hasta acepta invitaciones de los fariseos (cfr. Lc 7, 36). La
humanidad de Jesus se refleja en el camino al sufrimiento. Su cercania humana
se hace patente en los discipulos de Emats a través del dialogo y del partir el
pan (cfr. Lc 24, 13-27).

1.2. Interpretaciones teoldgicas sobre la persona de Jesucristo

El término “persona” lo acoge Ratzinger segun lo recibido en su formacién
filosofica y teoldgica. El concepto de persona pasa a convertirse en un
principio base de su propio pensamiento, la instancia personal constituye en
Ratzinger una propuesta de origen cristiano y mas especificamente a partir de
la doctrina sobre la Trinidad y las dos naturalezas de Jesucristo. A partir de esta
nueva realidad revelada, Dios es persona — en la Trinidad de personas —
connaturales y preexistente, donde tendra lugar un desarrollo teoldgico,
antropolégico y humanizador en clave personalista sobre la divinidad’.

Esta postura cristiana de Dios como Ser persona y Trinidad de personas,
agrupa en si misma tanto la unidad como la multiplicidad del Ser Divino. Dios
es uno y a la vez distinto al mismo tiempo, su pluralidad de personas forma
parte de la Trinidad Divina, también en la persona humana se conjugan ambas
instancias, lo uno y lo multiple. Por ello, la persona humana esta firmemente
arraigada en los principios de la verdad y el amor — alli esta su origen y fin — tal
como se encuentra encarnado en el mismo Dios. En Jesucristo encontramos la
encarnacion del Logos que se hace dialogos, quien se encarna muere y resucita
por amor y para nuestra salvacion. Cristo es el modelo de toda persona, lo dice
el Vaticano II al afirmar que “en Cristo se revela el hombre al hombre™®. La
identificacion con la persona de Jesucristo, dard lugar a una nueva dimension
para la persona humana, la cual busca configurarse con Jesucristo.

Karl Rahner expresa que Jesus no es un personaje del pasado, es mas bien
un ser viviente en la actualidad, no es la experiencia de fe que otros han hecho
de EI, sino que es la experiencia que yo he hecho de El. La fenomenologia de
Jestis es como una sintesis de todo ese camino previo. Si Jesucristo sigue
siendo una persona histérica pero viva en hoy dia, es porque hay personas que

Cfr. I. Cacho, Cristologia, Milan 2015, 430.

Cfr. A. Fernandez, op. cit., 149.

Cfr. Benedicto XV, Jesus de Nazaret, Colombia 2007, 169.
Concilio Vaticano I, Gaudium et Spes, 22.
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siguen creyendo en El. Para que su historia sea mi historia, necesito confesar la
fe cristologica en mi actualidad. Rahner valora que hemos recuperado el valor
de la humanidad de Cristo. En la realidad de la encarnacion, Jestis — es lo que
es — porque habita en un tiempo y una cultura determinada’.

Jestis asume el Logos, asume la humanidad, la sociedad, la cultura, la
politica de su tiempo, no se puede entender al logos sin la carne, ambos son una
sola y misma persona. Jestis no fue adivino, no sabia lo que iba a pasar el dia
de maifiana, en El no existia determinismo, si le quitamos el valor de los actos
humanos a Jests, no sabe qué va a pasar el dia de maiiana, es El quien da valor
a los actos, si El lo supiera todo y dejara de lado su condicién humana, dejaria
de ser libre. La vida humana es una historia en devenir, la conciencia que Jesus
tiene de ser Hijo, es una conciencia existencial, no abstracta’®. Lucas presenta
en Jesis al ser humano que va desarrollandose. Su caracter humano esta
asociado con la sabiduria y la gracia recibida de Dios (cfr. Lc 2, 39.51). Sin el
acontecimiento de la encarnacion no habria cristianismo, la encarnacién en el
proyecto salvifico de Dios es inminente e irreversible. Con la muerte — el
Verbo encarnado no se separ6d de la carne — pues con la resurreccion gloriosa
Jesucristo mantiene su ser corpdreo, por la resurreccion el cuerpo resucitado es
un cuerpo pneumatico — espiritual que estd en continuidad con el cuerpo
crucificado™.

1.3. Humanidad y la divinidad de Jesucristo

Puede parecer un absurdo reflexionar en este subtitulo sobre la humanidad
y la divinidad de Jesucristo por separado, porque como lo hemos repasado a lo
largo del capitulo, es indebido separar tanto la humanidad como la divinidad de
Jesucristo — por lo tanto — me surge la siguiente pregunta ;Por qué la verdadera
humanidad de Cristo es la prueba de su divinidad? Porque es en la humanidad
de Jesus de Nazaret el lugar teologico donde Dios se ha dado a conocer. Quien
ha visto a Jesus, ha visto al Padre (cfr. J 14, 9). Esto quiere decir que se
presenta el principio de lo semejante por lo semejante — Dios esta intimamente
relacionado con su Hijo. La humanidad de Jesucristo es la teofania de Dios en
la tierra. Asi Jesucristo es Dios porque tiene las cualidades divinas y es humano
a la vez porque tiene las capacidades humanas.

Como ya hemos mencionado antes, Jesucristo es verdadero Dios
y verdadero hombre. La verdadera humanidad de Cristo muestra su verdadera
divinidad, ya que El — para que nos pudiera salvar — tuvo que hacerse humano
en todo y no solo en parecer como ser humano. La prueba de que Dios podria
tener contacto con los humanos es realizar una Kénosis. Jesucristo es
verdaderamente humano ya que al encarnarse se comporté como un humano

9
10

Cfr. K. Rahner, J. Ratzinger, Revelacién y Tradicién, Barcelona 1971, 223.

Cfr. Comision Teologica Internacional, La conciencia que Jesus tenia de si mismo y de su
mision, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_ documents/rc_cti_19
85_coscienza-gesu_sp.html (fecha de consulta 05.15.2022).

" Cfr. ibidem.
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y no sufrid6 menoscabo por ser el Hijo de Dios. Por decirlo de otra manera —
Jesucristo cuanto mas se comportaba como ser humano, mas resplandecia su
divinidad como Dios".

Lo trabajado en este acapite es un debate sobre la identidad de Jesus — es
decir la pregunta quién es Jests?, a la cual se han dado variadas respuestas
y esto ha implicado el desarrollo de un aparataje intelectual, recogido en los
concilios, como un intento de frenar el impacto de las herejias en su mala
comprension de la figura de Jests.

La problematica de la identidad — sin duda — es compleja. No solo de un
personaje historico de Jesus, sino de cada persona individual, esto se ancla a la
pregunta filosofica ;Quién soy? Y la cual en un pasaje biblico Jesus dice
(Quién dice la gente que soy? Y por otro lado ;Quién soy para ustedes? (cfr.
Mt 16, 13-20; Lc 9, 18-21). Estas palabras son cémo un interrogante arrojado
a sus discipulos. Esto es lo que se procura realizar en este trabajo — dar
respuesta a aquello que Jesus ha representado en la tradicion de la Iglesia
Catolica, respuestas que no pueden estar lejos de aquello que dice el libro
inspirado como es la Biblia. Esto fue — sin duda — la base crucial para las
grandes discusiones que se efectuaron en los concilios. Por eso, para poder
generar un debate mayor en este sentido, se accede a la base de las Sagradas
Escrituras, con el fin de poder dar fundamentacion a la conciencia de
Jesucristo. Con esto la pretension de dibujar un rostro biblico de Jesus, sobre
cual emergieran las malas comprensiones de las herejias y las respuestas
brindadas por los padres conciliares. Como ha quedado claro hasta aqui, la
relacion entre humanidad y divinidad de Jesucristo es un tema importante, lo
cual ha desentranado un rico debate de caracter filosofico y teologico a lo largo
de la historia.

2. Fundamentacion relativa a la conciencia de Jesucristo

Si damos por sabido que en Jesucristo se da la unidad que corresponde al
Hijo encarnado — al respecto de la conciencia — vemos la complejidad en la
comprension propia de su constitucion humano-divina. Si en El estd presente
activa y limitada la naturaleza divina, a la vez que la naturaleza humana, si
Jesus tenia la vida intelectiva, afectiva y desiderativa correspondiente a su
humanidad, si su alma creada y finita, tenia la perfeccion y los limites propios
de un hombre de su tiempo y lugar, pero a la vez la dotacion necesaria para
cumplir su mision: {Como es entonces la existencia del hombre y a la vez Dios
en el orden de la conciencia? Por ello al hablar sobre la conciencia, quiero
expresar el parecer de Karl Rahner y Urs von Balthasar, pues ambos tratan el
tema desde perspectivas diferentes.

Karl Rahner ve al hombre como ser trascendente, como realidad abierta
y capaz de establecer la relacion con el absoluto y con sus semejantes. Rahner

12 Cfr. O. Gonzalez De Cardedal, Jestis de Nazaret, Madrid 1993, 145.
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dice que la consciencia que Jesus tiene de su relacion con Dios Padre, es un
momento interno de la unidén hipostatica. Es algo originario y absoluto, sin
comienzo ni rupturas en el tiempo. Es constitutiva como lo es una
determinacion fundante en la que uno se encuentra siendo y proyectado. Esta
consciencia, que no puede expresarse en palabras, necesita de una historia para
proyectarse. Urs von Balthasar coloca el centro de la autoconciencia de Jests
en la mision-obediencia. Jesus va descubriendo su conciencia de ser Hijo en la
historia y de forma progresiva, al ritmo de su misidén: “sabia todo y solo lo
necesario para realizarla™®.

A Jesus no le llega la mision desde fuera o al estilo de sabiduria infusa,
sino que El se siente identificado con ella y desde ahi se siente Hijo. El tema de
la consciencia de Jesus es la historia de su persona realizando su mision. La
obediencia en Jesus es la disposicion mas intima, con la que El se mantiene
ante el Padre. A ella se somete incluso el saber: “(...) para mejor obedecer,
Jestis dejo en manos del Padre muchas cosas que pudo haber sabido, hasta que

maduraron y se convirtieron en tema obligado™"*.

2.1. Conciencia y autoconciencia mesianica de Jesucristo

Como sabemos, en las Sagradas Escrituras Jesus tenia conciencia de ser el
Hijo, esto es: una conciencia filial que es de caracter progresivo. Cuando Jesus
es perdido y hallado en el templo en su nifiez, se refiere al Padre en calidad de
hombre judio (cfr. Lc 2, 41-52.). La autoconciencia de Hijo de Dios en Jests se
manifiesta a través de la reivindicacion de su autoridad. Jesus en su conciencia
de Hijo de Dios pone su palabra por encima de la ley de Moisés, y esto es
motivo de escandalo para los judios. En su ser existencial, Jesucristo tenia una
conciencia filial. Ya que era un asunto existencial — no teérico ni doctrinal —
esta realidad existencial se expresa en una existencia humana y divina, incapaz
de estar separada o supeditadas una a la otra, sino mas bien ambas plenamente
asumidas y vividas en la persona de Jesucristo. En el aspecto de la conciencia
y autoconciencia mesianica de Jesucristo es capital saber que el Hijo expresa
una confianza en el Padre. Esta confianza evidentemente radica en el vinculo
filial y consustancial. La conciencia de un amor de Jesus por todos y cada uno
de los seres humanos demuestra que, en la autoconciencia de Jesus, hay el
deseo de que se salven todos y cada uno de los hombres (cfr. 1 Tm 2, 4-5). Esto
seria lo que conocemos como conciencia o autoconciencia mesianica
y salvadora de Jesucristo. A esta conciencia salvadora la llamaremos también la
autoconciencia de Jesucristo.

2.2. Conciencia de la mision en Jesucristo

La conciencia al respecto de la mision que el mismo Jesucristo tenia de si,
pasa por los momentos centrales de la humanidad del Hijo de Dios. Estos
momentos son: el bautismo en el rio Jordan, la agonia en el huerto Getsemani,

18 H.U. von Balthasar, Teodramdtica, |11, Madrid 1992, 164-165.
14 H.U. von Balthasar, Puntos centrales de la fe, Madrid 1985, 141.
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la experiencia de una muerte injusta. Todas estas causas, resumidas en la
sincera y fiel obediencia al Padre, expresa la profunda union filial con el Dios
Padre que lo envidé con una misién y que nunca lo abandond, aun desde la
humana experiencia que Jesucristo sintié al borde de la muerte. Jesus —
inicialmente — al respecto de su conciencia mesianica, sabe las cosas de manera
general y luego en el transcurso, el Padre le revela detalles que implican el
cumplimiento de su mision. En principio Jesus anuncia el Reino de Dios, su
muerte y pasion, la traicion del discipulo, la resurreccion, el abandono de los
que El llam¢ a seguirlo. El sabia esto de manera general, pero ciertos detalles le
son revelados en el momento adecuado, seglin el parecer de Dios Padre™.

Pero lo que se debe mencionar en este sentido es el hecho que Jesus no
podria llegar a una conciencia de si mismo y de su mision por el simple hecho
de ser Dios e Hijo de Dios, sino por una vivencia plena de la humanidad — pues
— lo lleva hasta sus ultimas consecuencias las habilidades propiamente
humanas. Esto es que ¢l asume — una escucha activa de la voluntad de Dios
y esto no es algo que esté negado a un ser humano, pues todos estamos en la
capacidad de abrirnos a la escucha atenta de la voluntad de Dios. De esta
manera, aquello que constituye la conciencia, es la disponibilidad de escuchar
la voluntad de Dios en la lectura de los signos de los tiempos™.

La pregunta o interrogante mas significativa que guia esta parte, es la
conciencia de su persona. Esto significa si El sabe de si mismo que es el Hijo
de Dios y por otra parte y al mismo tiempo si sabe que es Dios verdadero?
Como se ha detallado hasta este momento, se elucida que — en efecto — Jesus
comparte con la humanidad el hecho de no tener una vision total del futuro y de
su sentido, sino que esto se va desvelando en el proceso de vivencia, en otras
palabras, no encuentra un determinado sentido acabado, sino que lo va
descubriendo en el proceso y le va siendo mostrando en un dialogo activo con
su Abba, Padre'’. Vemos que la conciencia no se genera sin un proceso de
conocimiento, por esto se da ahora un paso atras para poder evaluar las bases
del conocimiento de Jesucristo — es decir — aquello que El puede conocer. En
esta parte se desglosa las condiciones para su conocimiento en tanto como Hijo
y como Dios.

Otro aspecto de mucha importancia es que se debe considerar en nuetra
investigacion es la fundamentacion en las Sagradas Escrituras, para explicar
sobre una mision de Jesus, que parte de bases solidas. Jesus en su condicion de
judio, asume una tradicion biblica del Antiguo Testamento ya existente,
centrada en el anuncio de los profetas sobre las promesas recibidas por Dios.
Jesucristo, efectivamente, manda a sus discipulos: “Vayan, pues, y hagan que
todos los pueblos sean mis discipulos. Bauticenlos en el Nombre del Padre
y del Hijo y del Espiritu Santo” (Mt 28, 19). El también ha sido enviado por el

15
16

Cfr. Juan Pablo Il, Audiencia General, Miércoles 10 de marzo 1999, 1.
Cfr. Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes, 11.
17 Cfr. Juan Pablo II, op. cit., 2.
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Padre y por lo que sabemos, no hay envio sin una misién determinada. Desde
los inicios de la historia de la salvacion, Dios llama y envia al ser humano, asi
lo vemos en el Libro de Génesis “Dios los bendijo, diciéndoles: Sean fecundos
y multipliquense. Llenen la tierra y sométanla. Tengan autoridad sobre los
peces del mar, sobre las aves del cielo y sobre todo ser viviente que se mueve
sobre la tierra” (Gn 1, 28).

3. Fundamentacion relativa al conocimiento de Jesucristo

3.1. Conocimiento humano de Jesucristo

Por muchos afios hemos tenido en la Iglesia la tentacion de pensar que si
Jests era Hijo de Dios, entonces tenia que saberlo todo. Es una conclusion
demasiado simplificada, que facilmente nos pueda lleva a un docetismo sutil,
por ello consideramos que Jesus no lo sabia todo — sino que El — en su
naturaleza humana, sabia lo que el Padre considerd oportuno que El, en su
debido momento, supiera. Que El estaba en la capacidad de saberlo — podia
saberlo — pero El asume plenamente su humanidad en el modo de conocer
y comprender y — por ello — cuando el Padre revela informacion al Hijo
referente a su mision, El consigue comprender, porque su naturaleza ontologica
divina se lo faculta. Entonces su naturaleza humana y divina son inseparables
y complementarias, supeditadas a la voluntad del Padre, quien quiso que su
Hijo se hiciera humano sin perder su divinidad™.

Segun Ignacio Gonzalez, Santo Tomas dice:

La ciencia en general abarca un conocimiento que tiene como objeto todo el ser,
pues el alma, en si misma considerada, estd en potencia para conocer todo lo
inteligible. El alma de Cristo necesariamente tuvo una ciencia diversa de la
divina, pues asumio la Naturaleza humana perfecta, esto es, con un cuerpo y un
alma sensible y racional®®.

De esta forma el “santo” sostendria que todo lo que existe por el verbo
encarnado respectivo a su naturaleza humana y divina es de conocimiento de
Jesus — esto significa — un conocer de todo lo existente respecto a su propio ser,
incluso todo lo concerniente en cuanto a potencia como ser finito humano, pero
El no podria conocer toda la potencialidad divina. Santo Tomas dira “que Jesus
conoci6 por ciencia infusa todo lo conocible por el hombre, tanto por saber
humano como por don del Espiritu Santo”?. Asi mismo el pensamiento tomista
afirma que el conocimiento adquirido en Jests proviene de un alma real, esto es
lo que llamamos la sabiduria, dada de parte de Dios al hombre, debido a su
limitada capacidad de conocer la totalidad de la voluntad Divina. Mediante este
conocimiento adquirido, Jesucristo conocid todo lo que puede ser conocido por

8 Cfr. C.I. Gonzalez, El es nuestra salvacién. Cristologia y Soteriologia, Madrid 1974, 434.

% |bidem, 438.
2 Ibidem, 439.
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el conocimiento agente real, propio del ser humano. A la luz de este saber
0 conocer progresivo surge el saber sobre si mismo, que también es propio de
la conciencia humana. En conclusion, Jesis conocia todo por el conocimiento
infuso — es decir — El conocia todo lo que su humanidad le permitié conocer
y lo que el Espiritu divino le concedi6 saber. Bajo estos criterios antes
mencionados vemos que — si, es posible — alcanzar la perfeccion del
conocimiento humano desde la ayuda e intervencion Divina. El conocimiento
humano estd en constante crecimiento a partir de su historia y experiencia,
a pesar de poseer el conocimiento a priori y el conocimiento posteriori. Debido
a nuestra naturaleza humana continuamente estaremos en la docta ignorancia —
es decir — en ese saber que no se sabe, pero que esta?.

En nuestra vida es posible distinguir diversos niveles de conocimientos y —
por qué no decirlo — también distintos niveles de conciencia. Me interesa
enfatizar que analdgicamente estos factores o conocimientos aparentemente
contrarios, se complementan de la misma forma que en Jesucristo lo divino y lo
humano se han unido de forma definitiva. Asi podemos deducir que existen en
el hombre diferentes niveles de conocimiento, de conciencia y de
autoconciencia. De esa forma no es posible negarle el conocimiento humano
a Jesucristo, porque El es hombre y ésa es su naturaleza; un alma humana sin
conocimiento humano no es posible®.

3.2. Conocimiento de si mismo de Jesucristo

La pregunta sobre la conciencia y autoconciencia surge a raiz de la misma
pregunta que de si mismo Jests hace a sus discipulos: ;Quién dicen que soy?
(cfr. Mt 16, 15). Ante esta pregunta podemos afirmar que es el tratado
teologico que da cuenta y razén de la confesion de fe que: «Jesus es el Cristo,
el Hijo de Diosy (cfr. Mt 16, 16). La Encarnacion del Hijo se da por semejanza,
esa idea se hace realidad y es el Logos. Entre el Logos, la idea y el Padre existe
una atraccion y — a la vez — una misma unidad entre ellos®.

El Padre se da conocimiento a si mismo de si mismo. El se conoce desde
el principio de manera plena, es por eso que quien ha visto al Hijo, ha visto al
Padre (cfr. J 14, 8-12). El unico camino para llegar al Padre es el
conocimiento del Hijo. El Hijo es la Unica imagen fiel desde siempre del
Padre. El logos esta presente en la creacion desde el primer momento, todo
fue creado por El y para El. San Juan dice que “En el mundo estaba, y el
mundo fue hecho por ella, y el mundo no la conocid. Vino a su casa, y los
suyos no la recibieron” (J 1, 10-11).

El asunto del conocimiento de Jests tenia dos aspectos a considerar: el
conocimiento de Jesus en general y de forma mas especifica — el saber del
conocimiento sobre si mismo y sobre su mision. En este sentido, Jesus tenia un

2L Cfr. A. Fernandez, op. cit., 187.
2 Cfr. C.I. Gonzélez, op. cit., 226.
2 Cfr. R. Guardini, El Sefior, Madrid 2005, 67.
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conocimiento de si mismo inicialmente como el de cualquier judio de su época.
El sabia que las promesas hechas a su pueblo se cumplirian. El fue educado
como todos los nifios de su tiempo. Jesucristo empieza a conocer su mision
como Hijo de Dios a partir de su madurez como hombre, de su apertura al
Espiritu, de su escucha a las mociones del Padre, puestas en su corazén en el
momento oportuno en que Dios vio apropiado®. Aun asi, el conocimiento
anterior, el conocimiento que adquiere de los hombres no esta extrapolado del
conocimiento Divino, sino que es un conocimiento integral que se
complementa sin contradiccion, de forma que El va creciendo en gracia
y sabiduria como lo expresa San Lucas (cfr. Lc 2, 52).

La vida de Jesus testifica la conciencia de su relacion filial al Padre. Su
comportamiento y sus palabras, que son las del «servidor» perfecto, implican
una autoridad que supera la de los antiguos profetas y que corresponde solo
a Dios. Jests tomaba esta autoridad incomparable de su relacion singular a Dios,
a quien €l llama «mi Padre». Tenia conciencia de ser el Hijo unico de Dios y en
este sentido de ser él mismo Dios®.

Lo que he intentado expresar en este ensayo es que, con todas sus
limitaciones sobre el saber de Jess, en su limitada condicion humana,
podemos encontrarnos de manera indirecta y a la vez conveniente en mi
forma de interpretar, que en Jesis existe un saber en desarrollo. Esto
podemos decirlo por el tipo de preguntas de las que Jesus expresa desde los
mas profundo de su humanidad, como lo apreciamos en las Sagradas
Escrituras cuando Jests dice: “Dios mio, Dios mio, jpor qué me has
abandonado?” (Mt 27, 46). Preguntas existenciales de este tipo sugieren que
Jestis en algunas ocasiones afirma no saber ciertos datos no necesarios para
su mision. Ejemplo de esto es la cita: “Por lo que se refiere a ese dia y cudndo
vendra, nadie lo sabe, ni siquiera los angeles de Dios, ni aun el Hijo, sino
solamente el Padre” (Mt 24, 36). Jesus posee un saber y conocimiento mas
que humano, porque se percibe que El es consciente de su conciencia
mesianica y filial con el Padre.

3.3. Conocimiento posterior a la resurreccion de Jesucristo

La relacion con Jesucristo Resucitado solo es posible desde un
conocimiento de El. Por eso es importante percibir que el conocimiento de
Jesis como hombre, pasa por la experiencia historica de la ignorancia de
informacion innecesaria para la misién y su cumplimiento. El, en su naturaleza
Divina, esta en condicion de saberlo absolutamente todo, porque es plenamente
Dios, pero también es plenamente humano. Por ello Jesucristo siendo Dios lo
sabe todo, pero desde su ser y naturaleza de Hombre se somete a la voluntad
del Padre — es decir — que El sabe lo que el Padre ve oportuno, que en su

24 Cfr. ibidem, 87.
% Comision Teoldgica Internacional, op. cit.
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debido momento El sepa, por ejemplo: los detalles de su padecimiento, por eso
tiene miedo a morir y la forma en la que debe morir®.

Si pensamos en el conocimiento que El posee después de su muerte
y estando ya resucitado, vemos que su manera de conocer es diferente — es mas
plena — es un conocimiento glorioso. Sabemos que el culmen del conocimiento
y de la mision de Jesucristo se realiza con la resurreccion, después de haber
sido asesinado. Se percibe el término de la encarnacion como un proceso
0 camino, puesto que nunca se detuvo como hecho histérico — escatolédgico.
Nosotros también — igual como Jesus — debemos buscar nuestra propia
resurreccion, como objetivo definitivo desde la participacion humana y divina,
gue aspira a regresar a nuestro Creador, imitando y pasando por el Hijo, como
puente referencial al Padre. Solo asi podremos considerarnos punto pleno
y referencial del accionar del Padre en nosotros, pues seremos hijos en el Hijo,
en camino al Padre?’.

La esperanza que brinda el Resucitado, es que los seres humanos de igual
manera que El — en algin momento — llegaremos a ese conocimiento pleno
sobre la realidad del Resucitado y sobre todo — del Reino de Dios. Como dice
el apostol San Pablo — lo veremos tal cual es, ya sin ocultamiento (cfr. 1J 3, 2).
Esto nos pone de manifiesto que el conocimiento de la humanidad, aunque
pareciese que no disponga de limites, solo llega a la comprension de aquello
gue se muestra progresivamente y es revelado por el Creador, pero hay un
anhelo en el ser humano, de que existira un momento glorioso de un
conocimiento absoluto revelado por el Padre?,

Conclusion

En respuesta a la pregunta sobre si Jesucristo — siendo Dios — tenia las
condiciones de saberlo todo respecto a su misiéon y a su ser y tras haber
identificado los aspectos que pueden influir en el intento de responder a la
pregunta, hemos concluido que la respuesta es positiva. Hemos fundamentado
la respuesta a la luz de la inspiracion biblica, teoldgica y reflexiva, apoyados
en los concilios, en los tedlogos y sobre todo, en la ensefianza doctrinal
y magisterial de la Iglesia Catolica. Jesucristo, desde su naturaleza divina
y humana, estd en posibilidad total de saberlo todo — pero El — en su
condicion de hombre — al cien por cien — se somete a la voluntad del Padre y
el Padre le revela todo aquello, que El debe saber en el momento, que El
considera oportuno. Eso es de las cosas en que nos podemos maravillar y es
gue cuando comprendemos la humanidad plena del Dios Hijo en la segunda
persona de la Santisima Trinidad, podemos madurar en nuestra fe

% Cfr. R. Schnackenburg, La persona de Jesucristo reflejada en los cuatro Evangelios, Barcelona

1998, 167.
2 Cfr. E. Schillebeeckx, Jesiis La historia de un viviente, Madrid 1981, 46.
2 Cfr. J. Sobrino, Cristologia desde América Latina, México DF 1977, 43.
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cristologica, y ademds configurarnos con Jesucristo como nuestro Salvador
y Redentor®.

Ademas, alcanzamos un conocimiento de Jesucristo que nos libera de
intentar comprender los misterios de Dios de manera parcial y meramente
racionales, que luego pueden terminar distorsionando la verdadera imagen de
Jesucristo y hacernos caer en posturas heréticas — sino al contrario, que nos
llevara a la profesion de la fe verdadera en Jests, Hijo de Dios.

* k% %

Resumen

Este articulo pretende dar respuesta a la pregunta sobre la verdadera
imagen de Jestis. Comienza con un recorrido por las falsas imagenes de su
persona, ofrecidas por diferentes herejias existentes en la historia. Como
respuesta a esta falsa imagen, cita los concilios ecuménicos de la iglesia
y algunos de los te6logos mas destacados. Intenta explicar la relacion entre la
humanidad y la divinidad de Jesus en el contexto de su obediencia al Padre y la
realizacion de su plan de salvacion. Pretende explorar la relacion entre lo que
sabia sobre el futuro y su divinidad como Dios. Quiere responder a la pregunta:
siendo a la vez hombre y Dios en la tierra, ;sabia todo lo que iba a suceder?

Palabras clave: Jesus, verdadera imagen, humanidad y divinidad, conciencia
y autoconciencia.

Essay on some Aspects of Consciousness
and Self-Awareness in the Person of Jesus Christ

Summary

This article aims to answer the question about the true image of Jesus. It
begins with a journey through false images of his person, offered by different
heresies existing in history. As a response to this false image, it cites the ecu-
menical councils of the church and some of the most prominent theologians. It
tries to explain the relationship between the humanity and divinity of Jesus in
the context of his obedience to the Father and carrying out his plan of salvation.
He intends to explore the relationship between what he knew about the future
and his divinity as God. He wants to answer the question: being both man and
God on earth, did he know everything that was going to happen?

Keywords: Jesus, true image, humanity and divinity, consciousness and self-
awareness.

2 Cfr. F. Martinez, Creer en Jesucristo Vivir en cristiano, Navarra 2007, 23.

485
SE 26(2024), nr 4



EDUARDO MAURICIO JUSTINIANO CARDENAS

Bibliografia

Balthasar H.U. von, Puntos centrales de la fe, Madrid 1985.

Balthasar H.U. von, Teodramadatica, |11, Madrid 1993.

Benedicto XVI, Jesiis de Nazaret, Colombia 2007.

Brugner W., Diccionario de filosofia, Barcelona 2000.

Cacho 1., Cristologia, Milan 2015.

Comision Teoldgica Internacional, La conciencia que Jesuis tenia de si mismo y de su mision,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1985 co
scienza-gesu_sp.html (fecha de consulta 05.15.2022).

Cordovilla A., La Iégica de la fe. Manual de Teologia Dogmdtica, Madrid 2013.

Editorial Larousse, Diccionario enciclopédico, Madrid 1992.

Fernandez A., Teologia Dogmatica, Madrid 2009.

Gonzélez C.1, El es nuestra salvacion. Cristologia y Soteriologia, Madrid 1974,

Gonzalez De Cardedal O., Jesis de Nazaret, Madrid 1993.

Guardini R., El Sefior, Madrid 2005.

Jaskiewicz G., Argumenty przemawiajgce za bostwem Jezusa Chrystusa w De Trinitate Hilarego
z Poitiers, ,,Studia Etckie” 14(2012), s. 389-404.

Juan Pablo Il, Audiencia General, Miércoles 10 de marzo 1999.

Martinez F., Creer en Jesucristo Vivir en cristiano, Navarra 2007.

Rahner K., Ratzinger J., Revelacion y Tradicion, Barcelona 1971.

Schillebeeckx E., Jesus. La historia de un viviente, Madrid 1981.

Schnackenburg R., La persona de Jesucristo reflejada en los cuatro Evangelios, Barcelona 1998.

Sobrino J., Cristologia desde américa latina, México DF 1977.

486
SE 26(2024), nr 4



»Studia Elckie” 26(2024), nr 4, s. 487-500

e-ISSN 2353-1274
p-ISSN 1896-6896
DOI: 10.32090/SE.260428

MACIEJ CIESLUKOWSKI

Podstawy teologiczne duszpasterstwa osob
z niepelnosprawnoscia intelektualng

Przez wiele lat niepelnosprawno$¢ intelektualna byta obarczona réznego
rodzaju stereotypami, ktore nie miaty wiele wspolnego z rzeczywistos$cig osob
dotknietych tego rodzaju niepetnosprawnosciag. W jezyku potocznym rzadko
poprawnie uzywa si¢ sformutowania ‘niepetnosprawnos¢ intelektualna’. Pod
adresem o0so6b niepetnosprawnych intelektualnie znacznie czgsciej mozna usty-
sze¢ okreslenia takie, jak: uposledzony umystowo, kaleka, chory psychicznie,
nienormalny czy opdézniony w rozwoju. Wspotcze$nie odchodzi si¢ od wyklu-
czania 0s6b z jakimikolwiek dysfunkcjami, a co za tym idzie, zmienia si¢ rOW-
niez nastawienie do 0sob z niepelnosprawnoscia intelektualna®.

Termin ‘niepelnosprawno$¢ intelektualna’ bardzo trudno zdefiniowacé jed-
nym zdaniem. Nie stanowi ona jednostki chorobowej, natomiast jest niejednoli-
tg grupa zaburzen z réoznym przebiegiem oraz niejednorodnym obrazem kli-
nicznym. Sg roze stopnie oraz wiele rodzajow zaburzen, ktore towarzysza nie-
petnosprawnosci intelektualnej. W Polsce obowigzuje czterostopniowa klasyfi-
kacja niepelosprawnosci intelektualnej, ktora wprowadzita Swiatowa Organi-
zacja Zdrowia: stopien lekki, umiarkowany, znaczny i gleboki’.

Stopnie te okreslane sg dzigki specjalistycznemu testowi (Stanford-Binet 5),
w ktorym przypisuje si¢ poziom ilorazu inteligencji oraz okresla zdolnosci
poznawcze danej osoby. Niepelnosprawnos¢ intelektualna jest przede wszyst-
kim zauwazalnym obnizeniem zdolnosci poznawczych. Nalezy jednak pamig-
ta¢, ze niepelnosprawno$¢ intelektualna nie powinna by¢ rownana z chorobg
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psychiczng. Mozna powiedzie¢, ze jest to pewien stan, a nie choroba, dlatego
tez powinni$my raczej mysle¢ o niej jako o formie ludzkiego zycia, ale o in-
nym postepie rozwoju. Osoby dotknigte niepelnosprawnoscia intelektualng
majg czesto takie same potrzeby, jak petnosprawni, a dodatkowo dochodza
potrzeby wynikajace z ich niepelnosprawnoscia.

Jedna z potrzeb kazdego czlowieka jest potrzeba zycia wiarg. Osoby nie-
petosprawne intelektualnie, na miar¢ swoich mozliwosci rozwoju, rowniez
majg taka potrzebe. Stad tak wazne jest, aby te osoby otacza¢ troska duszpa-
sterska. Jak zauwaza Z. Pawlak, duszpasterstwo to wszelka aktywno$¢ Koscio-
fa, ktora urzeczywistnia we wspolczesnym $wiecie zbawcze dzieto Jezusa
Chrystusa®. Celem kazdej takiej aktywnosci jest jednoczenie cztowicka z Bo-
giem i bliznim przez mito$¢. Wazne jest zatem, aby Kosciot i Jego dziatalnos¢
duszpasterska nie ograniczata si¢ jedynie do pelnosprawnych, ale zeby wszelka
troska otacza¢ rowniez tych, ktorzy zmagaja si¢ z intelektualnymi brakami.

Niniejszy artykut zmierza do ukazania tego, ze forma duszpasterstwa nad-
zwyczajnego osob z niepelnosprawnoscia intelektualng ma swoje uzasadnienie
teologiczne. Podstawowym zrodlem jest tu nauczanie Kos$ciota (wspotczesne-
g0), na ktore sktadaja si¢ dokumenty Soboru Watykanskiego II, papiezy doby
soborowej i posoborowej: Jana XXIII, Pawta VI, Jana Pawla II, Benedykta
XVIi Franciszka. Wykorzystane zostaly takze dokumenty Stolicy Apostolskiej
oraz opracowania naukowe dotyczace omawianego zagadnienia. Podjety
przedmiot badan, a przede wszystkim wykorzystane zrodta implikujg przyjete
metody badawcze. Wykorzystano wigc nastgpujgce metody szczegdtowe: me-
tode monograficzng jako metod¢ wiodaca oraz metodg historyczno-krytyczna,
porownawcza, analogii i krytyki tresci. W kolejnych rozdziatach pracy ukazane
zostang podstawy trynitarne, chrystologiczne, pneumatologiczne oraz eklezjo-
logiczne tego typu duszpasterstwa.

1. Trynitarne podstawy duszpasterstwa oséb
z niepelnosprawnoscia intelektualng

Duszpasterstwo jest zbawczg dziatalno$cig Kosciota. Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele Lumen Gentium mowi, ze ,,w ten sposob caty Kosciot ukazu-
je sie jako lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna i Ducha Swietego™. Pewne-
go rodzaju punktem wyjscia do rozwazan podstaw duszpasterskich osob z nie-
petnosprawnoscia intelektualng sa roéwniez inne stowa z tej konstytucji:
»W rozmaitych rodzajach zycia i powinno$ciach jedna $wigto§¢ uprawiajg
wszyscy, ktorymi kieruje Duch Bozy, a postuszni glosowi Ojca i czczac Boga
Ojca w duchu i prawdzie, podazajg za Chrystusem ubogim, pokornym i dzwi-
gajacym krzyz, aby zastuzy¢ na uczestnictwo w Jego chwale. Kazdy stosownie

Z. Pawlak, Duszpasterstwo, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1983, s. 84-85.
Sobor Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, nr 4.
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do wilasnych darow i zadan winien bez ociggania kroczy¢ droga wiary zywej,
ktora wzbudza nadzieje i dziata przez mito§é™.

Trojca Swicta postrzegana jest jako tajemnica milosci migdzyosobowe;.
Nastepuje w Niej wymiana mito$ci miedzy Bogiem Ojcem, Jezusem Chrystu-
sem oraz Duchem Swictym. Ta wymiana polega na tym, ze Ojciec catkowicie
udziela siebie Synowi. Syn z kolei odpowiada mitoscig na Jego mitos¢ i jedno-
cze$nie oddaje Mu siebie w mitosci. Z mitosci Ojca i Syna pochodzi Duch
Swicty®. Bog zatem jest wsp6lnota mitoéci Ojca i Syna i Ducha Swictego'.

Mito$é w zyciu Osob Trédjcy Swietej sprawia, ze otwiera si¢ Ona nie tylko
na siebie wzajemnie, ale rowniez na stworzenie. Papiez Benedykt X VI napisat,
ze Bog istnieje dla cztowieka, a Jego istnienie tetni w relacji. ,,Biblijny Bog nie
jest czym$ w rodzaju monady zamknietej w sobie i zadawalajacej si¢ wlasng
samowystarczalnoscia, lecz jest zyciem, ktore chce si¢ dawac, jest otwarciem,
relacja”®. Bog obdarowuje stworzenie swoja mitoscia i obecnoscia.

Gdy Boég w Trojecy Jedyny z mitosci powolywat do istnienia cztowieka,
wyposazyl go we wszelkie mozliwosci rozwoju, ktore miaty by¢ obrazem Jego
Osoby. Czlowiek zostal zatem stworzony jako najdoskonalsze dzieto Pana
Boga. Dodatkowo cztowiek docelowo powotany jest do przebywania z Bogiem
w Krolestwie Niebieskim oraz nosi w sobie nie$miertelng dusze. Nawet po
grzechu pierworodnym, a wigc w momencie oddalenia si¢ od Pana Boga, Ten
w swojej mitosci nie pozostawit cztowieka samego, ale z mitosci postat swoje-
go Syna, aby przez swoja meke, $mier¢ i zmartwychwstanie odkupit ludzkie
winy. To wszystko nadaje wyjatkowa godno$é cztowiekowi®.

Z tego faktu wynika, ze kazdy czlowiek, a wiec rowniez niepetnosprawny
intelektualnie, jest stworzony na Bozy obraz i podobienstwo. Jest to godnos¢
i warto$¢ osoby, ktora nie jest zalezna ani od stanu zdrowia, ani stanu §wiado-
mosci czy stopnia rozwoju umystowego badz zastug moralnych. Bog stwarza-
jac cztowieka, jednoczesnie akceptuje go takim, jaki jest. Godnosci dziecka
Bozego nie pozbawia cztowieka zadna niepelnosprawnosc, stabos¢ czy cierpie-
nie'®. Kazdy zatem cztowiek, rowniez niepetnosprawny intelektualnie, ma pra-
wo do wiary w Boga oraz poznawania Jego mitosci. Swiatopoglad chrze$cijan-
ski uznaje godno$¢ i wartos¢ kazdego cztowieka rownomiernie. Bozy plan
zbawienia jest taki sam dla kazdego. Z tej prawdy wynika to, o czym pisat $w.
Pawet: ,,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka

Tamze, nr 41.

Por. D. Lipiec, Podstawy feologiczne dziatalnosci charytatywnej, ,,Warszawskie Studia Pasto-
ralne” 12(2017), nr 3, s. 66.

Jan Pawet 1I, Katecheza Bog jest niewystowiong i przenajswietsza Trdjcq: Ojcem, Synem
i Duchem Swietym, w: Jan Pawet I1, Co to znaczy wierzy¢?, \Warszawa 1988, s. 109-112.

8 Benedykt XV1, Spofeczernstwo na obraz Boga, OsRomPol 39(2008), nr 6, s. 7.

Por. R. Dettlaff, O godnosci ludzi z uposledzeniem umystowym, ,,Studia Gdanskie” 14(2001),
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wolnego, nie ma m¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jed-
nym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).

Najwyrazniejszym dowodem podobienstwa do Boga sa wtadze umystowe
cztowieka, czyli jego rozum i wola. To wlasnie te wtadze sprawiaja, ze czto-
wiek jest w stanie poznawa¢ mito§¢ Boga i nawigzywac¢ z Nim relacje. Jest to
przywilej, ktéry czyni z istoty ludzkiej osobe. Caly czlowiek, a wigc nie tylko
nie$miertelna dusza, ale réwniez jego ciato, partycypuje w godnosci ,,obrazu
Bozego”. Mimo, ze osoby dotknigte niepetnosprawnoscia intelektualna, z przy-
czyn od nich niezaleznych, nie korzystaja w pelnym stopniu z wtadz umysto-
wych, to nie istniejg jednak Zadne podstawy, by ta sytuacja negowata ich god-
no$¢ umitowanego dziecka Bozego. Juz sam fakt posiadania rozumu, a nieko-
niecznie jego wlasciwe uzywanie, decyduje o podobienstwie do Boga. Osoba
z niepetnosprawnoscig intelektualng, z przyczyn niezaleznych, nie ma mozli-
wosci w pelni korzysta¢ z mozliwosci ludzkiego rozumu. Oznacza to, ze nie-
jednokrotnie uniemozliwia to takiej osobie postepowanie, ktore mogtoby ura-
gaé godnosci dziecka Bozego poprzez grzech''. Ludzka godno$é nie jest uwa-
runkowana sytuacjg czy mozliwosciami poznawczymi cztowieka. Nie jest ona
mniejsza w skutek niepetnosprawnosci intelektualnej, przez ktéra niekiedy
cztowiek nie moze w pelny sposob poznawaé Stworcy. Nie zostaje pomniej-
szona nawet przez powazne upo$ledzenie'’. Katechizm Kosciota Katolickiego
podaje, ze ,,cala osoba ludzka jest przeznaczona, by stac¢ si¢ w Ciele Chrystusa
$wiatynia Ducha”®. W Pierwszym Liscie do Koryntian Sw. Pawel pisze:
,»Czyz nie wiecie, ze ciata wasze sg cztonkami Chrystusa (...), Ze juz nie nale-
zycie do samych siebie? Chwalcie wigc Boga w waszym ciele!” (1 Kor 6, 15.
19-20). Apostot Narodow akcentuje w ten sposob konieczno$¢ szacunku dla
wlasnego ciata, ale jednoczesnie dla ciata drugiego cztowieka, w sposob szcze-
g6lny, kiedy jest dotknicte jakimkolwiek cierpieniem™.

Kos$ciodl, uznajac godnos$¢ cztowieka, zawsze staral si¢ otacza¢ troska
duszpasterska osoby dotknigte niepelnosprawnoscia intelektualng. Istotnym
argumentem dla tak rozumianej troski jest przykazanie mitosci Boga i bliznie-
go. Kazdy czlowiek, zarowno zdrowy, jak réwniez niepetnosprawny intelektu-
alnie, jest identycznie kochany przez Boga w Trojcy Jedynego, wezwany do
uczestniczenia w zyciu Jezusa, a takze ma prawo do obdarowywania wszelkimi
taskami duchowymi Kosciota. Wszelkiego rodzaju niepelnosprawnos¢ intelek-
tualna nie uniemozliwia autentycznej mito$ci chrzescijanskiej z tymi, ktorzy jej
doswiadczaja. Wreez przeciwnie, istnienie w zamysle Bozym tych osob, jest
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ogromng szansg na wyzwolenie w innych postawy szczegdlnej wrazliwosci,
poniewaz mozna ich zaliczy¢ do ubogich, do ktérych nalezy Kroélestwo Niebie-
skie (por. Mt 5, 3)".

2. Chrystologiczne podstawy duszpasterstwa oséb
z niepelnosprawno$cia intelektualng

Mitoé¢ trynitarna Boga wobec cztowieka najpelniej objawita si¢ w akcie
postania Jego Syna. To Syn Bozy zostat postany przez Ojca w Duchu Swietym
w celu przywrdcenia utraconej jednosci miedzy Bogiem a cztowiekiem. Przy-
czyna tej straty byt grzech pierworodny. To wlasnie w momencie grzechu
pierwszych rodzicow nastgpito zwatpienie w Boza mitos¢. Bog jednak nie po-
zostawit cztowieka samego, a pragnat od poczatku odbudowac relacje mitosci.
Wymagato to Jego interwencji, dlatego postal na $wiat swojego Syna. Przy-
szedt On, aby przywroci¢ na nowo utracong jedno$¢ mitosci. Szczytem i punk-
tem kulminacyjnym tego postannictwa byla mgka, Smier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa, a wigc Jego Misterium Paschalne™®.

Chrystusowy nakaz misyjny brzmi: ,,IdZzcie wigc i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego. Uczcie je
zachowywac¢ wszystko, co wam przykazalem” (Mt 28, 19-20). Jest to niepod-
wazalne prawo, ktore dotyczy kazdego cztowieka, niezaleznie od tego, jakim
moéwi jezykiem, badz jakiej jest rasy czy narodowosci. Dotyczy to réwniez
zdrowia fizycznego czy intelektualnego. Zatem osoby dotknigte niepetno-
sprawnoscig intelektualng rowniez maja prawo do duszpasterstwa wynikajace-
go z tego nakazu Chrystusa®.

Potrzeba duszpasterstwa osob z niepelnosprawnoscig intelektualng wynika
z potrzeby kontynuacji misji Chrystusa. On jest petnig Stowa Bozego. Z kolei
to Stowo przepehione jest mitoscia, dlatego ze Bog stworzyl cztowieka z mito-
$ci oraz z tej samej mitosci go zachowuje, niezaleznie od stopnia petno- badz
niepetnosprawnosci. Duszpasterstwo to ma doprowadzi¢ do uczestnictwa
w zyciu Boga™.

Papiez Franciszek podkresla: ,,Najwigkszym $§wiadkiem mitosiernej mito-
$ci Ojca do chorych jest Jego Jednorodzony Syn. Ilez to razy Ewangelie opo-
wiadaja nam o spotkaniach Jezusa z ludzmi cierpigcymi na r6zne choroby! On
‘chodzil po calej Galilei, nauczajac w ich synagogach, gloszac Ewangelig
o krélestwie i leczac wszelkie choroby i dolegliwo$ci wérod ludu’ (Mt 4, 23).
Mozemy zada¢ sobie pytanie: skad ta szczegdlna wrazliwos¢ Jezusa na cho-
rych, do tego stopnia, ze staje si¢ ona rowniez gtownym dzietem w misji apo-
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stotow, postanych przez Mistrza, by glosili Ewangelie i uzdrawiali chorych?
(por. £k 9, 2)".

Misja Jezusa Chrystusa jest zbawienie kazdego czlowieka, a w sposob
szczegolny tego, ktory najbardziej jest pograzony w grzechu czy chorobie.
Takie osoby czesto nie majg mozliwo$ci wyzwoli¢ si¢ ze swoich brakow bez
Bozej pomocy. Posrdd osob tego pokroju byty rowniez osoby niepetnosprawne
intelektualnie. W Nowym Testamencie czesto jednak zaburzenia intelektualne
sa utozsamiane z opetaniem”. Niezaleznie jednak od pochodzenia niepelno-
sprawnos$ci, naturalnego czy nadprzyrodzonego, sam Chrystus swoja misje
okreslit stowami: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit
i postal Mnie, abym ubogim niést dobrg nowing, wiezniom glosit wolnos¢
a niewidomym przejrzenie; abym uci$nionych odsylal wolnymi” (Lk 4, 18).
Podkreslat wielokrotnie rowniez godno$¢ tych osob. Niepetnosprawni intelek-
tualnie, jak kazdy inny cztowiek, majg zaproszenie na uczte Chrystusa: ,,Lecz
kiedy urzadzasz przyjgcie, zapro$ ubogich, ulomnych, chromych i niewido-
mych” (Lk 14, 13), a wigc naleza do wspdlnoty Kosciota i nalezy im si¢ troska
duszpasterska po to, aby tak jak inni ochrzczeni, mogli korzysta¢ z task obec-
nych w Kosciele?.

Cierpienie osoby niepelnosprawnej intelektualnie umozliwia jej naslado-
wanie Krzyza Chrystusa, dzigki ktéremu On zbawit $wiat. Cztowiek peino-
sprawny czesto moze odczuwaé pewnego rodzaju lek przed osobami z niepet-
nosprawnoscig intelektualng. Jezus natomiast traktuje te osoby z niezwykla
godnoscig. Dla Niego takie osoby nie sg na zewnatrz wspolnoty, a wrgez prze-
ciwnie, sa w samym jej $rodku®”. W Ewangelii wedtug $w. Mateusza zostato
zanotowane przestanie Jezusa: ,Idzcie i oznajmijcie Janowi to, co slyszycie
i na co patrzycie: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza, tredowaci do-
znaja oczyszczenia, ghusi stysza, umarli zmartwychwstajg, ubogim glosi si¢
Ewangeli¢” (Mt 11, 4-5).

Boég, sam bedac Miloscig mitosierng, obejmuje wszystkie osoby, nawet te
z dysfunkcjami, w swoim planie zbawienia. Ofiaruje to zbawienie wszystkim,
niezaleznie od ich wad czy niedoskonatosci. Posrod tych osdb sg rowniez nie-
petosprawni intelektualnie, ktorzy np. nigdy nie zachowaja ciszy badz skupie-
nia w czasie Eucharystii. Chrystus jednak nikogo nie skreslat. Jego stowa: ,,Po-
zwolcie dzieciom przychodzi¢ do mnie” (Lk 18, 16) oraz ,,Przyjdzcie do Mnie
wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigzeni jestescie” (Mt 11, 28) oznaczajg zapro-
szenie skierowane do wszystkich ludzi, a jednocze$nie zobowigzuja Kosciot

% Franciszek, Oredzie Ojca Swigtego na XXX Swiatowy Dzieri Chorego, https:/fwww.vatican.va/

content/francesco/pl/messages/sick/documents/20211210_30-giornata-malato.html (dostep: 09.
03.2024).

Por. A. Malina, Niepetnosprawni w przekazie biblijnym, w: Osoby niepetnosprawne w zZyciu
spoleczenstwa i Kosciota, red. A. Bartoszek, D. Sitko, Tarnow 2003, s. 53.

Por. M. Ostaszewski, W trosce o osoby niepelnosprawne intelektualnie, ,,Studia Elblaskie”
7(2006), s. 136.

Por. B. Rozen, Edukacja religijna osob z niepetnosprawnosciq intelektualng, s. 198.
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1 duszpasterzy do pomocy tym, dla ktérych, ze wzgledu na niepetnosprawno$¢
intelektualna, trudniej jest realizowaé potrzeby zwigzane z aspektami ducho-
wymi cztowieka®,

3. Pneumatologiczne podstawy duszpasterstwa osob
z niepelnosprawno$cia intelektualng

Duch Swiety jest uosobieniem mito$ci miedzy Ojcem a Synem. Zamiesz-
kuje On w ludzkiej duszy. Ta obecnos¢ w czlowieku pomaga mu w prowadze-
niu i umacnianiu si¢ w zyciu duchowym. Sw. Jan Pawet II nauczal, ze Duch
Swiety przebywajac w cztowieku o$wieca go od wewnatrz i pomaga mu zy¢é
zgodnie z Ewangelia. Duch Swiety jest wigc obecny w kazdym ochrzczonym
cztowieku, w tym w osobach z niepetnosprawnoscig intelektualng®”.

Juz w momencie chrztu §wietego Duch Swiety wyciska na ochrzczonym
niezatarte znamig, odradza taska, czyni swigtym i duchowa $wiatynia, a wigc
napetnia §wigta obecnoscia Boga. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele czy-
tamy, ze: ,,ochrzczeni bowiem stanowia przez odrodzenie i namaszczenie Du-
chem Swietym dom duchowy i §wiete kaptanstwo, aby przez wszystkie uczynki
wilasciwe chrzescijaninowi sktada¢ duchowe ofiary i glosi¢ moc Tego, ktory
wezwal ich z ciemnosci do przedziwnego swego $wiatla™®. Natomiast §w. Jan
Pawet Il zauwaza w adhortacji apostolskiej Christifideles laici, ze: ,,Nie bedzie
przesada twierdzenie, Ze celem calej egzystencji $wieckiego katolika jest docho-
dzenie do poznania radykalnej nowosci chrzescijanskiej ptynacej z Chrztu, sa-
kramentu wiary po to, azeby moc wypetiaé swoje zyciowe obowiazki zgodnie
z otrzymanym od Boga powotaniem. Popatrzmy teraz konkretnie i z bliska na
trzy podstawowe aspekty owej chrzescijanskiej nowosci, ktore pomoga nam
okresli¢ ,,sylwetke” §wieckiego: Chrzest odradza nas do zycia dzieci Bozych,
jednoczy nas z Jezusem Chrystusem i Jego Ciatem, ktorym jest Ko$ciot, namasz-
cza w Duchu Swietym czyniac kazdego z nas duchowa $wiatynig”®®. Z kolei
w prefacji na Swigto Chrztu Panskiego mozemy przeczytaé takie stowa: ,,Duch
Swiety zstepujac w postaci golebicy, dat $wiadectwo, ze Chrystus, Twoj Stuga,
zostal namaszczony i postany, aby glosi¢ dobrg nowing ubogim”.

Po chrzcie $wigtym czlowiek staje sie zatem $wigtynia Ducha Swigtego.
Nie dzieje si¢ to jednak za sprawg poznania intelektualnego danej osoby, a za
taskg Pana Boga. To Bog uswigca czlowieka. Przebywanie Trzeciej Osoby
Trojcy Swictej uswieca i konsekruje cztowieka, bez wzgledu na jej mozliwosci
poznawcze czy intelektualne?’.

Zadaniem duszpasterzy jest pomoc osobom dotknigtym niepelnosprawno-
$cig intelektualng w odkrywaniu, na miar¢ ich mozliwosci poznawczych, prze-
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Por. tamze.

Por. D. Lipiec, Podstawy teologiczne dziatalnosci charytatywnej, s. 73.
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mieniajacej mocy Ducha Swietego i Jego daréw, budowanie $wiatyni Ducha
Swictego, a wigc formacja do $wigtosci oraz pomoc w odkrywaniu osobistych
charyzmatéw i ich rozwéj. To Duch Swiety przypomina zaangazowanym
w duszpasterstwo o potrzebie i misji gloszenia Stlowa oraz dawania §wiadectwa
o Chrystusie. Gloszenie Ewangelii wszystkim ludziom, bez wzgledu na ich pet-
no- badz niepelnosprawno$¢, bedzie owocne wlasnie dzieki Trzeciej Osobie
Boskiej. Dzicki dziataniu Ducha Swietego ludzie ochrzczeni moga tworzy¢ jesz-
cze glebsza wspolnote z Bogiem w Trdjcy Jedynym. To On obdarowuje wszyst-
kich zdolno$cia mitowania, tak jak do konca Bog nas umitowat (Por. 1 J 4, 10).
Duch Swiety asystuje ochrzczonemu, aby ta mito$¢ byta prawdziwa i trwata®.

Nie mozna zapominaé, ze wspolnote Kosciota tworza wszyscy ludzie
ochrzczeni, zaré6wno pelno-, jak i1 niepelnosprawni intelektualnie. Nikogo
z tych niepelnosprawnych Pan Bog nie wyklucza, a co za tym idzie, nie obda-
rza ich mniejsza iloscig task, daréw czy owocoéw Ducha Swietego. Ich brak
pelnego uzywania rozumu nie ogranicza dziatania Ducha Swietego. Katechizm
Kosciota Katolickiego uczy, ze ,taska sakramentalna jest faska Ducha Swiete-
go, udzielong przez Chrystusa i wilasciwg kazdemu sakramentowi. Duch
uzdrawia i przemienia tych, ktoérzy przyjmuja sakrament, upodabniajgc ich do
Syna Bozego”?. Osoby dotkniete niepetnosprawnoscia intelektualng maja za-
tem takie samo prawo zaréwno do troski duszpasterskiej o nich, jak i do moz-
liwosci korzystania z wszystkich sakramentow, jakie daje nam Kogciot®.

Sposrod wszelkich darow, jakie Trzecia Osoba Boska udziela wszelkim
ludziom (nie tylko tych powszechnie rozumianych jako siedem dar6w Ducha
Swietego), najwicksza jest mito$é. Nauka Kosciota katolickiego glosi, ze Ko-
$ciol jest zgromadzeniem osob, ktore sa zwigzane mitoscig z Chrystusem,
a przez Niego z cata Trojca Swicta. Ten zwiazek dziala w ten sposéb, ze Duch
Swiety jest jednoczesnie zaréwno w Chrystusie, jak i w kazdym cztowieku.
Chrystus jest Gtowa Kosciota, a ludzie Jego mistycznymi cztonkami. Dzigki
kontaktowi z Chrystusem, Duch Swicty doskonali i umacnia nasza wiare, na-
dzieje i mito§¢ oraz cementuje nasze powiazania z Bogiem™.

4. Eklezjologiczne podstawy duszpasterstwa oséb
z niepelnosprawnoscia intelektualng

Sobor Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen Gen-
tium uczy, ze Koscidt to wspdlnota wiary, nadziei i mitosci*’. Dodatkowo
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Por. B. Czyzewski, Duch Swiety. Cichy gos¢ naszej duszy, Gniezno 2017, s. 28-30.
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Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, nr 8.
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w tejze Konstytucji mozemy przeczytac, ze kazdy ma prawo otrzymac od swo-
ich pasterzy wszelkie dobra duchowe Kosciota, szczegdlnie pomoc stowa Bo-
zego i sakramenty®. Dotyczy to wszystkich ludzi, a wigc takze 0sob niepetno-
sprawnych intelektualnie, ktore w sposob szczegbélny sg wezwane do naslado-
wania Chrystusa w dzwiganiu Jego krzyza. Osoby te, jako pelnoprawni czton-
kowie Ko$ciota, maja prawo oczekiwa¢ pomocy ze strony osob, ktore sa
w petni zdrowe™.

Kosciol, ktory jest wspdlnota, zawsze pragnie stuzy¢ drugiemu cztowie-
kowi, a takze by¢ przyjacielem drugiego, szczegdlnie osob chorych, cierpia-
cych i samotnych. Podstawowa troska Kos$ciota jest troska o zbawienie kazde-
go cztowieka, wigc rowniez, a moze nawet w szczegdlnosci, troska o osoby
wymienione wyzej>. Widaé to szczegdlnie w dokumentach Soboru Watykan-
skiego 11°*°, a takze w encyklikach papiezy Jana XXIII*', Pawta VI*®, Jana Paw-
ta I1*°, Benedykta XVI*° czy Franciszka™.

Kosciol naucza, ze kazdy czlowiek, nawet ten najbardziej dotknigty nie-
petnosprawnoscig intelektualna, jest stworzony na obraz i podobienstwo Pana
Boga. Nikt nie moze wigc zabra¢ tym osobom godnosci bycia czlowiekiem.
Wrecz odwrotnie, ludzie wierzacy powinni jeszcze bardziej otwieraé si¢ na
osoby dotknigte niepelnosprawnoscia intelektualng, co wynika z ewangelicznej
misji Kosciota, do ktorej Chrystus powotuje swoich uczniéw®. Sobor Waty-
kanski II naucza, ze ,,Ko$ciol otacza mitoscig wszystkich dotknietych ludzka
stabos$cia, co wiecej w ubogich i cierpiacych odnajduje wizerunek swego ubo-
giego i cierpigcego Zatozyciela, stara si¢ im ulzy¢ w niedoli i w nich usiluje
shuzy¢ Chrystusowi”™*,

Juz w czasach apostolskich Kosciot troszczyl si¢ o ubogich, chorych
i cierpigcych. Dla pierwszych chrzescijan czym$ naturalnym bylta postawa ,,do-
brego samarytanina”. Nie zawsze jednak towarzyszyta temu mysl, jakie miej-
sce zajmujg w Kosciele najubozsi, w tym niepelnosprawni intelektualnie. Do-
piero z czasem, z uptywem lat, rosla $wiadomos$¢, ze Chrystusowe powotanie
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apostolskie dotyczy wszystkich wierzacych w Niego™. Jak uczy Sobér Waty-
kanski II w swoich dokumentach, wszyscy tworza jeden lud Bozy i jednocze-
$nie biora udziat w misji Kosciota: kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej. Kazdy
tez jest zobowigzany do realizacji tego postannictwa™.

Sw. Jan Pawet II nauczal, ze niepelnosprawni nie oczekujg jedynie wy-
zwolenia z niewoli grzechu, ale rowniez z wszelkich form niepelnosprawnosci,
a wigc rowniez tej intelektualnej. Dlatego oczekuja od 0s6b petnosprawnych
pomocy 1 wsparcia w zdobywaniu ufno$ci we wlasne mozliwosci. Koscidt,
postuszny nakazom Chrystusa, powinien dziala¢ w taki sposob, aby niepeino-
sprawni intelektualnie mogli odczuwaé ulge w cierpieniu, ktore ich dotyka®.
O godnosci osoby z niepelnosprawnoscia intelektualng Jan Pawet 11 mowit
rowniez z okazji Roku Ludzi Niepelnosprawnych w 1981 r.: ,,Czlowiek upo-
sledzony jest wobec Boga i wobec ludzi osoba, ktora posiada swoje prawa
i obowiazki. (...) Wsrod praw i obowiazkow tych osob chciatbym podkresli¢
prawo odnoszace si¢ do autentycznego rozwoju zycia duchowego. Zwracajac
si¢ do was, ktorzy w jakikolwiek sposob jestescie uposledzeni, zachgcam was,
abyscie wielkodusznie odpowiedzieli na wasze ludzkie i chrzescijanskie powo-
tanie”’. Temat praw osob z niepetnosprawnoscia jest zreszta obecny w wielu
miejscach w nauczaniu $§w. Jana Pawta II. Podkreslat on wielokrotnie, ze tym
osobom nalezg si¢ takie same prawa, jak osobom w pelni sprawnym, a co za
tym idzie réwniez troska duszpasterska. Doskonatym przyktadem i wzorem do
nasladowania dla kazdego chrzescijanina jest sam Chrystus. Skoro On jest
wzorem, to Kosciét w sposob szczegolny powinien odkrywaé warto$¢ oraz
wielko$¢ ludzkiego cierpienia®.

Bardzo waznym dokumentem Kosciota dotyczacym oséb z niepeino-
sprawnoscig intelektualng jest Dokument Stolicy Apostolskiej na Miedzynaro-
dowy Rok Oséb Uposledzonych z 4 marca 1981 r.*° Zawarte sg w nim zasady,
na jakich powinna opiera¢ si¢ obecnos¢ niepelnosprawnych intelektualnie
w spoleczenstwie. Jest on réwniez nie tylko dla chrzeécijan swego rodzaju
zacheta do pobudzenia w ludziach wigkszej wrazliwosci na osoby dotknigte
tego rodzaju niepetnosprawnoscia™.
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Podsumowanie

Duszpasterstwo 0sdb z niepetnosprawno$cia intelektualng ma swoje zrodio
w Tréjcy Swietej oraz w nauczaniu Koéciola. Jego celem jest takie uksztalto-
wanie czlowieka, aby zechcial na miar¢ swoich mozliwosci poznawczych
w petni wykorzysta¢ swoje rozumowanie na rzecz wspolnoty parafialnej oraz
catego Kosciota. Nie powinno by¢ zadnych watpliwosci, ze objecie tych osob
troska duszpasterska to realizacja podstawowego zadania KosSciota, jakim jest
przyblizanie cztowieka do odwiecznej mitosci Pana Boga. Nie da si¢ nie za-
uwazy¢, ze niestety tego rodzaju duszpasterstwo nie jest rozwinigte w sposob
nalezyty. Czesto ogranicza si¢ jedynie do lekcji religii w szkole specjalne;j. Jest
to forma edukacji religijnej, ale zapomina si¢ np. o opiece nad tymi osobami
w wieku dorostym, choéby w Warsztatach Terapii Zajeciowej, Srodowisko-
wych Domach Samopomocy czy wreszcie w samych parafiach. Wynika to
najpewniej z braku duszpasterzy, ktorzy sg odpowiednio przygotowani do po-
dejmowania si¢ tego zadania. Z pewno$cia pewnym problemem moga by¢
rowniez $rodki finansowe potrzebne do prowadzenia tego rodzaju duszpaster-
stwa. Bardzo wazne wigc jest, aby duszpasterstwo 0sob z niepetnosprawnoscia
intelektualng bylo powierzane kaptanom odpowiednio do tego przygotowanym.
Dobrym pomystem byloby juz na etapie seminaryjnym ksztattowac klerykow
tak, aby w czasie swojej formacji mieli kontakt z niepetnosprawnymi intelektu-
alnie, np. przez praktyki w osrodkach zajmujacych si¢ tymi osobami.

W Dokumencie Stolicy Apostolskiej na Miedzynarodowy Rok Oséb Upo-
Sledzonych odnajdujemy wielka zachete do podjecia staran duszpasterskich na
tym polu. Dzialania te maja na celu przede wszystkim nie odrzuca¢ osob
z niepetnosprawnoscia intelektualna, a wlaczac¢ je w zycie jako cztonkdéw po-
szczegolnych wspodlnot. Zauwazy¢ nalezy, ze od powstania tego dokumentu
mingto juz ponad 40 lat, a co za tym idzie §wiadomos$¢ potrzeby wspierania
0sOb z niepelnosprawnos$cig intelektualng oraz potrzeba ich duszpasterstwa
znacznie wzrosta. Daje to wielkg nadziej¢ na to, ze ta forma duszpasterstwa
bedzie si¢ stale rozwijac.

* % %

Streszczenie

Duszpasterstwo 0sob z niepetnosprawnoscig intelektualng, podobnie jak
i wszelka inna dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota ma swoje oparcie w Obja-
wieniu Bozym oraz Magisterium Kos$ciola. W artykule zostaty przedstawione
teologiczne podstawy duszpasterstwa tych osob. W pierwszym rozdziale zosta-
ly ukazane trynitarne podstawy duszpasterstva oséb z niepelnosprawnos$cig
intelektualng. Zrédlem troski o takie osoby jest mitos¢ Trojcy Swictej oraz to,
ze Trzy Osoby Boskie udzielajg tej mitosci kazdemu cztowiekowi, bez wzgle-
du na jego wladze umystowe. Nastepnie zostaly omowione chrystologiczne
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podstawy tego duszpasterstwa. Opieraja si¢ one na kontynuacji zbawczej misji
Chrystusa. Podstawy pneumatologiczne opisane w trzecim rozdziale wynikaja
z faktu, ze kazdy cztowiek po chrzcie §wictym staje sie §wiatynia Ducha Swie-
tego, a co za tym idzie, jest w rownej mierze obdarowywany darami, z ktorych
najwicksza jest mito$§¢. Wskazane na koncu podstawy eklezjologiczne wiaza
si¢ natomiast z troskg Kosciola o zbawienie kazdego czlowieka, bez wzgledu
na jego stan zdrowia czy niepelnosprawnosc.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo, niepetnosprawnos¢ intelektualna, godnos¢,
zaburzenia.

Theological Foundations of the Ministry for People
with Intellectual Disability

Summary

The pastoral care of people with intellectual disabilities, like all other pas-
toral activities of the Church, is based on Divine Revelation and the Magisteri-
um of the Church. This work presents the theological foundations of the pasto-
ral care of people who, at first glance, may for some people be excluded from
pastoral care due to their lack of full discernment. The first chapter presented
the Trinitarian foundations. The source of care for people with intellectual dis-
abilities is the love of the Holy Trinity and the fact that the Three Divine Per-
sons give this love to every person, regardless of their mental abilities. Then
the Christological foundations of this pastoral ministry were discussed. They
are based on the continuation of Christ’s saving mission. The pneumatological
foundations described in the third chapter result from the fact that after bap-
tism, every person becomes a temple of the Holy Spirit and, therefore, is equal-
ly endowed with gifts, the greatest of which is love. The last, ecclesiological
foundations, are related to the Church’s concern for the salvation of every per-
son, regardless of their health condition or disability.

Keywords: pastoral care, intellectual disability, dignity, disorders.
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Priorytety w katechezie rodzinnej
w polskiej rzeczywistosci duszpasterskiej.
Propozycja pastoralna

W 2001 r. ukazat si¢ wywiad z ks. prof. Romanem Murawskim®. Jednym
z priorytetow w wyzwaniach katechetycznych wskazanych przez ks. prof. Mu-
rawskiego byla katecheza prowadzona w rodzinie. Z perspektywy prawie
¢wieréwiecza nalezy uznaé to spostrzezenie za trafne. Nadal jednak mozna
odnie$¢ wrazenie, ze w panoramie catosci zadan duszpasterskich podejmowa-
nych w Polsce pozostaje ona raczej postulatem niz realng rzeczywisto$cia.

W Dyrektorium o katechizacji z 2020 r. znajduje si¢ stwierdzenie, ze ,,R0-
dzina jest wspolnota mitosci i zycia, na ktorg sktada sie «caly zespo6t migdzy-
osobowych odniesien: oblubienczo$¢, ojcostwo-macierzynstwo, synostwo,
braterstwo, poprzez ktore kazda osoba wchodzi do rodziny ludzkiej i do rodziny
Bozej, ktora jest Koscidhy. Przysztos¢ cztowieka, a takze wspdlnoty ludzkiej
i koscielnej, w duzej mierze zalezy od rodziny — podstawowej komorki spo-
tecznej. Dzicki rodzinie Ko$ciot staje si¢ rodzing rodzin i ubogaca si¢ zyciem
tych Kosciolow domowych. Dlatego «z serdeczng i glteboka radoscig Kosciol
spoglada na rodziny, ktore pozostajg wierne nauczaniu Ewangelii, dzigkujac im
i zachecajac do dawania $wiadectwa»”. Dokument ten, okreslajac zakres kate-
chezy rodzinnej, uzywa trzech terminéw: katecheza w rodzinie®, katecheza
zrodzing” i katecheza rodziny®. Niezaleznie od tego podziatu rodzine uznaje sig
za kluczowe miejsce dla rozwoju wiary zaréwno dzieci, jak i rodzicow.

ks. Tomasz Kopiczko — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
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Celem niniejszego artykutu jest ukazanie podstawowych wskazan dla ka-
techezy rodzinnej w polskich realiach duszpasterskich. Cel ten zostanie zreali-
zowany w trzech etapach. W pierwszym omoéwione zostang gldéwne zatozenia
teoretyczne wynikajace z dokumentow. W drugim zostanie ukazane odniesie-
nie do badan empirycznych. W trzecim zaproponowany zostanie konkretny
model duszpasterski, ktéry moze by¢ realizowany w parafii jako wsparcie dla
rodzin. Prezentowany artykut jest efektem interdyscyplinarnego spojrzenia na
zagadnienie katechezy w rodzinie. Zamiarem jest, aby bazujac na przestankach
pedagogicznych i teologicznych, wypracowaé konkretne wskazania dla rodzin
pragnacych troszczy¢ si¢ o wiare dzieci i rodzicow.

1. Katecheza ,,w” i ,,z” rodzing

Postawienie problemu katechezy rodzinnej, ujete w sformutowaniach ka-
techeza ,,w” i katecheza ,,z”, podkresla wyjatkowe znaczenie rodziny. Jest ona
miejscem, w ktorym ksztattuje si¢ i dojrzewa wiara oraz duchowos$¢ cztowieka.
Nie chodzi tutaj jedynie o to, aby rodzina byta miejscem przekazywania infor-
macji religijnych i ksztaltowania praktyk religijnych. Jak podkresla Dyrekto-
rium o katechizacji®, rodzina jest naturalnym miejscem, ,,w ktorym wiara moze
by¢ przezywana prosto i spontanicznie”’. Rodzina jest wrecz nazwana w tym
dokumencie ,,or¢gdziem wiary”®. Wyraza to niezwykle podmiotowe podejscie
do rodziny i jej misji. To wlasnie tutaj realizuje si¢ przywilej przekazywania
Ewangelii w konteks$cie najglebszych wartosci ludzkich. To dzigki tasce chrztu
i wysitkowi rodzicow budzi si¢ w cztowieku zmyst wiary i Boga. To w rodzi-
nie cztowiek ma szans¢ postawi¢ pierwsze kroki w modlitwie i uczy¢ si¢ pod-
staw wychowania moralnego. W rodzinie rozwija zmyst mitosci chrzescijan-
skiej, doswiadcza $wiadectwa oraz ciepta relacji rodzinnych. Stanowi to pod-
stawe, aby w przysztosci mogt wejs¢ na droge dojrzatej wiary®.

Zycie malzenskie i rodzinne jest wypetnieniem Bozego planu, w ramach
ktorego dziecko odkrywa rado$¢ relacji z Bogiem. Wysitek wychowawczy
rodzicow na plaszczyznie troski o wiare dziecka realizuje zamyst katechezy,
ktora ma odbywac si¢ ,,w” rodzinie. Katecheza rodzinna jest czym$ natural-
nym, a jednocze$nie wyraza troske wspolnoty (rodziny) o to, aby tworzy¢ ,,K0-
$ciot domowy”. W ten sposob rodzice, zarowno planujac, jak i nie§wiadomie,
staja si¢ pierwszymi katechetami, czyli nauczycielami wiary™.

> Por. DK 231.

W tym artykule Dyrektorium o katechizacji jest traktowane jako priorytetowy dokument dla
podjetego zagadnienia, gdyz to po raz pierwszy w tym dokumencie pojawia si¢ rozroznienie
w zakresie katechezy rodzinne;.

" Por. DK 227nn.

& DK?227.

®  Por. FC 15; I. Celary, Katecheza rodzinna, ,,Teologia Praktyczna” 4(2003), s. 271-279.

10 por. Jan Pawel I1, List do rodzin, Watykan 1994, nr 1; CT 68.
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W katechezie rodzinnej priorytetem jest zachowanie wlasciwej relacji po-
miedzy wymiarem wspolnotowym a rodzinnym. To rodzina uczy wspoélnoty,
a wspolnota naktada na rodzing obowigzek troski o wychowanie religijne. Ko-
sciot w swoich dokumentach dostrzega giebokie powigzanie rodziny i wspol-
noty. Zacheca, aby rodziny staly si¢ podmiotem gltoszacym Ewangelig, by do-
$wiadczenie Boga bylo realnie przezywane. Jak podkres$la Dyrektorium o kate-
chizacji, wspolczesna katecheze ,,z” rodzinami powinien przenika¢ kerygmat™'.
To wlasnie poprzez rodzing ma rozbrzmiewaé pierwsze oredzie. To wilasnie
w tej wspdlnocie dziecko, rozwijajac relacje z rodzicami, ma doswiadczaé tego,
co najpickniejsze w relacji mitosci z Bogiem®?.

Katecheza ,,z” rodzinami powinna charakteryzowac¢ si¢ ,,stylem pelnym
pokory i wyrozumiatosci, konkretnym a nie teoretycznym i oderwanym od
probleméw ludzi”®. Zadaniem postugi duszpasterskiej wzgledem rodziny jest
natomiast rozbudzanie jej ,,apetytu” apostolskiego i misyjnego. Owo wsparcie
rodzina powinna odczuwa¢ od momentu pojawienia si¢ zycia, przez wszystkie
etapy wychowania. Dzi¢ki temu rodzina ma szans¢ odczyta¢ swoje powotanie
i whasciwie je realizowaé, stajac si¢ podmiotem dzieta ewangelizacji*®.

Rodzina jako ,,domowy Kos$ciol” realizuje swoj apostolat, wpisujac si¢
tym samym w misje catej wspolnoty Kosciota. Polega to na sprawowaniu
»przekazu wiary dzieciom, w sensie utatwiania jej wyrazania i rozwoju, pozwa-
la, aby rodzina stawala si¢ narzgdziem ewangelizacji i spontanicznie zaczynata
jej przekazywanie wszystkim tym, ktorzy staja si¢ jej bliscy, rowniez poza
samym $rodowiskiem rodzinnym”*®. Zadaniem rodziny jest nie tylko zrodzenie
i wychowanie potomstwa, ale rowniez troska o rozwdj wiary i budowanie
wspolnoty chrzescijanskiej. Postuga ewangelizacyjna i katechetyczna rodziny
ma wpisywaé sie w poshuge Kosciola na poziomie parafii i diecezji'.

Jak podkresla R. Chatupniak, rodzicom nalezy si¢ przywilej bycia ,,pierw-
szymi wychowawcami” zarowno na plaszczyznach biologicznej, psycholo-
gicznej, jak i duchowej. Dzieje sie tak dzieki wyjatkowemu stosunkowi mito-
$ci, ktory taczy rodzicow i dzieci. Przywilej ten nie moze by¢ nikomu przeka-
zany ani tez zawlaszczony. Obserwowany wspolczeénie fakt, ze niektorzy
rodzice zapominajg o kwestiach wychowawczych, wydaje si¢ niewlasciwy.
Przekazuja to zadanie instytucjom lub podmiotom, ktére nie troszcza si¢

1 por. DK 230.

12" por. EG 35, 164.

¥ DK 230.

14" Por. tamze; R. Chatupniak, Katecheza rodzinna — wspéiczesne wyzwania i realizacje, ,,Ma-
trimonio et familiae” 2016, s. 145-166; J. Stala, Istota i zasady katechezy rodzinnej, w: Ro-

© dzina — szkola — Kosciél. Korelacja i dialog, red. P. Tomasik, Warszawa 2003, s. 91-103.

AL 289.

16 por. DK 231; AL 205-216; C. Bissoli, La catechesi familiare, w: Andate e insegnate.
Manuale di catechetica, red. Istituto di Catechetica facolta di Scienze dell’Educazione
Universita Pontificia Salesiana, Roma 2002, s. 296-308.

7" Por. R. Chalupniak, Katecheza rodzinna, dz. cyt., s. 163.
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o ksztalt rodziny, wychowanie moralne ani prawdziwe poszanowanie godno$ci
cztowieka®. Faktem sa takze sytuacje, w ktorych dzieci, mimo checi, nie znaj-
dujg w domu rodzinnym odpowiedniego klimatu do rozwoju duchowego i reli-
gijnego. Temat wiary, relacji z Bogiem i zycia sakramentalnego sa tematami
zepchnietymi jedynie na szkolng lekcje religii badz sa zupeinie nieobecne®®.

Odnoszac si¢ do stow D. Kurzydly, nalezy podkresli¢, ze to na rodzicach
spoczywa odpowiedzialnoé¢ za formacje chrzeicijanska calej rodziny®. Wysit-
kiem wspolnoty Kosciota powinna zatem by¢ udzielana pomoc w rozwoju du-
chowym rodzicow. W tym wymiarze dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota powin-
na by¢ progresywna, to znaczy winna ,,p0j$¢” za rodzing i towarzyszy¢ jej na
réznych etapach jej formacji i rozwoju®. W ten sposéb rodzice staja sie odbior-
cami tresci katechezy, zdobywajg wiedzg i do§wiadczenie w wierze, a w konse-
kwencji staja si¢ uzdolnieni do przyblizania swoim dzieciom obrazu Boga?®.

Z historycznego punktu widzenia na przestrzeni wiekéw zatozenia kate-
chezy dokonujacej si¢ ,,w” rodzinie i ,,z” rodzing wydaja si¢ czym$ naturalnym.
Z biegiem czasu, gtéwnie w epoce o$wiecenia, odeszto si¢ od praktyki domo-
wego katechumenatu, a rodzice cate wychowanie religijne pozostawili szkole.
Okres posoborowy przynosi jednak mocne przypomnienie i wezwanie, aby to
rodzina stata si¢ gtownym podmiotem w wychowaniu religijnym. Juz w latach
70-tych niemiecki teolog A. Barth zauwazyl, ze w pluralistycznym $§wiecie
wiara ma swoj fundament w rodzinie, a katecheza rodzinna, pomimo glebokich
przemian rodziny, pozostaje czyms najnowoczesniejszym?.

2. Jakie sa rodziny?

Od wielu lat w badaniach socjologicznych szczeScie rodzinne zajmuje
niezmiennie pierwsze miejsce posrod najwazniejszych wartosci, ktére wskazu-
ja Polacy w swoim codziennym zyciu. W 2019 roku takiej odpowiedzi udzieli-
o okoto 80% ankietowanych. W zestawieniu tym wiara religijna zajmuje 6sma
pozycje, stanowigc warto$¢ dla niespetna co trzeciego Polaka. Nalezy rowniez
zaznaczy¢, ze wigkszo$¢ respondentow zadeklarowala brak uczestnictwa
w prakg/kach religijnych lub ich sporadyczne uczestnictwo, jedynie kilka razy
w roku“".

8 Por. FC 76.

1 Ppor. E. Osewska, Katecheza w rodzinie — prawda i zfudzenia, w: Komunikacja wiary w trze-
cim tysigcleciu, red. S. Dziekonski, Olecko 2000, s. 41-62.

Por. D. Kurzydto, Katecheza w rodzinie i dla rodzin, ,,Warszawskie Studia Pastoralne” 8(2013),
nr3,s. 187-202.

2L por, FC 65.

2 por, K. Misiaszek, Katecheza rodzinna czy katecheza rodzin?, https://opoka.org.pl/biblioteka/
T/TA/TAK/km_katech rodzin.html (dostep: 10.09.2024)

Por. S. Semik, Katecheza w rodzinie — Kosciele domowym, ,,Seminare” 2(1977), s. 93-119;
A. Barth, Das Hauskatechumenat in der Geschichte und in Allgemeinen, w: Katechese-
Gemeinde, red. B. Dreher, Graz-Wien-Koln 1970 s. 73.

CBOS, Komunikat z badan. Rodzina — jej znaczenie i rozumienie, 2019, s. 2-3.
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Celem uszczegdtowienia i urealnienia obrazu katechezy w polskich rodzi-
nach, na potrzeby niniejszego artykutlu przeprowadzono badania ankietowe
w okresie od 1 lipca do 31 sierpnia. Badania koncentrowaty si¢ na priorytetach
w katechezie rodzinnej”®. W badaniach Iacznie wziely udzial 564 osoby. Okoto
20% respondentow stanowili me¢zczyzni, 80% to kobiety. 30% stanowili miesz-
kancy miast powyzej 300 tys., 28% to mieszkancy wsi, a 16% to mieszkancy
miejscowosci od 10 do 50 tys. 15% stanowili mieszkancy miejscowosci od 50 do
100 tys. Pozostali stanowili okoto 10% (mieszkancy miast do 10 tys. oraz miast
pomiedzy 100 a 300 tys.). 62% respondentow zadeklarowato si¢ jako osoby wie-
rzace. Blisko 1/3 okreslita siebie mianem gleboko wierzacych, natomiast okoto
8% to osoby niewierzace lub niezdecydowane w kwestiach wiary?.

Deklaracje te znajduja potwierdzenie w pytaniu o czestotliwo$¢ uczestnic-
twa respondentdw we Mszy $wietej. Ponad potowa (52%) deklaruje, ze uczest-
niczy we Mszy $wigtej raz w tygodniu. 25% uczestnikow badan bierze udziat
we Mszy §wigtej czgsciej niz raz w tygodniu. Okoto 6% respondentéw uczest-
niczy we Mszy $wigtej kilka razy w miesigcu, a 2,5% raz w miesigcu. 12%
bierze udzial we Mszy okazjonalnie, za§ 4% nie bierze udzialu we Mszy
w ogole. Dane te odbiegaja jednak od najnowszych wskaznikow dominicantes,
ktore za rok 2022 wynosza okoto 30%°’. Jednoczesnie dane te potwierdzajg
deklaracje dotyczace poziomu zaangazowania religijnego respondentow.

43% badanych zadeklarowato, ze jest rodzicem dwojki dzieci ponizej 18.
roku zycia. 30% respondentéw podato, ze posiada jedno dziecko, okoto 17%
deklaruje posiadanie trojga dzieci, a blisko 10% czworo i wigcej. Zdecydowana
wickszo$¢ respondentow zadeklarowata, ze widzi potrzebe wychowania reli-

% W badaniach zastosowano technike CAWI (ang. Computer-Assisted Web Interview). Re-

spondenci zostali poproszeni o wypetnienie ankiety w formie elektronicznej, umieszczonej
na stronie internetowej. W badaniach ilosciowych przygotowano kwestionariusz ankietowy
zawierajacy 14 pytan. Narzedzie to umozliwito zgromadzenie danych empirycznych. Zbiera-
nie danych ilosciowych trwalo dwa miesiace (lipiec-sierpien 2024). Odpowiedzi udzielito
564 osoby, z czego 546 to odpowiedzi pelne (uwzgledniajace wszystkie 14 pytan). Z racji na
przypadkowy dobor proby oraz ograniczony zakres, badan nie mozna uznaé za reprezenta-
tywnych dla catego kraju. Ich celem bylo pozyskanie orientacyjnych danych, ktore w przy-
sztosci pozwola na przygotowanie szerszych badan empirycznych. Wydaje si¢ jednak, ze po-
zyskane dane pozwalaja autorowi niniejszego artykutu na formutowanie wnioskow odzwier-
ciedlajacych pewne tendencje spoteczne w odniesieniu do fenomenu katechezy w rodzinach.
W tym miejscu warto odnotowaé fakt, ze dane te mogtyby §wiadczy¢ o niereprezentatywno-
$ci deklarujacych sie jako wierzace lub glgboko wierzace. Nalezy zwroci¢ jednak uwage, ze
strona tytutowa ankiety zostata wyswietlona przez 1961 os6b. Wypehnito ja jednak 564 oso-
by, co stanowi zaledwie 28,76%. Fakt ten moze sugerowaé, ze po zapoznaniu si¢ z informa-
cjami wstepnymi, w tym tytutem ,,Priorytety w katechezie rodzinnej” oraz celem badan, zde-
cydowana wigkszo$¢ 0sob nie przystapita do wypelniania ankiety. Mozna jednak domnie-
mywac, ze osoby, ktore wzigly udzial w badaniu i jednocze$nie podnoszac odsetek osob de-
klarujacych si¢ jako wierzacy i glgboko wierzacy (ponad 90%) sa zainteresowane tematem
katechezy rodzinnej. Mozna réwniez domniemywac, ze zalezy im na religijnym wychowaniu
dzieci.

" Por. ISKK, Kosciél w liczbach, 2022, s. 24.

26

505
SE 26(2024), nr 4



TomAsz Kopiczko

gijnego w rodzinie (81% ankietowanych). 5% nie widzi takiej potrzeby, a 14%
nie ma zdania w tej kwestii. W uzasadnieniach stwierdzen osob, ktore widza
potrzebg wychowania religijnego w rodzinie, dominujg odniesienia do potrzeby
wychowania zgodnie z tradycja oraz wlasnym systemem warto$ci. Wsrod
wszystkich wypowiedzi wyrézni¢ mozna nastepujace®:

,Jezeli Bog jest na pierwszym miejscu to wszystko inne jest na wlasciwym.

Z Bogiem zyje si¢ 1zej. Zmartwienia problemy zycia codziennego sa do znie-

sienia. Z wiarg i Boza mitoscia mozemy wszystko”;

= ,Ltaska wiary to najwigkszy dar i skarb oraz wielka warto§¢. Chcemy si¢ nia
dzieli¢. Nie wyobrazamy sobie z Me¢zem zycia bez Boga, To tez przekazujemy
naszym dzieciom. Wczeéniej dwojgu juz dorostych i teraz naymtodszemu oraz
wnukom?;

=, wydaje mi sig, ze jesli dziecko nie przyjmie wiary od swoich rodzicow to jest
niewielka szansa, ze przyjmie ja od kogokolwiek innego”;

= ,Bo to co si¢ wynosi z domu rodzinnego - jego atmosfere, relacje, zwyczaje,
wartos$ci - niesie si¢ przez cate zycie i jesli jest zdrowe to stanowi krggostup

i opoke”;

= Jest to przede wszystkim najlepsza droga w tym zawirowanym $wiecie, daje
stabilno$¢ pomaga w podejmowaniu najlepszych decyzji z Panem Bogiem”;
» ,Wiara i stawianie Boga na pierwszym miejscu porzadkuje cate zycie i sposob

w jaki funkcjonujemy”.

Powyzsze wypowiedzi moga réwniez swiadczy¢ o tym, ze rodzice w wy-
chowaniu religijnym swoich dzieci szukaja swoistej gwarancji ,,dobrego” zycie
dziecka w przysztosci.

Warto rowniez przytoczy¢ wypowiedzi tych, ktdrzy nie widza potrzeby
wychowania religijnego w rodzinie. Posrod wszystkich wypowiedzi warto wy-
r6zni¢ nastepujace:

= Religia to podzial na lepsze religie lub gorsze religie. A Stwdrca Milosci nie
dzieli, a taczy. Wiec zadna z religii nie jest czym$ dobrym, bo dzieli. Mitos¢
nie dzieli, mito$¢ taczy. Wiec zamiast wychowywaé religijnie, wystarczy ko-
cha¢ i uczy¢ mitosci”;

= ,.Bo biblia moim zdaniem jest zaktamana i jestem przeciwna obrzgdom ktore
s praktykowane w koSciele”;

= ,.Dzieci wybiora same, gdy przyjdzie na to czas”;

=, No kosciot katolicki to firma nastawiona na zysk”;

= ,Przekazuj¢ zasady bycia dobry czlowiekiem opierajac si¢ na pojeciach mito-
$ci, odpowiedzialnosci, krzywdy etc., ktorych zrodtem jest wewngtrzne od-
czuwanie cztowieka, jego wlasna motywacja”.

Wséréd wypowiedzi ustosunkowanych negatywnie dominujg dwie tenden-
cje. Pierwsza z nich to che¢ pozostawienia wyboru religii i drogi wiary dziecku
do czasu, az doros$nie, druga za$ to niech¢¢ do Kosciola katolickiego jako insty-
tucji. Nie zauwaza si¢ natomiast negacji Samego procesu wychowania w wie-
rze. Odpowiedzi te sg zwigzane z wymogami moralnymi lub sposobem funk-
cjonowania wspolnoty Kosciota.

% Zachowano oryginalng pisowni¢ w wypowiedziach respondentow.
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Skrzyzowanie pytan dotyczacych pochodzenia i potrzeby wychowania
religijnego w rodzinie wskazuje, ze nie zachodzi zadna zauwazalna réznica
pomiedzy mieszkancami matych i duzych miejscowosci.

Wykres 1. Potrzeba wychowania religijnego w rodzinie. n=546

Tok (prosze wpisat diaczego) | -+~

Nie (prosze wpisac dlcczego) . 5.13%

Nie wiem / Nie mam zdania - 13.74%

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%
Zrodto: badania wlasne

Wychowanie religijne czgsto dokonuje si¢ poprzez kultywowanie tradycji
chrzescijanskich?. Jak zaznaczaja respondenci w badaniach, ten element wy-
chowania jest bardzo wazny dla ponad 70% z nich, raczej wazny dla 22%. Je-
dynie niespelna 2% uznaje, Ze jest raczej niewazne, a podobnie okoto 2% uwa-
7a je za zupetnie niewazne.

Na pytanie o czgstotliwo$¢ rozméw z dzie¢mi na temat wiary, co pigty
respondent stwierdzit, ze odbywa si¢ to codziennie. Ponad 35% deklaruje, ze
rozmawia ze swoimi dzie¢mi na temat wiary kilka razy w tygodniu. Okoto
12% wskazalo, ze rozmowy te maja miejsce raz w tygodniu. Za optymistyczny
mozna uzna¢ fakt, ze tylko okoto 1% respondentow nigdy nie rozmawia ze
swoimi dzie¢mi o tematach zwigzanych z wiara i religiag. Tematy dotyczace
wiary i religii, pojawiajace si¢ w réznym stopniu i zréoznicowanej czgstotliwo-
$ci, sg zapewne uzaleznione od wielu czynnikdw, takich jak wiek dziecka czy
jego zainteresowania. W wielu rodzinach religia stanowi integralng czes$¢ pro-
cesu wychowania, a podejmowanie tych zagadnien jest troska pedagogiczng
rodzicow. W innych przypadkach dzieci zadaja pytania, kierujac si¢ ciekawo-
Scig Swiata. Jak wskazujg jednak badania, posrod réznych tematéw podejmo-
wanych w rodzinie zagadnienia zwigzane z wiarg i religia zajmuja istotne miej-
Sce.

Zestawiajgc pytanie o czgstotliwo$¢ rozmoéw z dzie¢mi na temat wiary
z pytaniem o czestotliwos¢ uczestniczenia we Mszy swigtej, mozna zauwazy¢
wyrazng tendencj¢. Im czg$ciej kto§ uczestniczy we Mszy Swietej (raz w tygo-
dniu lub cze¢sciej), tym zdecydowanie czeSciej rozmawia na tematy zwigzane
z wiarg lub religig ze swoimi dzie¢mi. Sposrdd osob, ktore zadeklarowaty, ze
codziennie rozmawiajg na tematy zwigzane z wiarg, ponad 96% uczestniczy we

% Ppor. T. Kopiczko, Swietowanie zwyczajow w polskich rodzinach jako element wychowania

w wierze, ,,Studia Elckie” 26(2024), nr 3, s. 359-376.
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Mszy $wietej raz w tygodniu lub cze$ciej. Z drugiej strony, osoby, ktore nigdy
nie rozmawiajg na tematy religijne ze swoimi dzie¢mi, w 86% przypadkow nie
uczestnicza we Mszy §wietej wcale lub jedynie okazjonalnie.

Wykres 2. Czgstotliwo$¢ rozmoéw z dzie¢mi na temat wiary/religii w rodzinach. n=562.
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Zrédto: badania wilasne

Istotne miejsce w wychowaniu religijnym odgrywaja autorytety. Czgsto to
sami rodzice, dziadkowie i katecheci pelnig role autorytetow. Osoba, ktora jest
swoistym wzorcem i przyktadem, zblizonym do ideatlu, bez watpienia moze
wspiera¢ rozwdj wiary na poziomie przekazywania wiedzy, modelowania po-
staw 1 zachowan, a takZze zapewniania poczucia bezpieczenstwa. Czesto jednak
to wychowawcy (rodzice i dziadkowie) musza wskaza¢ dziecku autorytety.
Taka postawa rodzicéw jest pomocna w rozwijaniu samodzielnosci duchowe;j
i religijnej. Zdecydowana wigkszo$¢ rodzicéw (ponad 81% respondentow) jako
autorytet w wychowaniu religijnym wskazuje osobe Jezusa Chrystusa. Maryje
jako autorytet wskazato 68% badanych. Swigci i blogostawieni sa wskazywani
jako autorytety w wychowaniu religijnym w blisko co drugiej rodzinie. Sto-
sunkowo wysoko cenione sg osoby z blizszej lub dalszej rodziny — 18% re-
spondentéw. Blisko 3% badanych wybrato odpowiedz ,,inne”. Co prawda licz-
ba nominalna tych odpowiedzi nie jest wysoka (dotyczy 15 oso6b), widoczna
jest tendencja, w ktorej cze$¢ rodzicow wskazuje na rézne autorytety z zycia
codziennego, a druga cz¢$¢ zupelnie nie odczuwa potrzeby wskazywania jakie-
gokolwiek autorytetu.

Fakt, Zze rodzice zapytani o wskazanie autorytetu najczg¢sciej wymieniaja
Jezusa, Maryje lub §wietych i blogostawionych, moze sugerowac, ze ich wybo-
ry sg zgodnie z nurtem nauczania katechetycznego, w ktdérym chrystocentryzm
odgrywa kluczowa rolg®. Cata bowiem formacja katechetyczna ma na celu
ukazanie centralnej roli Jezusa Chrystusa w historii zbawienia. Stwarza to bo-
gate mozliwosci dla katechezy w rodzinie, gdzie Chrystus staje si¢ wzorem
mito$ci, moralnosci, przebaczenia, odwagi i stuzby.

%0 por. DK 132.
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Wykres 3. Wazne autorytety w wychowaniu religijnym. n=560.
(mozna wskaza¢ maksymalnie 3 odpowiedzi)

varyio I -
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Swieci i Blogostawieni _ 47.86%
Osoby z zycia spotecznego - 4.82%
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Zrédio: badania wlasne

Jak twierdzi A. Skreczko, prawidlowy rozwoj cztowieka dokonuje sie
glownie dzigki osobowym relacjom z innymi ludzmi. W przypadku dziecka sg
to przede wszystkim relacje z rodzicami®. Rodzice, zapytani o to, w jaki spo-
sob troszczg si¢ o wychowanie religijne swoich dzieci, na pierwszym miejscu
wskazali wspolny udziat we Mszy $wigtej (73%). Zdaniem respondentow, ko-
lejnym czynnikiem ksztattujacym wychowanie religijne jest wspdlna modlitwa
(57%). Nastgpne miejsca zajmuja: troska o przekazywanie tradycji (53%), po-
sytanie dzieci na lekcje religii (42%), okazjonalne rozmowy na tematy religijne
(33%), zachgcanie dziecka do zaangazowania si¢ w zycie parafii (25%). Na
najnizszym, zblizonym do siebie poziomie (okoto 10%) znajduje si¢: wspdlne
czytanie Pisma $wigtego, podsuwanie dzieciom ksigzek i filmoéw promujacych
wartosci chrzescijanskie oraz wspolne pielgrzymowanie do miejsc kultu.

Analizujac powyzsze dane, warto zwroci¢ uwage, ze rozmowy na tematy
religijne z dzie¢mi zajmujg dopiero piata pozycje w hierarchii dziatan religij-
nych rodzicow. Wydaje si¢, ze w celu osiggnigcia wigkszej skutecznosci wy-
chowania religijnego potrzeba wigcej wysitku, bezposredniej relacji rodzicow
do dziecka i ich troski. Pragngc zatem autentycznego rozwoju wiary, potrzeba
wiekszego wysitku w przestrzeni bezposrednich rozmoéow, zwlaszcza z dzie¢mi
w wie13<2u wczesnoszkolnym, dla ktorych takie rozmowy majg szczegolne zna-
czenie™.

%1 Por. A. Skreczko, Pedagogizacja rodzicéw wyrazem troski o dobro dziecka, ,Studia nad

Rodzing” 24(2020), nr 1-2, s. 99-113.
Por. J. Wilk, Pastoralna troska Kosciota o rozwdj i wychowanie religijne dziecka, ,,Czgsto-
chowskie Studia Teologiczne” 9-10(1981/1982), s. 309-320.
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Posrod osob, ktore wybraty odpowiedz ,,inne”, dominuja te, ktore sa zwia-
zane z posytaniem dziecka do szkoty katolickiej lub wspdlnym spedzaniem
wolnego czasu z dzie¢mi.

Wykres 4. Troska rodzicow o wychowanie religijne dzieci. n= 559
(mozna wskaza¢ maksymalnie 3 odpowiedzi)
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Zrédto: badania wlasne

Wychowanie religijne realizowane jest poprzez konkretne dziatania, ktére
majg bezposredni wpltyw na ksztaltowanie wiary dzieci. Zgodnie z opinig ba-
danych rodzicow, najskuteczniejszym sposobem oddziatywania jest ich przy-
ktad osobisty, co wskazuje 43% respondentow. Na zblizonym poziomie (okoto
15%), znajduja si¢ odpowiedzi, ktdre podkreslajg znaczenie dobrej relacji mig-
dzy czlonkami rodziny, otwarto$¢ rodzicow na pytania i watpliwosci dzieci,
dialog z dzie¢mi. Na koncu tego zestawienia (niespetna 9%), znajduje si¢
wspolna modlitwa.

Wykres 5. Najwazniejsze elementy w wychowaniu religijnym dziecka. n=559

bialog z dziecr | 1= o=
Otwarto$¢ rodzicéw na pytania _ 1821%
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cztonkami rodziny
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Zrédlo: badanie wlasne
Dokumenty Kosciota wskazuja na oboje rodzicow jako pierwszych odpo-

wiedzialnych za wychowanie dziecka®. Zasada ta zostala odzwierciedlona
w odpowiedziach na pytanie, kto jest odpowiedzialny za wychowanie religijne

3 Ppor. DK 124; AL 200.
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dzieci w rodzinie. Zdaniem blisko potowy respondentéw (48%) zadanie to
w roéwnym stopniu realizowane jest przez oboje rodzicéw. 34% badanych przy-
pisuje matce dominujacg rolg w procesie wychowania religijnego dzieci, a zale-
dwie 8% — ojcu. 6% respondentéw wskazato babcie¢ jako osobe majaca najwigk-
szy wpltyw na wychowanie religijne dzieci. Na zupelnym marginesie (okoto
0,5%) znalazty si¢ odpowiedzi wskazujace na dziadka lub rodzicéw chrzestnych.
Analiza powyzszych danych, a zwlaszcza istotna réznica pomigdzy tymi,
ktérzy wskazuja matke a ojca (okoto 25% rdznicy), w zestawieniu z odpowie-
dziami wskazujacymi na oboje rodzicéw, rodzi pewne watpliwosci co do tego,
czy rzeczywiscie w blisko potowie rodzin oboje rodzicéw po roéwno odpowiadaja
za wychowanie religijne dzieci. Zdaniem niektérych psychologow, istotnym,
a wreez fundamentalnym elementem wychowania religijnego jest zaangazowanie
ojca. Rola ta jest szczegdlnie wazna w wieku przedszkolnym i wczesnoszkol-
nym. Nadrzednym celem jest jednak zapewnienie, by dziecko nie odczuwato
rozdzwigku mig¢dzy zaangazowaniem religijnym ojca i matki, co stanowi waru-
nek harmonijnego wejscia w osobowa relacje z Bogiem i wspolnota Kosciota®,
Dokonujac zestawienia pytania o to, kto w najwigkszym stopniu odpowiada
za wychowanie religijne dzieci z pytaniem o czgstotliwos$¢ uczestnictwa we
Mszy $wietej, widoczna jest zalezno$¢: osoby, ktore nigdy lub okazjonalnie
uczestniczg we Mszy $wietej, zdecydowanie czeSciej wskazuja na babcie, rodzi-
cow chrzestnych albo ,,kogos$ innego” jako osoby odpowiedzialne za wychowa-
nie religijne. Z Kolei ci, ktorzy uczestniczg we Mszy $wietej raz w tygodniu lub
czesciej, w najwiekszym stopniu wskazuja, ze odpowiedzialni sg oboje rodzice.

Wykres 6. Osoby odpowiedzialne za wychowanie religijne dzieci w rodzinie. n=559

Ojciec -7,517.
Obydwoje Rodzice | - -+
Babcia [ 6 o8

Dziadek | 0.54%
Rodzice Chrzestni | 0.36%
Kto$ inny (prosze napisaé kto)... - 3.22%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60%

Zrédlo: badanie wlasne

Zwracajac uwage na efekty wychowania religijnego w rodzinie, badani
respondenci na pierwszym miejscu wskazali rozbudzenie zycia duchowego
(28%). Kolejnym istotnym zadaniem, ktére ma by¢ realizowane na drodze
wychowania religijnego w rodzinie jest wpojenie norm moralnych (25%). Nie-

¥ Por. P. Gosztyta, Ojciec a nieintencjonalne wychowanie dziecka w $wietle ustalert psychologii,
,-Roczniki Nauk o Rodzinie” 2(2010), s. 109-125; M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa,
Lublin 2008, s. 170nn.
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spetna co piaty ankietowany (ok. 20%) jako kolejne zadanie wskazal przekaza-
nie prawd wiary oraz wprowadzenie w zycie sakramentalne. Najnizej posrod
odpowiedzi znajduja si¢ zadania dotyczace nauczania modlitwy (5%), zachgce-
nia do aktywnego udzialu w zyciu wspolnoty Kosciota (2%).

Posrod osob, ktore wybraty odp. ,,inne” (40 oséb — 7%), najwigcej odpo-
wiedzi dotyczyto pragnienia zbudowania u dziecka osobistej relacji z Bogiem.

Na uwagg zastuguja rowniez nastgpujace wypowiedzi:

= Jezeli rodzice si¢ modla, zyja zyciem Kosciota, pokazuja dzieciom jak Bog
interweniuje w zycie rodziny to dzieci podazaja za rodzicami i za Bogiem”;

= ,Ukazanie Boga jako kogo$ obecnego na co dzieh w zyciu dziecka, rzeczywi-
stosci duchowej, ktora jest czgécia zycia, podprowadzenie dziecka wspolng
modlitwg i $wiadomym uczestnictwem w Mszy Sw. by samo doszto do takiej

Relacji z Bogiem by rodzice nie byli potrzebni w jej inicjowaniu”;

= ,,USwiadomienie dziecku Ze nic od nas nie zalezy, ze zawsze mamy wsparcie,

Zrédto gdzie mozemy zaczerpnac”.

Czgé¢ respondentow, cho¢ stanowi niewielki odsetek (okoto 10 o0sob),
wyraza negatywne opinie na temat potrzeby wychowania religijnego w rodzi-
nie. Pojawiaja si¢ wypowiedzi typu, ze jest to ,,zniewolenie umystu” oraz
»dziecko, kiedy urosnie, to samo zdecyduje”.

Wykres 7. Najwazniejsze zadania wychowania religijnego w rodzinie. n=557
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Zrédlo: badania wilasne

Jednym z kluczowych zagadnien w badaniach bylo pytanie o pomoc
1 wsparcie, jakiego oczekuja w wychowaniu religijnym dziecka. Najwicksza
grupa badanych (39%) oczekuje wsparcia od innych rodzicéw, z ktérymi mo-
gliby wymieni¢ doswiadczenia. Tendencja ta jest widoczna rowniez posrod
0sob, ktore samodzielnie wpisaly inng odpowiedz w ankiecie. W odpowie-
dziach tych (6% — 34 osoby) wyraznie widaé¢, ze rodzice oczekujg wsparcia
w tej kwestii ze strony parafii.

Niewiele mniej 0s6b oczekuje mozliwosci konsultacji z ksiedzem (36%) lub
spotkan poglebiajacych ich wiedzg na temat wychowania dzieci (34%). Co
czwarty rodzic (25%) oczekuje gotowych materiatow, ktore wspomoga go
w realizacji tego zadania. 14% respondentow deklaruje che¢ przyjgcia wsparcia
pedagogicznego, a okoto 5% skorzystatoby z konsultacji z pedagogiem.
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Wykres 8. Pomoc i wsparcie w wychowaniu religijnym dziecka. n=564
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Zrédto: badania wlasne

Interesujagcym faktem jest, ze co czwarty respondent nie potrzebuje zadne-
g0 wsparcia w tej materii. Krzyzujac to pytanie z pytaniem o praktyki religijne,
pojawia si¢ tendencja, ze osoby deklarujace si¢ jako niewierzace lub niezdecy-
dowane w kwestiach wiary czg$ciej nie potrzebuja wsparcia. Grupa tych osob
zdecydowanie czgéciej wybrata takze odpowiedZz wskazujaca na mozliwos¢
konsultacji z pedagogiem. Zestawiajac pytanie o wsparcie w wychowaniu reli-
gijnym z deklaracja udzialu we Mszach $wigtych, wyraznie wida¢, ze osoby
okazjonalnie lub w ogdle nie uczestniczace we Mszy Swietej czesciej deklaruja
brak potrzeby wsparcia w wychowaniu religijnym dziecka.

Zaleznosci te obrazuje ponizej zamieszczony wykres.

Wykres 9. Potrzeba wsparcia: zalezno$¢ a praktyki religijne
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Wsparcie innych Rodzicow i wymiana doswiadczen na tym polu |

Wsparcie pedogogicine -

Moiwosé konsultacii z ksidzem Iub katechetq I
Motliviosé konsultacii z pedagogiem
inne (jokie ?)
Nie potrzebuje wsparcia w tym obszarze .
0 0 20 30 40 50 80 70 80 %0 100
Nigdy Okazjonalnie @ Razwmiesigcu I Kilka razy w mies... Raz w tygodniu Czesciej niz raz w...

Zrédlo: badania wlasne
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3. Wskazania

Dokonujac catosciowej analizy powyzszych badan, nalezy zauwazy¢ dwa
istotne elementy. Po pierwsze, widoczna jest zalezno$¢, ktora wskazuje, ze
osoby deklarujace si¢ jako wierzace i potwierdzajace to regularnym uczestnic-
twem we Mszy $wietej w wiekszym stopniu podejmuja wysitek katechetyczny
w wymiarze rodziny. Zauwazalna jest takze potrzeba zywego i dynamicznego
kontaktu rodzicow ze wspodlnotg parafialng lub innymi rodzicami, ktoérzy
w podobnym kluczu warto$ci chca wychowywa¢ swoje dzieci. Mozna zatem
wyciggna¢ wnioski, ze dziatania duszpasterskie skierowane do rodzin powinny
opiera¢ si¢ przede wszystkim na realnym kontakcie, budowaniu wspdlnoty oraz
tworzeniu dobrego klimatu dla rozwoju wiary rodzicéw, a w konsekwencji —
takze ich dzieci.

Analizujac zaprezentowane powyzej wyniki badan, rodzg si¢ postulaty,
aby po pierwsze zatroszczy¢ si¢ o budowanie §wiadomego i zywego doswiad-
czenia wiary u rodzicéw. Powinno to opiera¢ si¢ na zaangazowaniu nie tylko
duszpasterzy, ale takze osob $wieckich. Wymaga to wspotpracy réznych $ro-
dowisk i grup w przestrzeni parafialnej, diecezjalnej, a nawet ogolnopolskiej.
Istotne wydaja si¢ propozycje zwigzane z warsztatami i wydarzeniami organi-
zowanymi z mysla o rodzicach lub catych rodzinach. Waznym elementem
wsparcia duszpasterskiego moze by¢ takze prowadzenie poradnictwa z zakresu
zycia duchowego i pedagogicznego.

Budowanie swiadomego i zywego doswiadczenia wiary u rodzicow

Kluczowym elementem efektywnego procesu katechezy rodzinnej jest
swiadome i zywe doswiadczenie wiary rodzicow. Wynika to z prostego faktu,
ze zanim rodzice ,,co$” (wiar¢) przekaza dzieciom, sami musza ja posiadac.
Dzieci, zwlaszcza w wieku przedszkolnym i wczesnoszkolnym, czesto uczg sig
przez obserwacj¢. Ich rozumienie i doswiadczenie wiary opierajg si¢ w duzej
mierze na tym, jak wiara jest przezywana przez ich rodzicow. Swiadomi i du-
chowo zaangazowani rodzice sa w stanie przekazywac¢ dzieciom wartosci reli-
gijne w sposob trwaty, pod warunkiem, ze wynikajg one z ich wlasnej relacji
osobowej z Bogiem®.

Rodzice, ktorzy sami doswiadczajg relacji z Bogiem i prowadza zycie
sakramentalne, z tatwos$cia uznajg swoje zadanie wychowania religijnego dzie-
ci za fundamentalne. Maja ku temu lepsze dyspozycje 1 motywacje. Moze to
by¢ wypracowane poprzez wspolprace pomigdzy wspolnotg parafialng a rodzi-
cami. Przy réznych okazjach w zyciu parafialnym nalezy przypomina¢ rodzi-
com o wartosci ich osobistego kontaktu z Bogiem. Postugujac si¢ konkretnymi
$wiadectwami, nalezy uswiadamia¢ im, ze wiara moze by¢ czyms$ wigcej niz
uporzadkowanym zestawem nakazow moralnych; moze sta¢ si¢ autentycznym
zroédtem pokoju i nadziei w zyciu rodzinnym.

% Ppor. D. Adamczyk, Wychowanie religijne w rodzinie, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska

Opolskiego” 30(2010), s. 233-246.
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Formacja duchowa i edukacja religijna, poprzez udziat w katechezach lub
zyciu wspolnot parafialnych ukierunkowanych na rodzing, moze pomoc rodzi-
com lepiej zrozumie¢ podstawy wiary. W konsekwencji rodzice beda w stanie
fatwiej wspiera¢ dzieci w budowaniu ich wlasnych fundamentow duchowych.

Apostolat swieckich

W $redniowieczu katecheze w $rodowiskach rodzinnych przeprowadzano
zazwyczaj wieczorem, w niedziele i $wigta. Prowadzili ja wedrowni misjonarze-
zakonnicy, ksieza lub §wieccy zwigzani z parafig. W czasach wspodtczesnych
katecheza rodzinna stata si¢ gtownie obowiazkiem ojca i matki*®. W okresie po-
soborowym papiez Pawel VI nauczat, ze ,,wsrod owocow, ktore dojrzewaja, gdy
prawo Boze jest gorliwie przestrzegane, niezwykle cenny jest ten, ze sami mat-
zonkowie czesto pragna podzieli¢ si¢ z innymi wynikami swoich doswiadczen.
Dzigki temu w szerokich ramach powotania $wieckich znajdzie si¢ nowa i nie-
zwykle doniosta forma apostolatu, w ktorej rowni ustuguja rownym. Wtedy sami
malzonkowie podejmuja zadanie apostolskie wzgledem innych matzonkow,
petniac role ich przewodnikéw. Wérdd form chrzescijanskiego apostolatu ta wy-
daje sie obecnie najpotrzebniejsza™’. Dazac do solidnej katechezy rodzinnej,
nalezy w pierwszej kolejnosci zatroszczy¢ sie o wsparcie rodzicow. Chodzi nie
tylko o pomoc ze strony duszpasterzy, lecz takze o zaangazowanie 0sob §wieC-
kich w mys$l modelu, w ktérym rodzina (rodzice) pomaga rodzinie (innym rodzi-
com). Rodzice, dzielac si¢ swoimi doswiadczeniami, moga skutecznie wspiera¢
innych rodzicow. Bez watpienia wymaga to dynamicznej wspotpracy miedzy
duszpasterzami a osobami $wieckimi. Swieccy, dzielac sie swoim doswiadcze-
niem zycia rodzinnego, tworzg swoiste ,,laboratorium wiary”. W ten sposob re-
alizuje si¢ apostolat, w ktorym osoby $wieckie — na mocy chrztu i bierzmowania
— aktywnie angazuja sie w troske o rozwdj wiary we wspolnocie Kosciota®.

To wlasnie swieccy, a zwlaszcza rodzice wzgledem rodzicéw, moga najle-
piej promowa¢ katechezg rodzinng. Poprzez wzajemna pomoc i wymiang do-
$wiadczen moga dzieli¢ si¢ istotnymi aspektami wychowania religijnego dzie-
ci. Wspolczesny swiat oferuje wiele narzedzi, ktdére mogg wspierac ten proces.
Szczegdlnag role odgrywaja materiaty dostepne w mediach spotecznosciowych,
na kanatach YouTube czy w podcastach. Dzi¢ki takim zasobom rodzice zysku-
ja tatwiejszy dostep do wartosciowych tresci, ktére mogg pomodc im w budo-
waniu duchowych fundamentow w rodzinie.

Wspoipraca srodowisk
Wychowanie do wiary nie powinno by¢ traktowane wylacznie jako ele-
ment katechezy realizowanej w rodzinie. Jest to proces pedagogiczny, ktory

% Por. G. Pyzlak, Katecheza rodzinna i jej wplyw na przygotowanie do Zycia matzerskiego

i rodzinnego, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 3(2011), s. 413-427.

¥ HV 26. ,

®  Ppor. DK 304; M. Dziewiecki, Swieccy w Kosciele, ,,Zeszyty Formacji Katechetow” 66(2017),
s. 66-70.
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rozpoczyna si¢ juz w okresie prenatalnym i niemowlecym, a nastepnie ksztaltu-
je glebie oraz dojrzatos¢ cztowieka, pomagajac mu odkry¢ swoje miejsce we
wspoblnocie i przygotowujac do dojrzatego, dorostego zycia®. Zatem aby kate-
cheza rodzinna miata wymiar komplementarny wzgledem katechezy parafialnej
i szkolnej lekcji religii, niezbedna jest owocna wspolpraca roznych srodowisk.
Jej gléwnym celem powinno by¢ wsparcie rodzicow w ich zadaniu wychowa-
nia religijnego dzieci. Kluczowym elementem tej wspolpracy jest spojnosé
tresci, ktore dziecko poznaje w réznych srodowiskach, co pozwala na harmo-
nijny rozwdj jego wiary i osobowosci.

Naturalnym $rodowiskiem i centrum wsparcia duchowego oraz edukacyj-
nego powinna by¢ parafia. To wtasnie tam, w ramach katechez, Mszy $§wigtych
dla rodzin czy specjalnych warsztatow, rodzice powinni znalez¢ punkt odnie-
sienia dla swoich dziatan o charakterze religijnym. Parafie czgsto stanowig
takze miejsce organizacji roznego rodzaju ruchdéw i wspoélnot katolickich, ktore
jako kolejne ogniwo wspolpracy moga oferowac rodzinom konkretne wsparcie.

W ramach szerokiej wspotpracy $rodowisk warto uwzgledni¢ réwniez
zaangazowanie réznego rodzaju poradni psychologicznych i pedagogicznych,
mediow katolickich oraz portali internetowych. Takie potaczenie roznych zré-
detl wsparcia pozwala na kompleksowe podejscie do formacji rodzicow i dzieci.

Wspolne inicjatywy migedzy S$rodowiskami wychowawczymi powinny
obejmowaé takze $rodowiska szkolne, w szczegdlnosci szkoty katolickie®,
a takze r6znego rodzaju organizacje samorzadowe i pozarzadowe. Kluczowe jest
jednak, aby efektem tej wspotpracy byla nie tylko wiedza teoretyczna, lecz
przede wszystkim inspiracja do zycia zgodnego z wartosciami chrzesécijanskimi.

Warsztaty i spotkania tematyczne dla rodzicow w parafii

Waznym elementem wsparcia w katechezie rodzinnej mogg by¢ réznorod-
ne warsztaty i spotkania tematyczne dla rodzicow, organizowane w parafii.
Szczegodlnie przydatne wydaja si¢ warsztaty dotyczace komunikacji w rodzinie,
technik aktywnego stuchania, wyrazania uczu¢ i emocji, a takze zajecia peda-
gogiczne zwigzane z rozwojem dziecka. W obecnych czasach duzym zaintere-
sowaniem moga cieszy¢ si¢ roOwniez warsztaty poswigcone radzeniu sobie
z nowymi mediami i technologiami, budowaniu relacji malzefiskiej w duchu
chrzescijanskim czy spotkania z osobami dajacymi $wiadectwo Zycia wiarg
w rodzinie. Istotnym elementem takich warsztatow powinno by¢ nie tylko do-
starczanie rodzicom wiedzy, lecz takze wyposazenie ich w praktyczne narze-
dzia wspierajace religijne ksztattowanie dzieci. Dzigki takim inicjatywom ro-
dzice mogg rozwija¢ swoje kompetencje pedagogiczne i duchowe, co pozy-
tywnie wplywa zaréwno na ich zycie rodzinne, jak i na wychowanie dzieci
w duchu chrze$cijanskim.

¥ Por. E. Osewska, Wychowanie dziecka do wiary w polskiej rodzinie w kontekscie wspélcze-

snej dezintegracji dziecinstwa, ,,Studia nad Rodzina” 17(2013), nr 1, s. 7-24.
" Por. DK 222.
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Tego rodzaju spotkania czy warsztaty powinny by¢ inicjowane juz w okre-
Sie narzeczenstwa, czyli w momencie przygotowania do zawarcia sakramentu
matzenstwa®’. Ich gtéwnym celem powinno by¢ wspieranie przysztych rodzi-
cow w rozwoju duchowym, aby lepiej rozumieli i przezywali swojg wiare
w codziennych wydarzeniach rodzinnych. Dzieki temu wspolnota Kosciota
troszczy si¢ o swoich cztonkow, budujac relacje oparte na wzajemnej pomocy
1 zrozumieniu, co umozliwia glgbsze doswiadczenie wiary w zyciu matzenskim
i rodzinnym.

Wspolne wydarzenia integracyjne dla rodzin

Przyktadem takich wydarzen moga by¢ pikniki i festyny rodzinne, warsz-
taty tematyczne (np. r¢kodzieta, kulinarne itp.), rodzinne wyjazdy i wycieczki,
rodzinne dni skupienia i rekolekcje, wieczory filmowe, koncerty, gry terenowe,
rodzinne zawody sportowe, spotkania integracyjne przy positkach, wieczory
modlitewne dla rodzin, rodzinne wolontariaty, rodzinne warsztaty biblijne lub
liturgiczne, a takze rodzinne inscenizacje zwigzane z obchodami §wiat czy
réznego rodzaju kluby ksigzki dla rodziny. Wydarzenia integracyjne moga
odgrywac istotne rol¢ w budowaniu wigzi miedzyrodzinnych i miedzypokole-
niowych.

Jak wynika z badan, ankietowani bardzo wysoko cenig sobie wsparcie oraz
doswiadczenie innych rodzin. Czas spedzony w gronie rodzin moze by¢ wigc
okazja nie tylko do nawigzania blizszych relacji czy wspotpracy, ale rowniez
przestrzeniag do wzmocnienia tozsamosci rodzinnych oraz do przekazywania
warto$ci w kontekscie wspolnoty.

Integracja rodzin w kontekscie wychowania religijnego powinna taczy¢
elementy radosnego spedzania czasu z formacja duchows, oparta na warto-
$ciach religijnych. Kluczowym celem jest stworzenie przestrzeni, ktora sprzyja
wspolnemu odpoczynkowi, a zarazem umozliwia wymiane doswiadczen peda-

gogicznych i duchowych.

Poradnictwo duchowe i pedagogiczne

Wyzej wymienione pomysty moga by¢ doskonalg okazja do wymiany
doswiadczen miedzy rodzinami. Zdarzaja si¢ jednak sytuacje, w ktorych nie-
zbedne jest skorzystanie z pomocy ekspertow, zarowno w zakresie poradnictwa
duchowego, jak i pedagogicznego. W takich przypadkach kluczowe jest, aby
osoby oferujagce wsparcie byly kompetentne i zdolne podjac probe rozwigzania
zgloszonych przez rodzing problemow. Jak wykazaty przedstawione wcze$niej
badania, wielu rodzicéw oczekuje takiej pomocy.

Poradnictwo duchowe i pedagogiczne, realizujagc swoje zadania, powinno
wspiera¢ rodzicow w rozumieniu procesu wychowania oraz w skutecznym
przekazywaniu wartosci religijnych swoim dzieciom. Kluczowe jest potgczenie
elementéw pedagogiki i duchowosci, aby proces rozwoju wiary byl z jednej

- Por. M. Radej, Formy przygotowania do malzeristwa, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 8(2009),

s. 117-134.
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strony dostosowany do etapu rozwoju dziecka, a z drugiej zakorzeniony
w autentycznej relacji z Bogiem. Tylko w ten sposob Ewangelia moze prowa-
dzi¢ autentyczny dialog z kultura i codziennym $rodowiskiem zycia®.

Wsparcie duchowe mogloby obejmowac takie kwestie jak: przygotowanie
do sakramentow i zycie sakramentalne, modlitwa rodzinna i jej znaczenie
w zyciu codziennym, duchowy rozwdj rodzicéw 1 dziecka, radzenie sobie
z trudno$ciami w wierze, poglgbianie rozumienia przykazania milosci oraz
innych wartosci ewangelicznych. Wsparcie pedagogiczne mogloby za$§ doty-
czy¢ takich zagadnien, jak: proces wychowania i jego etapy, roznorodne mode-
le wychowania dzieci, prawidlowa komunikacja, budowanie zdrowych relacji
w rodzinie, konflikty rodzinne i ich rozwigzywanie, edukacja w zakresie troski
o mito$¢ matzenska i rodzinng, edukacja seksualna, metody planowania rodzi-
ny, wsparcie w zalobie i trudnych sytuacjach rodzinnych, budowanie atmosfery
zrozumienia i akceptacji w rodzinie, itp.

Podsumowanie

Analizujac przedstawione zatozenia teoretyczne, wyniki badan empirycz-
nych oraz proponowane koncepcje duszpasterskie, mozna stwierdzi¢, ze fun-
damentem skutecznej katechezy rodzinnej jest zywa i dynamiczna wiara rodzi-
codw, przezywana jako osobowa relacja z Bogiem. To wlasnie ona stanowi pod-
stawe oraz zrodto dziatan podejmowanych przez rodzicow w zakresie wycho-
wania religijnego swoich dzieci.

Rodzice, szukajac motywacji do wypelnienia swojego chrzescijanskiego
obowigzku troski o wychowanie religijne, czerpig inspiracje przede wszystkim
z whasnego doswiadczenia bycia uczniami Chrystusa. Pragnac skutecznie reali-
zowaé nakaz misyjny — ,,IdZcie i nauczajcie” — potrzebujg oni wsparcia wspol-
noty Kos$ciota.

Wsparcie to powinno obejmowac nie tylko budowanie poczucia wspolnoty
modlitewnej, ale takze konkretne dzialania wspierajace. W tym kontekscie
parafie, ruchy katolickie oraz stowarzyszenia muszg w jeszcze wigkszym stop-
niu zaangazowac si¢ w pomoc rodzinom. Troska o wi¢zi rodzinne, rozwdj du-
chowy oraz budowanie wspdlnoty sa wspolnym celem wszystkich tych pod-
miotow. Ostatecznym celem jest rozwoj wiary wszystkich ochrzczonych i po-
glebianie ich relacji z Bogiem poprzez autentyczne zycie chrzescijanskie.

* % %

Streszczenie

Prezentowany artykul podkresla fundamentalne znaczenie rodziny jako
podstawowej wspolnoty odpowiedzialnej za rozwoj duchowy swoich czton-
kéw. To wlasnie w rodzinie ksztaltujg si¢ duchowos$¢ 1 wiara zarowno dzieci,

42 por, DK 44, 146.
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jak 1 rodzicow. Kluczowym zatozeniem jest, ze rodzice, jako pierwsi nauczy-
ciele wiary, odgrywaja centralng role w katechezie rodzinnej, ktéra powinna
by¢ realizowana zaréwno ,,w” rodzinie, jak i ,,z” rodzing. W artykule przedsta-
wiono rowniez wyniki badan dotyczacych religijnego zaangazowania rodzin
w Polsce. Wskazuja one, ze wigkszos¢ rodzicow dostrzega potrzebe wychowa-
nia religijnego dzieci. Badania te zwracaja uwagg na oczekiwania rodzicoOw
wobec wsparcia duszpasterskiego dla rodzin, ktére ma pomoc w skutecznym
przekazywaniu wartosci chrzescijanskich kolejnym pokoleniom. Artykut pod-
kresla konieczno$¢ budowania bliskiej wspotpracy miedzy rodzinami a wspol-
notami parafialnymi, ktora jest nicodzownym elementem efektywnej katechezy
rodzinnej. Takie wspotdziatanie pozwala na tworzenie przestrzeni sprzyjajacej
duchowemu wzrostowi zaréwno rodzicow, jak i dzieci.

Stowa kluczowe: rodzina, katecheza rodzinna, wspolpraca rodziny i parafii,
wychowanie religijne.

Summary

Priorities in Family Catechesis in Polish Pastoral Reality.
A Pastoral Proposal

The presented article emphasizes the importance of the family as the basic
community for the development of faith. It indicates that it is in the family that
the spirituality of children and parents is shaped. Family catechesis should be
carried out both “in” the family and “with” the family, which means that par-
ents are the first teachers of faith. The article also discusses the results of re-
search on the religious involvement of families in Poland. They show that most
parents see the need for religious education for their children. The need for
pastoral support for families is indicated so that they can effectively transmit
Christian values. The need for cooperation between parents and the parish
community is also emphasized. It is crucial for effective family catechesis.

Keywords: family, family catechesis, cooperation between family and parish,
religious education.
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red. P. Tomasik, Warszawa 2003, s. 91-103.

Wilk J., Pastoralna troska Kosciola o rozwdj i wychowanie religijne dziecka, ,,Czgstochowskie
Studia Teologiczne” 9-10(1981/1982), s. 309-320.

520
SE 26(2024), nr 4



»Studia Elckie” 26(2024), nr 4, s. 521-540

e-ISSN 2353-1274
p-ISSN 1896-6896
DOI: 10.32090/SE.260430

ANNA GAWRONSKA-PIOTROWSKA™

Shuchalnos¢ podcastow w Polsce
na przykladzie studentow w wieku 19-24 lata

Od czasu wynalezienia radia przez Marconiego minelo juz ponad sto dwa-
dziescia lat, a zlote czasy tego medium zdaja si¢ odejs¢ w zapomnienie w dru-
giej potowie XX w., ustepujgc miejsca telewizji. Telewizja roOwniez, w swej
tradycyjnej formie, z poczatkiem XXI w. powoli stawala si¢ medium coraz
mniej dominujacym’. Stato si¢ to wraz z pojawieniem i upowszechnieniem si¢
internetu, ktory niezwykle zmienit rynek mediéw. Powstaly nowe technologie,
social media, a komunikaty medialne zaczety by¢ przekazywane za posrednic-
twem coraz bardziej zaawansowanych elektronicznie odbiornikow. Skale zna-
czenia rozwoju nowych technologii obrazuje przytoczona w artykule ks. Krzysz-
tofa Marcynskiego historia, ktora miata miejsce chwile przed oficjalnym wy-
puszczeniem iPhone’a na rynek. W ,,The Washington Post” 14 czerwca 2007 r.
wydrukowano komiks, ktory przedstawial moment zejscia z gory Synaj Steve’a
Jobsa zamiast Mojzesza, wyposazonego przez Boga w dwa iPhone’y w miejsce
dwoch tablic Dekalogu®. Rozw6j internetu i nowoczesnych technologii sprawil,
ze obecnie obserwujemy coraz czgstsze konstatacje dotyczace rozmycia gatun-
kowego nowych mediow, transformacji gatunkéw medialnych oraz rezygno-
wania z identyfikacji gatunkowej na rzecz typologicznej®. Przemiany gatunko-
we nie omingly réwniez rzeczywistosci audialnej. Coraz bardziej popularnym
zjawiskiem, obecnym na rynku audio, jest podcasting. Jego znaczenie wzrasta
w Polsce i na $wiecie. Coraz czgsciej pojawiaja si¢ badania dotyczace tego zja-
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wiska. Jednakze na rynku brakuje doktadnej analizy badawczej podcastow stu-
chanych przez okreslone grupy wiekowe. Stad w niniejszym artykule, dostrzega-
jac potrzebe rozpoczecia naukowego dyskursu na ten temat, podjeto si¢ analizy
stuchalno$ci podcastow w Polsce przez okreslong grupg, wybierajac do badan
studentow w wieku 19-24. Ta grupa badawcza wydawala si¢ szczeg6lnie cieka-
wa, bowiem studenci to osoby czgsto interesujace si¢ nowymi formami przekazu.
Sg aktywnymi odbiorcami medioéw, ale takze ich tworcami, dyktujac nowe tren-
dy medialne —w tym w przekazie audio.

Podcasty radiowe — definicja i charakterystyka

Termin podcast pochodzi z potaczenia czastki ,,pod” pochodzacej od stowa
»1iPod” — nazwy odtwarzacza firmy Apple — oraz czastki ,,cast” od ang. stowa
,broadcast™. Zostal on uzyty po raz pierwszy w 2004 r. przez dziennikarza BBC
Bena Hammersleya w artykule dziennika ,,The Guardian”, ktory okreslat w ten
sposob nowo powstate zjawisko produkowania i udostepniania tresci audio
w internecie z mozliwoscia subskrypcji dzieki specjalnemu oprogramowaniu®.

W Polsce jako jeden z pierwszych do zjawiska podcastingu odnidst sie Sta-
nistaw Stanuch, ktory w artykule Audycje na Zyczenie, opublikowanym w czaso-
pismie ,,Press”, zdefiniowal podcast jako audycj¢ zapisang w formie komputero-
wego pliku dzwigkowego. Podkresla w nim, ze moze ona zosta¢ pobrana z inter-
netu oraz skopiowana i przestuchana na przeno$nym urzadzeniu do odtwarzania
muzyki. Autor artykutu zauwazyt, iz podcasting moze stanowi¢ alternatywe lub
rozwinigcie tradycyjnego radia. Wskazat rowniez tworce pierwszego polskiego
podcastu. Byl to lubelski programista Jacek Artymiak, ktory zaczat udostepniaé
podcasty w lutym 2005 r. i zatozyt stron¢ z poradami dotyczacymi prowadzenia
podcastow: http://www.podcasting.pl (dzi$ juz nieaktywna)®.

Refleksje nad pojeciem podcastingu coraz chetniej podejmuja badacze me-
diow. Grazyna Stachyra definiuje omawiane pojecie jako: ,,zarowno produkowa-
nie podcastow (plikow audio, niekiedy takze wideo), jak i technologie ich pobie-
rania za posrednictwem czytnika RSS umozliwiajacego magazynowanie podca-
stow w komputerze, odtwarzaczu MP3 Iub na telefonie komorkowym za pomoc
darmowych programéw, takich jak iTunes lub Juice™. Jak zauwazaja autorzy
publikacji Opinie na temat podcastu ,,Raport o stanie Swiata” wsrod patronow
wspierajgcych go finansowo®, w pierwszych latach od zaistnienia terminu podca-

Zob. T. Bonini, The ‘second age’ of podcasting: Reframing podcasting as a new digital mass
medium, ,,Quaderns del CAC” 41, 18(2015), s. 21-30.

Zobh. G. Stachyra, Podcasting jako technologia audio, ,,Studia Medioznawcze” 1(2017), s. 29.
Por. S. Stanuch, Audycje na zZyczenie, ,)Press” 2005, nr 5, http://www.press.pl/magazyn-
press/artykul/1484,audycje-na-zyczenie (dostgp: 10.08.2024).

G. Stachyra, Podcasting jako technologia audio, dz. cyt., s. 29.

U. Doliwa, P. Kazmierczak, A. Stachowicz, P. Szczepanska, M. Szydtowska, Opinie na temat
podcastu ,,Raport o stanie Swiata” wsrod patronow wspierajgcych go finansowo, ,Literatura
Ludowa” 66(2022), nr 2, s. 65-78.
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sting w opracowaniach naukowych wiele uwagi poswigcano temu zjawisku
w kontekscie rozszerzenia radia — np. w publikacji Richarda Berrego z 2006
roku, Enrico Menduniego z 2007 roku czy Virgini Madsen z 2009 roku®.
W ostatnich latach obserwujemy ekspansj¢ podcastingu, ktéra wspomniani wyzej
badacze okre$laja mianem ,,zlotej ery”. Podcast coraz czgsciej kojarzony jest
bowiem z niezaleznym od radia zjawiskiem medialnym. Owa ekspansje potwier-
dza przytoczony przez Stachyre w artykule Podcasting jako technologia audio®
syntetyczny opis historii rozwoju podcastu radiowego. Badaczka zauwaza, ze
w poczatkowej fazie rozwoju, od 2004 roku, podcasting miat shuzy¢ jedynie
wzbogaceniu oferty stacji radiowych poprzez udostepnianie fragmentow wybra-
nych audycji na swoich stronach internetowych za darmo. Po niespelna dekadzie,
w 2012 roku, nastgpity zmiany i podcasting zaczat przeradzac si¢ w dochodowy
biznes. Miato to zwigzek w powstaniem pierwszej platformy spotecznosciowej
o nazwie Kickstarter, ktora umozliwiala finansowanie podcastow. Najlepsze
podcasty mogly w ten sposob ,,wyemigrowac” z radia. Zyskaty w ten sposob
warunki do istnienia bez instytucjonalnych ograniczen, zdajac si¢ jednoczesnie
na funkcjonowanie bezposrednio przez sktadki stuchaczy oraz sponsorow™’. Inny
badacz, Bonini zauwaza, iz podcasting jest technologia hybrydowa, ktora w r6z-
nych aspektach koryguje nie tylko radio, ale caty szereg wczesniejszych techno-
logii medialnych®?. Autorzy artykutu Podcasting w Polsce — préba analizy zjawi-
ska'® zauwazaja natomiast, iz podcasting: ,jest coraz bardziej réznorodny, za-
réwno jesli chodzi o forme, problematyke, ale tez poziom profesjonalizmu czy
motywacje towarzyszace tworcom”™,

W interesujacy sposob w prasie branzowej podcasting charakteryzuje Igor
Podgorski, porownujac omawiane pojecie do radia: ,,Ta forma przekazu infor-
macji rozwija si¢ coraz dynamiczniej, przede wszystkim z uwagi na komfort
odbiorcy w przyjmowaniu tak przedstawionych tresci. Przekaz w takiej formie
moze by¢ odbierany podczas wielu innych czynnosci, chociazby w trakcie
prowadzenia samochodu. [...] Sa dwie zasadnicze r6znice miedzy podcastem
a radio — forma audycji i forma konsumpcji. Radio najczgsciej transmitowane
jest na zywo, natomiast podcast to nagranie opublikowane w Internecie (tak jak
film na YouTube), ktore jest zawsze dostepne i stuchasz go wtedy, kiedy masz
na to ochote. Ponadto podcast z reguty jest tematyczny i odcinkowy, a kazdy
odcinek trwa od kilkunastu minut do nawet 2 godzin. Natomiast radio transmi-
towane jest przez wigkszo$¢ dnia, rzadko opiera si¢ na konkretnej tematyce (bo

Zob. tamze, S. 67.

G. Stachyra, Podcasting jako technologia audio..., dz. cyt., s. 29-41.

1 7ob. tamze, s. 29-31.

12 7ob. T. Bonini, Podcasting as a hybrid cultural form between old and new media, w: Lind-
gren and J. Loviglio, Routledge Companion to Radio and Podcast Studies, Routledge 2022,
s. 19-21.

U. Doliwa, A. Chyczewska, F. Grobelski, R. Latacz, Podcasting w Polsce — proba analizy
zjawiska, ,,Media-Kultura-Komunikacja Spoteczna” 18(2019), nr 1, s. 37-54.

Tamze, s. 38.
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zawiera segmenty oparte na réznej tematyce) i czesto puszcza muzyke”™ [Pi-
sownia oryginalna]. Podgdrski wskazuje takze najpopularniejsze platformy
streamingowe, gdzie umieszczane sg podcasty: Spotify, Apple Podcasts (daw-
niej iTunes), Google Podcasts, Soundcloud. Zauwaza réwniez, iz podcasty
niejednokrotnie sg mozliwe do odstuchu na stronach internetowych tworcow
z osadzonym odtwarzaczem audio oraz YouTubie — ktory jest kanatem do od-
bierania zarowno tresci video, jak i samych audio.

Dokonujac ogdlnej charakterystyki podcastow radiowych, z odniesieniem
do polskiego rynku podcastingu, warto wskaza¢ na wyniki badan stuchalnos$ci
podcastow przedstawione w jednej z czeSci raportu Stuchacz podcastéow w Pol-
sce 2023 przygotowanego przez Grupg Eurozet we wspotpracy z Publicis Gro-
upe, ktére dowodza, iz w Polsce, podobnie jak na $wiecie, utrzymuje si¢ rosna-
cy trend popularno$ci podcastow'®. Wedtug raportu w 2023 r. juz blisko 10 min
polskich internautow stuchato tresci stownych audio przynajmniej raz w mie-
sigcu (grafika 1).

Grafika 1. Grafika przygotowana przez autorow raportu Stuchacz podcastow w Polsce
2023 — Grupe Eurozet we wspolpracy z Publicis Groupe, ukazujgca stuchalno$é podca-
stow w 2022 12023 r.

RAPORT SLUCHACZ PODCASTOW W POLSCE 2023 (grllljlr']gzet
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Zrodlo:  Znaczgey  wzrost  shuchalnosci  podcastéw ~w  Polsce, ,Eurozet”,
https://newsroom.eurozet.pl/308187-znaczacy-wzrost-sluchalnosci-podcastow-w-
polsce-raport-cz-1 (dostep: 17.08.2024).

5 1. Podgérski, Co 10 jest podcast? Jak uruchomic¢ swéj podcast?, https:/fwww.igorpodgorski.pl/

blog/co-to-jest-podcast/ (dostgp: 20.07.2024).
Zob. Znaczqcy wzrost stuchalnosci podcastow w Polsce, ,,Eurozet”, https://newsroom.eurozet.
pl/308187-znaczacy-wzrost-sluchalnosci-podcastow-w-polsce-raport-cz-1 (dostgp: 17.08.2024).

16

524
SE 26(2024), nr 4



SEUCHALNOSC PODCASTOW W POLSCE...

W innej czgdci przytoczonego raportu autorzy opisuja odbiorcow podca-
stow na rynku polskim®’. Wskazuja, iz internetowe audycje na zadanie trafiaja
czesciej do kobiet niz mezczyzn, mieszkancoOw miast oraz osob lepiej wy-
ksztatconych. Podcasty sg najczesciej stuchane przez osoby w wieku powyzej
35 lat (62% odbiorcow). Jest to prawie o 4% wigcej stuchaczy w tej grupie
w poréwnaniu z wynikami z 2022 roku. Kolejng grupe stanowia odbiorcy ma-
jacy od 25 do 34 lat (23% odbiorcow). Odnotowano w tej grupie jednak nie-
znaczny spadek stuchalnosci w poréwnaniu z 2022 rokiem. Nalezy zauwazyc¢,
ze w grupie najmtodszych stuchaczy w wieku od 15 do 24 lat spadek wynosi
3,2%. Odbiorcy nalezacy do tej grupy stanowig obecnie 16% stuchaczy. Wyni-
ki raportu pozwalaja dostrzec, iz w ostatnim czasie nastgpita istotna zmiana
w strukturze wiekowej odbiorcéw podcastow. Zmniejszyl si¢ odsetek ludzi
milodych, ale nadal sa one cze¢sto stuchane w tej grupie wickowej (grafika 2).

Grafika 2. Grafika przygotowana przez autoroéw raportu Stuchacz podcastow w Polsce
2023 — Grupe Eurozet we wspotpracy z Publicis Groupe, ukazujaca profil stuchacza
podcastéw w 2023 r. w pordwnaniu z 2022 r.

RAPORT SLUCHACZ PODCASTOW W POLSCE 2023 (gﬁpgzet

SLUCHACZE PODCASTOW SA BARDZO ATRAKCYJNA GRUPA
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23 1. Responden

Zrodto: Profil stuchacza podcastow, ,,Eurozet”, https://newsroom.eurozet.pl/320319-
profil-sluchacza-podcastow-raport-cz-4 (dostep: 17.08.2024).

Analiza wynikdw przytoczonego raportu stuchalnosci podcastow sktania
do podjecia dalszych badan nad strukturg oraz rodzajem stuchanych podca-
stow. Interesujace moze okazaé si¢ przeanalizowanie dokladnej shuchalnosci
podcastow przez osoby miode, z zawezeniem do studentdow (a konkretnie os6b

17 Zob. Profil stuchacza podcastow, ,,Eurozet”, https://newsroom.eurozet.pl/320319-profil-slucha
cza-podcastow-raport-cz-4 (dostgp: 17.08.2024).
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w wieku 19-24 lata), ktorzy wydaja sie by¢ cieckawym targetem wartym zbada-
nia ze wzgledu na wyzszy poziom wyksztatcenia oraz szerokie zainteresowa-
nia, co odpowiadatoby profilowi shuchacza podcastow (grafika 2). Ponadto
studenci stanowig grupe wickowa, ktora jest najbardziej obeznana z technolo-
gig i jest bardzo zaangazowana w korzystanie z mediéw spotecznosciowych®.
Sa oni nie tylko odbiorcami mediow, ale takze ich twércami, dyktujac nowe
trendy medialne — w tym w przekazie audio. Co wigcej, skoncentrowanie si¢
w badaniach na wzglednie homogenicznej probie (studentach) moze pomoc
w lepszym wnioskowaniu na podstawie zebranych danych.

Metodologia

Glownym celem artykulu jest analiza stuchalnosci podcastow przez stu-
dentow w wieku 19-24 lata w Polsce. Tak sformutowany cel mozna wyrazi¢ za
pomoca nastepujacych pytan badawczych:

— Jaki jest poziom shuchalnosci podcastow przez studentow w wieku 19-24
lata w Polsce?

— Jak czesto studenci w wieku 19-24 lata w Polsce stuchajg podcastow?

— Jaka tematyka podcastow jest najczgsciej wybierana w omawianej gru-
pie?

— Ktore podcasty sa najczesciej stuchane w analizowanej grupie i co je
charakteryzuje?

Szczegbdlowe pytania badawcze brzmig nastgpujaco:

— Jaka jest dtugo$¢ jednorazowego odstuchu podcastow w omawianej gru-
pie?

— Gdzie 1 za pomocg jakiego nos$nika osoby w analizowanej grupie stucha-
ja podcastow?

— O jakiej porze studenci w wieku 19-24 lata w Polsce stuchajg omawia-
nych form audio najczgsciej?

— Podczas jakiej czynno$ci osoby w analizowanej grupie najczesciej stu-
chajg podcastow?

— W jakim celu osoby w analizowanej grupie stuchaja podcastow?

Aby uzyska¢ odpowiedzi na pytania badawcze, w kolejnej czgsci artykutu
omoéwione zostang wyniki badan nad shuchalno$cig podcastow przez studentow
w wieku 19-24 lata w Polsce. Nastepnie scharakteryzowane zostang wybrane
podcasty stuchane przez omawiang grupe. Ostatnia cze$¢ artykulu zawiera
whnioski, ktore pozwola na dokonanie proby odpowiedzi na pytania badawcze
postawione w pracy. Autor przyjmuje w artykule podejscie eksplanacyjne®.

18 Zob. M.L. Khan, Social media engagement: What motivates user participation and consump-

tion on YouTube?, ,,Computers in Human Behavior” 66(2017), nr 1-2, s. 236-247.

Badanie eksplanacyjne prowadzone jest w celu doktadnego opisu oraz wyjasnienia jakiegos
zagadnienia, zjawiska, problemu etc. Zob. P. Dobrodziej, Stownik badarn marketingowych, ryn-
kowych, spotecznych, https://dobrebadania.pl/slownik/ (dostep: 14.09.2024).
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Stuchalno$¢ podcastow przez studentow w wieku 19-24 lata
— omoéwienie wynikéw badan

Stuchalnos¢ podcastow wérdd studentow w wieku 19-24 lata zostata
przeanalizowana za pomocg badan ilosciowych z wykorzystaniem metody
sondazowej, realizowanej za pomoca kwestionariusza ankiety. Grupa do ba-
dania zostata wybrana metoda kuli $nieznej®’. Ankieta sktadata si¢ z 16 pytan
zamknietych. Czes$¢ pytan wymagata wskazania jednej odpowiedzi, w niekto-
rych mozna bylo zaznaczy¢ kilka odpowiedzi. Badania przeprowadzono we
wrzes$niu 2024 roku. Kwestionariusz ankiety skierowano do respondentow
przy uzyciu techniki ankiety internetowej CAWI (Computer-Assisted Web
Interview) poprzez grupy studenckie w mediach spoteczno$ciowych, miano-
wicie istniejace na platformie Facebook. W badaniu wzigto udzial 126 oséb,
w tym 100 kobiet i 26 mgzczyzn (odpowiednio 79,4% i 20,6%). Jesli chodzi
0 wiek, 22,2% respondentéw stanowity osoby w wieku 24 lat (28 badanych),
20,6% osoby w wieku 19 lat (26 badanych). 17,5% uczestnikow badania to
osoby w wieku 21 lat (22 badanych), 14,3% osoby w wieku 22 lat (18 bada-
nych), 13,5% osoby w wieku 23 lat (17 badanych), ponad 11,9% stanowity
osoby w wieku 20 lat (15 badanych). Wérdd respondentdow duza czgs¢ osob
studiowata w chwili badania na kierunku nalezacym do dziedziny nauk spo-
tecznych (54,8%, 69 0s6b), na drugim miejscu znalezli si¢ studenci kierun-
kéw nalezacych do dziedziny nauk humanistycznych (28,6%, 36 o0sob).
W mniejszosci znalezli si¢ przedstawiciele kierunkow nalezacych do: nauk
inzynieryjno-technicznych (8,7%, 11 o0s6b), dziedziny nauk medycznych
i nauk o zdrowiu (3,2%, 4 osoby), dziedziny nauk teologicznych (2,4%,
3 osoby), dziedziny nauk rolniczych 1,6%, 2 osoby), dziedziny nauk o sztuce
(0,8%, 1 osoba).

Na poczatku ankiety zapytano badanych, czy stuchaja podcastow. Zdecy-
dowana wigkszo$¢ z nich (84,9%, 107 osob) zadeklarowata, iz stucha podca-
stow. Pozostali (15,1%, 19 osodb) wskazali, iz nie stuchajg podcastow. Do-
mniemywac¢ mozna, iz tak wysoki procent respondentéw stuchajgcych podca-
sty moze wynika¢ z tego, iz udziatlem w ankiecie byly zainteresowane przede
wszystkim osoby stuchajace tej formy audio (self-selection bias). Jednakze
autor niniejszego artykutu jest tego $wiadomy i nie zamierza uog6lnia¢ wnio-
skow na cata populacje studentow.

Kolejne pytania dotyczyly szczegotow stuchalnosci podcastow w omawia-
nej grupie odbiorcéw, stad z odpowiedzi na nie wytaczono osoby niestuchajace
podcastow.

2 Metode kuli $nieznej w doborze proby badawczej stosuje sie, gdy badacz nie ma bezposred-

niego dostgpu do o0s6b badanych. Wowczas wybiera kilku reprezentantéw badanej spotecz-
nosci, przepytuje ich i prosi respondentéw o pomoc w dotarciu do kolejnych (zob. A. Konior,
Badania w sektorze kultury. Wybrane metody i techniki badawcze, w: Zarzgdzanie w kultu-
rze. Teoria i praktyka, red. A. Pluszynska, A. Konior, L. Gawet, Warszawa 2020, s. 171).
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Czas stluchania podcastéw przez badanych

Waznym aspektem badania stuchalno$ci form audio — w tym podcastow —
jest zwrocenie uwagi na czestotliwosé i dlugos$¢ odstuchu. Pokazuje to bowiem
poziom zaangazowania odbiorcow w konsumowanie danych tre$ci audio. Po-
zwala wskaza¢ tzw. heavy userow, czyli osoby, ktore stuchajg podcastow cze-
$ciej niz raz w tygodniu i tzw. light userow, osoby shuchajace podcastow rza-
dziej niz raz w tygodniu®. To z kolei moze by¢ ciekawym wskaznikiem dla
specjalistow do spraw marketingu zajmujacych si¢ reklama w formach audio.

Tabela 1. Czestotliwos¢ stuchania podcastow przez badanych.

Czestotliwos¢ stuchania podcastow Procent

Codziennie 5,6
Kilka razy w tygodniu 38,3
Raz w tygodniu 17,8
Raz na dwa tygodnie 9,3
Raz na trzy tygodnie 0,9
Raz w miesigcu 23,4
,,Rzadziej niz raz w miesigcu” (odpowiedz dopisana przez badanych) 1,8
,,Kilka razy w roku” (odpowiedz dopisana przez osobe badang) 0,9
,,Praktycznie wcale” (odpowiedz dopisana przez osobg badang) 0,9
,,Bardzo nieregularnie — czasem sg tygodnie, kiedy stucham czego$ 0,9
codziennie, a potem np. mam okres, kiedy nie stucham podcastow

przez 2-3 tygodnie” (odpowiedZ dopisana przez osobe badang)

Zrodto: opracowanie wiasne.

Jak pokazuja wyniki, najwigcej respondentow deklaruje stuchanie podca-
stow kilka razy w tygodniu. Na drugim miejscu wskazano stuchanie omawiane;j
formy audio raz w miesigcu, na trzecim — raz w tygodniu. Codziennie stucha
podcastow jedynie kilka procent respondentéw. Duza cze$¢ badanych to zatem
tzw. heavy userzy. Jednak liczng grupe stanowig rowniez tzw. light userzy.

Respondenci mieli rowniez wskaza¢ dhugos¢ jednorazowego odstuchu
podcastow. Wyniki zawiera tabela 2.

Tabela 2. Dlugo$¢ jednorazowego odstuchu podcastow przez badanych.

Dlugosé jednorazowego odstuchu podcastow Procent
Do 10 minut 2,8
Do 20 minut 4,7
Do 30 minut 27,1
Do 60 minut 30,8
Ponad 60 minut 32,7
RoOznie 1,8

Zrédto: opracowanie wilasne.

2L por, M. Kowalczyk, Eurozet: Podcasty uzupelniajg sie z ofertq tradycyjnych rozglosni ra-

diowych, ,,Press” 2023, https://www.press.pl/tresc/78693,eurozet -podcasty-uzupelniaja-sie-
z-oferta-tradycyjnych-rozglosni-radiowych (dostep, 14.09.2024).
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Duza cze$¢ badanych jednorazowo shucha podcastéw bardzo dlugo — po-
nad 60 minut, a takze do 60 minut. W czotdwce znajduje si¢ rowniez czas od-
stuchu do 30 minut. To pokazuje, ze duza cz¢$¢ respondentdw jest mocno za-
angazowana w odbior podcastow i widzi w nich duza wartos¢. Dla specjalistow
do spraw marketingu moze to by¢ informacja, iz warto inwestowa¢ w tresci
audio skierowane do mtodych odbiorcéw.

W kolejnym pytaniu zdecydowana wickszo$¢ — prawie 76% respondentow
— wskazalo, iz najcze$ciej stucha jednorazowo catego odcinak podcastu, ponad
22% z nich shucha czgéci odcinka. Niecate 2% ankietowanych wskazalo, ze
zalezy to od czasu, ktorym aktualnie dysponuja, a takze od dlugosci catego
odcinka. Wyniki te rowniez moga odzwierciedlac i potwierdza¢ zaangazowanie
badanej grupy studentéw w odbior podcastow.

Tematyka podcastow

Tematyka przygotowywanych przez tworcow audio podcastoOw jest nie-
zwykle réznorodna i to wtasnie moze mie¢ rowniez wptyw na ich popularnosc.
Owa roznorodno$¢ pozwala bowiem wybra¢ odbiorcom preferowane tresci
spos’rég szerokiego wachlarza tematéw — od popularnych po tej bardziej ni-
Szowe™.

Tabela 3. Tematyka podcastow stuchanych przez badanych.

Tematyka stuchanych podcastow Procent
Dotyczace rozwoju/motywacyjne 25,2
Kryminalne 56,1
Edukacyjne 36,4
Naukowe 26,2
Dotyczace przedsigbiorczosci/finansd6w/biznesu 19
Historyczne 18,7
Polityczne 18,7
Technologiczne 6,5
Podréznicze 8,4
Psychologiczne 44,9
Sportowe 7,5
Dotyczace zdrowia i stylu zycia 18,7
Muzyczne 14
Kulturalne 22,4
Dotyczace spoteczenstwa 29
Kulinarne 2,8
Rozrywkowe 43,9
,,O teoriach spiskowych” (odpowiedz dodana przez osobg badang) 0,9

2 por. S. Buksa, Fenomen podcastéw. Dlaczego podcasty sq tak popularne?, ,Blog naukowy”

2022, https:/iwsiz.edu.pl/blog-naukowy/fenomen-podcastow-dlaczego-podcasty-sa-tak-popular
ne/ (dostep: 14.09.2024).
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,,.Dotyczace walki z uzaleznieniami” (odpowiedz dodana przez osobg 0,9
badana)

,,Podcasty fabularne najczesciej w formie horroru” (odpowiedz do- 0,9
dana przez osobe badang)

,,Dotyczace folkloru” (odpowiedz dodana przez osobg badang) 0,9
,,Relaksacyjne — ASMR” (odpowiedz dodana przez osob¢ badang) 0,9
,.Filozoficzne” (odpowiedz dodana przez osobg badang) 1,8

Zrbdlo: opracowanie wlasne.

Wyniki przeprowadzonej ankiety pokazuja, ze badani studenci chetnie wy-
bieraja podcasty o réznorodnej tematyce (psychologiczne, rozrywkowe, eduka-
cyjne, naukowe, dotyczace spoteczenstwa, rozwoju/motywacji, kultury, historii,
polityki, zdrowia i stylu zycia, muzyki). Mozna jednak wskaza¢ tresci kryminal-
ne jako zdecydowanego lidera wsrdd problematyki wybieranych podcastow
wérdd respondentow (tabela 3). Na popularno$¢ kryminatéw w trendach tema-
tycznych podcastow wskazuja rowniez autorzy Raportu Podcasty 2024, ktorzy
podkreslaja ogromna, niestabnaca popularnos¢ tego rodzaju stownych tresci au-
dio we wszystkich grupach wiekowych — nie tylko wéréd ludzi mtodych®.

Liczba stuchanych serii podcastow

Respondentom zadano réwniez pytanie dotyczace liczby serii podcastow
stluchanych aktualnie. Najwigcej oséb deklaruje stuchanie obecnie jednej serii
(32,4%). Dwoch serii stucha 23,8% ankietowanych, trzech serii — 13,3% opi-
niodawcoéw. Co interesujace, stuchalno$¢ wigcej niz trzech serii jednocze$nie
deklaruje 26,7% badanych. 2% badanych aktualnie nie stucha Zzadnej konkret-
nej serii. Tyle samo respondentow wskazalo, ze nie ma na to reguly i nietatwo
im poda¢ konkretng liczbe stuchanych serii. Jak mozna zatem zauwazyc¢, czgs¢
badanych (prawie 1/3 z nich) slucha regularnie jednej serii podcastow, jednak
zdecydowana wigkszo$¢ wybiera minimum dwie serie (dwie, trzy lub wigcej
niz trzy). Odpowiedzi te korespondujg z wynikami raportu Stuchacz podcastow
w Polsce, wedlug ktorego tzw. heavy userzy regularnie stuchaja dwoch lub
nawet trzech czy czterech serii podcastowych jednoczesnie®.

Miejsce stuchania podcastow
Tabela 4. Miejsce, w ktorym respondenci najczesciej stuchaja podcastow.

Miejsce stuchania podcastow Procent
W domu 66,4
W pracy 3,7
W samochodzie / w komunikacji miejskiej 27,1

2 Zob. Raport PODCASTY 2024, , Studio Plac” 2024, https://studioplac.com/blog/post/raport-
podcasty-2024-x-wprost-x-studioplac/ (dostgp: 14.09.2024), s. 11.

Zob. Jak i dlaczego stuchamy podcastow, ,,Eurozet” 2023, https://newsroom.eurozet.pl/313
881-jak-i-dlaczego-sluchamy-podcastow-raport-cz-3 (dostgp: 14.09.2024).
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,,Podczas spacerow, biegania” (odpowiedz wlasna osoby badanej) 0,9

,,W r6znych miejscach” (odpowiedZ wlasna 0s6b badanych) 1,8

Zrodto: opracowanie wiasne.

Wigkszo$¢ badanych najczesciej stucha podcastow w domu, na drugim
miejscu respondenci wskazali $rodki komunikacji miejskiej. Przewaga stucha-
nia podcastow z domu moze wynika¢ z faktu, ze audio (zarowno radio, jak
i podcasty) sa uwazane za medium towarzyszace. A zatem podcasty moga by¢
doskonatym towarzyszem podczas wykonywania obowigzkéw domowych, jak
i odpoczynku. Wyniki te sg zbiezne z raportem Stuchacz podcastow w Polsce,
w ktérym respondenci rowniez w zdecydowanej wigkszosci wskazali dom jako
miejsce stuchania podcastow?.

Pora stuchania podcastow

Tabela 5. Najczestsza pora stuchania podcastow przez badanych.

Najczestsza pora stuchania podcastow Procent
Rano 15,9
Przed potudniem 3,7
W potudnie 7,5
Po potudniu 29
Wieczorem 29,5
W nocy 8,4
,,R0znie” (odpowiedz wtasna osob badanych) 55

Zrodto: opracowanie wiasne.

Najwigcej osob ankietowanych stucha najczgéciej podcastow wieczorem
oraz po potudniu. Duza czeé¢ respondentéw wskazata rowniez odpowiedz ,,ra-
no”. Wyniki te sg spojne z odpowiedziami na wczesniej analizowane pytanie.
Mozna bowiem przypuszczaé, iz pory stuchania, ktére wybierajg badani, to czas,
gdy przebywaja w domu i wiasnie wtedy siggaja po omawiang forme audio.

Czynno$¢/aktywnosé, podczas ktorych najczesciej stuchane sg podcasty

Tabela 6. Czynnosci/aktywnos$ci, podczas ktorych ankietowani stuchajg najczesciej
podcastow.

Czynnosci/aktywnosci, Procent
podczas ktorych najczesciej stuchane sq podcasty
Podczas jazdy samochodem/komunikacja miejska 215
Podczas odpoczynku 22,4
Podczas pracy 5,6
Podczas wykonywania obowigzkoéw domowych 40,2
Podczas spaceru 2,8
,,Podczas aktywnosci fizycznej” (odpowiedz wlasna osoby badanej) 0,9
% Zob. tamze.
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,,Podczas nauki” (odpowiedz wlasna osoby badanej) 0,9
,,Podczas rysowania/projektowania” (odpowiedZ wlasna os6b badanych) 2,7
,,Przed snem” (odpowiedZ wlasna 0sob badanych) 1,8
,,Podczas stylizacji paznokci” (odpowiedz wtasna osoby badanej) 0,9

Zrodto: opracowanie wiasne.

Najwiecej osob ankietowanych stucha podcastéw podczas wykonywania
obowigzkéw domowych. Na drugim miejscu wskazano odpowiedz ,,podczas
odpoczynku”, na trzecim ,,podczas jazdy samochodem/komunikacjg miejska”.
Powyzsze odpowiedzi doskonale korespondujg z odpowiedziami na pytanie do-
tyczace miejsca stuchania podcastow. Potwierdzaja przypuszczenia autora niniej-
szego artykulu, iz badani wybierajg stuchanie omawianych form audio w domu
ze wzgledu na wazng rol¢ audio (w tym podcastow) jako medium towarzyszace-
go (m.in. podczas wykonywania obowiazkéw domowych, odpoczynku).

Aplikacja/platforma, za pomoca ktorej stuchane sa podcasty

Tabela 7. Aplikacja/platforma, za pomoca ktorej ankietowani stuchajg podcastow.

Aplikacja/platforma, za pomocq ktorej stuchane sq podcasty Procent
YouTube 64,5
Spotify 78,5
Empik Go 1,9
Storytel 0,9
Google Podcasts 0,9
Za po$rednictwem strony internetowej tworcy podcastu 0,9
,,Apple Podcasts” (odpowiedZ wlasna 0os6b badanych) 19
,,Onet Audio” (odpowiedz wlasna osoby badanej) 0,9
,,Amazon” (odpowiedz wlasna 0soby badanej) 0,9

Zrodto: opracowanie wiasne.

Zdecydowana wigkszos¢ respondentéw stucha omawianej formy audio za
posrednictwem platformy Spotify, na drugim miejscu wskazano kanal YouTu-
be. Pozostate platformy oraz odstuch za po$rednictwem strony internetowej
znalazly si¢ w zdecydowanej mniejszosci wsrdd badanych. Warto zauwazy¢, ze
Spotify to najpopularniejszy muzyczny serwis streamingowy na $wiecie we-
dhug raportu branzowego International Music Summit z 2022 roku®. Spotify
jest rowniez liderem rankingu muzycznych serwisow streamingowych w Pol-
sce’’. Wyniki powyzszych badan sg koresponduja z wynikami Raportu ,,Podca-
sty 2024” przygotowanymi przez Studio PLAC. W raporcie na pytanie ,,Gdzie

% 7ob. Poréwnanie aplikacji muzycznych: cena, katalogi, prywatno$é, ,ExpressVPN.com”

2023,  https:/lwww.expressvpn.com/pl/blog/porownanie-aplikacji-muzycznych-cena-katalogi-
prywatnosc/ (dostep: 14.09.2024).

Zob. W. Kulik, Muzyczne serwisy streamingowe — gdzie najlepiej stucha¢ muzyki?, ,Bench-
mark.pl” 2022, https://www.benchmark.pl/testy_i_recenzje/muzyczne-serwisy-streamingowe-
top-5-w-polsce.html (dostgp: 14.09.2024).

27

532
SE 26(2024), nr 4




SELUCHALNOSC PODCASTOW W POLSCE...

najczgsciej stuchasz podcastow” najwigcej badanych (50%) wskazalo kanat
YouTube®. Jednak jak zauwazaja autorzy raportu, przewaga Youtube jest co-
raz mniejsza w porownaniu z latami ubieglymi, a na popularnosci zyskuje Spo-
tify. W grupie wiekowej 18-24 lata az 44% os6b deklaruje korzystanie Spotify
do stuchania podcastow. Jest to znaczacy wzrost w poréwnaniu do roku 2023.
Co ciekawe, we wskazanym raporcie zaznaczono, iz az 53% procentom ankie-
towanych zdarza si¢ ogladac¢ videocasty czyli podcasty z obrazem, ktore sa
dostepne wilasnie na kanale YouTube, a pierwszej polowy 2024 roku takze na
platformie Spotify?. Jak zauwaza Krzysztof Rzyman z podcastowego Studia
PLAC ,Spotify, dzigki nowej strategii, swojemu duzemu zaangazowaniu
w rynek podcastowy oraz inwestycjom w ekskluzywne tre$ci, zaczyna domi-
nowac w tej przestrzeni. Platforma stawia na personalizacje tresci i dedykowa-
ne rozwigzania dla stuchaczy podcastow, co sprawia, ze dla wielu osob ta plat-
forma staje sic bardziej naturalnym wyborem”®. Dla specjalistow do spraw
reklamy moze to by¢ sygnal, iz warto zwrdci¢ uwage na rézne platformy dys-
trybucji tre§ci — w tym Spotify, aby dotrze¢ do szerokiego spektrum odbior-
c6w, nie tylko na kanat YouTube®.

Nosnik, za pomoca ktérego najczesciej stuchane sg podcasty

Respondenci w ankiecie mieli takze wskaza¢ no$nik, za pomoca ktérego
shuchajg podcastow. Wigkszo$¢ z nich najczesciej stucha tej formy audio za
posrednictwem telefonu komérkowego (83,2%). 13,1% respondentow wskaza-
to komputer/laptop, za$ jedynie 3,7% tablet. Popularno$¢ telefonow komorko-
wych do odbioru nowoczesnych form audio w niniejszym badaniu potwierdza-
ja rozwazania Magdaleny Roézyckiej: ,,Jeszcze do niedawna telefony komor-
kowe stuzyly jedynie do wykonywania i odbierania potaczen czy wysytania
krotkich wiadomosci tekstowych. Dzisiaj funkcje te uznaje si¢ za mato znacza-
cy dodatek do duzej liczby aplikacji, ktore umozliwiaja przegladanie sieci,
czytanie gazet, stuchanie radia, ogladanie telewizji i tresci wideo™*.

Cel stuchania podcastow

Tabela 8. Cel, w jakim respondenci stuchajg podcastow.

Cel stuchania podcastow Procent
W celu zdobycia nowej wiedzy 56,1
W celach rozrywkowych 64,5
W celu relaksu/odpoczynku 58,9

2 7ob. Raport PODCASTY 2024, dz. cyt., s. 8.

2 7Zob. tamze, s. 6.

% Tamze, s. 23.

31 Zob. tamze, s. 13-14.

¥ M. Rozycka, Wykorzystanie najnowszych narzedzi cyfrowych w pracy regionalnych dzienni-
karzy na przykiadzie , Dziennika Zachodniego”, ,,Zarzadzanie w kulturze” 17(2016), z. 2,
S. 168.
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W celu rozwoju/pracy nad motywacja 18,7
W celu efektywnego wykorzystania czasu podczas wykonywania 42,1
innych czynnoéci (dojazdu do konkretnego miejsca, pracy, sprzatania)

W celu zaghuszenia mysli utrudniajacych zasypianie” (odpowiedz 0,9
wlasna osoby badanej)

W celu ¢wiczenia umiejetnos$ci uwaznego stuchania” (odpowiedz 0,9
wlasna osoby badanej)

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Respondenci zapytani o cel, w jakim stuchaja podcastow, mogli wskazaé
kilka odpowiedzi. NajczeSciej wskazywali odpowiedz ,,w celach rozrywko-
wych”. Bardzo czgsto odpowiadali réwniez ,,w celu relaksu/odpoczynku”,
,,w celu zdobycia nowej wiedzy”, oraz ,,w celu efektywnego wykorzystania cza-
su podczas wykonywania innych czynnosci”. Odpowiedzi te sa spojne z wyni-
kami raportu Stuchacz podcastow w Polsce, w ktorym na pytanie ,,Dlaczego i jak
stuchamy podcastow” 54% ankietowanych wskazalo, ze dobre audio, to dobra
rozrywka. 45 % badanych shlucha podcastow, aby uzupelié¢ swoja wiedze
o §wiecie, a 31 % z nich, zeby zajaé si¢ czym$ podczas innych czynnosci®.

Podcasty najcze$ciej stuchane przez respondentéow

Dalsza cze$¢ badania byta ukierunkowana na pozyskanie informacji na
temat serii podcastow, ktorych konkretnie stuchajg badani. Stad respondenci
zostali poproszeni o wskazanie tytutéw stuchanych obecnie podcastow — mogli
wybra¢ dowolng liczbe serii. Badani do wyboru mieli 50 tytuléw podcastow,
ktére wygenerowano na podstawie zestawienia najchgtniej stuchanych podca-
stow na platformie Spotify Podcasts w dniu 18 sierpnia 2024 roku — pierwsze
50 najchetniej stuchanych serii*. Respondenci mogli rowniez dopisaé samo-
dzielnie nazwy cykli, jesli nie znalezli ich na liscie. Tabela 9 przedstawia tytuly
serii podcastow stuchanych przez badanych. Ze wzglgdu na duzg liczbg wska-
zanych tytulow serii w tabeli umieszczono jedynie te, ktore wskazalo minimum
5% respondentow.

Tabela 9. Nazwy serii podcastow stuchanych przez badanych.

Nazwa stuchanej serii Procent
7 metrow pod ziemiq 26,2
Banat 8,4
Besties 7,5
Dzial Zagraniczny 8,4
Glow up PODCAST 5,6
Imponderabilia — Karol Paciorek 18,7
Ja i moje przyjaciotki idiotki 9,3

¥ Zob. Jak i dlaczego shuchamy podcastow, dz. cyt.
3 Zob. Zestawienie podcastéw, dz. cyt.

534
SE 26(2024), nr 4



https://www.podcastowo.pl/podcasty/banal/
https://www.podcastowo.pl/podcasty/dzial-zagraniczny/
https://www.podcastowo.pl/podcasty/imponderabilia/

SELUCHALNOSC PODCASTOW W POLSCE...

Kryminatorium 37,4
Lakarnum 7,5
Olga Herring: True Crime 6,5
Pigte: nie zabijaj 16,8
Psychologia, ktorg warto znaé 7,5
WojewddzkiKedzierski 5,6
Zagadki kryminalne 12,1
Zbrodnie bez cenzury 9,3
Zgrzyt by Gimper & Revo 12,1
Zurnalista — Rozmowy bez kompromiséw 23,4

Zrodto: opracowanie wiasne.

W czotéwcee stuchanych przez badanych podcastow znalazty si¢ nastepuja-
ce tytuly: Kryminatorium, 7 metréow pod ziemiq, Zurnalista — Rozmowy bez
kompromisow, Imponderabilia — Karol Paciorek, Pigte: nie zabijaj, Zgrzyt by
Gimper&Revo, Zagadki kryminalne, Ja i moje przyjaciotki idiotki, Zbrodnie
bez cenzury, Banat, Dzial Zagraniczny.

Charakterystyka wybranych podcastow
stluchanych przez osoby w wieku 19-24 lata

Po oméwieniu wynikow badan przeprowadzonych wsrdd studentow pol-
skich uczelni w wieku 19-24 lata warto przyjrze¢ si¢ wybranym podcastom
najchegtniej stuchanym przez respondentéw. Podcasty te zostang zaprezentowa-
ne w niniejszej czgsci pracy. Opisano je na podstawie analizy materialow udo-
stepnionych w wybranych aplikacjach czy na platformach dystrybucji tresci
cyfrowych zrealizowanej na drodze indywidualnego odstuchu/odbioru w kon-
tekscie realizacji celu pracy i wysunigtych pytan badawczych. Analizie podda-
no trzy serie podcastow najchetniej stuchane przez ankietowanych: Kryminato-
rium, 7 metréw pod ziemiq, Zurnalista — Rozmowy bez kompromiséw.

Kryminatorium to podcast opowiadajacy o seryjnych zabojcach, tajemni-
czych zaginigciach i zbrodniach z Archiwum X. Autorem cyklu jest Marcin
Myszka. Projekt wystartowat w 2018 roku i jest regularnie prowadzony do
dzi$. Nowe odcinki pojawiaja si¢ na platformach audio oraz na stronie interne-
towej prowadzonej przez autora podcastu w poniedziatki. Format ewoluowat
z mniej skomplikowanej opowiesci dzwickowej do formy przypominajacej
stuchowisko. Autor w podcascie wykorzystuje: efekty dzwickowe, muzyke,
glosy aktoréw, co pomaga przekaza¢ emocje ptynace z omawianej historii oraz
poruszy¢ wyobrazni¢ stuchaczy (Myszka, b.d.). Materiaty dzwigkowe przygo-
towane sg na bardzo wysokim poziomie technicznym, sama narracja prowa-
dzona przez twoérce podcastu jest bardzo dobra pod wzgledem merytoryki, emi-
sji glosu czy tempa. Dodatkowo odcinki ,,Kryminatorium” na kanale YouTube
oraz platformie Spotify sa wzbogacone o obraz (animacje, fragmenty video,
grafiki, fotografie). Czas trwania odcinkéw wynosi od 30 minut do 3 godzin
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w zalezno$ci od historii i tematu. Warto zauwazy¢, ze cykl utrzymuje si¢ w
czoléwce najchetniej stuchanych podcastow w Polsce od kilku lat™.

7 metrow pod ziemiq to podcast przygotowany w formie wywiadow o te-
matyce spotecznej. Powstaje od 3 lat. Do tej pory przygotowano ponad 100
odcinkow, ktére ukazuja sie co tydzien. Jak pisze o serii autor cyklu, prowa-
dzacy wywiady Ggbura: ,,Rozmawiam w nich z ciekawymi ludzmi — konkret-
nie 1 bez zbednych dygresji. Moj cel? Wydoby¢ z rozmoéwcow prawde, na ktora
nie zdobyliby si¢ w telewizyjnym studiu®. Seria jest przygotowana na wyso-
kim poziomie technicznym i merytorycznym. Rozmowcy udzielajacy wywia-
dow nie s osobami znanymi, ale niosa ze sobg cieckawe historie zyciowe lub
dzielg si¢ waznymi spotecznie spostrzezeniami i tematami, np. pokonanie bia-
taczki, adopcja, narcyzm. Wywiady przeprowadzone sa w sposob cickawy.
Prowadzacy stucha swoich gosci i zadaje interesujace pytania. Dlugosé odcin-
kéw wynosi od 25 minut do ponad godziny. Poza jinglem i reklamami format
pozbawiony jest dodatkowej warstwy muzycznej i efektow dzwiekowych. Od-
cinki ,,7 metréw pod ziemig” na kanale YouTube oraz platformie Spotify sa
wzbogacone 0 obraz — zarejestrowane wywiady w formie wideo.

Zurnalista — Rozmowy bez kompromiséw to seria podcastow przygotowy-
wana od 2021 roku przez tworce ukrywajacego sie pod pseudonimem ,,Zurnali-
sta”. Nowe odcinki ukazuja sie dosy¢ regularnie — co kilka dni. Podcast przy-
gotowany jest w formie wywiadow przeprowadzanych przez twoérce serii. Czg-
sto sg to rozmowy z gwiazdami show-biznesu. Tworca cyklu podkresla, iz jego
podcasty sg czyms$ innym niz forma zwyczajnego wywiadu: ,,To co$ zupehie
réznego niz szeroko rozumiany wywiad bardziej nasladuje to pierwsza kawe
dwoch wcezesniej obcych dla siebie jednostek. Gdzie nie bgd¢ boksowat si¢
z kim$§ o poglady, a chce postucha¢, dlaczego taki jest, co go uksztattowato,
a co zniszczylo. Jest tyle rownoleglych srodowisk i1 zy¢, jak e-sport, artysci czy
naukowcy, z ktorych probuje wyciagnac¢ prawde. Taka, na ktorg ich staé. Prze-
krzykiwanie w mediach to nie rozmowy bez kompromisoéw, a frustracja. Tu
chee, by kazdy wybrzmiat, nawet jezeli fatszuje”’ [Pisownia oryginalnal.

Rozmowy prowadzone sg przez ,,Zurnaliste” w sposob bardzo interesujg-
cy. Tworca podcastu stucha swoich gosci i zadaje przemyslane, nietuzinkowe
i nieoczywiste, nieraz kontrowersyjne pytania. Materiaty dzwigkowe przygo-
towane s3 na wysokim poziomie technicznym i merytorycznym. Poza jinglem
i reklamami czy komunikatami podcast pozbawiony jest efektow dzwigkowych
oraz warstwy muzycznej. Dtugo$¢ odcinkéw wynosi od ponad godziny do
niemal trzech godzin. Cykl na kanale YouTube oraz platformie Spotify zawiera

%M. Ignar, Najpopularniejsze podcasty. Ranking TOP 15 polskich podcastéw, ,NANO” 2024,

https://nano.komputronik.pl/n/najlepsze-polskie-podcasty/ (dostep: 14.09.2024).

R. Ggbura, 7 metrow pod ziemig, https://open.spotify.com/show/2Eqx1kHjpiAOQ90Sx08Tcy
(dostep: 14.09.2024).

Zurnalista — Rozmowy bez kompromiséw, https:/lopen.spotify.com/show/2laURNE3IsOifmRe
YREgho (dostep: 14.09.2024).
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obraz — zarejestrowane wywiady w formie wideo. Podcast ,,Zurnalisty” utrzy-
muje si¢ od trzech lat w czotéwce najchetniej stuchanych podcastow w Polsce
i byt najczesciej stuchanym podcastem na platformie Spotify w 2023 roku®.

Whnioski

Wyniki badan przeprowadzonych wsrdd oséb w wieku 19-24 lata na przy-
ktadzie studentéw polskich uczelni oraz syntetyczna analiza kilku wybranych
podcastow najchetniej stuchanych przez respondentéw pozwalajag odpowie-
dzie¢ na pytania badawcze wskazane na wstepie artykutu.

Jak dowodza przeprowadzone w niniejszym artykule badania, poziom
shuchalno$ci podcastow przez badanych studentéw polskich uczelni w wieku
19-24 lata jest wysoki (prawie 85% uczestniczacych w badaniu wlasnym re-
spondentéw stucha podcastow). Jednoczesnie, jak wspomniano wczes$nie;j,
nalezy zauwazy¢, iz odsetek respondentow stuchajacych podcastow jest za-
pewne zawyzony poprzez samoograniczenie proby (ankiet¢ wypekniali ochot-
nicy). Domniemywaé mozna, iz udzialem w ankiecie byly zainteresowane
przede wszystkim osoby stuchajace t¢ forme audio, stad tak wysoki procent
respondentdéw shuchajacych podcasty (self-selection bias). Badania nie sg re-
prezentatywne, pokazuja jedynie trend, niemniej moze to by¢ kierunek dal-
szych badan zmierzajacych do udzielenia odpowiedzi na pytanie, czy wsrod
studentow odsetek stuchaczy podcastow jest wyzszy niz wérdd ich rowiesni-
kéw niebedacych studentami.

Analiza czestotliwosci stuchania podcastow przez badanych pokazuje, iz
najwigcej z nich stucha ich az kilka razy w tygodniu. Wyniki badania ankietowe-
go wskazujg, iz badani studenci najczeSciej jednorazowo stuchaja dtugo i dosé
dhugo podcastow (ponad 60 minut i do 60 minut). Jednoczes$nie najwigcej bada-
nych najczgsciej shucha jednorazowo catego odcinka podcastu, a nie jedynie jego
czesci. To pokazuje, iz poziom zaangazowania w odbidr podcastow jest wysoki
wérod badanych studentdéw. To z kolei moze by¢ ciekawa informacja dla specja-
listow do spraw marketingu pokazujaca, iz reklama w podcastach moze by¢ nie-
powtarzalng okazjg do dotarcia do mtodych odbiorcow.

Respondenci zdecydowanie najcze$ciej wybierajg podcasty o tematyce
kryminalnej. Na kolejnych miejscach znajduje si¢ tematyka psychologiczna,
rozrywkowa oraz edukacyjna. Dosy¢ czesto wybierajg takze podcasty: o tema-
tyce naukowej, dotyczacej spoteczenstwa, rozwoju/ motywacji, kultury, histo-
rii, polityki, zdrowia i stylu zycia, a takze muzyki.

Wiekszos¢ badanych stucha podcastow najczgsciej w domu. Najwigcej
ankietowanych wybiera te form¢ wieczorem i po potudniu. Respondenci wia-
czaja podcasty czesto podczas wykonywania obowigzkow domowych oraz

® ). Cieslak, ,, Zurnalista” pokonal Wojewédzkiego i Kedzierskiego w podcastach, JRp.pl” 2023,
https://Aww.rp.pl/kultura/art39507061-zurnalista-pokonal-wojewodzkiego-i-kedzierskiego-w-
podcastach (dostep: 14.09.2024).
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odpoczynku. Zdecydowana wigkszo$¢ badanych stucha analizowanej formy
audio za posrednictwem platformy Spotify oraz kanatu YouTube, korzystajac
gtownie z telefonow komorkowych. Respondenci najczesciej stuchaja podca-
stow w celach rozrywkowych, w celu relaksu/odpoczynku, zdobycia nowej wie-
dzy oraz efektywnego wykorzystania czasu podczas wykonywania innych czyn-
nosci. Czes$¢ opiniodawcow shucha podcastow w celu rozwoju/pracy nad moty-
wacja, nie jest to jednak jeden z gtownych powodow, jaki wskazali badani.

W ankiecie zapytano takze badanych o liczbg serii podcastow stuchanych
aktualnie. Najwiecej 0sob deklaruje stuchanie minimum dwoch serii jednocze-
$nie. Syntetyczna analiza trzech najczgsciej stuchanych przez badanych podca-
stow (,,Kryminatorium” ,,7 metréw pod ziemia”, ,,Zurnalista — Rozmowy bez
kompromisow™) pokazuje, iz czesto wybieraja oni podcasty przygotowane
w formie monologu lub wywiadu. Sa to cykle, ktore juz kilku lat utrzymuja si¢
na polskim rynku podcastowym. Przygotowane sg na dobrym poziomie mery-
torycznym i technicznym, z duzg starannoscig. Wersje na kanale YouTube oraz
platformie Spotify wzbogacone sa o obraz (dobrej jakosci animacje, grafiki,
wersj¢ wideo nagranego w profesjonalnym studiu podcastu).

Podsumowanie

Podcasty ciesza si¢ najwickszym zaufaniem sposrod wszystkich rodzajow
mediéw wérdd odbiorcow roznych grup wiekowych®. Jak pokazaty przepro-
wadzone badania, ta forma audio odgrywa wazng role w zyciu badanych stu-
dentow, wpisuje si¢ coraz bardziej w cyfrowy $wiat i jest wykorzystywana
przez mtodych ludzi. Podcasty stajg si¢ tez nieodzownym elementem nowocze-
snych strategii marketingowych, zwracajagcych uwage na najnowsze trendy
i preferencje konsumentow’’. Celem niniejszego artykutu byto ukazanie stu-
chalnos$ci podcastow wérod studentow w wieku 19-24 lata. Autor niniejszego
artykulu ma $wiadomos¢, ze proba badawcza nie byla reprezentatywna, warto
zatem analogiczne badania przeprowadzi¢ na probie reprezentatywnej. Nastep-
nie mozna poglebi¢ badania, porownujac wyniki uzyskane wsrdd studentow
z wynikami ich rowie$nikow nie bedacych studentami. Niniejsze opracowanie
moze by¢ zatem przyczynkiem do dalszych rozwazan naukowych wérod bada-
czy zajmujacych si¢ przekazem audio 1 konwergencja mediow.

* * x

Streszczenie

Celem artykutu jest analiza stuchalnosci podcastow wsrod osob w wieku
19-24 lata. Zostala ona ukazana na przyktadzie studentow polskich uczelni.
W artykule zaprezentowano wyniki badania iloSciowego przeprowadzonego

¥ Por. Jak i dlaczego stuchamy podcastéw, dz. cyt.
%0 por, Raport PODCASTY 2024, dz. cyt., s. 5.
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z wykorzystaniem metody sondazowej, realizowanej za pomoca kwestionariu-
sza ankiety (badanie zrealizowano w$rod studentéw polskich uczelni w wieku
19-24) oraz syntetyczng analiz¢ zawarto$ci wybranych podcastoéw. Badanie
wypeia luke poznawcza, gdyz do tej pory nie prowadzono doktadnej analizy
badawczej stuchalnosci podcastow przez osoby miode w Polsce.

Stowa kluczowe: formy audio, podcasty, stuchalnos¢, studenci, badania.

Podcast listening in Poland
upon the Example of Students aged 19-24

Summary

The aim of the article is to analyze podcast listening among young people
aged 19-24. Study is based on the example of students of Polish universities.
The article presents the results of a quantitative study conducted using the sur-
vey method, carried out using a survey questionnaire (carried out among stu-
dents of Polish universities aged 19-24) and a synthetic content analysis of
selected podcasts. The study fills a cognitive gap as so far there has been no
thorough research analysis of podcast listening by young people in Poland.

Keywords: audio forms, podcasts, listenership, students, research.
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Koscioly i parafie diecezji elckiej (cz. 22)

Tematem 22 czeSci cyklu: Koscioly i parafie diecezji elckiej sa o$rodki
koscielne w Sejnach (Nawiedzenia Najswictszej Maryi Panny), Skarzynie
(Chrystusa Krola), Smolanach (§w. Izydora), Smolnikach (§w. Anny) i Starych
Juchach (Trojcy Przenajswigtszej). Parafie te pochodza z dwoch roznych czesei
historycznych i koscielnych obecnej diecezji elckiej. Stare Juchy i Skarzyn
nalezaty wczesniej do diecezji warminskiej, natomiast Sejny, Smolniki i Smo-
lany do diecezji tomzynskiej. Wsrod wymienionych kosciotow na szczegolng
uwage zasluguje bazylika sejnenska, a w niej figura Matki Boskiej Sejnenskie;j,
stanowigca centrum sanktuarium sejnenskiego.

Sejny (Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny)

Poczatek Sejn sigga XVI wieku. W 1522 r. krol Zygmunt | Stary nadat pot
mili kwadratowej nad rzeka Sejna (dzi§ Marycha) hetmanowi wojsk krolewskich,
kniaziowi Iwana Wisniowieckiego, ktory zbudowat dwor Sejny (zwany p6zniej
Wysokimi Sejnami lub Wysokim Dworem). W 1593 r. wiascicielem tych ziem
zostal Jerzy Grodzinski, leSniczy przetomski. W latach 1593-1602 zatozyt on
miasto Sejny. Miato ono nosi¢ nazwe Jurjewo od imienia zatozyciela Jerzego
Grodzinskiego. Nazwa ta nie przyjeta si¢ jednakze i miasto dalej zwano Sejnami.

Pierwszy kosciot, pw. sw. Jerzego, powstat w Sejnach dzieki Jerzemu Gro-
dzinskiemu pod koniec XVI w. Zbudowany zostat z drewna ciosanego w ksztatcie
o$mioboku z wieloma oknami. Dach kryty gontami wienczyt zelazny krzyz. We-
wnatrz §wigtyni znajdowaly sie trzy oltarze, w tym jeden z obrazem $w. Jerzego
zwroconym Ku wschodowi stonca. Pod drewniang podtoga byty miejsca dla zmar-
tych dobrodziejow $wigtyni. Przy kosciele dziatala dzwonnica. Kosciot stanat
obok miasta, na nieduzym wzgorzu. 250 lat pozniej obiekt ze wzgledu na zty stan
techniczny zostat rozebrany (1842). Obecnie w tym miejscu stoi budynek Strazy
Pozarne;.
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10 czerwca 1602 r. nowymi wiascicielami Sejn zostali dominikanie z Wilna,
ktorym to miasto zapisat Grodzinski. Rozpoczeli oni budowg murowanego ko-
Sciota klasztornego. Wraz z erekcja klasztoru bp wilenski Benedykt Woyna utwo-
rzyt parafi¢ i powierzyt zakonnikom obowiazki duszpasterskie. Z inicjatywy do-
minikanéw wybudowano na rynku murowany ratusz, mieszczacy na parterze
kramy i zajazd, a na drugiej kondygnacji siedzibe wtadz miejskich. Wzniesiono
takze drewniane hale targowe i sukiennice mieszczace 21 kramow. W 1797 r.
dominikanie utworzyli dwie szkoty: elementarng i wyzsza — z bogata biblioteka.
Dominikanie przebywali w Sejhach do 1804 r., tj. do momentu kasaty konwentu
przez zaborcow.

Staraniem dominikanéw rozpoczeto takze budowe murowanego kosciota
klasztornego. Prace budowlane przy nim prowadzono w latach 1610-1619.
W 1632 r. nowo wybudowang $wiatyni¢ konsekrowatl bp Jerzy Tyszkiewicz,
nadajgc jej wezwanie Nawiedzenia NMP, $w. Jerzego i $w. Jacka. Rozpoczeto
tez budowe klasztoru, ktorg ukonczono w koncu XVII wieku. Posiada on formg
czworoboku jednopietrowego z czterema basztami na rogach. Cate zatozenie
budowlane przetrwato do dzisiaj, zmianie ulegt jedynie dach (dzi§ znacznie
nizszy) oraz powigkszono okna.

Po stu czterdziestu latach uznano kos$ciot parafialny za niewystarczajacy
dla potrzeb duszpasterstwa i rozwijajacego si¢ zakonu. Trudno bylo go po-
wigkszy¢, gdyz fasady opieraly si¢ o dwa skrzydta klasztoru. Pozostawata je-
dynie mozliwo$¢ zmiany ukierunkowania $wiatyni ze wschodu na zachdd.
Zburzono wigc absyde, chor zakonny i zakrystie, a dotychczasowe $ciany wy-
dtuzono na wschod o dwa okna. Nad jego frontonem stangty dwie wieze wyso-
kie na 47 m. W ten sposob kosciot stat si¢ wiekszy o prawie potowe.

Prace prowadzone w roznych epokach i przez réznych ludzi wycisnety swoje
pietno na architekturze kosciota. Dominujgcym stylem jest jednak barok. W zato-
zeniach sklepien naw bocznych widoczne sa echa stylu gotyckiego. Nowy fronton
to arcydzieto rokoko. Kaplica Serca Jezusowego nawigzuje do stylu klasycznego.
Wszystko to stwarza jednak pigkng i harmonijng cato$¢.

Kosciot reprezentuje epoke baroku wilenskiego. Budynek kosciota jest mu-
rowany na zaprawie wapiennej, otynkowany, podpiwniczony, nieorientowany.
Zostal usytuowany na planie wydhuzonego prostokata 0 wymiarach 50 m dtugo-
$ci, 18 m szerokosci i 15 m wysokosci. Fasada od frontu nieco wysunigta przed
lico $cian Korpusu jest trzyosiowa, symetryczna, z dwiema trzykondygnacyjnymi
wiezami blizniaczymi 0 wysoko$ci 47 metrow.

W prezbiterium znajduje si¢ ottarz pw. Nawiedzenia NMP. Kamienng pod-
stawe z nakrywajaca jg ptyta marmurowg wykonano w 1888 r. Nastawa oftarzo-
wa, polichromowana i ztocona, pochodzi z potowy XVIII w. Ottarz jest przy-
Scienny, trojosiowy, zakonczony szczytem. W polu srodkowym wida¢ Klasycy-
styczny obraz Nawiedzenia NMP z przetomu XVII i XIX w. Obraz namalowano
na ptotnie 0 wymiarach 220 na 130 cm. Widzimy tam takze drugi barokowy ob-
raz, przedstawiajacy Chrystusa Ukrzyzowanego, namalowany w XVIII w. na
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plotnie technika olejng, 0 wymiarach 220 cm na 120 cm. Po bokach ottarza mie-
dzy kolumnami stoja barokowe rzezby $wietych Piotra i Pawla z polowy
XVIII w., obie maja po 190 cm. Z tego samego okresu pochodzi tabernakulum.
Po bokach nastawy oftarza stojg zabytkowe cynowe $wieczniki z drugiej potowy
XVIII wieku. Nad kolumnami i w szczycie widac rzezby siedzacych aniotow.

Po obu stronach swiatyni znajduje si¢ osiem ottarzy, w kazdym rzg¢dzie po
cztery. Wszystkie pochodza z XVIII wieku. Wykonane zostaly z marmuru, sa
poztacane, jednokondygnacyjne, polichromowane, ze szczytami i stiukami. Po
bokach ottarzy stoja rzezby przedstawiajace putta, swietych i postaci z Pisma
Swigtego. Po prawej stronie od prezbiterium wida¢ oftarze: $w. Jozefa, $w. Anny,
$w. Piusa — papieza, $w. Tadeusza, a od lewej: sw. Teresy, Aniota Stroza,
$w. Franciszka i sw. Antoniego. W polach oftarzy widnieja obrazy pochodzace
z XVII, XV XIX w. Wszystkie sg na-malowane na ptotnie technikg olejna.

Swigtynia posiada tez dwie kaplice boczne: Serca Jezusowego (wybudowang
w 1666 r.) i Matki Bozej z 1881 roku.

W kaplicy Serca Jezusowego znajduje si¢ ottarz murowany, wykonany
w 1888 r. W polu ottarza widnieje obraz Serca Jezusowego. Po lewej stronie ka-
plicy wisi barokowy obraz sw. Tomasza z Akwinu, namalowany na ptétnie. Po
prawej stronie rowniez barokowy obraz — sw. Dominika.

Po przeciwnej stronie swigtyni znajduje si¢ kaplica Matki Bozej, w centrum
ktorej wybudowano ottarz murowany z przetomu XVIII i XIX wieku. W zwien-
czeniu oftarza wida¢ barokowy obraz $w. Jerzego z XVIII w., a po bokach na
cokotach klasycystyczne rzezby z XIX w., przedstawiajace $w. Jana Ewangeliste
i $w. Jozefa. W podziemiach kaplicy spoczywajg zwtoki biskupow: Pawta Wierz-
bowskiego i Antoniego Baranowskiego.

W kosciele odnalez¢ mozna szereg zabytkow, miedzy innymi z XVII w. —
obraz Matki Bozej z Dziecigtkiem, obraz §w. Wincentego Ferreriusza oraz dwa
krucyfiksy w kruchcie, z XVIII w. — zespo6t organowy, ambone, obrazy sw. Jacka
i Franciszka Htaski w prezbiterium, obrazy $w. Tomasza z Akwinu i $w. Domini-
ka w kaplicy Serca Jezusowego, obraz Chrystusa w Ogréojcu W zakrystii, portret
J. Grodzienskiego pod chérem, monstrancje, pie¢ ornatow i dwa feletrony, z prze-
tomu XVIII i XIX w. — dwa konfesjonaty, portret Rozy Strutynskiej, monstrancje¢
oraz ornaty ozdobione, z XIX w. — dwie Kklasycystyczne stalle w prezbiterium
i dwa nagrobki w kaplicy Matki Boze;.

Na uwage zastuguje figura Matki Boskiej Sejnenskiej, zakupiona w Krolew-
cu ok. 1602 r. przez Jerzego Grodzinskiego. Pochodzi z pierwszej potowy XV
wieku, ma 166 cm wysoko$ci. Jest misternie wyrzezbiona w lipowym drewnie,
przedstawia posta¢ Matki Boskiej siedzacej bez oparcia. Wewnatrz ptaskorzezba
wyobraza Boga Ojca siedzacego na tronie z roztozonymi ramionami, w ktorych
trzyma krucyfiks. Nad glowa Boga Ojca Duch Swigty w postaci gotebicy. Na
otwartych bokach widniejg malowidta 27 postaci, 14 po prawej i 13 po lewej stro-
nie. Posrod tych postaci dostrzegamy dwoch rycerzy krzyzackich, §wiadczy to
0 okresie powstania figury (pierwsza potowa XV wieku). Figura Matki Boskiej
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Sejnenskiej nalezy do tzw. ,,madonn szafkowych”. Obok sejnenskiej zachowato
si¢ jeszcze kilka tego typu figur, m.in. w Lubieszowie, Konowce, Cluny (Francja)
oraz Norymberdze (Niemcy). Udokumentowany kult Matki Bozej Sejnenskiej
sigga XVII wieku. Figur¢ koronowano koronami papieskimi 7 wrze$nia 1975 r.
Dokonat tego kard. Stefan Wyszynski i kard. Karol Wojtyta przy wspotudziale
bpa Mikotaja Sasinowskiego, biskupa tomzynskiego.

W cieniu bazyliki znajduje si¢ okazaty renesansowy klasztor — jedyna tego
typu budowla w poétnocno-wschodniej Polsce. Obecnie w jego zabytkowych
murach mieszcza si¢ m.in. sale wystawowe, galeria ,,Zapiecek”, Muzeum Die-
cezjalne oraz sala etnograficzna, a na klasztornym wirydarzu odbywajg si¢
koncerty. Do budowy klasztoru dominikanie przystapili po wzniesieniu §wig-
tyni. Prace przy nim zakonczono prawie sto lat pozniej — w 1706 roku. Swym
wygladem klasztor nawigzuje do czworobocznej fortecy z czterema naroznymi
wiezami i dziedzincem (wirydarzem) posrodku. Przez ponad dwa wieki byt
siedzibg dominikan6éw, a po konfiskacie mienia zakonnego (1802 rok) przez
wladze pruskie klasztorne sale stuzyly celom o$wiatowym (m.in. w latach
1807-1817 w jego salach dziatato liceum, ktorego dyrektorem byt ks. Wojciech
Szweykowski — pozniejszy pierwszy rektor Uniwersytetu Warszawskiego).
Funkcjonujace tu uczelnie znane byly z wysokiego poziomu nauczania, a same
miasteczko zaczeto nazywac ,,Oxfordem Poinocy”. Przyczynito si¢ do tego
réwniez utworzone w 1826 r. w poklasztornych budynkach Seminarium Du-
chowne — w tym czasie Sejny byly stolica diecezji sejnenskiej czyli augustow-
skiej (istniata w latach 1818-1925). Seminarium ,,ztotymi literami” wpisato si¢
m.in. w histori¢ Litwy, ksztatcac przyszlg inteligencje litewska. Od 1923 r.
w podominikanskich murach znajdowato si¢ Gimnazjum Biskupie im. §w. Ka-
zimierza (poszerzone z czasem o liceum). Po Il wojnie swiatowej w obiekcie
poklasztornym miescita si¢ szkota zawodowa, dom kultury, biblioteka miejska.
W 1989 r., po zmianach ustrojowych, klasztor przeszedt na wtasnos¢ kosciota.

W poblizu sanktuarium jest jeszcze jeden obiekt godny uwagi — kaplica $w.
Agaty, usytuowana na placu naprzeciw kosciota, z figura Swietej. Otynkowana
czworoboczna kaplica zbudowana zostata z cegty, figura za$ to rzezba wykonana
z drewna. Pochodza one z konca XVIII w., kiedy to pozary kilkakrotnie niszczyty
Sejny. Pod koniec ubiegtego wieku zaréwno kaplice, jak i figure Sw. Agaty grun-
townie odrestaurowano.

Obok bazyliki w obrebie parafii znajduje si¢ wspotczesnie kilka kosciotow
i kaplic filialnych: 1. kosciot filialny pw. $w. Barttomieja W Zegarach (pochodzi
z XVIII wieku; drewniany z modrzewia; do momentu wytyczenia granic pomie-
dzy Polskg i Litwg nalezat do parafii Kuciuny; do 1939 r. opiekowali sie¢ nim
spadkobiercy rodziny Kunattow z Krasnogrudy; w latach 80. XX wieku ulegt
pozarowi; odbudowany staraniem mieszkancow wsi i duchowienstwa sejnenskie-
go; obecnie murowany, jednonawowy o dtugosci 20 m, szerokosci 11 m i wyso-
kosci do sklepienia 7 m, wysokos¢ wiezy 22 m; w oltarzu obraz Matki Bozej
Ostrobramskiej, w zwienczeniu obraz Ukrzyzowanego Chrystusa); 2. kaplica
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filialna pw. $w. Antoniego w Krasnowie (dawny dom katechetyczny; kaplica
poswigcona W 1989 r.; ma wymiary 12 m na 6 m); 3. kaplica pw. Matki Bozej
Mitosierdzia w Domu Opieki Spotecznej Siostr Franciszkanek Rodziny Maryi
w Sejnach (ul. Mickiewicza 10a), 4. kaplica szpitalna pw. §w. Jozefa Szpitala
Miejskiego w Sejnach; 5. kosciot filialny pw. Matki Bozej Czgstochowskiej
w Sejnach. Ten ostatni przed wojng nalezat do ewangelikéw, a po wojnie zostat
przekazany do nabozenstw wojskom ochrony pogranicza. Po Il wojnie $wiatowej
ko$ciot przejeta parafia. Zostat on zbudowany z cegly, jednonawowy 0 wymia-
rach: dtugos¢ 15 m, szerokos¢ 6 m, wysokos¢ do sklepienia 8 m, wieza 15 m.
W glownym ottarzu znajduje si¢ duzy krucyfiks, a obok obraz Matki Bozej Czg-
stochowskiej.

W 1818 r. Sejny staly si¢ stolicg diecezji sejnenskiej czyli augustowskiej
(funkcjonowata do 1925 r.). Dotychczasowy koscidt podominikanski (rzad pruski
usungt dominikanéw w 1804 r.) przeznaczono na katedre, a budynki poklasztorne
zaadaptowano na pomieszczenia dla seminarium duchownego. Terytorium diece-
zji pokrywato si¢ z granicami guberni augustowskiej (stad drugi czton nazwy
diecezji). Diecezja liczyta 120 parafii i okoto 370 tys. wiernych. Wchodzita
w sktad metropolii warszawskiej.

Sejny sg tez siedziba dekanatu, w sktad ktorego dzi§ wchodzi siedem parafii,
tj. Berzniki, Giby, Karolin, Krasnopol, Punsk, Sejny i Smolany.

W parafii pracujg Siostry Franciszkanki Rodziny Maryi. Dom Siéstr Fran-
ciszkanek Rodziny Maryi w Sejnach zostat zatozony 22 lipca 1922 r. przez matke
Matylde Getter. Poczatkowo siostry prowadzity tu ochronke dla dzieci najbied-
niejszych, p6zniej dom dla oso6b starszych przy ul. Mickiewicza 10. Obok dziatal-
nosci w Domu Pomocy Spotecznej dla Dorostych siostry ustuguja w kosciele
parafialnym i prowadza katecheze w tutejszych szkotach.

Plebania to budynek z cegly, jednopi¢trowy, 0 dachu dwuspadowym pokry-
tym blachg, wybudowany w 1903 .

Pierwszy cmentarz parafialny znajdowat si¢ wokot kosciota §w. Jerzego. Po
rozebraniu ko$ciota teren ten przejeli Zydzi i utworzyli tam kirkut. Przy klasztorze
dominikanie posiadali drugi cmentarz, ogrodzony murem z cegty. Na tym cmen-
tarzu chowano przewaznie ludzi zamoznych. Trzeci cmentarz znajdowat si¢ na
wzgorzu za miastem, mial ok. 2 ha, a obok niego powstat czwarty, zalozony
w 1877 r. Cmentarz ten ma powierzchnie powyzej 6 ha, ogrodzony jest murem,
lezy w odlegtosci ok. 1 km od kosciota parafialnego.

W 1925 r. do parafii nalezato 6300 katolikéw, w 1974 r. — 7000, w 1997 r. —
7200, a w 2017 r. — ok. 7000. Obecnie do parafii naleza nastepujgce miejscowo-
Sci: Babance, Bubele, Burbiszki, Danitowce, Degucie, Dowiaciszki, Dusznica,
Gawiniance, Grudziewszczyzna, Gryszkance, Iwanowka, Jenorajscie, Jodeliszki,
Kalwiszki, Kielczany, Klejwy, Kolonia Sejny, Konstantynéwka Gibianska, Kra-
snogruda, Krasnowo, Lasanka, Lopuchowo, Lumbie, Marynowo, Nowosady,
Ogrodniki, Olszanka, Posejanka, Posejny, Rachelany, Radziucie, Radziuszki,
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Romanowce, Rynkojeziory, Sankury, Sejny, Skarkiszki, Skustele, Stabienszczy-
zna, Sumowo, Sztabinki, Swiackie, Zaleskie, Zaruby i Zegary.

W ostatnim stuleciu funkcje¢ proboszczow parafii pelnili: ks. Stanistaw Pardo
(1923-1925), ks. Wincenty Astasiewicz (1925-1946), ks. Jozef A. Ztotkowski
(1946-1951), ks. Antoni Wezyk (1951-1964), ks. Stanistaw Rogowski (1964-
1993), ks. Kazimierz Gacki (1993-2008) i ks. Zbigniew Bzdak (od 2008 r.). Pro-
boszczowi pomaga zwykle kilku wikariuszy, w tym jeden znajacy jezyk litewski.

Z parafii pochodza m.in. bp Btazej Kruszytowicz (OFM Conv.), ks. Jozef
Biniewski, ks. Henryk Kwaterski, ks. Jozef Ogorkis, ks. Mirostaw Krzywak,
ks. Krzysztof Krupinski, ks. Robert Reku¢, ks. Adam Adukowski, s. Helena Ka-
minska RM.

W. Kiapkowski, Kolegium ksigzy dominikanow w Sejnach. Przyczynek do rzqdow pru-
skich na ziemiach polskich, ,,Collectanea Theologica”, 17(1936), s. 504-519; J. Ztot-
kowski, Figura faskami shyngca Matki Boskiej i kosSciol sejnenski, Sejny 1938;
W. Ktapkowski, Konwent Ksiezy Dominikanéw w Sejnach, Wilno 1939; J. Wisniewski,
Dzieje osadnictwa w powiecie sejnenskim od XV do XIX w., W. Materialy do dziejow
ziemi sejnenskiej, red. J. Antoniewicz, Biatystok 1963, s. 13-294; W. Guzewicz, Dzieje
parafii Sejny w latach 1804-1925, Etk 1994 [mps BWSDE]; W. Guzewicz, Sanktuaria
diecezji elckiej, Etk 2011; W. Jemielity, Sejny, w: Encyklopedia Katolicka, t. 17, Lublin
2012, kol. 1358-1359; Schematyzm Diecezji Elckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r.
w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji Elckiej, red. A. Skowronski i in., Etk
2012, s. 473-477; W. Guzewicz, Wizytacje pasterskie bpa Rydzewskiego na Suwalsz-
czyznie i Sejnenszczyznie w lipcu 1947 r., ,Studia Elckie” 2014, nr 2, s. 221-232;
A. Adukowski, Dziej parafii pw. Nawiedzenia NMP w Sejnach w latach 1925-1992,
Olsztyn 2016 [mps BWSDEY]; Schematyzm Diecezji Efckiej 2017: w roku Jubileuszu
XXV-lecia istnienia Diecezji Elckiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan],
Etk 2017, s. 202; W. Guzewicz, Sejneriski osrodek koscielny (wybrane zagadnienia),
,,Civitas et Lex” 2016, nr 2, s. 87-98; W. Guzewicz, Na styku kultur i narodéw. Stu-
dium administracyjno-historyczne kosciotow i parafii dekanatu sejnenskiego, Etk 2021,
s. 69-83; J. Kalinowski, Kult Matki Bozej w sanktuarium w Sejnach w latach 1918-
2018. Studium liturgiczno-pastoralne, Lublin 2021 [mps BKUL]; A. Matusiewicz,
Sejny. Fakty — mity — zapomnienia, [Sejny 2022].

Skarzyn (Chrystusa Kréla)

Wies Skarzyn zatozyt na prawie magdeburskim Janek Wielki z Pawtoczy-
na (dzisiejszy Pawtocin) w 1452 r. Od czasu reformacji do 1945 r. zamieszki-
wala ja gtownie ludno$¢ wyznania ewangelickiego. Dla nich w 1902 r. powo-
tano tu zbor (wczesniej ludno$é z tego terenu nalezata do zboréw: w Bialej
Piskiej, w Drygatach i w Rozynsku Wielkim). Wraz z erekcja zboru protestanci
przystgpili do wznoszenia kosciota, ktory zostal w czasie | wojny $wiatowej
uszkodzony, a nastepnie rozebrany. W jego miejsce w 1929 r. zbudowano no-
wa $wigtynie, obecnie istniejacg. Nieco wczesniej od zboru skarzynskiego za-
tozono tu szkote powszechna (1899). W 1945 r. kosciot w Skarzynie przejeli
osiedleni tu katolicy. Obstugiwali go poczatkowo kaptani ze Szczuczyna,
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a nastepnie Niedzwiadnej, Drygat i Biatej Piskiej. Parafi¢ w Skarzynie erygo-
wat bp Edmund Piszcz dekretem z dnia 24 czerwca 1989 r. Obecnie nalezy do
dekanatu $w. Antoniego Padewskiego w Bialej Piskiej.

Idea wzniesienia $§wiatyni w Skarzynie pojawita si¢ wraz z utworzeniem
tutaj zboru ewangelickiego w 1902 r. Projekt budowy pochodzi z berlinskiej
pracowni projektowej przy Ministerstwie Robot Publicznych i powstat juz
w 1903 r. jako rezultat pracy zespotowe;.

Typ kosciota wiejskiego, reprezentowany przez swiatyni¢ W Skarzynie,
byt che¢tnie stosowany z uwagi na swoje walory uzytkowe. Asymetryczny plan
jednonawowy wydaje si¢ wiasciwie dostosowany do charakteru nabozenstw
protestanckich, pozwalajac na zwigkszenie pojemno$ci wnetrza przy zachowa-
niu jego jednorodnosci. W §lad za tym ida dobre parametry akustyczne. Kolej-
ng zaletg jest mozliwos¢ zwigkszenia liczby miejsc siedzacych przez wprowa-
dzenie empory bocznej (projekt przewiduje ich az 413). W narozu kosciota od
strony nawy bocznej znalazto sie miejsce na wieze.

Projekt kosciota w Skarzynie dtugo nie mogt doczekac sig¢ realizacji, ktora
oszacowano na 108 300 marek. Z przyczyn ekonomicznych nie udato si¢ jed-
nak wybudowa¢ kosciota doktadnie wedtug projektu berlinskiego architekta.
Zostat on nieco zmodyfikowany i dostosowany do mozliwosci finansowych
parafii w Skarzynie.

Obecny kosciot pw. Chrystusa Krola w Skarzynie zostal wybudowany do-
piero w latach 1927-1929 (najprawdopodobniej juz w 1928 r.), kiedy pastorem
w Skarzynie byt Wilhelm Doring (1920-1939?). Wyraznie odbiega on od projek-
tu tak w planie, jak i w bryle. Zostal bowiem znacznie uproszczony. Kosciot
wzniesiono na planie zblizonym do prostokatnego, ale bez prezbiterium. Jest
wydhuzony, jednonawowy, wybudowany na osi niemalze péinoc-potudnie, gdyz
uksztattowanie terenu nie pozwolito na inng budowe. Wymiary zewngtrzne: dtu-
gos¢ — 22 m, szeroko$¢ — 12 m, wysoko$¢ — 18,5 m, grubo$¢ $cian dochodzi do
0,5 m. Sciany z cegiet palonych oblicowano kamieniami do wysokosci dachu,
szczyty wykonano z drewna. Nakryto dachem dwuspadowym, dachowka tzw.
rzymska. Zrezygnowano z murowanej wiezy bocznej, zastepujac ja skromniej-
sza, drewniang, umieszczong na szczycie dachu w fasadzie (20,5 m). Na wiezy
umieszczono trzy dzwony (do naszych czasow przetrwat tylko najmniejszy).

Prezbiterium wydzielone jest z nawy przez podwyzszenie dwodch stopni
I oddzielone przysciennymi balaskami. Posiada ottarz ,,soborowy” i lektorium
drewniane. Ottarz gtéwny drewniany z nadstawg i skrzydtami (ktore nie sg za-
wieszone, gdyz wystrdj kosciota si¢ zmienit i teraz nie pasuja kolorystycznie do
reszty). W nadstawie ottarza znajduje si¢ obraz Chrystusa Krdla, a ponizej taber-
nakulum. Po lewej stronie u gory namalowany jest na Scianie czotowej §w. Jozef
z aniotami, a po prawej scena Wniebowzigcia Najswictszej Maryi Panny. Na
Scianach bocznych widniejg malowidta — obrazy figuralne nascienne przedsta-
wiajg czterech ewangelistow oraz $w. Piotra i $w. Pawla. Kosciot jest dobrze
doswietlony przez 5 duzych okien romanskich i 8 okragtych mniejszych.
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Sklepienie §wiatyni, wsparte na szesciu poziomych belkach, jest drewniane,
w ksztalcie ,,pétbeczki”. Balkon choérowy, rowniez drewniany, na 100 miejsc
siedzacych, wsparty na dwoch stupach. Organy oS$mioglosowe, wykonane
w Elblagu w latach 20-tych XX w., maja napgd pneumatyczno-elektryczny.

Wyglad kosciota ulegat niewielkim zmianom. Pierwotnie wnetrze $wiatyni
wyposazone bylo w protestancki ottarz ambonowy. Starsi mieszkancy Wwsi
wspominajg rowniez np. drewniang ambong, ktora znajdowala sie w lewej
stronie prezbiterium (prawdopodobnie pochodzacg wlasnie ze wspomnianego
oltarza ambonowego). Zostata ona jednak usunieta w latach 60-tych XX w.
w wyniku zmian soborowych. Na przestrzeni lat w kosciele przeprowadzono
m.in. remont organdw, okien, zakrystii i dachu, doprowadzono cieplne ogrze-
wanie oraz wymieniono instalacj¢ elektryczna.

Przed $wiatynig stal pomnik w ksztalcie obelisku, wystawiony w 1929 r.
przez ewangelikow ofiarom I wojny §wiatowej. W latach 80-tych XX w. wladze
komunistyczne chciaty go zniszczy¢. W migdzyczasie postawiono figure Naj-
Swietszego Serca Jezusowego. Dnia 8 pazdziernika 2005 r. trzeba bylo ja usunaé
ze wzgledu na fatalny stan techniczny podstawy, stwarzajacy zagrozenie.

Do parafii Skarzyn nalezy ko$ciot w Swidrach Koscielnych z tytutem
$w. Jozefa Robotnika, wybudowany w latach 1989-1992, o wymiarach 30 m
X 8 m i wysokosci z wiezyczkg 11 m. Wszystkie prace przy jego budowie wy-
konane zostaty spotecznie. Pos§wiecenia obiektu dokonat bp Edward Samsel 14
kwietnia 1994 r. Jest to kosciot halowy. Na $cianie czotowej nad tabernakulum
zawieszony jest krucyfiks, a po jego prawej stronie obraz $w. Jozefa Robotnika
z Dziecigtkiem. Ottarz soborowy drewniany.

W samym Skarzynie sg dwa cmentarze: stary poewangelicki i nowy kato-
licki. Cmentarz poewangelicki pochodzi z przetomu XIX i XX w. Zostat zato-
zony na planie prostokata. Obok cmentarza poewangelickiego znajduje si¢
nowy cmentarz grzebalny. Powstat on w 1989 r., a poswigcit go bp Edward
Samsel podczas wizytacji kanonicznej parafii w 1994 r.

Plebania (dawna pastoréwka) zostata wzniesiona prawdopodobnie tuz po
1903 r. i byta nieco mniejsza od projektowanej. Przylega bezposrednio do
$wiatyni od strony zachodniej. Jej wymiary to dlugos¢ 15 m, szerokos¢ 15 m,
wysokos¢ do szczytu 14 m.

W 1997 r. i 2017 r. liczbe parafian podawano na ok 750. Obecnie w sktad
parafii wchodzi dziewig¢ miejscowosci: Lipinskie, Lodygowo, Mysliki, Rogale
Wielkie, Skarzyn, Swidry, Swidry Kocielne, Wtosty i Wojny.

Rzadcami parafilii byli: ks. Aleksander Korczak (1988/89-2008), ks. Da-
riusz Doliwa (2008-2019, administrator) i ks. Roland Walus (od 2019 r.). Z para-
fii pochodza m.in. 0. Damian Fedor OCD, ks. Antoni Sawicki, ks. Waldemar
Modzelewski, ks. dr Ryszard Sawicki, s. Joanna Banachowska SAC, s. Bogumita
Wysocka CSSE, s. Maria Augustyna Modzelewska CSSE i s. Agnieszka Modze-
lewska CSSE.
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W. Nowakowski, Z dziejow Kosciota ewangelicko-augsburskiego na ziemi piskiej, ,,Znad
Pisy”, 6(1997), s. 40-56; J. Wojtkowski, Swigtynie ewangelickie przekazane katolikom na
Warmii i Mazurach w latach 1972-1992, Olsztyn 2002; R. Sawicki, Dzieje wsi i parafii
Skarzyn. Monografia historyczno-pastoralna, ,,Znad Pisy”, 15(2006), s. 52-77; W. Gu-
Zewicz; Przeszlosé i terazniejszos¢ Kosciotow i parafii dekanatu pw. sw. Antoniego Pad-
ewskiego w Bialej Piskiej, Etk 2012, s. 87-95; Schematyzm Diecezji Elckiej 2012. Stan
z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji Elckiej, red. A.
Skowronski i in., Etk 2012, s. 478-480; W. Guzewicz, Historia parafii i kosciota w Skar-
Zynie, Btk 2014; Schematyzm Diecezji Elckiej 2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia istnie-
nia Diecezji Elckiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 203.

Smolany (Sw. lzydora)

Istniejg dwie wersje ttumaczace pochodzenie Smolan. Pierwsza wiaze si¢
z zajgciem osadnikéw, ktorzy karczujac lasy i przygotowujac ziemie pod
uprawy, zajmowali si¢ jednocze$nie wyrobem smoty. Drugg wersje podaje
Michat Habermann — dziedzic, a zarazem fundator kosciota i klasztoru, twier-
dzacy, iz nazwa Smolany wywodzi si¢ od osadnikow przybytych tu z dawnego
wojewoOdztwa smolenskiego. Faktem jest, ze pierwotna nazwa tej miejscowosci
brzmiata Wigrany badz Czarne Wigrance i dopiero pdézniej ulegta zmianie. Pod
nazwa Wigrany figuruje ona w inwentarzu starostwa sejwejskiego z roku 1642
i z tegoz dokumentu wynika, iz znajdowato si¢ tam wowczas 36 domow. Na-
zwa Smolany pojawita si¢ po raz pierwszy dopiero w 1746 r.

Poczatkowo mieszkancy obecnej parafii Smolany uczeszczali do trzech
roznych kosciotow: w Sejnach, Punsku i Krasnopolu. Dziedzic dobr Szejpiszki
Michat Habermann, chcac ozywi¢ gospodarke i handel na swoim terenie,
sprowadzit ,,fachowcow i innych osadnikow”. Dla ewangelikow i starozakon-
nych zbudowat domy modlitwy, katolikom za$ zamierzal postawi¢ kosciot
i ufundowa¢ klasztor. Sprowadzit Braci Mniejszych Franciszkanéw Reforma-
tow (Bernardyni) i pobudowat im $wigtyni¢. Pierwsze nabozenstwo w nowo
wybudowanej §wiatyni odprawiono w 1839 r.

Reformaci zamieszkali poczatkowo w drewnianym budynku. W 1840 r.
Michat Habermann wzniést klasztor, zbudowany na planie litery L, przylegaja-
cy do kosciota. Caty ten zespo6t zachowat si¢ do dnia dzisiejszego. Po wybudo-
waniu kosciota i klasztoru ogrodzono je murem z kamienia (na jednym z ka-
mieni od potudniowej wewnetrznej strony wykuto date ,,1850”), a w 1846 r. na
przykoscielnym placu wybudowano takze kaplice, w ktorej pozniej chowano
cztonkow rodu fundatora.

Pierwszym przetozonym klasztoru reformatéow w Smolanach byt o. Jozef
Czapski. Z czasem do klasztoru dobudowano drewniany budynek, w ktorym
znajdowata si¢ szkota prowadzona przez miejscowych zakonnikow. Przy koscie-
le dziataty tez pr¢znie dwa bractwa: Bractwa Szkaplerzna Niepokalanego Pocze-
cia NMP i Bractwa Szkaplerzna §w. Franciszka Serafickiego. Zorganizowane
zostaty one u progu lat 40-tych XIX wieku i przetrwaty do poczatku XX stulecia.
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Ukaz carski z 1864 r. doprowadzit do zaniku zycia zakonnego w Smola-
nach. Spowodowane to byto m.in. zaangazowaniem reformatow w powstanie
styczniowe i organizowaniem przez nich manifestacji patriotycznych. Klasztor
w Smolanach stat si¢ nieetatowy, ale istniat pomimo wielu utrudnien jeszcze
kilka lat. Ostatni zakonnik, o. Hiacynty Wasilewski, zmart 6 maja 1889 r. Od
tego czasu zarzad kosciota obj¢li bezposrednio ksieza diecezjalni, najpierw
ks. Jaksztys (Juksztys), a potem ks. Uzupis. Parafie¢ w Smolanach erygowat
ks. Pawet Krajewski (administrator diecezji sejnenskiej czyli augustowskiej)
4 listopada 1897 roku. Obecnie nalezy do dekanatu sejnenskiego.

Ze Smolanami zwigzani sg takze Misjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej,
ktorzy przybyli na te tereny w roku 1976 i przebywali do roku 1994 r. Parafi¢
prowadzili tu w latach 1981-1995.

Kosciot parafialny jest bezstylowy, zbudowany z kamienia i otynkowany.
To $wigtynia trojnawowa powstata na planie prostokata. Na osi nawy gtéwnej,
od strony wschodniej, znajduje si¢ kruchta o wymiarach 3 m x 5 m. Zakrystia
znajduje si¢ bezposrednio za prezbiterium. Catkowita dtugos¢ kosciota wynosi
26 m, szeroko$¢ 12 m, wysokos¢ do sklepienia 9 m, a wysokos¢ wiezy 14 m.
Kubatura obiektu sigga 2100 m?. Kosciot moze pomiesci¢ jednorazowo ok. 250
0sob. Bezposrednio do kosciota przylega budynek klasztorny, dwukondygna-
cyjny, z zagospodarowanym poddaszem (tu znajduje sie¢ m.in. kaplica z jedno-
drzwiczkowym tabernakulum z ozdobnym krzyzem kutym w metalu).

Otltarz gléwny znajduje si¢ w centralnej czeSci prezbiterium. Wygladem
przypomina pinakiel, nad ktéorym zawieszono drewniany krzyz z 3,5-metrowa
figurg Chrystusa Ukrzyzowanego (z lat 70. XX wieku). Na bocznych, przyscien-
nych filarach oftarza gtéwnego na granitowych potkach podpartych metalowymi
przyporami w ksztatcie grona winnego krzewu umieszczono wykonane z masy
zywicznej figury $w. Jozefa i $w. Michala Archaniota. Ponizej, w osi ko$ciota
miedzy wejsciem do zakrystii a ottarzem soborowym, jest wymurowana prosto-
katna nastawa; w osi wngka zwienczona tukiem, gdzie w centrum wmurowano
metalowe tabernakulum. Pod nim zostala wmurowana mala mensa wykonana
z granitu, podparta rzezbg metalowa w formie opadajacych gron winnej latorosli.
W $rodkowym polu prezbiterium znajduje si¢ ottarz soborowy wykonany z bia-
fego marmuru, mensa prostokatna o wymiarach 1,6 m na 0,6 m. Obok ottarza
umiejscowiona zostata ambonka, rowniez wykonana z marmuru. Na granitowym
cokole przy pierwszym filarze od strony ambony znajduje si¢ figura Matki Bozej
Krolowej Pokoju. Po prawej stronie tej figury na filarze jest zawieszona na meta-
lowym, kutym wieszaku maryjna lampa oliwna. W gornej czesci tegoz filara
zawieszono obraz Jezusa Milosiernego. Po przeciwnej stronie, przy pierwszym
filarze, znajduje si¢ chrzcielnica nakryta ozdobng osmiokatng koputag wykonang
z mosigdzu, zwienczong malym krzyzykiem. Na filarze nad chrzcielnicg wisi
ikona $w. Filomeny, napisana w 2015 r. przez Jolante Swiatkiewicz z Gliwic.

W kosciele nie ma typowych ottarzy bocznych; w nawach bocznych znaj-
duja si¢ jedynie ikona Matki Bozej Czestochowskiej z Dziecigtkiem Jezus na
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reku i obraz patrona parafii, $w. lzydora Oracza. lkona Matki Bozej Czesto-
chowskiej powstata w Czestochowie W 2 potowie XIX wieku. Drugi obraz,
pedzla miejscowego artysty Jerzego Srzednickiego, zostat namalowany w 1970
roku tempera na plotnie i przedstawia swigtego Izydora w postawie klgczacej,
zwroconego do Chrystusa Ukrzyzowanego umieszczonego w nawie glowne;.
Pod obrazem Matki Bozej Czestochowskiej umieszczone zostato odnowione
epitafium maryjne o wymiarach 85 cm na 45 cm (jedyny zachowany element
ze starego, dzi$ nieistniejacego oltarza). Z historii wiemy, ze w kosciele byty
pobudowane dwa ottarze boczne. W ich centrum znajdowaly sie: obraz Matki
Bozej Anielskiej (160 cm x 79 cm), zastaniany obrazem Matki Bozej Czgsto-
chowskiej (112 cm x 84 cm) i oparty 0 mens¢ ottarzowa obraz Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy (69 cm x 52 cm), w drugim oftarzu obraz $w. lIzydora
(170 cm x 81 cm) zastaniany obrazem $w. Antoniego Padewskiego (163 cm
X 81 cm) i oparty 0 mense¢ oltarzowa obraz Najswigtszego Serca Pana Jezusa
(58 cm x 44 cm). Niestety, te elementy kosciota zdemontowano w latach 1994-
1997. Obecnie mozemy je oglada¢ w budynku klasztornym tacznie z obrazem
$w. Michata Archaniota (168 cm x 81 cm). W posiadaniu parafii znajduja si¢
jeszcze relikwiarz z relikwiami Krzyza Swietego i relikwie $w. Filomeny.

Nad kruchta znajduje sie chor muzyczny, a ha nim organy, ktore zbudowat
warszawski organmistrz Jan Szymanski w 1903 r. Organy sg szescioglosowe,
maja trakture mechaniczng i naped reczny oraz elektryczny.

Do zabytkow kos$ciota nalezy m.in. znajdujaca si¢ w kruchcie kropielnica
z roku 1839 oraz wmurowana w poéinocnej $cianie bocznej naprzeciwko pierw-
szego filaru od strony kruchty — tablica pamiagtkowa z 1901 r., nawigzujgca do
pontyfikatu Leona XIII.

Na cmentarzu przykoscielnym znajduje si¢ grobowiec rodziny Haberman-
now, petniacy dzis role kaplicy przedpogrzebowej. Kaplice wzniesiono na wy-
sokim fundamencie z kamienia, ma ona wymiary 10 m na 7 m. Na $cianie fron-
towej w centrum wisi wykonany przez Wojciecha Obuchowskiego z Rudawki
duzy krzyz z Chrystusem ukrzyzowanym, a po jego bokach obrazy Matki Bo-
zej i Serca Pana Jezusa (dawniej wisiaty w kosciele parafialnym). Ustawiono tu
takze drewniany ottarz soborowy i ambong oraz wygodne krzesta. Obiekt petni
tez funkcje dzwonnicy — nad wejsciem do niego znajduja si¢ bowiem 3 dzwony
z potowy XIX w. 0 tacznej wadze 1,2 tony. Powierzchnia cmentarza wynosi
0,2 ha. Na jego terenie postawiony zostat jeszcze 2,5-metrowy, metalowy krzyz
na cokole z kamienia, ktory jak grobowiec powstat ok. 1846 r.

Cmentarz grzebalny o powierzchni 0,5 ha oddalony jest od kosciota o 1 km.
Najstarszy zachowany nagrobek pochodzi z 1897 r., tj. z poczatkow powstania
parafii.

W 1925 r. do parafii przynalezato 1250 katolikow, w 1974 r. — 1100, w 1997
r. —ok. 800, a w 2017 r. — ok. 600. Obecnie zamieszkujg oni miejscowosci: Bok-
sze Stare, Krasnopol 37D, Murowany Most, Rejsztokiemie, Romanowce (nr. 18-
25), Rudawka, Sejwy (oprocz nr. 21), Smolany, Witkopedzie i Zwikiele.
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Od momentu erygowania parafii proboszczami byli w niej kolejno:
ks. Tomasz Zubrys (1897-1910), ks. Jozef Katyl (1910-1922), ks. Wactaw Bu-
drewicz (1922-1932), ks. Ludwik Niedzwiecki (1932-1935), ks. Wactaw Bu-
drewicz (1935-1956), ks. Eugeniusz Berezowski (1956-1959), ks. Dominik
Kempisty (1959-1964), ks. Henryk Kwaterski (1964-1975), ks. Jan Jerzy Ma-
cek (1975-1985), ks. Augustyn Matysek OMI (1985-1990), ks. Edward Ruszel
OMI (1990-1992), ks. Piotr Wojcik OMI (1992-1995), ks. Edward Anuszkie-
wicz (1995), ks. Jacek Chatko (1995-2006), ks. Andrzej Opanowski (2006-
2007, administrator), ks. Jacek Wojciech Stoktosa (2007-2021) oraz Krzysztof
Pachucki (od 2021 r.).

Z parafii pochodzi m.in. ks. dr Romuald Zdanis, o. Jarostaw Konopko OMI,
s. Michalina Aleksa RM, s. Michaela Konopko AM.

W. Klapkowski, Fundacja klasztoru OO. Reformatow w Smolanach, ,,Collectanca
Theologica”, 19(1938), s. 231-233; J. Wisniewski, Dzieje osadnictwa w powiecie sej-
nenskim od XV do XIX W., W: Materialy do dziejow ziemi sejnenskiej, red. J. Antonie-
wicz, Biatystok 1963, s. 13-294; M. Borzuchalski, Historia, organizacja i formy dusz-
pasterstwa parafii sw. Izydora w Smolanach od chwili erekcji do roku 2000, Olsztyn
2001 [mps BUWM]; B. Luto, Dzieje parafii w Smolanach w latach 1945-1995, Olsztyn
2006 [mps BUWMY]; Schematyzm Diecezji Eifckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r.
w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji Elckiej, red. A. Skowronski i in., Etk
2012, s. 481-483; W. Guzewicz, Smolany, w: Encyklopedia Katolicka, t. 18, Lublin
2013, kol. 466; W. Guzewicz, Wizytacje pasterskie bpa Rydzewskiego na Suwalszczyz-
nie i Sejnenszczyznie w lipcu 1947 r., ,Studia Etckie”, 16(2014), nr 2, s. 221-232;
Schematyzm Diecezji Elckiej 2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia istnienia Diecezji
Elckiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 204; W. Guze-
wicz, Na styku kultur i narodow. Studium administracyjno-historyczne kosciotow
i parafii dekanatu sejnenskiego, Etk 2021, s. 85-98.

Smolniki (Sw. Anny)

Nazwa Smolniki wywodzi si¢ najprawdopodobniej od smolarzy, ktorzy
mieszkali tu przez wiele dziesigtkow lat i zajmowali si¢ gléwnie wyrabianiem
smoty. Pierwsza wzmianka o wsi datuje si¢ na rok 1642. Nalezata ona wowczas
do starostwa wizajnskiego. Obok wsi sktadajacej si¢ z 14 dymow istniat tu takze
folwark oraz dwor szlachcica Jakuba Buczynskiego. Od 1659 r. wie$§ stanowita
uposazenie probostwa w Wizajnach. Parafia powstata 1 listopada 1919 r., a po-
wotal ja do zycia bp diecezji sejnenskiej czyli augustowskiej — Antoni Karas.
Wydzielona zostata z terenow parafii w Wizajnach, Przerosli oraz Jeleniewa.

Pierwszym miejscem kultu w Smolnikach byta drewniana kaplica zbudo-
wana na miejscowym cmentarzu pod koniec XVIII wieku. Od 1911 r. odpra-
wial w nigj regularnie Msze $w. kaptan z Wizajn. Swiatynie te wedtug niekto-
rych badaczy Suwalszczyzny zbudowano na grobie dzierzawcy majatku
w Kleszczowku 0 nazwisku Woruszyto, stad tez w przesztoSci nazywano ja
niekiedy ,kaplica sienkiewiczowskich Woruszytéw”. Prowadza do niej dzie-
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wigciostopniowe kamienne schody. Kaplica jest drewniana, ma 10 dtugosci,
4 m szerokosci i 4,5 m wysokosci.

Kosciot parafialny zostal zbudowany w 1924 r. Byta to konstrukcja drew-
niana o stylu gotyckim, o wymiarach: dtugo$¢ 21 m, szeroko$¢ 11 m i wyso-
kos¢ 7 m, pokryta gontem. Od strony potudniowej obiekt posiadat dwie wieze.
Warto dodaé, iz kosciot ten nalezat do nielicznych na terenie Suwalszczyzny,
ktore nie ucierpiaty na skutek dziatan wojennych w latach 1939-1945. Niestety,
ulegt on catkowitemu zniszczeniu podczas pozaru w Wielka Sobote 1973 r.

Na jego miejscu powstal nowy, wzniesiony w latach 1974-1978. Projekt
nowej $§wiatyni opracowat architekt Jerzy Tryburski, prace budowlane nadzo-
rowal inspektor Kazimierz Miszewski z Suwatk. Powstat obiekt murowany na
planie prostokata, jednonawowy, 0 nastgpujacych wymiarach: 23 m dtugosci,
14 m szerokosci i 24 m wysoko$ci. Wysoko$é wiezy wynosi 24 m. Od wscho-
du i zachodu do ko$ciota przylegaja duze kaplice na planie Scigtego trojkata
z osobnymi bocznymi wejsciami, pokryte dachem dwuspadowym. Kosciot
poswiecit i oddat do uzytku bp Tadeusz Zawistowski (bp pomocniczy tomzyn-
ski) 24 wrzesénia 1978 r.

We wngetrzu $wiatyni centralne miejsce zajmuje prezbiterium. Znajduje sig
W nim oftarz soborowy z drewna sosnowego, tabernakulum w ksztalcie kota,
obraz z motywem Ostatniej Wieczerzy oraz ptaskorzezba $w. Anny z Naj-
swietszg Maryjg Panng. Po obu stronach prezbiterium, na drewnianych tukach
podtrzymujacych sklepienie, umieszczono obrazy Matki Bozej Czgstochow-
skiej i Dobrego Pasterza.

Stacje Drogi Krzyzowej wykonat J. Sowul z Kleszczowka. Ponadto
w kosciele znajduja si¢ dwie duze ptaskorzezby wykonane z drzewa lipowego.
Jedna z nich, umieszczona w ottarzu kaplicy wschodniej, przedstawia Matke
Boza Wniebowzieta, a druga, w ottarzu kaplicy zachodniej, przedstawia
$w. Anne — patronke parafii. Sciany wewnetrzne $wiatyni czg$ciowo obudowa-
ne zostaly boazerig z drewna sosnowego. Nad nawa gtéwna i prezbiterium
rozposciera si¢ sklepienie oszalowane drewnem, posiadajace uktad falisty.

Na terenie parafii znajduje si¢ jedna kaplica filialna pw. Matki Bozej Ko-
$ciola w Klajpedzie. Powstata ona w 1996 r. z pomieszczen po dawnym sklepie
spozywczym (GS). Poczatkowo byt to budynek murowany, wyposazony
w pelny zestaw szat, naczyn i ksigg liturgicznych. W centrum kaplicy znajdo-
waty si¢ dwa obrazy: Matki Bozej Kosciota i Mitosierdzia Bozego, drewniany
krzyz z pasyjka oraz metalowe tabernakulum. Kaplice t¢ poswigcit bp Edward
Samsel 23 czerwca 1996 r. W 2011 r. przystapiono do przebudowy kaplicy
wedtug koncepcji p. Filipa Millera, jednego z parafian. Zastosowano jako bu-
dulec drewno, kamien polny, kuty metal oraz widérowe pokrycie dachu. Na
Scianie glownej umieszczono figure drewniang Matki Bozej oraz metalowe
tabernakulum. Oltarz glowny zostal postawiony z kamienia polnego. Uroczy-
stego poswigcenia przebudowanego obiektu dokonat bp Jerzy Mazur 16 wrze-
$nia 2017 r.
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Parafia posiada dwa cmentarze. Starszy, zatozony prawdopodobnie na
przetomie XVII i XIX w., znajduje si¢ vis-a-vis kosciota parafialnego, a jego
powierzchnia wynosi ok. 2 ha. Na nim znajduje si¢ m.in. zabytkowa kaplica
cmentarna z konca XVIII w. Nowy cmentarz, pochodzacy z 1964 r., umiejsco-
wiono na wzgorzu w odlegtosci ok. 300 m od kosciota parafialnego. Jego po-
wierzchnia wynosi ok. 4 ha.

Plebania pochodzi z poczatkow XX w. Wczesniej, tj. przed 1919 r., byt to
dom oficerski. Obiekt jest drewniany na fundamencie murowanym, parterowy,
dach dwuspadowy o0 wymiarach: dtugo$¢ 10 m, szerokos¢ 7 m, wysoko$¢ 6 m.

W 1925 r. do parafii nalezato przeszto 1500 katolikow, w 1974 r. — 1450,
w 1997 r. — ok. 900, a w 2017 r. — ok. 600. Obecnie do parafii nalezy 19 miej-
scowosci: Bondziszki, Dziadéwek, Dzierwany, Jaczne, Jegleniszki, Jodoziory,
Kleszczowek, Ktajpeda, Kramnik, Lizdejki, Lopuchowo, Lugiele, Mierkinie,
Polemonie, Poplin, Postawele, Smolniki, Soliny oraz Wodzitki.

Od chwili powstania parafii funkcje rzadcow pehili tu nastepujacy ksigza:
Jan Markiel (1919-1924), Aleksander Kowalewski (1924-1931), Marian Lis
(1931-1933), Marceli Bienkowski (1933-1937), Pawet Gasowski (1937-1946),
Jozef Zakeski (1946-1950), Kazimierz Staniszewski (1950), Antoni Szuminski
(1950-1957), Dominik Kempisty (1957-1959), Eugeniusz Berezowski (1959-
1966), Wiadystaw Mieszczanski (1966-1970), Stanistaw Jaworowski (1970-
1973), Mieczystaw Olszewski (1973-1982), Kazimierz Gacki (1982-1986),
Stanistaw Gadomski (1986-1996), Ryszard Lgpies (1996-2009) oraz Jacek
Chatko (2009 r.). Z parafii pochodza m.in. ks. Antoni Falinski, 0. Piotr Jasio-
nowski OMI, s. Mieczystawa Radzewicz CST, s. Helena Radzewicz CST,
s. Czestawa Radzewicz CST, s. Melania Jeleniewicz CST.

J. Wisniewski, Dzieje osadnictwa w powiecie suwalskim od XV do potowy XVII wieku,
W: Studia i materialy do dziejow Suwalszczyzny, red. J. Antoniewicz, Biatystok 1965,
s. 51-134; W. Jemielity, Diecezja tomzyrnska. Studium historyczne parafii, L omza 1990;
S. Maciejewski, Po ziemi suwalskiej, Suwatki 1994; A. Zoierowicz, Dzieje duszpa-
sterstwa katolickiego w parafii pw. sw. Anny w Smolnikach w latach 1919-1992, War-
szawa 2000 [mps BWSDE]; Architektura sakralna. Powiat augustowski, sejnernski,
suwalski, opr. J. Kotynska-Stetkiewicz, G. Ryzewski, Biatystok 2005; J. Sikora,
Z wizytq w parafii Smolniki, ,Martyria” 2010, nr 9, s. 9, 24; Schematyzm Diecezji Eic-
kiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji
Elckiej, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 484-486; Schematyzm Diecezji Elckiej
2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia istnienia Diecezji Eickiej. Stan na 1 pazdziernika
2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 205.

Stare Juchy (Trojcy Przenajswietszej)

Data zatozenia Starych Juch pozostaje nieznana. Ponowienie lokalizacji
przez Wita Gicha, komtura brandenburskiego, nastapito w 1461 r. Z nazwa miej-
scowosci wigze si¢ legenda. Mowi ona, ze za czasow Jacwingow w lesie nieda-
leko Starych Juch znajdowat si¢ duzy gtaz, na ktérym sktadano krwawe ofiary
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bogom. Od krwi sptywajacej po glazie w czasie obrzedow — czyli juchy — miej-
scowo$¢ miata wzigé swa nazwe. Osade nawiedza wiele klesk: w XVII w. pusto-
sza jg oddzialy tatarskie w trakcie wojny polsko-szwedzkiej oraz zaraza, a naj-
wigkszg liczbe ofiar pochtania epidemia dzumy (ok. 1 tys.), ktéra przechodzi
przez osade w 1709 r. Do odbudowy i rozwoju miejscowosci przyczynito si¢
przeprowadzenie tedy w drugiej potowie XIX w. linii kolejowe] biegnacej z Kg-
trzyna do Etku. W trakcie I wojny $wiatowej zniszczone zostajg zabudowania
majatku Szlachecka Jucha, dworzec kolejowy oraz liczne budynki prywatne.
II wojna §wiatowa nie przyniosta juz takich zniszczen, jednakze po jej zakoncze-
niu i opuszczeniu tych terenow przez Niemcoéw przez osade przeszia fala sza-
brownikow, ktorzy ogotocili kosciot ze wszystkiego, co dato si¢ sprzedac, a woj-
ska sowieckie spality wszystkie ksiegi i dokumenty znalezione na plebanii.

Poczatkowo wie$ Stare Juchy nalezata do parafii w Etku, jednak miesz-
kancy tutejsi mieli za daleko do ko$ciota, dlatego wielki mistrz krzyzacki Jan
Tiefen prosit biskupa Mikotaja Tiingena 0 utworzenie tu parafii. Biskup wyra-
zit na to zgode i w 1487 r. erygowal nowa parafi¢. Pierwszy proboszcz, Pawet,
otrzymatl 19 kwietnia 1490 r. wladzg rozgrzeszania z grzechow zastrzezonych
na jeden rok. Jego nastgpcg zostat proboszcz Stanistaw. Na poczatku XVI w.
Stare Juchy nalezaty do dekanatu reszelskiego. Wraz z nastaniem reformacji
kosciot i parafie przejeli ewangelicy. W latach 1885-1886 wystawili oni nowy
kosciot, obecnie istniejgcy. Po zmianach, jakie dokonaty wraz z zakonczeniem
drugiej wojnie swiatowej, w Starych Juchach powstata znéw parafia katolicka.
Kanonicznie zostata ona reaktywowana w 1962 r. przez biskupa Tomasza Wil-
czynskiego. W roku 1987 parafia obchodzita 500-lecie swego istnienia. Dzi$
nalezy do dekanatu etckiego pw. Swietej Rodziny.

Obecny kosciot, wywodzacy sie z XVI w., w latach 1885-1886, przed
jubileuszem 400-lecia osrodka, przeszedt przebudowe okien i posadzki. Catos¢,
utrzymang W stylu gotyckim, zbudowano na planie prostokata o dtugosci 38 m
i szerokos$ci 17 m; ma 5 m wysokosci (do sufitu). Fundamenty kosciota zatozo-
no z granitowych glazoéw spajanych zaprawa wapienng, mury zas§ w partiach
dolnych z kamienia granitowego, a w partiach wyzszych z kamieni i cegly. Za
kosciotem znajduja si¢ trzy groby zotnierskie oraz ogrodzone zelaznymi ptot-
kami groby rektoréw miejscowej szkoty. Teren koscielny ogrodzony zostat
kamiennym murkiem z Zelazng brama gléwna (do kosciota) oraz dwoma
mniejszymi (od strony plebani i u. Etckiej). Kamienna wieza kosciota, otynko-
wana, 0 masywnej budowie (grubos¢ muréw dochodzi do 1,5 m), o przekroju
kwadratu, zakonczona jest namiotowym dachem, ktéry od kwadratu u dotu
przechodzi ku gorze w ostrostup o$mioboczny, zwienczony blaszanym okra-
glym daszkiem, z osadzonym na nim wysokim zelaznym krzyzem, z nizej
umieszczong blaszang choragiewka i spora kulg. W wiezy znajdowaty sie dwa
duze dzwony poruszane linami. Jeden z nich zostat zabrany na | wojne $wiato-
wa, pozostalo po nim jedynie umocowanie. Drugi dzwon nadal stuzy parafii.
Odlany zostat w 1647 r.
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Wnetrze kosciota dzieli si¢ na trzy nawy. Sklepienie w nawie glowne;j jest
beczkowate, w nawach bocznych — ptaskie. Strop, wykonany z drzewa mo-
drzewiowego, podtrzymujg dwa rz¢dy (po 12) drewnianych stupow.

Ottarz gltéwny w prezbiterium pochodzi z roku 1591 (nadstawa). Jest to
stary holenderski tryptyk. W centrum oftarza znajduje sie krucyfiks. Na prze-
dzie, u dotu, przed mensa znajduje si¢ podtuzny obraz olejny przedstawiajacy
Ostatnig Wieczerzg i Chrystusa w Ogrodzie Oliwnym. Po bokach ottarza wida¢
cztery kobiece postacie, przedstawiajace cnoty. Skrzydia ottarza wypehniaja
sceny z zycia Chrystusa: z lewej strony — Narodzenie, a z prawej — Zmar-
twychwstanie. Gore oftarza zamyka obraz Wniebowstgpienia, a pod nim znaj-
duje si¢ tacinski napis: ,,Sic Deus dilexit mundum Filium Suum Unigenitum
daret ut omnis qui credit in Eum non peraeat sed habeat vitam aeternum” (,,Tak
Bog umitowal $wiat, ze zestal swego Jednorodzonego Syna, aby kazdy, kto
W niego wierzy, nie zginat, lecz miat zywot wieczny””). W 1989 r. ottarz gtow-
ny zostal podwyzszony i postawiony na artystycznie wykonanej podstawie
z drzewa modrzewiowego. Tabernakulum znajduje sie na osi, w centrum ko-
Sciofa, usytuowane na podstawie glownego ottarza.

Ottarz soborowy wykonany jest z drewna. Na jego podstawie widnieje
duzy napis w ksztalcie okregu: ,,Do konca ich umitowal”. Ambona pochodzi
z 1574 r. Usytuowano ja z przodu, przy pierwszym filarze od strony zakrystii.
Jest ona o$mioboczna, nosi cechy stylu barokowego. Wioda na nig drewniane
schodki pod rzezbiong bramkg z wymalowang postacig $w. Pawta, a na koronie
znajduje sie polichromowany pelikan karmigcy swe piskleta. Sciany ambony
wypelniajg namalowane farbg olejng postacie Ewangelistow. Blisko ambony
znajduje sie duzy szafkowy zegar z 1802 r.

W 1958 r. do kosciota zakupione zostaly dwa drewniane polichromowane
boczne ottarze, wykonane w szkole prof. Naregbskiego z Torunia. Ottarze Matki
Boskiej Ostrobramskiej i §w. Jozefa, stylowo zblizone do gldwnego oltarza, sta-
nowig z nim zharmonizowang cato$¢. Blisko oltarza maryjnego znajduje si¢ figu-
ra Matki Boskiej Fatimskiej — przywieziona z Portugalii. Pomigdzy oftarzem
glownym a ottarzem z lewej strony znajduje si¢ stara drewniana chrzcielnica. Na
$cianie w prezbiterium wisza: Obraz Matki Boskiej ze Stoczka, a takze Obraz
Jezusa Mitosiernego. Nad prezbiterium u gory belka pasyjna i figury z XIX w.

W $wiatyni znajduje si¢ 10 witrazy: Trojcy Swigtej, Serca Najswictszej Ma-
ryi Panny, §w. Andrzeja i §w. Izydora, $w. Stanistawa, sw. Cecylii, $w. Wojcie-
cha, §w. Brunona, $w. Jadwigi i $w. Andrzeja Boboli. Wszystkie pochodza
21969r.

O pochodzeniu organéw dowiadujemy si¢ z duzej, czarnej, pamigtkowej
tablicy, wykonanej 30 maja 1939 r. przez O. Segatza. Instrument zbudowany
zostat w pierwotnym stanie w 1772 r. (Boetticher podaje, ze w 1730) w pracowni
J.C. Angemga, a ozdoby na nich wykonano w 1775 r. Umieszczone sg na chorze,
z prawej strony, bokiem do ottarza. Organy posiadaja dwa manuaty czteroipotok-
tawowe oraz dwuoktawowy pedat, 19 rejestrow i pedal wzmacniajacy glos. Sza-
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fa organowa jest nowa, wykonana z modrzewia. Po renowacji 14-glosowe orga-
ny sg zasilane pneumatycznie. Po§wiecone zostaty 22 sierpnia 1993 r.

W Starych Juchach znajduje si¢ 5 cmentarzy: cmentarz gtéwny, tj. para-
fialny, pochodzi z 1900 r. i umiejscowiony przy ul. Sportowej (w latach sie-
demdziesiatych ubieglego wieku cmentarz ten poszerzono i otoczono kamien-
nym parkanem z solidng brama, zamykang dekoracyjnie kutymi wrotami ze
stali), cmentarz przylegajacy bezposrednio do cmentarza parafialnego, cmen-
tarz przy ul. Dlugiej (w miejscu, gdzie miat kiedy$ sta¢ pierwszy kosciot),
cmentarz przy rozwidleniu drog do Gortowka i Gorla (nalezat do whascicieli
majatku ziemskiego Szlachecka Jucha) oraz cmentarz przy ul. Lesnej (pocho-
wani sg tu zohierze z | wojny §wiatowej).

Plebania — to duzy, wspotczesny budynek, wznoszony w latach osiemdzie-
sigtych i dziewiecdziesigtych ubieglego stulecia, murowany, jednopigtrowy,
podpiwniczony. Strona frontowa obiektu robi wrazenie duzego dworku. Przed
plebanig stoi na cokole figura Matki Bozej z Dziecigtkiem Jezus.

Na terenie parafii znajduja si¢ kaplica filialna w Gortowku. Miesci si¢
w jednej z sal budynku po bytej szkole podstawowej. Poswigcono jg i nadano
jej tytut pw. $sw. Judy Tadeusza 28 pazdziernika 1992 r. Wewnatrz kaplicy
znajduje sie m.in. tabernakulum, ottarz soborowy, kilka obrazéw (m. in. Matki
Bozej Ostrobramskiej i sw. Judy Tadeusza) oraz stacje drogi krzyzowe;.

W przesztosci kaptani ze Starych Juch dojezdzali takze do kaplicy
w Szczecinowie. Ulokowana byta rowniez w budynku po bytej szkole. Po§wig-
cono ja 6 sierpnia 1994 r. i nadano jej wezwanie pw. Przemienienia Panskiego.
Stuzyta ona do poczatkéw XXI wieku, po czym jg zamknigto.

W 1997 r., do parafii nalezato ok. 2500 wiernych, w 2017 r. — ok. 1800.
Obecnie parafi¢ tworzy 14 miejscowosci: Batamutowo, Dobra Wola, Gorto,
Gorléwko, Jeziorowskie, Kattki, Lasmiady, Liski, Olszewo, Orzechowo, Pani-
struga, Stare Juchy, Szczecinowo, Zawady Efckie.

Od 1945 r. proboszczami parafii byli: ks. Franz Nieden (1944-1945), ks.
Karol Fox (1946-1953), ks. Bronistaw Zarzecki (1953-1956), ks. Stanistaw Or-
towski (1956-1962), ks. Jozef Zasas (1962-1965), ks. Tadeusz Ko$ciuszko (1965,
administrator), ks. Edward Burczyk (1965-2005), ks. Jan Adaszczyk (2005-
2016), ks. Stanistaw Wtodarczyk (od 2016 r.). W pracy duszpasterskiej probosz-
czowi pomagal jeden wikariusz. Z parafii pochodzg m.in. ks. Henryk Dabrowski,
0. Kazimierz Pryzmont OFM Cap., ks. dr Jacek Graszk, ks. Mariusz Graszk, br.
Jan Dadura OFM Cap., s. Maria Czabon CSSFN, s. Faustyna Dorota Otdak MSF.

J. Kawecki, Stare Juchy. 500 lat osady, Biatystok-Etk 1966; J. Kawecki, B. Roman, E#k.
Z dziejow miasta i powiatu, Olsztyn 1970; Z. Cegietka, M. Kawecki, Monografia Gminy
Stare Juchy, Suwalki 1998; M. Hanulak, Dzieje Parafii Trdjcy Przenajswietszej w Sta-
rych Juchach w latach 1945-2001, Olsztyn 2002 [mps BUWM]; J. Sikora, Z wizytg
w parafii: Stare Juchy, ,Martyria” 2002, nr 10, s. 12, 24; W. Guzewicz, Koscioly i para-
fie ziemi elckiej, Etk 2008, s. 155-161; Schematyzm Diecezji Elckiej 2012. Stan z 15 wrze-
snia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji Elckiej, red. A. Skowronski
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iin., Etk 2012, s. 487-489; T. Bialous, Stare Juchy. Parafia katolicka w Starych Juchach,
W: Ksigdz Karol Fox — kaplan trudnych czasow, red. R. Skawinski, Stare Juchy 2013,
S. 77-95; Schematyzm Diecezji Elckiej 2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia istnienia Die-
cezji Elckiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 206.

* % %

Churches and Parishes of the Diocese of Elk (Part 22)

Summary

The article presents the church centers in Sejny (Visitation of the Blessed
Virgin Mary), Skarzyn (Christ the King), Smolany (Saint Isidore), Smolniki
(Saint Anna) and Stare Juchy (The Holy Trinity).

Keywords: Sejny, Skarzyn, Smolany, Smolniki, Stare Juchy, Diocese of Eik,
Catholic Church.
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Ks. Tomasz Jelonek, Postacie biblijne Starego Testamentu, WYy-
dawnictwo Serafin, Krakow 2022, ss. 191.

Biblia jest $wigta nie dlatego, ze opowiada o $wietych ludziach, lecz dlate-
go, ze opisuje Swietego Boga, ktory wkroczyt w dzieje ludzkosci i zaprosit ja
do $wigtosci. Koniecznie nalezy podkresli¢, ze autorzy biblijni nigdy nie retu-
szowali zyciorysow swoich bohaterow, lecz zawsze przedstawiali ich takimi,
jakimi byli, badz takimi, jakimi zapamietata ich tradycja Izraela'. Nie dziwi
wigc fakt, ze w swoich zapisach wspomnieli m.in. o ktamstwach Abrahama
(XVII w. przed Chr.), o lekliwosci Mojzesza (XIII w. przed Chr.), czy o cu-
dzotostwie Dawida (XI/X w. przed Chr.).

I wlasnie o takich autentycznych ludziach, ,,z krwi 1 kosci”, opowiada
ksigzka ks. prof. dr. hab. Tomasza Jelonka: Postacie biblijne Starego Testa-
mentu, ktora ukazata sie w 2022 r. w Krakowie naktadem Wydawnictwa ,,Sera-
fin”. Poniewaz w jej sktad wchodzi ponad czterdziesci krotkich rozdziatow, by
nie rozsadzi¢ ram niniejszej recenzji, tytuty tych czegsci nie zostang wymienio-
ne, a co za tym idzie, passusy te nie zostang zrecenzowane sukcesywnie jeden
po drugim. A dodatkowo z tego powodu, ze autorem ksiazki jest wybitny pol-
ski biblista 0 uznanej renomie, niniejsza recenzja zostanie napisana w duchu
szacunku dla jego dorobku i ograniczy si¢ jedynie do kwestii ogolnych: literac-
kich i teologicznych.

Gdy chodzi o zagadnienia literackie, to recenzowana (= prezentowana)
ksigzka zostata napisana jezykiem bardzo jasnym, prostym i komunikatywnym.
Koniecznie nalezy podkresli¢, ze zachodzace na jej kartach analizy, sa niezwy-
kle zwigzte, czytelne i klarowne, i co najwazniejsze, zawsze koronowane traf-
nymi puentami. Wlasciwie to czyta si¢ ja ,,na jednym oddechu”, wrecz nie
mozna od niej ,,oderwaé wzroku”.

Jarostaw Cwikta — Prymasowski Instytut Kultury Chrze$cijanskiej w Bydgoszczy
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-4325-1462; e-mail: drjaroslaw.cwikla@gmail.com
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RECENZJE

Jesli za$ chodzi o kwestie teologiczne, to opiniowana (= prezentowana)
publikacja jawi si¢ jako doskonaty mini onomastykon postaci biblijnych Stare-
go Testamentu, jako wartoSciowa lektura pomocnicza do wykladow z biblisty-
ki. Aby to udowodni¢, warto stresci¢ cztery — przyktadowo wybrane — bardzo
ciekawe jej rozdziaty.

Samson (s. 45-48) — to tytut pierwszego, przyktadowo wybranego, bardzo
interesujacego fragmentu. W passusie tym autor najpierw przytoczyl najbar-
dziej kluczowe informacje dotyczace Ksiegi Sedziow (hebr. owow — Szoftim),
gdyz to wlasnie ona opowiada o Samsonie. Zasygnalizowal, ze ksiega ta zanim
powstata przeszta dtuga droge: od tradycji ustnej, przez wstepne spisanie, az po
ostateczng redakcje. W tym miejscu warto przypomnie€, ze tradycja ustna tej
ksiegi siega XIII w. przed Chr., wstepne spisywanie pierwszych fragmentow —
X w. przed Chr., a ostateczna redakcja — IV w. przed Chr. W trakcie dalszych
bardzo ciekawych analiz biblista podkreslit rowniez, ze zwoj ten jest wspo-
mnieniem czaséw Izraela, gdy po epoce Mojzesza i Jozuego (XIII w. przed
Chr.) nastaly czasy wojownikow, ktorzy przeszli do historii jako ,,s¢dziowie”
(XHI-XT w. przed Chr.). Oczywiscie dodat, ze w Izraelu byto dwunastu, powo-
tanych przez Boga sedziow, szeSciu tzw. wielkich: Otoniel (Sdz 3, 7-11), Ehud
(Sdz 3, 12-30), Barak (Sdz 4, 1 - 5, 31), Gedeon (Sdz 6, 1 — 8, 32), Jefte (Sdz
11,1 - 12, 7) i Samson (Sdz 13, 1 — 16, 31), oraz sze$ciu tzw. mniejszych:
Szamgar (Sdz 3, 31), Tola (Sdz 10, 1-2), Jair (Sdz 10, 3-5), Ibsan (Sdz 12, 8-
10), Elon (Sdz 12, 11-12) i Abdon (Sdz 12, 13-15). Nadto wyjasnit, ze sedzio-
wie ci byli ludowymi bohaterami albo catego Izraela, albo jednego z dwunastu
jego pokolen (= synow Jakuba: Ruben, Symeon, Lewi, Juda, Issachar, Zabulon,
Gad, Aser, Neftali, Dan, Jozef i Beniamin; Rdz 35, 23-26). Autor wyakcento-
wat takze, ze Ksigga S¢dziow sktada si¢ z 21 rozdzialow, z ktérych az 4 zostaty
po$wiecone samemu Samsonowi (Sdz 13, 1 — 16, 31). Gdy chodzi 0 Samsona,
to ks. prof. Tomasz Jelonek mocno podkreslit, ze byt on dlugo wyczekiwanym
dzieckiem bezdzietnego matzenstwa pochodzacego z pokolenia Dana: Mano-
acha 1 jego nieznanej z imienia zony (Sdz 13, 2). Nadto zaakcentowal, Ze to
sam Aniot Panski zapowiedzial narodziny tego wybitnego dziecka: Oto po-
czniesz i porodzisz syna, a brzytwa nie tchnie jego glowy, gdyz chiopiec ten
bedzie Bozym nazirejczykiem, od chwili urodzenia. On to zacznie wybawiac
Izraela z rgk filistynskich (Sdz 13, 5). Biblista wyjasnil przy tym, ze kazdy
nazirejczyk poza tym, ze nigdy nie mogt strzyc gtowy, musial rowniez unikaé
wina i innych napojow alkoholowych. Dalej autor omowil misje¢ Samsona.
Przypomnial, Ze byt on wojownikiem, ktory w pojedynke wyswobadzal Izracla
od Filistynow i ze styngl z nadludzkiej sity. Omoéwit przy tym jego wielkie
sukcesy ,,militarne”. Wspomniatl, Zze w Aszkelonie zabit trzydziestu znienawi-
dzonych wrogdéw (Sdz 14, 19), ze w Timnie spalit pola filistynskie (Sdz 15, 1-
8), ze w Lechi oslg szczeka zabil tysigc wyborowych Zotnierzy filistynskich
(Sdz 15, 9-20), i wreszcie ze w Gazie najpierw umknat zasadzce nieprzyjaciot,
a nastgpnie wyrwawszy brame miejska, zaniost ja do Hebronu (Sdz 16, 1-3).
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Oczywiscie biblista wspomnial rowniez o zdradzie, jakiej padt ofiara ten Bozy
sitacz, o tym, ze to jego wlasna zona — Dalila zdradzita go i wydata wrogom
(Sdz 16, 4-21). Wyjasnit takze, ze w efekcie tej zdrady Samson najpierw zostat
pojmany, a nastgpnie zamknigty w wiezieniu, w Gazie, a tam o$lepiony i szy-
derczo ponizany (Sdz 16, 21). W niezwykle ciekawy sposéb opisat tez, jak
sitacz odzyskawszy moc Boza, przewrocil kolumny, na ktorych byt osadzony
dom zabaw i w rezultacie ten dom rung, a obecni w nim ludzie zgingli. Nieste-
ty, pod gruzami zgingt rowniez i Samson (Sdz 16, 22-31). Arcyciekawy roz-
dzial, wrecz uczta intelektualna dla mito$nikow Biblii i historii biblijne;.
Drugim niezwykle interesujacym rozdziatem ksigzki jest passus zatytulo-
wany Trzech Izajaszow (S. 101-104). Ks. prof. Tomasz Jelonek najpierw omo-
wil w nim zjawisko profetyzmu biblijnego. W ciekawy sposob przypomniat, ze
izraelski ruch prorocki dzielit si¢ na dwie epoki, na czasy prorokow ,,niepi-
$miennych” (XVIII-VIII w. przed Chr.), a wigc takich, ktorzy nie pozostawili
po sobie zadnych ksiag, oraz na czasy prorokow-—pisarzy (VIII-IV w. przed
Chr.), ktorych zwoje z czasem umieszczono w kanonie biblijnym. Nadto dodat,
ze przedstawicielami pierwszej grupy prorokow byli m.in.: Eliasz (IX w. przed
Chr.) i Elizeusz (IX w. przed Chr.), z kolei drugiej — m.in. lzajasz (VIII w.
przed Chr.). I wlasnie temu ostatniemu, i jego ksiedze, autor poswiecit dalsza
cze$¢ rozdziatu. W interesujgcy sposob przypomniat, ze Ksi¢ga Izajasza (hebr.
myw — Jiszaja) wyraznie dzieli sie¢ na trzy czesci: Iz 1-39 (pierwsza cze$c),
1z 40-55 (druga cze$¢) oraz 1z 56-66 (trzecia czesc). Podkreslit przy tym, ze juz
pobiezna lektura tych czgsci pozwala stwierdzi€, ze akcja opisywanych w nich
wydarzen, rozgrywa si¢ na przestrzeni ok. 300 lat, od VIII do V w. przed Chr.
W efekcie przypomniat, ze sam prorok Izajasz - ktorego imi¢ widnieje w tytule
ksiggi — nie mogt jej napisa¢; zyt on bowiem w Judei, w VIII w. przed Chr.
Nadto autor wyakcentowat, ze ten genialny prorok mégt co najwyzej rozpoczaé
pisanie tej ksiegi — i to jedynie — pierwszej jej czesci (Iz 1-39), ktora nastepnie
jego uczniowie zredagowali w VI w. przed Chr., a ktorg dzi§ umownie nazywa
sie Ksigegg Grozb (Iz 1-39), Ksiega Proto-1zajasza. Pozostale za$ czgsci: 1z 40-
55 i 1z 56-66 napisali p6zniejsi uczniowie i nasladowcy Proto-Izajasza, ktorych
prawdziwych imion juz nigdy nie poznamy, a ktéorych umownie nazywa sig:
Deutero-lzajaszem i Trito-1zajaszem. Oczywiscie biblista sprecyzowat, ze Deu-
tero-lzajasz, autor genialnego passusu 1z 40-55 (= Ksi¢ga Pocieszenia), zyt na
wygnaniu w Babilonii (VI w. przed Chr.), z kolei Trito-Izajasz, tworca zwoju
1z 56-66 (= Ksigga Tryumfu) — po powrocie Judejczykéw z niewoli babilon-
skiej (V w. przed Chr.). Ks. prof. Tomasz Jelonek udowodnit takze, ze te trzy
dzieta: 1z 1-39, Iz 40-55 oraz 1z 56-66, pomimo réznych autorow i dlugiego
procesu powstawania, idealnie korespondujg ze soba, tworzac spojne dzielo.
Warto wspomnie¢, ze w pierwszej czgsci (Iz 1-39) odnotowane zostaly takie
passusy jak: piesn o winnicy (Iz 5, 1-7), zapis o powotaniu Proto-lzajasza (1z 6,
1-13), fragment o znaku Emmanuela (Iz 7, 10-25), czy zapowiedz kary dla
Asyrii (Iz 10, 24-34). Z kolei w drugiej odstonie (Iz 40-55) — piesni o Studze
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Jahwe: pierwsza (Iz 42, 1-9), druga (Iz 49, 1-7), trzecia (Iz 50, 4-9) i czwarta
(12 52, 13 — 53, 12). W trzeciej czgsci (Iz 56-66) zas: zapis o chwale odnowio-
nej Jerozolimy (Iz 60, 1-22), fragment o postannictwie Trito-lzajasza (1z 61, 1-
11), passus o rozprawie Boga z batwochwalcami (Iz 65, 1-14), czy przepo-
wiednie o rzeczach przysztych (Iz 66, 18-24). Bardzo ciekawy rozdzial.

Kohelet (s. 159-162) — to tytut trzeciego, przyktadowo wybranego, bardzo
interesujgcego rozdzialu. Teolog najpierw przypomnial w nim najbardziej klu-
czowe informacje dotyczace Ksiegi Koheleta (hebr. n71p — Kohelet). W trakcie
arcyciekawych analiz poruszyt m.in. kwesti¢ autorstwa tej ksiegi. Po pierwsze,
bardzo mocno podkreslit, ze chociaz z jej tytutu wynika, Ze jej autorem jest
krol Salomon (Koh 1, 1.12); ze chociaz tradycje: zydowska i chrzescijanska
przez dtugie wieki twierdzity, ze wlasnie ten wiladca jest jej autorem, to jednak
na pewno nie on jg napisal. Biblista przypomnial bowiem, ze ksi¢ga ta zostata
napisana nie z perspektywy krola, lecz poddanego, i nie jezykiem hebrajskim
»ztotego wieku” czasoéw Izraela, czyli okresu rzadéw Salomona (X w. przed
Chr.), lecz — epoki hellenistycznej, a doktadniej jezykiem III w. przed Chr. Po
drugie, ks. prof. Tomasz Jelonek bardzo mocno podkreslil, ze juz nigdy nie
poznamy imienia prawdziwego autora tej ksiegi, ze hebrajski rzeczownik wid-
niejacy w jej tytule: n?np (Kohelet) to nie imi¢ autora, lecz jego ,,pseudonim”.
A wyjasnit to nastepujaco: wspomnial, ze w oryginalnych, hebrajskich zapi-
sach kanonicznych Starego Testamentu pojawiajg si¢ dwa wazne dla badanej
kwestii rzeczowniki, 277 (gahal), oznaczajacy ,,zgromadzenie”, ,,zebranie litur-
giczne” oraz nonp (Kohelet), ktory okresla ,,mowce”, ,.tego, ktory przemawia
na zgromadzeniu liturgicznym”. A zatem w prosty sposOb biblista wyjasnit,
ze n2np (Kohelet) to nie imi¢ wlasne autora ksiegi, lecz nazwa funkcji, jaka on
piastowal w swojej wspolnocie. Dalej teolog bardzo mocno zaznaczyt, ze tenze
wybitny mowca synagogalny sukcesywnie spisywat swoje przemyslenia, ktore
z czasem weszly w sktad przypisywanej mu ksiggi (IIT w. przed Chr.). Oczywi-
$cie wspomnial, ze chociaz zw6j ten idealnie koresponduje z catym Corpus
Biblicum, to jednak bardzo mocno wyrdznia si¢ w nim swojg oryginalno$cia
i nietuzinkowoscig. Wyakcentowatl bowiem, ze Kohelet ani razu na kartach
swej ksiggi nie okreslit Boga terminem mi» (Jahwe), lecz o°i%¢ (Elohim), Ze
ani razu nie wspomnial w niej o przymierzu Boga z Izraelem, i wreszcie ze
w ogoble nie wzmiankowatl w niej o kulcie §wigtynnym. Nadto autor dodal, ze
Eklezjastes (= Kohelet) miat odwage w swoim Opus vitae nazwa¢ marnoscia
(727 — hewel) zarowno caly $wiat stworzony przez Boga, jak i zycie ludzkie
oraz madros$¢. A do tego nie byt zdolny Zaden inny pisarz biblijny. Bardzo in-
tersujacy rozdziat.

I wreszcie czwarty, przykladowo wybrany, bardzo ciekawy fragment
ksigzki — Eleazar (s. 167-168). W passusie tym autor wspomnial m.in., ze po
niespodziewanej $mierci Aleksandra Macedonskiego (323 r. przed Chr.), jego
ogromne imperium obejmujgce m.in. Macedoni¢, Azj¢ Mniejsza, Egipt, Persje,
Iran i Babilonig, rozpadto si¢ na dwie czgséci. Jedna przypadta Ptolemeuszom,
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wladajacym m.in. w Egipcie i Libanie, druga za§ — Seleucydom rzadzacym
m.in. Babilonig i Syrig. W niezwykle interesujacy sposob przypomniat row-
niez, ze w juz IV w. przed Chr. Izraelici znalezli si¢ pod okupacjg Ptoleme-
uszow. Podkreslit, ze wladcy z tego rodu nie byli zbyt ucigzliwymi okupanta-
mi. Gdyby wigc nie ich polityka fiskalna wymierzona w okupowane narody, to
okupowani mogliby czu¢ si¢ wzglednie wolnymi. I tak wtasnie czuli si¢ do
Il w. przed Chr. Wtedy to bowiem Seleucydzi wyparli wspomnianych Ptole-
meuszow z zajmowanych przez nich terenéw i wprowadzili na nich ,,wlasne
porzadki”. Ks. prof. Tomasz Jelonek mocno wyakcentowal, ze Seleucydzi
w przeciwienstwie do swoich poprzednikow, wszczgli przesladowania na tle
religijnym: zmuszali pokonane narody do poddania si¢ permanentnej helleniza-
cji ze wszystkimi tego konsekwencjami. Gdy chodzi o Zydow, to za panowania
Seleucydow zabroniono im przestrzegania zasad Tory. Nadto zmuszano ich do
¢wiczen cielesnych w gimnazjonach, w ktorych ¢wiczono nago. I wlasnie
w tak tragicznych czasach przyszio zy¢ starcowi Eleazarowi, bohaterowi Dru-
giej Ksiggi Machabejskiej (grec. Makkapawwv B — Makkabaion Beta). Biblista
W pasjonujacy sposob opisat jego megzng postawe wobec okupantow (2 Mch 6,
18-31). Wyakcentowal, ze publicznie zmuszono go do wyparcia si¢ wiary
w Jahwe, a znakiem tego miato by¢ zjedzenie przez niego zakazanej dla Zydow
wieprzowiny. Teolog przypomnial, Zze najpierw sitag wlozono mu ja do ust, on
jednak ja wyplut (2 Mch 6, 18-20); nastgpnie poproszono go, by tylko udawat,
7e je wieprzowine, a zamiast niej skosztowal dozwolone dla Zydéw migso,
réwniez odmowit zjedzenia. Nie chciat bowiem sta¢ si¢ zgorszeniem dla mto-
dziezy i stabych w wierze (2 Mch 6, 21-24). Niestety, swojag mgzng postawag
rozsierdzit oprawcow, i w efekcie ci skazali go na meczenska $mier¢ (2 Mch 6,
28). Autor mocno podkreslit, ze starzec Eleazar stat si¢ wzorem dla wszystkich
ludzi, wszystkich epok, ktorzy musza wybiera¢ migdzy wiernoscia Bogu,
a $miercig doczesng i to meczenska (2 Mch 6, 18-31). On bowiem me¢znie wy-
trwat przy Bogu, mimo ze mogt uratowac swoje zycie. Fascynujacy rozdziat.

Konkludujge, nalezy stwierdzi¢, iz recenzowane (= prezentowane) opra-
cowanie: Postacie biblijne Starego Testamentu to bardzo dobra publikacja, to
warto$ciowy mini onomastykon postaci Starego Testamentu, a zarazem godna
polecenia literatura pomocnicza do wyktadow z biblistyki. Jego za$ autor:
ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek to wybitny biblista, Swietnie ,,wtadajgcy piod-
rem”, ktory w prostych stowach potrafi pisa¢ o zawito$ciach Biblii i jej bohate-
rach. Publikacja godna polecenia.
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Milczeé ale Zyciem wolaé, Z ojcem Mateuszem Kolbusem EC
przeorem eremu kameduléow na krakowskich Bielanach roz-
mawia Grzegorz T. Sokolowski, Krakow 2024, ss. 318.

Miejscem, gdzie toczy si¢ fabuta ksiazki pt. Milczeé¢ ale zyciem wolaé jest
Erem Srebrnej Gory na Bielanach w Krakowie (notabene kolebka polskich
kamedutow), erygowany w 1604 r. Jest to jeden z dwoch istniejacych obecnie
osrodkow kamedulskich na terenie Polski. Drugi, gdzie kameduli pozostaja do
chwili obecnej, znajduje si¢ w Bieniszewie koto Kazimierza Biskupiego, ery-
gowany w 1663 r. Warto doda¢, iz w dawnej Rzeczypospolitej bylto jeszcze
6 innych osrodkow kamedulskich, tj. w Rytwianach (Erem Ztotego Lasu z ko-
Sciotem pw. Zwiastowania NMP, erygowany 1617 r.; klasztor zostat skasowa-
ny przez wtadze zaborcze w 1819 r.; obecnie znajduje si¢ tam osrodek diecezji
sandomierskiej), na Bielanach w Warszawie (Erem Gory Krolewskiej z koscio-
tem pw. Niepokalanego Poczecia NMP, erygowany w 1641 r.; skasowany
przez wladze zaborcze w 1902 r.; obecnie miesci si¢ tam Uniwersytet Kardyna-
fa Stefana Wyszynskiego), w Pozajsciu koto Kowna (Erem Gory Pokoju z ko-
$ciolem pw. Nawiedzenia NMP, ufundowany w 1662 r.; przekazany przez
wladze zaborcze w 1831 r. wspdlnocie prawostawnej; obecnie zajmuja go Sio-
stry §w. Kazimierza), na Wigrach (Erem Wyspy Wigierskiej z kos$ciotem pw.
Niepokalanego Poczecia NMP, erygowany w 1667 r.; skasowany przez wtadze
zaborcze w 1800 r., obecnie znajduje si¢ tam parafia oraz osrodek (fundacja)
prowadzony przez diecezj¢ etcka), w Szancu koto Pinczowa (Erem Margrabski
z kosciotem pw. $w. Jozefa, zalozony w 1772 r., skasowany w 1819 r.; jedy-
nym po nim §ladem pozostata wies Kameduly, natomiast ottarz z kosciota ka-
medulskiego znajduje si¢ w kosciele w miejscowosci Chrobierz), w Milatynie
Nowym koto Lwowa, zatozony w 1738 r., ale zniesiony w 1745 r. z powodu
niemoznosci zachowania kamedulskiej dyscypliny zakonnej. Wszystkie wy-
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mienione eremy podlegaly bezposrednio Kongregacji Kamedutow Gory Ko-
ronnej (Eremem macierzystym jest Sacro Eremo Tuscolano we Frascati pod
Rzymem)®.

Prezentowana ksigzka — to jedyny tak obszerny wywiad rzeka, w ktorym
przetozony Eremu na Srebrnej Gorze (ojciec Mateusz Kolbus EC) opowiada
o zyciu codziennym kamedutow (Codziennos¢ na Srebrnej Gorze w Krakowie),
powotaniu, wyborze i drodze do eremu (rozdziat I), kamedutach i ich regule
zakonnej (rozdziat II), kandydatach na kamedutow i ich formacji (rozdziat I1I),
pustyni i Bozym prowadzeniu (rozdziat IV), poScie i sensie ascezy (rozdziat
V), milczeniu i warto$ci stowa (rozdziat VI), modlitwie (rozdziat VII), Matce
Bozej, Krolowej Pustelnikow (rozdziat VIII), kryzysie i nocy ciemnej (rozdziat
IX) i $mierci i zyciu wiecznym (rozdziat X). Porusza zatem istotne tresci zycia
zakonnego bialych mnichow, ale nie tylko. Wolanie pustyni, ktorego $wiad-
kiem jest nasza epoka byto znane ludziom wszystkich religii i czasow. Styszeli
je wyznawcy hinduizmu, buddyzmu, judaizmu i chrzesécijanie. Jednak motywa-
cje odejscia na pustyni¢ byly rozne i sa ztozone. Tutaj, to znaczy w przypadku
kamedutow, mamy do czynienie przede wszystkim z pragnieniem doskonato-
$ci. Mnisi poszukuja ,,czegos”. Odchodza na pustyni¢ szuka¢ samego Boga,
odpowiada¢ na wolanie tajemniczej Osoby wzywajacej do udziatu w Jego zy-
ciu. Jest to zatem motywacja pozytywna (nie ma i nie moze by¢ tu miejsca
wylacznie dla ucieczki przed udrekami codziennego zycia, hatasem, ttumem
czy chaosem).

Wybierajac inng motywacj¢ anizeli pozytywng nie sposoéb byé kameduta.
Juz sam harmonogram pobytu w Eremie wymaga nie lada wysitku. Kazdy bo-
wiem dzien rozpoczynaja pobudka o godz. 3.30, by juz o 3.45 znalez¢ si¢
w kosciele 1 uwielbia¢ Boga Godzing czytan, ktora trwa bez mata godzing
w postawie stojacej (zresztg prawie wszystkie psalmy i modlitwy odmawiaja na
stojaco, w sumie jest to kilka godzin dziennie). Potem nastepuje godzinne Lec-
tio divina (czytanie duchowne), a dalej Jutrznia, Msza $w. i Modlitwa przedpo-
tudniowa. O godzinie ok. 7.30 wracajg do celi, by w samotnos$ci spozy¢ $nia-
danie (goscie odbywajacy swoje rekolekcje otrzymuja ,,bogate” S$niadanie
w poroéwnaniu z zakonnikami, tj. kilka kromek chleba, masto lub serek, czasa-
mi do tego dzem). Dalej jest praca — mnisi (ale takze goscie, ktorzy wyrazaja
na to zgode) sprawuja zwykle state, przydzielone przez przeora funkcje takie

Warto dodad, iz jest to jedna z trzech kongregacji kamedulskich wystepujacych na $wiecie.
Oprocz jej sg jeszcze Kongregacja Kamedulska Zakonu Swietego Benedykta z domem gene-
ralnym w Camaldoli oraz Kongregacja Kamedutéw Cenobitow (dzi$ juz nie istniejgca). Naj-
liczniejsza i najbardziej prezna jest Kongregacja Kamedulska Zakonu Swietego Benedykta,
a wiec ta, ktora zachowata zlecone przez Romualda z Rawenny wspotistnienie cenobitow
i eremitOw oraz przestrzega zasady, ze przed przyjeciem do zycia pustelniczego mnich musi
przejse kilkuletnia formacje we wspolnocie cenobickiej. Kongregacja Kamedutéw Gory Ko-
ronnej, ktdra zrezygnowata z zachowania mnichéw cenobitow, a tym samym prowadzenia
formacji wstgpnej we wspolnocie cenobickiej jest najmniej liczna i ma ok 60 pustelnikow,
z ktorych wigkszo§¢ wywodzi si¢ z Polski.
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jak np. kucharz, furtian czy ogrodnik. W potudnie wszyscy gromadza si¢
w kosciele na Modlitwie potudniowej i odmawiaja Aniof Panski. ,,W kwadrans
p6zniej w przedsionku ustawia si¢ kolejka braci. Ostroznie, aby niczego nie
rozlaé¢, eremici odchodzag w milczeniu z cieptym positkiem do cel. Na obiad
przypadaja zazwyczaj po trzy menazki. W pierwszej zupa, w drugiej danie
z warzyw — wyjawszy piatki i inne dni tzw. abstynencji — rarytas (zwany
u kamedutow pietancja) w postaci ryby badz jajka” (s. 12-13). Po gtéwnym
positku czas wolny — tzw. sjesta. O godz. 14.15 jest wspolny rézaniec, a dalej
Godzina popotudniowa i Litania loretaniska. Studium w celi (lub praca) odby-
wa si¢ do godziny 16.45, po czym nastepuje kolacja. O godz. 17.30 wszyscy sa
z powrotem w kosciele i odmawiaja Nieszpory oraz Aniol Parski, nastepnie
w celi godzinne Lectio divina. Wspdlne modlitwy koncza Kompletq i obrzedem
pokropienia woda $wigcong. Jesli do tego dodamy state milczenie i liczne po-
kuty, w tym wyznawanie swoich win przed bra¢émi w kazda sobote przed mo-
dlitwami wieczornymi — to nie sposob odnalez¢ si¢ tam i przebywac bez zapro-
szenia samego Boga.

W rozmowie z Grzegorzem Sokotowskim przeor krakowskich kamedutow
»uchylajac nieco drzwi zakrytego §wiata eremdéw, daje nam szansg¢, aby zapro-
szony na spotkanie czytelnik zdotal w sobie odmitologizowaé wyobrazenia
o takiej formie zycia, a rownocze$nie pozwala z wielka delikatno$cig poczué
tchnienie prawdziwej mistyki” (s. 5) — robi to, dodajmy, z prawdziwg erudycja,
wrecz encyklopedyczng wiedza. Intencja Autora nie byto jednak danie mono-
grafii zycia pustelniczego, a jedynie przedstawienie ogdlnego zarysu tegoz
zycia. Niewatpliwie cel ten Autor osiggnal. Pozycja ta, ukazujgc duzy zakres
wiedzy o zyciu pustelniczym, moze sta¢ si¢ swoistym vademecum oraz okazja
do refleksji nad tajemnicg cztowieka podazajacego Drogami Boga, inspiracja
i pomocg w zrozumieniu drugiego, a takze zache¢ta do radosnego uwielbiania
Pana za bogactwo Jego charyzmatow danych Kosciotowi.

Komu nalezy poleci¢ t¢ ksiazke? W pierwszym rzedzie samym pustelni-
kom i tym, ktorzy czuja w sobie powotanie pustelnicze. Powinni jg przeczytacé
takze kaptani i wszyscy ci, ktorzy odpowiadajg za to zycie w Kosciele. Z pew-
no$cig ksigzka pomoze im $cislej okresli¢, kim jest pustelnik i jakie jest jego
miejsce w Kosciele. Cata ksigzka jest bardzo spdjna i przejrzysta. Czytelnik
postronny pozyska nie tylko wiedze szczegotowa o zyciu pustelniczym, rze-
czach, ludziach i zdarzeniach z tym zwigzanych, ale moze zaczerpnaé¢ z niej
zyciodajny pokarm dla swego rozwoju. Czy nie taka jest wlasnie misja pustel-
nika?
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Benedykt XVI, Co to jest chrzescijanstwo? Testament duchowy,
przel. A. Blyszcz, Wydawnictwo Esprit, Krakow 2023, ss. 272.

Po blisko dziesieciu latach od ustapienia z urzedu (papieza)' ukazata sie
(kolejna) ksigzka Benedykta XVI pt. Co to jest chrzescijanstwo? Testament
duchowy. Znamienne, ze publikacja ta ujrzata $wiatlo dzienne dopiero po
$mierci Autora’. Jak si¢ okazuje, zdecydowal o tym sam papiez senior, ktory
nie omieszkat poda¢ powodu swojej decyzji juz na poczatku swego dzieta.

Na ksigzke sktada si¢ wstep, wprowadzenie i sze$¢ rozdzialow. Autorem
wstepu jest Elio Guerriero (wloski teolog i historyk, autor m.in. biografii Bene-
dykta XVI pt. Swiadek prawdy), ktoremu papiez senior powierzyt prace nad
wydaniem ksigzki. We wstgpie moéwi m.in. o trudnosciach, jakie napotykat
Benedykt, gdy po swojej abdykacji opublikowat jakikolwiek tekst oraz o po-
mysle wydania wszystkich prac (powstalych po ustapieniu) w jednej ksiazce.

Na poczatku wprowadzenia Benedykt XVI informuje, ze po wyborze pa-
pieza Franciszka zdobyl si¢ na powrdt do pracy teologicznej. Zaowocowata
ona przemyS$leniami i tekstami, ktore utworzyly cykl pism sktadajacych sie¢ na
wydang ksigzke. Nastepnie dokonuje on krotkiej i ogolnej charakterystyki po-
szczegolnych tekstow zebranych w szeSciu rozdziatach. Niektore z nich zostaty
przygotowane i opublikowane wcze$niej (z roznych powodoéw i okazji). Nie-
kiedy ich ponowne wydanie wigzato si¢ ze zmodyfikowaniem i poprawieniem
tresci. Natomiast niektore pisma nie byty wczesniej oglaszane i po raz pierwszy
trafiajg w rece odbiorcow.

W szesciu rozdziatach, z ktorych kazdy posiada odrebny tytut, znajduje si¢
tacznie szesnascie tekstow Benedykta XVI. Sg to teksty réznego rodzaju (arty-
kuty, przestania, podzickowania, wprowadzenia, wymiana korespondencji,

ks. Marcin Sienkowski — Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Efckiej, Etk
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Benedykt XV ustapit z urzgdu 28 lutego 2013 r., a decyzje o rezygnacji oglosit 11 lutego 2013 r.
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wywiady, przemowienia). Dotyczg one roznych zagadnien: religii, wiary, dia-
logu zydowsko-chrzescijanskiego, teologii dogmatycznej i moralne;.

Poniewaz nie sposob w tej recenzji odnies¢ si¢ do kazdego tekstu zawarte-
go w ksigzce, zostang tu przywotane tylko dwa artykuly z rozdzialu czwartego.
Jeden z nich jest poswiecony kaptanstwu, a drugi Eucharystii. Sam Autor pod-
kresla, ze tekstem pt. Katolicie kaptanstwo stara si¢ uzupeini¢ rozumienie po-
wolania wypracowane i przedstawione w dekrecie o kaplanstwie Soboru Wa-
tykanskiego II. Zdaniem Benedykta XVI, dominuje w nim ujgcie duszpaster-
skie. Dlatego nowa propozycja dotyczy spojrzenia na kaplanstwo w $wietle
dzieta Jezusa Chrystusa dokonanego na krzyzu. Problematyka katolickiego
kaptanstwa zostata przedstawiona przez papieza w zestawieniu z jej rozumie-
niem w uje¢ciu Lutra. W interesujacy sposob papiez tlumaczy pojecie kaptan-
stwa $cisle powigzanego ze stuchaniem i wypelnianiem stowa Bozego, z powo-
faniem, z Eucharystig i z celibatem. Powotuje si¢ przy tym na teksty biblijne,
ktére jemu samemu utatwiaty rozumienie i realizowanie kaptanstwa.

Poglebiong refleksje na temat Ciata i Krwi Chrystusa znajdujemy w tek-
scie pt. O znaczeniu komunii. Papiez senior wyjasnia, ze zawarl w nim nowe
okreslenie (nowa definicj¢) tego, co nazywamy spozywaniem Ciala i Krwi
Chrystusa. Ukazuje w nim ksztaltowanie si¢ zwigzku Mszy $w. (Eucharystii)
z przyjmowaniem Komunii $w., z ktorg z kolei $cisle wiaze si¢ sakrament po-
kuty. Eucharystia w swej istocie zlgczona jest z Chrystusem Zmartwychwsta-
tym, a nie tylko z zydowska Pascha (ostatnig wieczerza). Ponadto jest zrozu-
miata tylko w tagcznosci z ofiarg z siebie na krzyzu ($mier¢ przemieniona w dar
mitosci). Te aspekty pozwalaja lepiej zrozumie¢, co znacza stowa Jezusa ,,To
czyncie na mojg pamiatke”. Papiez konsekwentnie wykazuje, czym rézni si¢
katolickie rozumienie Eucharystii od protestanckiego spozywania positku,
a takze transsubstancjacja od konsubstancjacji. W tym konteksécie widzi po-
trzebe skorelowania ze soba pojecia substancji z pojeciem relacji. Jego zda-
niem, przyjmowanie Ciala i Krwi Chrystusa oznacza pozwolenie na objecie
siebie zyciem Jezusa w dynamice zmartwychwstania (s. 197).

Powyzsze (wybrane) refleksje Benedykta XVI niewatpliwie wpisujg si¢
w odpowiedz na pytanie postawione w tytule jego ksigzki. O istocie chrzesci-
janstwa w duzym stopniu decydujg kwestie typu Eucharystia i kaplanstwo. Te
i podobne im zagadnienia stale powracajg w dyskusji na temat chrze$cijanstwa,
ktore polega na przemianie zycia i $wiata. Nawet jesli w duzej mierze zostaty
juz opracowane, wcigz powracaja w kontek$cie nowych probleméw i pytan
(zwlaszcza o tozsamosé). Potrzebe ponownego ich przemyslenia i analizy do-
strzegat papiez senior. Mozna powiedziec, ze jego podejscie do religii i teologii
wraz z zaproponowanymi rozwigzaniami stanowi jego testament duchowy. Kto
dzi$ poszukuje poglebionego i zgodnego z katolicyzmem rozumienia waznych
kwestii wiary, ten powinien zapozna¢ si¢ z ksigzkg Benedykta XVI. Warto to
uczyni¢ rowniez ze wzglgdu na samego papieza, ktorego osoba i dzieto dtugo
jeszcze beda inspirowac nie tylko teologow.
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Zasady dla Autorow

Ponizej znajdujg si¢ zasady dla Autorow, ktore dotyczg informacji podstawowych,
wymagan formalnych, standardéw etycznych, procedury recenzowania oraz polityki
antyplagiatowej. Wszystkie zasady sa rowniez dostepne na stronie internetowej czaso-
pisma: http://www.studiaelckie.pl/

INFORMACJE PODSTAWOWE

1. Redakcja przyjmuje artykuty w jezyku polskim, angielskim, niemieckim, wioskim
i hiszpanskim.
2. Do publikacji sg brane pod uwage tylko te artykuly, ktoére speiniajg nastepujace
wymagania:
— nie byly wczesniej publikowane,
— nie s3 zgloszone do publikacji w innym czasopis$mie,
— spelniajg nastepujgce zasady i standardy:
* wymagania formalne dotyczace artykutow,
= standardy etyczne,
= procedura recenzowania,
= polityka antyplagiatowa.
3. Przestany tekst powinien miesci¢ si¢ w jednej z nastgpujacych kategorii:
— artykuly naukowe (poruszajace zagadnienia z zakresu czterech dziedzin):
= nauki humanistyczne (filozofia, historia, nauki o kulturze i religii)
» nauki spoteczne (pedagogika, nauki o komunikacji spotecznej i mediach,
prawo kanoniczne)
= nauki teologiczne (nauki teologiczne, nauki biblijne)
= nauki o rodzinie
— materiaty historyczne,
— recenzje,
— sprawozdania.
4. Dwa numery w roku (pierwszy i trzeci) maja charakter tematyczny, to znaczy, ze
okreslony problem naukowy prezentuja i rozwiazuja z r6znych perspektyw.
5. Czasopismo nie pobiera zadnych optat ani za przyjmowanie, ani za redagowanie
artykutow.
6. Autoréw zainteresowanych nadestaniem artykutu prosimy o kontakt z sekretarzem
redakcji. Adres e-mail: studiaelckie@gmail.com

WYMAGANIA FORMALNE

1. Do artykutu autor dotgcza nastgpujace informacje:
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imi¢ (imiona) i nazwisko,
afiliacj¢ akademicka,
adres e-mail,
identyfikator ORCID.

Artykut powinien zawieraé:

tytut w jezyku angielskim,

streszczenie w jezyku oryginalnym oraz angielskim (100-150 stow kazde),
stowa klucze w jezyku oryginalnym oraz angielskim (1-5 stow),
bibliografig.

Dlugos¢ artykulu powinna miesci¢ si¢ w przedziale od 25 000 do 40 000 znakow
(tacznie ze spacjami oraz przypisami, lecz bez bibliografii).
Wazne jest uwzglednienie nastepujacych wytycznych:

— podejmowany problem jest wyraznie postawiony, a cel jasno okreslony,
znaczenie pojec jest doktadnie wyjasnione,

metoda badan jest opisana i odpowiada celowi,

zrddta i literatura sg odpowiednie i wystarczajace,

wszystkie tezy sg dobrze uzasadnione,

artykut jest jasny, zwigzly i interesujacy,

podsumowanie zawiera doktadne, zrozumiate i poparte trescig wnioski.

STANDARDY ETYCZNE

1. Dla autorow

Autor jest zobowigzany do rzetelnego i etycznego prowadzenia i prezentowania
badan naukowych.

Autor tekstu powinien wyraznie wskaza¢ i udokumentowac zrodta, ktore umozli-
wiaja sprawdzenie oglaszanych wynikow badan.

Artykut jest intelektualna wtasnos$cia autora.

Czasopismo nie pobiera zadnych oplat ani za zgloszenie, ani za redagowanie ar-
tykutow.

Zglaszajac artykut autor wyraza tym samym zgodg¢ na proces recenzyjny.

Autor nie ma prawa dopusci¢ sie plagiatu, autoplagiatu, falszowania danych itp.
Tego typu dziatania sg pogwatceniem standardéow etycznych i niedopuszczalnym
naduzyciem, ktéremu stanowczo sprzeciwia si¢ redakcja.

Korzystanie z tekstow obcych autorow musi by¢ tak udokumentowane, aby nie
byto watpliwosci, kto jest ich tworca. Informacje i dane pozyskane prywatnie (np.
rozmowa, korespondencja) moga by¢ wykorzystane tylko za zgoda ich autora.
Jesli zajdzie taka potrzeba, autor moze zosta¢ poproszony o przedstawienie da-
nych badawczych, ktore postuzyly mu do zaprezentowania wnioskow zawartych
w jego artykule.

W celu przeciwdziatania zjawiskom okre§lanym jako ,,ghostwriting” i ,,guest au-
thorship” autorzy sa obowigzani do przestrzegania ,zapory ghostwriting”.
Z ,.ghostwriting” mamy do czynienia, gdy kto§ wniost istotny wktad w powstanie
artykutu, ale nie ujawnit swojego udziatu jako jeden z autoréw. Wszyscy wspot-
autorzy muszg by¢ zgodni, co do prezentowanych wynikow badan, poniewaz sg
za nie w petlni odpowiedzialni. Zjawisko ,,guest authorship” polega na uwzgled-
nieniu konkretnej osoby jako tej, ktdra co prawda nie wzniosta istotnego wktadu
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do artykutu, ale pracowata na rzecz jego ostatecznego ksztaltu. Wtedy nalezy ja
uwzgledni¢ np. w czegéci ,,Podziegkowania”. Czytelnicy powinni mie¢ pewnos¢, ze
autorzy publikacji w rzetelny i uczciwy sposob prezentuja wyniki swojej pracy,
niezaleznie od tego, czy sa jej bezposrednimi autorami, czy tez korzystali z po-
mocy wyspecjalizowanych podmiotow. Autorzy maja obowiazek informowania
redakcji o zrodtach finansowania swego artykutu.

= Autor ma obowigzek we wilasciwy sposob cytowaé te publikacje, ktore mialy
wplyw na prezentowane wnioski i zostaty wykorzystane w celu uzasadnienia wta-
snych badan.

= Po otrzymaniu dwoch recenzji i zawartych w nich uwagach autor ma obowiazek
ustosunkowania si¢ do nich oraz wprowadzenia sugerowanych poprawek lub
zmian w tekscie.

= Jesli juz po opublikowaniu tekstu autor zauwazy w nim znaczace bledy, powinien
niezwlocznie poinformowaé o tym redakcje. W takim wypadku we wspotpracy
z redaktorem naczelnym i wydawnictwem nalezy opublikowaé erratg, aneks,
sprostowanie lub wycofa¢ artykut.

* Ten sam artykut nie moze by¢ opublikowany w wiecej niz jednym czasopismie.
Zgloszenie tekstu do publikacji jest rOwnoznaczne z deklaracja, ze nie zostal on
wczesniej opublikowany ani nie jest ztozony w redakcjach innych czasopism.

= Ponadto w innych przypadkach ,,Studia Elckie” stosuja wytyczne dla autoréw sfor-
mutowane przez Komitet ds. Etyki Publikacji oraz zdefiniowane w opracowaniu
Odpowiedzialna publikacja naukowa: migdzynarodowe standardy dla autorow.

2. Dla cztonkéw redakcji

* Do zadan redakcji nalezy m.in.: dbanie o przestrzeganie standardow etycznych,
troska o jako$¢ publikowanych tekstow, dopilnowanie poprawnosci calego proce-
su recenzyjnego, decydowanie o tym, ktore artykuly zostang opublikowane, w ra-
zie koniecznoS$ci publikowanie erraty, korekty lub sprostowania.

= Redakcja ponosi odpowiedzialno$¢ za wszystkie tre§ci umieszczone w czasopi-
$mie (o ile nie podano inaczej).

= Artykuly podlegajg ocenie pod wzgledem zachowania standardow etycznych, ich
jakosci oraz zgodno$ci z przyjetym celem i1 zakresem czasopisma. Redakcja w za-
den sposob nie dyskryminuje autoréw pod wzgledem ich pochodzenia, narodowo-
$ci, pogladow politycznych, pici, rasy ani wyznania.

= Czlonkowie redakcji sa zobowiazani do dbato$ci o rzetelno§¢ naukows i etyczna
publikowanych artykutéw. Wszelkie podejrzenia o nieuczciwe praktyki sa badane
i demaskowane w procesie wyjasniajacym. Wykrycie jakichkolwiek naduzy¢
etycznych (np. plagiat, fatszerstwo, manipulacja) nalezy zglosi¢ redaktorowi na-
czelnemu czasopisma (sienkowskimarcin@interia.pl). Takiego zgloszenia moze
dokona¢ cztonek redakcji, recenzent, czytelnik oraz osoba, ktora podejrzewa brak
rzetelnos$ci lub dostrzega naduzycia etyczne.

= Odpowiedzialno$¢ za naruszenie zasad etycznych, a szczegdlnie za plagiat ponosi
autor, ktory dopuscit si¢ tego rodzaju naduzycia. W konsekwencji jego tekst zo-
staje usunigty z czasopisma. W takim wypadku na stronie internetowej pojawia
si¢ informacja o usunig¢ciu artykutlu z czasopisma i z elektronicznych baz danych,
do ktorych zostat przyjety (w przypadku tekstu drukowanego redakcja zamieszcza
stosowne o$wiadczenie w kolejnym numerze czasopisma). Ponadto o zaistniatej
sytuacji i jej konsekwencjach zostajg powiadomieni: autor, instytucje zatrudniaja-
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ce autora, recenzenci i osoby poszkodowane. Jezeli autor dopuscit si¢ naduzy¢
etycznych w stopniu niewielkim, po odpowiedniej korekcie jego artykul moze zo-
sta¢ ponownie opublikowany.

Redakcja jest zobowigzana do nieujawniania informacji zwigzanych z catym pro-
cesem redakcyjnym.

Jakakolwiek skarga na czasopismo lub redakcj¢ powinna by¢ pisemna. Jesli doty-
czy ona czasopisma lub cztonkéw redakeji, to musi by¢ adresowana do redaktora
naczelnego (studiaelckie@gmail.com), a jesli dotyczy redaktora naczelnego, to
powinna by¢ skierowana do wydawcy (centrumelk@gmail.com) oraz podana do
wiadomosci redaktora naczelnego. Przyktadowe przedmioty skargi to: naruszenie
praw autora, brak sprawnej komunikacji, przewlektos¢ czy brak dziatan ze strony
redakcji. Osoba skarzaca powinna otrzymac pisemne zawiadomienie o zatatwie-
niu sprawy w terminie do 30 dni od daty zlozenia skargi.

Redakcja moze wycofaé artykut lub zdecydowac¢ o korekcie artykutu juz opubli-
kowanego. Nieopublikowane teksty nie moga by¢é wykorzystywane w procesie
wydawniczym bez zgody autora.

Ostateczng decyzj¢ o opublikowaniu artykutu podejmuje redaktor naczelny. Opie-
ra si¢ ona na przestrzeganiu standardow etycznych, wartosci naukowej tekstu, je-
go zgodnosci z celem i zakresem czasopisma oraz na ocenie wydanej przez recen-
zentow.

W pozostatych przypadkach ,,Studia Efckie” stosuja wytyczne dla cztonkéow re-
dakcji zawarte w opracowaniu Odpowiedzialna publikacja naukowa: miedzynaro-
dowe standardy dla redaktorow.

3. Dla recenzentéw

Wszystkie artykuty naukowe przechodza proces recenzji, ktory jest opisany w za-
ktadce pt. Procedura recenzowania.

Recenzent musi by¢ ekspertem w danej dziedzinie, a wydana przez niego ocena
powinna by¢ obiektywna.

Poniewaz recenzenci biorg udziat w procesie redakcyjnym, maja znaczacy wptyw
na decyzje dotyczace publikacji artykutow. Dokonywana przez nich ocena tek-
stow 1 sugerowane poprawki rzutuja na ostateczny ksztalt artykutow.

Recenzent ma okreslony czas na wykonanie recenzji. W przypadku opdznien lub
rezygnacji z wykonania recenzji recenzent ma obowiazek niezwlocznie zawiado-
mi¢ o tym redakcje.

Wglad w recenzowane artykuly maja tylko osoby upowaznione: autor, czlonko-
wie redakcji, recenzenci.

Ocena artykulu wystawiona przez recenzenta moze dotyczy¢ tylko i wylacznie
kwestii merytoryczno-formalnych. Jakiekolwiek uwagi pod adresem autora sa
niedopuszczalne.

Obowiazkiem recenzenta jest ujawnienie wszystkich przypadkow, ktore wskazuja
na podobienstwo recenzowanego artykulu do innych tekstow. Recenzent powi-
nien zwréci¢ uwagg, ktore istotne teksty nie zostaty uwzglednione przez autora.
Recenzowane artykuly sa traktowane jako poufne. Dlatego recenzentom nie wol-
no wykorzystywa¢ recenzowanych tekstow w czasie procedury recenzyjne;j.
W przypadku dostrzezenia konfliktu interesow migdzy recenzentem i autorem re-
cenzent powinien zrezygnowac z procedury recenzowania. Konflikt interesow jest
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10.

11.

12.

rozumiany jako: zalezno$¢ stuzbowa, bezposrednia wspotpraca naukowa, bezpo-
$rednie relacje osobiste itp.

Zasady dotyczace recenzentéw przyjete przez redakcje czasopisma ,,Studia Elc-
kie” sa zgodne z wytycznymi Komitetu ds. Etyki Publikacji.

PROCEDURA RECENZOWANIA

Po wstepnej i pozytywnej ocenie artykutu dokonanej przez redakcje powotywani sg
dwaj kompetentni i niezalezni recenzenci. Recenzentami sg samodzielni pracowni-
cy naukowi.
Aby artykul mogl zostaé opublikowany, potrzebne sa dwie pozytywne recenzje.
W przypadku, gdy jeden recenzent zarekomenduje artykut do publikacji, a drugi go
odrzuci, do oceny tekstu wyznaczany jest trzeci recenzent. Dwie negatywne recen-
zje koncza proces recenzji artykutu, ktory zostaje odrzucony.
Stosowany jest proces podwojnie $lepej recenzji. Autor i recenzenci pozostaja
anonimowi wzgledem siebie. Tekst powinien by¢ tak przygotowany, aby unie-
mozliwi¢ recenzentowi identyfikacje tozsamosci autora. Recenzenci i autorzy ar-
tykutow nie sg afiliowani do tej samej uczelni ani nie zachodzi konflikt intereséw
migdzy nimi (zalezno$¢ stuzbowa, bezposrednia wspotpraca naukowa, bezpo-
srednie relacje osobiste). Recenzentami nie moga by¢ cztonkowie redakceji ,,Stu-
diéw Etckich”.
Recenzentom nie wolno wykorzystywaé recenzowanych artykutow przed ich publi-
kacja.
Recenzent ma obowigzek zawiadomi¢ redakcje, gdy dostrzeze ewentualne podobien-
stwo recenzowanego artykutu do jakichkolwiek wczesniej publikowanych tresci.
Recenzja ma forme pisemng i musi zawiera¢ jednoznaczng i umotywowana decy-
zje, ktora przybiera postac jednego z trzech wariantow:
— przyja¢ do publikacji artykut w przedstawionej formie,
— przyjac¢ do publikacji artykut po wprowadzeniu sugerowanych poprawek,
— odrzuci¢ artykut.
Kryteria decydujace o dopuszczeniu artykulu do publikacji lub o jego odrzuceniu
znajduja si¢ w formularzu recenzji, ktory jest dostepny w trzech wersjach jezyko-
wych: polski, angielskim, wtoskim.
Po otrzymaniu recenzji, ktorej przygotowanie nie powinno przekracza¢ czterech
tygodni redakcja informuje autora o decyzji recenzenta, a takze o sporzadzonych
przez niego uwagach. Wtedy autor ma mozliwo$¢ ustosunkowania si¢ do nich oraz
wprowadzenia poprawek lub zmian w tekscie.
Na podstawie pozytywnych recenzji oraz po uwzglednieniu zawartych w nich uwag
ostateczng decyzj¢ o publikacji artykutu podejmuje redaktor naczelny.
Po opracowaniu redakcyjnym, sktadzie i tamaniu komputerowym autor otrzymuje
artykut do korekty autorskiej.
Nazwiska recenzentow poszczegodlnych artykutdéw nie sa ujawniane. Raz w roku
czasopismo publikuje ogo6lng list¢ recenzentdéw na stronie internetowe;.
Procedura recenzowania artykuléw przyjeta przez redakcje uwzglednia m.in.
zalecenia Ministerstwa Edukacji i Nauki: Dobre praktyki w procedurach recen-
zyjnych w nauce.
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13. Redakcja doktada wszelkich staran, aby dochowa¢ najwyzszych standardéw na
kazdym etapie recenzowania artykulow. W tym celu stosuje si¢ do zalecen reko-
mendowanych przez Committee on Publication Ethics (COPE).

POLITYKA ANTYPLAGIATOWA

1. Czasopismo ,,Studia Elckie” nie toleruje zadnej formy plagiatu ani innych naduzy¢
(np. autoplagiat, falszowanie lub manipulowanie wynikami badan). Dlatego
w przypadku podejrzen lub oskarzen o plagiat podejmujemy kroki niezbgdne w ce-
lu zbadania i wyjasnienia zaistniatej sytuacji.

2. Polityka antyplagiatowa prowadzona przez redakcj¢ ma na celu zapobieganie pla-
giatom, ochrong¢ i poszanowanie opublikowanych wynikow badan, ksztattowanie
uczciwych postaw wsrod osob zajmujacych si¢ pracag badawcza, pomoc autorom
w zachowaniu oryginalno$ci wynikow ich pracy. Jest rOwniez wyrazem troski o re-
putacje czasopisma.

3. Redakcja czasopisma przestrzega przed tamaniem i naruszaniem zasad etycznych
obowigzujacych w nauce oraz zasad polityki antyplagiatowej, o ktdrych tu mowa.
Wszelkie przejawy nierzetelnosci naukowej i naruszenia tego rodzaju zasad beda
demaskowane i dokumentowane.

4. Przed przestaniem artykutu do publikacji autor jest proszony o upewnienie sig,
ze wie:

— czym jest plagiat,
— jakie konsekwencje pociaga za soba dopuszczenie si¢ plagiatu.

5. Zgloszenie tekstu do publikacji oznacza, ze autor wyraznie uznat i rzetelnie udoku-
mentowat wktad tych autor6w, na ktorych badania powoluje si¢ w swoim artykule.

6. W celu niedopuszczenia do publikacji artykutlu, ktoéry zawiera plagiat redakcja
wykorzystuje systemy i programy stuzace do jego wykrycia.

7. Calkowita odpowiedzialnos$¢ za plagiat ponosi autor, ktory dopuscit si¢ tego rodza-
ju naduzycia. W konsekwencji jego tekst zostaje usuni¢ty z czasopisma. W takim
wypadku na stronie internetowej pojawia si¢ informacja o usunieciu artykutu. Po-
nadto o zaistnialej sytuacji i jej konsekwencjach zostaja powiadomione instytucje
zatrudniajgce autora, recenzenci i osoby poszkodowane.

8. Polityka antyplagiatowa przyjeta przez redakcje uwzglednia m.in. wytyczne COPE.

578
SE 26(2024), nr 4


https://www.kul.pl/files/581/Roczniki_Filozoficzne/Code_of_conduct_for_journal_editors_Mar11.pdf
http://www.studiaelckie.pl/images/COPE.pdf

»Studia Elckie” 26(2024), nr 1-4, s. 579-583

e-ISSN 2353-1274
p-ISSN 1896-6896

Spis tresci / Contents

»Studia Elckie” 26(2024), nr 1

Wokot encyKkliki ,,Fides et ratio” — 25 lat po ogloszeniu /
About the Encyclical “Fides et Ratio” — 25 Years After Its Announcement

Od Redakcji / Editorial ..........cooiiii e 7-8

Philosophy

Pawet Tarasiewicz, From Revelation to Faith and Reason. A Personalist Insight
from John Paul II'’s Fides et ratio .................cccoovuiiiiiniiiiiiiiiinnannns. 9-18

Marcin Sienkowski, Przedmiotowe i podmiotowe uwarunkowania wiary
na podstawie ,, Fides et ratio” Jana Pawta Il i ,, Lumen fidei” Franciszka /
Obijective and Subjective Conditions of Faith in Light of “Fides et Ratio”
by John Paul Il and “Lumen Fidei” by Francis ............ccccccuvenvnieceneeenennn. 19-31

Communication and Media Studies
A. William McVey, Fides et Ratio: Rhetoric of Communal Perfection.
John Paul Il, Thomas Aquinas, Fulton Sheen & John Wesley .................. 33-54
Theology

Anna Zellma, Misja teologii we wspélczesnym swiecie — (re)interpretacja
encykliki ,, Fides et ratio” / The Mission of Theology in the Modern World
— A (Re)interpretation of the Encyclical “Fides et ratio” ........................ 55-69

Andrzej Jastrzebski OMI, Fides et ratio: teologia versus psychologia /
Fides et Ratio: Theology Versus Psychology ............cccoovviiiiiiiiinininnn, 71-83

Rafat Kras$nicki, Sens Zycia i sens wszechswiata wedtug Josepha Ratzingera
i Steve 'a Stewarta-Williamsa. Studium porownawcze / The Meaning of Life
and the Meaning of the Universe According to Joseph Ratzinger and Steve
Stewart-Williams. A Comparative StUdy ..........cccovrerverreeninninnene s 85-97

Saloméja Karaseviciiité, The Mind’s Ability to Recognize the Truth ................. 99-106



SPIS TRESCI/ CONTENTS: ,.STUDIA ELCKIE” 26(2024), NR 1-4

Historical Resources
Wojciech Guzewicz, Koscioly i parafie diecezji elckiej (cz. 19) /
Churches and Parishes of the Diocese of Etk (Part19) ............................ 107-122
Reviews

Wojciech Guzewicz: Ks. Marian Salamon, Uwarunkowania historyczne
i spoteczno-kulturowe religijnosci na terenie obecnej diecezji elckiej
w latach 1945-2000, Etk 2024, $S. 82. ..c.cvivririirireiirenieieeenene e neeneneenens 123-124

»Studia Elckie” 26(2024), nr 2
Od Redakcji / Editorial ..........coooiiiii 131

Philosophy

Peter A. Redpath, Aquinas on Philosophy as Prudent Desire, Pursuit,
and Job of the Wise Man and Culture: To Understand First Principles
and Causes of the Whole Truth about Everything ....................cocoiini, 133-141

Daniel P. Thero, Two Varieties of AKrasia ............ccovvviiiiiiiiiiiiiiiiii e, 143-152

Education

Arleta Suwalska, Values in the School Subject of Ethics
in the 2015 National Core Curriculum for Upper Secondary Schools
of General Education in Finland ... 153-163

Tibor Reimer, Daniela Depesova, Development of Soft Skills

in Religious EAUCAtiON ...........ovieiiiii e 165-181
History
Kestutis Zemaitis, Religious Literature and the Work of the ,, Poor Sisters”
Banned by the Soviet AUthOrities ..........ccoooiiiii 183-190
Canon Law
Bartosz Skawinski, Synodalnos¢ — prawo i obowigzek wszystkich wiernych /
Sinodality — The Right and Duty of all the Faithful ............................... 191-206
Theology
Agnieszka Wojtyra, Meaning in Life among Young People in Poland.
A Sociological and Theological Perspective ...............ccooiviviiiiiiin. 207-223
580

SE 26(2024), nr 1-4



SPIS TRESCI/ CONTENTS: ,.STUDIA ELCKIE” 26(2024), NR 1-4

Culture and Religion Studies

Algimantas Katilius, Conflicts over the Language of Additional Service
in the Samogitian (Telsiai) Diocese: The Cases of Zarasai
and CekiSkés Parishes ....................ccccueuieieiiiee e 225-248

Historical Resources

Wojciech Guzewicz, Koscioly i parafie diecezji elckiej (cz. 20) /
Churches and Parishes of the Diocese of Etk (Part20) ............................ 249-262

Reviews

Wojciech Guzewicz: Nadbuzanin [Jozef Barwinski], Jozef Koniuszewski.
Wspomnienia z czasow przesladowania Unitow na Podlasiu,
Wydawnictwo Diecezji Siedleckiej UNITAS, Siedlce 20217, ss. 98. ........... 263-265

Marcin Sienkowski: Joseph Ratzinger, Bog wiary i Bog filozofow. Rozum
filozoficzny — Kultura — Europa — Spofeczernstwo, t. 3, cz. 1, przet. J. Merecki,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2021, $3. 486. .......cccoveeririreeeeirisieienesiseseneneneeens 267-269

,,Studia Elckie” 26(2024), nr 3

Swieccy i duchowni w Kosciele /
Lay Faithful and Clergy in the Church

Od Redakcji / Editorial ..........coooiiiiii 277-278

Theology

Rafat Pokrywinski, States in the Mystical Body of Christ
based on John Torquemada’s “Summa de Ecclesia” ..........ccccocuvvvvicvncnncnnnne. 279-290

Dariusz Chmielewski, Wyswieceni i poslubieni — obok czy razem? /
Ordained and Married — Side by Side or Together? .......cccoevveiivirneens 291-310

Anna Zellma, Lay Faithful Involvement in the Contemporary Church
—The POlish CONEXE .....vei e 311-324

Wojstaw Czupryinski, Presbyters and Lay Faithful in the Process
of Parish Building in the Face of Today’s Challenges ........................... 325-338

Jakub Jakubowski, Mistagogia sakramentu pokuty i pojednania we Wskazaniach
Konferencji Episkopatu Polski dotyczgcych przygotowania do przyjecia
sakramentu bierzmowania i jej recepcja w materiatach formacyjnych
Nowe zycie / Mystagogy of the Sacrament of Penance and Reconciliation
in the Guidelines of the Polish Episcopal Conference Regarding
Preparation for the Sacrament of Confirmation and its Reception
in the Formation Materials New Life ..., 339-357

SE 26(2024), nr 1-4



SPIS TRESCI/ CONTENTS: ,.STUDIA ELCKIE” 26(2024), NR 1-4

Family Studies

Tomasz Kopiczko, Swietowanie zwyczajow w polskich rodzinach
jako element wychowania w wierze / Celebrating Customs
in Polish Families as an Element of Education in Faith ............cccccveneniinnn
History

Andrzej B. Krupa, Utworzenie Wydziatu do Spraw Wyznan w Elblggu
w 1975 roku / Establishment of the Department for Religious Affairs
inEIDIGE in 1975 ..o
Historical Resources
Wojciech Guzewicz, Koscioty i parafie diecezji efckiej (cz. 21) /
Churches and Parishes of the Diocese of Elk (Part 21) ..................ccouuen.
Reviews
Wojciech Guzewicz: Ks. Zdzistaw Mazur, Pro memoria, wybor tekstow: Lukasz
Kawalito, RzeszOw 2024, 5. 309. .....ccccoiiiiieiie e
Reports

Marcin Siefikowski, Sprawozdanie z sympozjum naukowego pt. ,, Wspélna droga
— rozne zadania. Swieccy i duchowni w Kosciele”, WSD w Etku,
27 SEYCZNIA 2024 T. oot e e

»Studia Elckie” 26(2024), nr 4

Od Redakcji / Editorial ..o

Philosophy

Andrew Gniadek, The Human Person and the Structures of Presence
AN ADSENCE ..o,

Curtis L. Hancock, Plotinus on Eternityand Time .................cccooviiiinnn

Education
Arleta Suwalska, Educational Change in the Finnish Upper Secondary School
Curriculum: Selected Aspects of Health Education .......................c..oo...
Culture and Religion Studies

Natalia Wéjcicka, Testing the Importance of the Meaning of Life
in the Relationship of Religious Struggles to Spiritual Growth and Decline ....

582

359-376

377-389

391-404

405-406

407-409

417-418

419-432

433-446

447-458

459-472

SE 26(2024), nr 1-4



SPIS TRESCI/ CONTENTS: ,.STUDIA ELCKIE” 26(2024), NR 1-4

Theology

Eduardo Mauricio Justiniano Cardenas, Ensayo sobre algunos aspectos de la
conciencia y la autoconciencia en la persona de Jesucristo / Essay on some
Aspects of Consciousness and Self-Awareness in the Person of Jesus Christ ....473-486

Maciej Cieslukowski, Podstawy teologiczne duszpasterstwa 0sob
z niepelnosprawnosciq intelektualng / Theological Foundations
of the Ministry for People with Intellectual Disability ...........ccccovveiviinicnne 487-500

Family Studies

Tomasz Kopiczko, Priorytety w katechezie rodzinnej w polskiej rzeczywistosci
duszpasterskiej. Propozycja pastoralna / Priorities in Family Catechesis
in Polish Pastoral Reality. A Pastoral Proposal ............cccocoovvvnnnnnnsnnn, 501-520

Communication and Media Studies

Anna Gawronska-Piotrowska, Stuchalnosé podcastow w Polsce
na przyktadzie studentow w wieku 19-24 lata / Podcast listening in Poland
upon the Example of Students aged 19-24 ..........ccoceovieiiniinneneenneeee 521-540

Historical Resources

Wojciech Guzewicz, Koscioly i parafie diecezji efckiej (cz. 22) /
Churches and Parishes of the Diocese of Etk (Part22) ............................541-558

Reviews

Jarostaw Cwikla: Ks. Tomasz Jelonek, Postacie biblijne Starego Testamentu,
Wydawnictwo Serafin, Krakow 2022, 85, 191, .oooeiiiviiiieieeeee e 559-563

Wojciech Guzewicz: Milczeé ale zZyciem wolaé, Z ojcem Mateuszem Kolbusem
EC przeorem eremu kamedutoéw na krakowskich Bielanach rozmawia
Grzegorz T. Sokotowski, Krakow 2024, s8. 318. ....oeveveirieieieeieeeeee e, 565-567

Marcin Sienkowski: Benedykt XV1, Co to jest chrzescijanstwo? Testament
duchowy, przet. A. Btyszcz, Wydawnictwo Esprit, Krakow 2023, ss. 272. ....569-570

Lista Recenzentow / The List of REVIEWETS .......ccceviriiiiiienieieiiiiiieceeeeee, 571-572

Zasady dla AULOTOW ........ccveiriiiiiiiiiiiiiie s 573-578

Spis tresci / Contents ,,Studia Etckie” 26(2024), Nr 1-4 ..o, 579-583
583

SE 26(2024), nr 1-4



