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OD REDAKCJI 
(EDITORIAL) 

 
Szanowni Pa stwo! Pragniemy poinformowa , e w lipcu br. Redakcja 

„Studiów E ckich” nawi za a wspó prac  z trzema instytucjami, zajmuj cymi 
si  internetow  informacj  naukow . Dzi ki temu nasz kwartalnik zosta , lub w 
najbli szym czasie zostanie, obj ty rejestrem nast puj cych indeksów: The 
Central and Eastern European Online Library (CEEOL), The Central European 
Journal of Social Sciences and Humanities (CEJSH) oraz Baza Czasopism Hu-
manistycznych i Spo ecznych (BazHum). Obecno  w bazach danych powy -
szych instytucji z pewno ci  u atwi czytelnikom na ca ym wiecie dost p do 
tre ci publikowanych na amach naszego czasopisma. 

Trzeci tegoroczny numer kwartalnika „Studia E ckie” sk ada si  z dzie-
si ciu tekstów naukowych. W ród nich znajduje si  osiem artyku ów, jedna 
publikacja zawieraj ca materia y historyczne oraz jedna recenzja. Autorom, 
którzy zamie cili swoje prace w tym wydaniu, nale  si  z naszej strony szcze-
gólne podzi kowania za to, e wybrali w nie nasz periodyk jako miejsce 
upowszechniania wyników swojej pracy naukowej. Natomiast wszystkim czy-
telnikom yczymy interesuj cej lektury.  

Szczegó owe informacje na temat „Studiów E ckich” znajd  Pa stwo na 
naszej stronie internetowej, na któr  serdecznie zapraszamy (www.studia-
elckie.pl). 

 
SZCZ  BO E! 

 
W imieniu Redakcji, 
Ks. Pawe  Tarasiewicz 
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WI TEGO TOMASZA Z AKWINU MO LIWY DIALOG 
Z „NOWYM ATEIZMEM” 

 
 

wiat, w którym yjemy, jest zdecydowanie wiatem pluralistycznym. 
Istnieje w nim wielo  pogl dów, zachowa , ocen, z których ka da pretenduje 
do bycia prawdziw . Pluralizm mo e uwidoczni  si  tak e na terenie religii, 
próbuj c uczyni  z niej swego rodzaju supermarket, w którym ka dy mo e zna-
le  co  dla siebie. Wielo  propozycji religijnych – obok pewnych pozytywów, 
takich jak np. potrzeba uzasadnienia swoich twierdze  – zawiera niebezpiecze -
stwa, przede wszystkim w postaci rozmycia ich istoty i przeakcentowania 
elementów emocjonalnych przy wyborze i praktykowaniu religijnej wiary. 
Czasy obecne domagaj  si  zdecydowanej odpowiedzi na zagro enia dotycz ce 
wiata religii. Ko ció  katolicki widzi tak  odpowied  w odrodzeniu religii 

chrze cija skiej we wspó czesnym wiecie, w dziele nowej ewangelizacji 
nastawionej w sposób zasadniczy nie tyle na tych, którzy nigdy nie s yszeli 
o Chrystusie, ile na tych, którzy przyj li sakrament chrztu wi tego, ale wiar  
swoj  porzucili, zw aszcza na skutek braku jej praktykowania.  

ogos awiony Jan Pawe  II w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa 
wskaza  na piln  potrzeb  nowego g oszenia Chrystusa i w sposób bardzo trafny 
opisa  wspó czesny wiat Zachodu. Czytamy tam:  

„Wsz dzie zachodzi potrzeba nowego g oszenia Ewangelii – równie  tym, którzy 
 ju  ochrzczeni. Wielu wspó czesnych Europejczyków s dzi, e wie, co to jest 

chrze cija stwo, ale w rzeczywisto ci go nie zna. Cz sto nawet podstawy i naj-
bardziej zasadnicze poj cia chrze cija stwa nie s  ju  znane. Wielu ochrzczonych 
yje tak, jakby Chrystus nie istnia ; powtarza si  gesty i znaki zwi zane z wiar , 

zw aszcza w praktykach religijnych, ale nie odpowiada im rzeczywista akceptacja 
tre ci wiary i przylgni cie do Osoby Jezusa. Miejsce pewno ci wielkich prawd 
wiary u wielu ludzi zaj o niejasne i ma o zobowi zuj ce uczucie religijne; szerz  
si  ró ne formy agnostycyzmu i praktycznego ateizmu, które przyczyniaj  si  do 

                                                
* Ks. mgr ukasz Pa ubicki – doktorant na Wydziale Filozofii Chrze cija skiej Uniwersytetu 
Kardyna a Stefana Wyszy skiego w Warszawie; e-mail: lpalubicki8@gmail.com 
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pog bienia rozd wi ku mi dzy wiar  a yciem (…); jeste my wiadkami swego 
rodzaju sekularystycznej interpretacji wiary chrze cija skiej, która powoduje jej 
erozj  i z któr  wi e si  g boki kryzys sumienia”1.  

Zjawiskiem, które w sposób szczególny d y do os abienia czy nawet zniszcze-
nia wiary religijnej (zw aszcza chrze cija skiej), jest „nowy ateizm”.  

Czym jest i co g osi „nowy ateizm”? 
Z perspektywy filozoficznej ateizm jest pogl dem teoretycznym lub po-

staw  praktyczn , która neguje istnienie Boga. Sam termin jest poj ciem rela-
tywnym, a jego tre  jest zale na od obrazu Boga, którego istnienie jest nego-
wane. Poj cie to jest niejasne i mo e oznacza  nie tylko negacj  Boga (negacj  
Jego istnienia), lecz tak e odmow  uznania jednego Boga w imi  innego boga. 
Poj ciami zbli onymi do ateizmu s : antyteizm, agnostycyzm i indyferentyzm2. 
Ateizm nie jest zjawiskiem nowym, towarzyszy on refleksji filozoficznej od 
samego pocz tku (staro ytni atomi ci), cho  wtedy jego oddzia ywanie by o 
raczej znikome. Szersze rozmiary przybra  on dopiero w okresie o wiecenia. 
Pocz wszy od XVIII wieku ilo  niewierz cych zacz a stopniowo rosn , tak 
e w wieku XIX ateizm sta  si  zjawiskiem masowym i spo eczny. Za ojca no-

wo ytnego ateizmu uchodzi L. Feuerbach, dla którego religia by a pewn  form  
projekcji wytworzonej przez cz owieka. A czym jest „nowy ateizm”? Do kogo 
si  odwo uje i co g osi? 

Dzisiejszy ateizm jest powrotem do ateizmu z XIX wieku (zwanego ate-
izmem klasycznym), g osz cego radykaln  krytyk  religii. Pragnie on ukaza  
nieprawdziwo  wszelkich wiatopogl dów uwzgl dniaj cych istnienie Boga, 
który jest ró ny od cz owieka. Zauwa alne s  tu zdecydowane tendencje atako-
wania religii monoteistycznych z pomini ciem takich, które nie pos uguj  si  
ide  Boga3. Nowo ci  „nowego ateizmu” s  nie tyle nowe argumenty przema-
wiaj cego za nieistnieniem Boga – powraca on bowiem do dobrze znanych 
problemów, takich jak istnienie z a, niedoskona  cz owieka czy fundamenta-
lizm religijny – co nowa forma przekazu i agresja wobec ludzi my cych ina-
czej.  

„Nowy ateizm” jest zjawiskiem z onym i obejmuje swoim zasi giem 
m.in. ateizm akademicki, kulturowy, denuncjatorski4. Generalnie mo na mówi  
o nowym ateizmie „ateistycznym” (fundamentalistycznym) i „chrze cija skim”. 
Pierwszy z nich uwa a wszelk  religijno  za przejaw z a i nienawi ci. Drugi 
stara si  doceni  humanizuj ce elementy religii. „Nowy ateizm”, obecny szcze-
gólnie na terenie Europy Zachodniej, ma swoich przedstawicieli w filozofii 
                                                
1 Jan Pawe  II, Ecclesia in Europa, nr 47.  
2 Por. J. A. K oczowski, Ateizm, w: Religia. Encyklopedia PWN, wersja CD-ROM. 
3 Zob. I. Bokwa, Powrót religii czy nowa fala ateizmu. Refleksja z zakresu fenomenologii kultury, 
w: Wobec nowego ateizmu, red. I. Bokwa, M. Jagodzi ski, Warszawa 2011, s. 15. 
4 Zob. G. Lohfink, Jakie argumenty ma nowy ateizm, t um. J. Machnacz, Wroc aw 2009, s. 8. 
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anglosaskiej i francuskiej. Zaliczy  mo na do nich: A. Comte-Sponville’a, 
M. Onfray’a czy Ch. Hitchens’a. Aktualnie najbardziej znanym jego przedsta-
wicielem jest R. Dawkins, który w swojej publikacji pt. Bóg urojony stara si  
udowodni , e „Bóg niemal na pewno nie istnieje”. Warto przyjrze  si  chocia  
niektóry argumentom tego autora, by zobaczy  jaki jest sposób rozumowania 
i wypowiadania si  wspó czesnych ateistów.  

Brytyjski uczony analizuje np. obraz Boga w Starym Testamencie 
i poddaje Go mia cej krytyce. Pisze:  

„Bóg Starego Testamentu to chyba jeden z najmniej sympatycznych bohaterów li-
terackich: zawistny (i dumny z tego), ma ostkowy i niesprawiedliwy typ, z mani  
na punkcie kontrolowania innych i niezdolny do wybaczenia, m ciwy, dny krwi 
zwolennik czystek etnicznych, mizogin, homofob i rasista, dzieciobójca o sk on-
no ciach ludobójczych, niezno ny megaloman, kapry ny i z liwy tyran”5.  

Przechodz c do bardziej filozoficznej krytyki Dawkins bada argumenty za ist-
nieniem Boga w tym „pi  dróg” wi tego Tomasza z Akwinu. Trzy pierwsze 
(ex motu, ex ratione causa efficientis, ex possibile et necessario) sprowadza do 
jednego toku rozumowania, który odwo uje si  do logicznej procedury regres-
sus ad infintum. Bóg jest tym, który chroni przed cofaniem si  w niesko czo-
no  w wyja nianiu ruchu, przyczyn czy bytów przygodnych. Angielski uczony 
zgadza si , e w przyrodzie niektóre regresy maj  swoj  naturaln  granic , ale – 
jego zdaniem – nie dowodzi to s uszno ci Tomaszowego rozumowania. W Bo-
gu urojonym mo na przeczyta :  

„Ale nawet je li ju  zaakceptujemy taki – w tpliwy do  – luksus, jakim jest wy-
ci gni cie, niczym z kapelusza, pewnego bytu zdolnego do przerwania regressum 
ad infinitum, to i tak nie ma powodu, by byt ów wyposa  w przymioty, jakie 
zwykle przypisujemy Bogu (…)”6.  

Religi , z kolei, brytyjski naukowiec traktuje jako „produkt innych zjawisk 
i mechanizmów”, a sam  ide  Boga – jako upostaciowan  odpowied  na ludz-
kie, szczególnie psychiczne potrzeby:  

„Zdolno  przetrwania memu Boga w puli memów wynika z tego, e przemawia 
on bardzo silnie do psychiki. Udziela prawdopodobnie brzmi cej odpowiedzi na 

bokie i dr cz ce pytania o sens istnienia”7.  

Nie jest celem tego opracowania krytyczna analiza Dawkinsowych tez, 
które doczeka y si  szczegó owych analiz8, ale zwrócenie uwagi na bardzo 
wa ny szczegó  potrzebny w dyskusji z „nowym ateizmem”. Chodzi mianowi-
cie o w ciw  koncepcj  rozumu i racjonalno ci. Wspó cze ni atei ci bowiem 
                                                
5 R. Dawkins, Bóg urojony, t um. P.J. Szwajcer, Warszawa 2007, s. 57. 
6 Tam e, s. 118. 
7 Ten e, Samolubny gen, t um. M. Skoneczny, Warszawa 2010, s. 244-245. 
8 Na szczególn  uwag  zas uguj  tu opracowania: M. Novak, Boga nikt nie widzi. Noc ciemna 
ateistów i wierz cych, t um. M. Pasicka, Warszawa 2010; A. McGrath, J. Collicutt McGrath, Bóg 
nie jest urojeniem. Z udzenia Dawkinsa, t um. J. Wolak, Kraków 2012.  
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przyjmuj  cz sto w swoich rozwa aniach tak  koncepcj  rozumu, która nie 
pozwala na stawianie pyta  metafizycznych i cz sto przyjmuje posta  – by si  
tak wyrazi  – „umys u scjentystycznego”. Prowadzi to do pychy przejawiaj cej 
si  w stwierdzeniu, e nauka odpowie na ka de ludzkie pytanie. W nowej fali 
ateizmu brak miejsca na tajemnic , a jego g osiciele sami siebie czyni  eksper-
tami w ró nych dziedzinach: biologii, filozofii i teologii9. „Nowy ateizm” ucie-
ka od pyta  dotycz cych istnienia rzeczywisto ci i jej ostatecznego wyja nienia. 
Wyj tkiem mo e tu by  postawa A. Comte-Sponville’a, który wprawdzie 
przyjmuje istnienie swoi cie poj tej tajemnicy, ale to w nie ona staje si  cz -
sto jedyn  odpowiedzi  na egzystencjalne pytania. Analizuj c pytanie Leibniza 
pisze on:  

„Na to pytanie nikt nie jest w stanie odpowiedzie . Stwierdzenie, e byt jest 
wieczny, e zawsze istnia  niczego nie wyja nia. (…) Filozofom tak samo nie 
udaje si  unikn  tajemnicy, jak fizykom czy teologom. (…). Postawienie pytania 
«Dlaczego jest raczej co , ni  nic?» jest tym bardziej konieczne, e odpowied  na 
nie nie jest mo liwa”10.  

Czy rzeczywi cie rozum ludzki nie jest w stanie odpowiedzie  na metafizyczne 
pytania? Czy jest skazany na pora ? O jakim rozumie wówczas mówimy? 

Rodzaje i wypaczenia rozumu 
Terminem „rozum” cz owiek pos uguje si  cz sto w yciu potocznym 

i nie nastr cza on wi kszych w tpliwo ci. Tymczasem sprawa jego rozumienia 
nie jest wcale taka oczywista, bo mo na o nim mówi  z ró nych, czasami nawet 
sprzecznych perspektyw. Najcz ciej ujmuje si  go jako w adz  poznawcz  
przynale  szczególnie cz owiekowi, dzi ki której potrafi on dzia  rozs dnie, 
wyzbywa  si  absurdów i sprzeczno ci. Rozum to co  niematerialnego, dzia a-

cego w cz owieku spontanicznie, maj cego moc przekraczania tego, co mate-
rialne. Terminami zast pczymi mog  tu by  s owa: umys , inteligencja, wia-
domo , a nawet sumienie11.  

Generalnie my l filozoficzna na przestrzeni dziejów wypracowa a trzy 
zasadnicze koncepcje ratio.  Pierwsza z  nich ujmuje rozum jako rodzaj  intuicji  
intelektualnej zdolnej do ujmowania tego, co istotne. Koncepcja ta g osi, e 
rozum ludzki jest zdolny do „czytania” g bi rzeczy, czyli docierania do tego, 
co ponad-empiryczne, metafizyczne (filozofia klasyczna). Druga przedstawia 
rozum jako w adz  tworzenia intelektualnych przedstawie , poj  jasnych 
i wyra nych nacechowanych cis ci  (Kartezjusz). Zgodnie z trzeci  koncep-
cj  istotn  cech  intelektu jest jego zdolno  analityczno-krytyczna, czyli – 
mówi c najpro ciej – rozum to narz dzie porz dkowania danych uzyskiwanych 
                                                
9 Zob. R. Piechowicz, Problem Boga urojonego z punktu widzenia teorii argumentacji, „Semina 
Scientiarum”, 7 (2008), s. 77.  
10 A. Comte-Sponville, Duchowo  ateistyczna, t um. E. Anuszkiewicz, Warszawa 2011, s. 96.  
11 Por. J. Socho , Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012, s. 125-126. 
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na skutek obserwacji (Hume, Comte). Wspó cze nie mówi si  tak e o tzw. ro-
zumie cybernetycznym, którego istot  jest zdolno  kombinatoryczna w ramach 
pewnej operacji, sterowana zasad  pragmatycznej efektywno ci. Ka da z przed-
stawionych propozycji rozumienia rozumu uwzgl dnia inny aspekt jego funk-
cjonowania i okre la inny warto ciowy poznawczo cel jego dzia ania12.  

Nieco inn  typologi  rozumienia rozumu przedstawia w swej pracy Ro-
zumowe poznawanie Boga T. Gadacz. Mówi on o rozumie teomorficznym, na-
turalistycznym i transcendentalnym. Pierwszy z wymienionych rodzajów ratio 
ma swoje ród o w filozofii Platona, a jego kontynuatorami byli m.in. w. Au-
gustyn,  w.  Tomasz i  Kartezjusz.  Dla twórcy teorii  idei  poznanie prawdy by o 
drog  powrotu duszy do wiata prawdziwego, a mo liwo  taka by a zawarta 
w niej samej, bo dusza w sobie posiada a lady swego pochodzenia. W my li 
Biskupa Hippony, który g osi  teori  iluminacji, rozum ludzki jest pewnym 
odbiciem rozumu Boskiego, który obrazowo przedstawi  mo na w postaci pie-
cz ci  odbitej  w  wosku  pod  listem.  Mimo,  e  odcisk  nie  jest  tak  wyra ny  jak  
wzór, to jednak zawiera on w sobie odbicie odsy aj ce do wzoru. Niezmienne 
i wieczne idee zawarte w Boskim rozumie o wiecaj  sko czony umys  ludzki. 
Dla Kartezjusza, z kolei, punktem wyj cia dowodzenia istnienia Boga jest idea 
niesko czono ci obecna w intelekcie cz owieka. Skoro nie mog a by  ona ani 
skutkiem poznania zmys owego, ani wytworem samego rozumu, to z pewno ci  
pochodzi od bytu, który sam jest Niesko czony. To rozum przechowuje w sobie 
lad niesko czono ci Boga, ma w sobie co  co go przekracza. Naturalistyczna 

koncepcja rozumu ma swoje pocz tki w filozofii J. Locke’a, który pragn  
oczy ci  intelekt z wszelkiej wiedzy apriorycznej (nie pochodz cej z do wiad-
czenia). Rozum to bia a kartka (tabula rasa), a jego zadaniem jest przede 
wszystkim porz dkowanie materia u dostarczanego mu przez dane zmys owe 
i tworzenie z nich idei prostych i z onych. Z kolei, transcendentalna koncep-
cja rozumu jest dzie em I. Kanta. Filozof z Królewca zarzuci  zarówno empiry-
zmowi, jak i racjonalizmowi, brak krytycyzmu, który polega na zapomnieniu 
o pierwotnym pytaniu dotycz cym podmiotowych, apriorycznych warunków 
mo liwo ci poznania. Trzeba, zadaniem Kanta, zwróci  si  ku poznaj cemu 
podmiotowi i zbada  jego warunki poznawcze. Sam rozum w jego mniemaniu 
nie jest w adz  poszerzaj  ludzkie poznanie, gdy  to w intelekcie zawarte s  
m.in. poznawcze formy aprioryczne (np. czas i przestrze )13.  

Wiele zale y wi c od przyj tej koncepcji rozumu. To niejako w jego mo-
cy le y mo liwo  pojawienia si  wielkich pyta , w tym pytania o Boga. Ale 
sama koncepcja rozumu to za ma o, trzeba pami ta  tak e o tym, e intelekt 
mo e by  wypaczony, schorowany.  

                                                
12 Por. E. Wolicka, Odzyska  wymiar m dro ciowy, „Znak”, 1999 nr 4, s. 90. 
13 Zob. T. Gadacz, Rozumowe poznawanie Boga, Bydgoszcz 2000, s. 13-18.  
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Na ciekawe wynaturzenia rozumu wskazuje B. Skarga. S usznie zauwa a 
ona, e zagro eniem dla zdrowo poj tej racjonalno ci nie jest tylko irracjona-
lizm, ale to  

„w samej racjonalistycznej koncepcji wiata i bytu ludzkiego kryje si ród o 
mo liwej dewiacji. Wystarczy tylko pewne tendencje racjonalistyczne zabsoluty-
zowa , doprowadzi  je do ich radykalnych konsekwencji, a ju  dochodzimy do 
granic, do momentu, w którym racjonalne b  zmienia si  w irracjonalno  (…) 

 po prostu wyrodnieje”14.  

Owe naturalne, racjonalistyczne d no ci rozumu to: d no  do podporz dko-
wania wszystkiego swej w adzy, d no  do generalizacji prawd, d no  do 
uprzedmiotowienia (tak e cz owieka) i d no  do stania si  najwy szym arbi-
trem w ka dej kwestii.  

Pierwsza z wymienionych d no ci zawiera w sobie niebezpiecze stwo 
pomylenia wolno ci ze swawol . Skoro poznanie daje pewn  w adz , to mo na 
dzi ki zdolno ciom rozumowym traktowa wiat jako nasz teatr, w który 
przedmioty materialne i inni ludzie s  tylko aktorami bezkrytycznie ws uchuj -
cymi si  w nasze g osy. Druga d no  (generalizacja) mo e doprowadzi  to 
tego, e cz owiek indywidualny przestanie by  polem zainteresowania nauki, 
a stanie si  jedynie egzemplarzem gatunku, produktem spo ecze stwa, przypad-
kiem chorobowym. Abstrakcja mo e sta  si ród em oboj tno ci na ycie 
i mier  konkretnej jednostki. Trzecia tendencja rozumu (do uprzedmiotowie-
nia) mo e, z jednej strony, doprowadzi  do technokracji, w której pojedynczy 
cz owiek jest tylko trybikiem wielkiej maszynerii techniczno-ekonomicznej, 
a z drugiej – mo e ujmowa  cz owieka jako cz  grupy (etnicznej, religijnej), 
pozbawiaj c go tym samym spontaniczno ci i samodzielno ci. Czwarta d no  
niesie w sobie niebezpiecze stwo zrezygnowania z w asnej opinii na rzecz tego 
co og asza rozum, trzeba zrezygnowa  z w asnej wolno ci na rzecz pos usze -
stwa i dyscypliny racjonalistycznej15. W podsumowaniu B. Skarga stwierdza, e 
wyliczenie zagro  p yn cych z funkcji rozumu ma na celu nie tyle jego pot -
pienie, co ochron  przed mo liwymi wypaczeniami:  

„Albowiem to w nie nasze nastawienie poznawcze, dla którego rozum jest naj-
wy sz  sankcj , daje w adz , generalizuje, uprzedmiotawia i prowadzi do racjona-
listycznego monopolu. I gdy we wszystkich tych kierunkach przekracza pewn  
miar , mo e si  wyrodzi , a wi c doprowadzi  do my li i dzia  zgubnych lub 
zgo a irracjonalnych”16. 

Na inne „skrzywienia” w dziedzinie poznania intelektualnego wskazuje 
M.  Ba a.  Nazywa  je  „chorobami  umys u”  i  w  swoich  analizach  odwo uje  si  
zw aszcza do rozwa  zawartych w Fides et Ratio. Stwierdza on, e schoro-

                                                
14 B. Skarga, O filozofi  ba  si  nie musimy, Warszawa 1999, s. 23. 
15 Por. tam e, s. 24-29.  
16 Tam e, s. 29.  
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wany umys  stanowi bardzo powa ny problem dla cz owieka, poniewa  z hory-
zontu ludzkich d  znika poj cie prawdy. Dla takiego umys u prawda albo 
nie istnieje, albo jest nieosi galna, albo jest zast piona fa szem. W ród chorób 
ludzkiego my lenia wymieni  mo na przede wszystkim fundamentalizm, nihi-
lizm i scjentyzm. Pierwsza z nich stwierdza, e umys  jest zdolny do poznania 
tylko jednej, jedynej prawdy i tylko on zna prawdziw  drog  do niej prowadz -

. wiat zewn trzny, czy inny sposób my lenia, staj  si  dla fundamentalisty 
prawdziwym zagro eniem, dlatego cz sto s  przedmiotem krytyki i ataków. 
Skutkiem takiej postawy mog  by : wojna (tak e religijna), nietolerancja, prze-
ladowanie, umys owa lepota na ma e, codzienne dobro albo skrajny bezkryty-

cyzm. Przeciwstawnym stanowiskiem, równie niebezpiecznym, jest nihilizm. 
osi on, e obiektywna prawda nie istnieje i nie ma sensu trudzenie si  nad jej 

zdobyciem. Ka dy ma w yciu swoj  prawd , która pomaga mu przetrwa , 
a w zale no ci od okoliczno ci tak e owa prawda mo e podlega  zmianom17. 
Jak s usznie zauwa a Jan Pawe  II:  

„W interpretacji nihilistycznej ycie jest jedynie sposobno ci  do poszukiwania 
dozna  i do wiadcze , w ród których na pierwszy plan wysuwa si  to, co przemi-
jaj ce. Nihilizm jest ród em rozpowszechnionego dzi  pogl du, e nie nale y po-
dejmowa adnych trwa ych zobowi za , poniewa  wszystko jest ulotne i tym-
czasowe”18.  

Trzeci  chorob  dotykaj  ludzkiego umys u jest scjentyzm, który g osi swo-
isty „kult nauki”. Zdaniem jego zwolenników, nauka jest w stanie da  zadowa-
laj  odpowied  na wszystkie pytania, tak e te dotycz ce spraw egzystencjal-
nych. To w nie ludzie nauki staj  si  prawdziwymi ekspertami, tak e w spra-
wach wiary19. 

Tomaszowa wizja rozumu 
Ciekaw  propozycj  rozumienia poznania intelektualnego i samego ro-

zumu przedstawi w. Tomasz z Akwinu. Cho  od jej powstania min y wieki, 
to jednak i dzi  Tomaszowa koncepcja recta ratio mo e sta  si  punktem opar-
cia w dyskusjach z tymi, którzy przyjmuj  (w jakiejkolwiek postaci) zdeformo-
wan  form  intelektu. Tomaszowa wizja rozumu jest otwarta na pytania metafi-
zyczne i na Transcendencj , st d mo e pos  tak e jako wa ny element dia-
logu z lud mi niewierz cymi. Aby j  dobrze zrozumie  nale y najpierw przyj-
rze  si  najwa niejszym elementom teorii poznania g oszonej przez Akwinat .  

Tomasz w swoich analizach dzia ania poznawczego cz owieka u ywa 
trzech, cz sto mylonych ze sob  terminów: umys , intelekt i rozum. Umys  
w pracach Akwinaty oznacza ca  sfer  duchowych w adz cz owieka, tak po-

                                                
17 Por. M. Ba a, I nadziwi  si  nie mog , Toru  2003, s. 125-128.  
18 Jan Pawe  II, Fides et Ratio, nr 46.  
19 Por. M. Ba a, I nadziwi  si  nie mog , s. 129.  
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znawczych, jak i po dawczych, a wi c intelekt i wol . Intelekt, z kolei, to w a-
dza umys owo-poznawcza, która mo e przybra  form  b  intelektu mo no-
ciowego, b  czynnego. Rozum to intelekt spe niaj cy funkcj  rozumuj 20. 

Stanowiskiem teoriopoznawczym reprezentowanym przez Doktora Anielskiego 
jest realizm. Zgodnie z nim mo liwe jest poznawanie przedmiotów transcen-
dentnych (zewn trznych) wzgl dem podmiotu poznaj cego. Zdaniem realisty, 
to co istnieje niezale nie od podmiotu poznaj cego (np. wiat zewn trzny) jest 
poznawalny lub poznawany, i to zarówno w swoim istnieniu, jak i w swoich 

asno ciach (przynajmniej niektórych)21. Zdaniem Tomasza, ludzkie dzia anie 
umys owo-poznawcze jest potrójne, st d mówi si  o tres operationes. Pierw-
szym jest tworzenie poj  i zatrzymywanie si  na tre ci, która przez nie jest 
przekazywana. Drugim jest zespalanie ze sob  poj , co jest zabiegiem nieco 

onym. Czyni c to cz owiek tworzy s dy: pozytywne, negatywne lub egzy-
stencjalne. Trzecim, najbardziej skomplikowanym zabiegiem poznawczym, jest 

czenie ze sob  s dów, czyli rozumowanie22. 
Tomaszowa koncepcja recta ratio dotyczy szczególnie powi zania rozu-

mu  ze  sfer  wiary.  Akwinata  jest  przekonany,  e  fundamentaln  spraw  w tej  
relacji jest zasada jedno ci prawdy. Ka da prawda, zdaniem Doktora Anielskie-
go, ma swoje ród o w Duchu wi tym i dlatego harmonia mi dzy wiar  a ro-
zumem nie tylko jest mo liwa, ale i konieczna23. Skoro wiat o wiary i wiat o 
rozumu pochodz  od Boga to nie mog  sobie wzajemnie przeczy . W Sumie 
filozoficznej mo na przeczyta :  

„Chocia  prawda wiary chrze cija skiej przewy sza si y rozumu, to jednak praw-
dy, które rozum posiada z natury, nie mog  by  sprzeczne z t  prawd . Wiadomo 
bowiem, e to, co jest rozumowi wszczepione z natury, jest najprawdziwsze – do 
tego stopnia, e nie mo na nawet pomy le , by by o fa szywe. Równie  prawd 
wiary nie godzi si  uzna  za fa szywe, skoro Bóg w tak widoczny sposób je po-
twierdzi . Poniewa  wi c tylko fa sz jest sprzeczny z prawd , jak to wida  jasno 
przy badaniu ich definicji, jest niemo liwe, by zasady, które rozum poznaje z na-
tury, by y sprzeczne z prawdami wiary”24.  

Wydaje si , e powy szy cytat ka e czy  dzia anie intelektu z pewnym 
oddzia ywaniem Boga i uzna  niektóre prawdy za wrodzone rozumowi. Czy 
takie jest stanowisko Akwinaty? Jak to jest z relacj  mi dzy rozumem i Boskim 
dzia aniem? Czym s  idee wrodzone intelektu, o których wspomina Doktor 
Anielski?  

                                                
20 Por. S. Swie awski, wi ty Tomasz na nowo odczytany, Pozna  1995, s. 182.  
21 Zob. A. B. St pie , Wst p do filozofii, Lublin 2001, s. 403.  
22 Zob. Swie awski, wi ty Tomasz na nowo odczytany, s. 181-182.  
23 Por. w. Tomasz z Akwinu, Summma teologii, t um. P. Be ch, I-II, q. 109, a. 1 ad. 1.  
24 w. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrze cija skiej, t um. Z. W o-
dek, W. Zega, Pozna  2003, s. 31.  
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Tomasz twierdzi, e wi  mi dzy Bogiem a racjonalno ci , cho  os abio-
na przez grzech pierworodny, trwa. Wi  ta uwidacznia si  w idei uczestnictwa. 
Intelekt ludzki bowiem uczestniczy w bosko ci. Intelekt czynny cz owieka ob-
darzony jest wiat em, które o wietla przedmiot poznania i stanowi wszelki jego 
warunek. Wszelkie poznanie mo liwe jest dzi ki owemu wiat u, gdy  w jego 
promieniach wszystko mo e zosta  rozpoznane, a tak e dzi ki niemu mo e 
zosta  poznana sama prawda. Jednak e uczestnictwo przyrodzonego rozumu 
w Boskim wietle nie oznacza zamieszkiwania Boga w ten czy inny sposób 
w cz owieku. Zdolno  do poznania prawdy nie jest przejawem obecno ci Bo-
ego pierwiastka w cz owieku. Najlepiej ow  ide  uczestnictwa interpretowa  

w kategoriach przyczynowo ci. Fakt uczestnictwa ludzkiego rozumu w bosko-
ci oznacza, e Boskie wiat o w takim stopniu jest przyczyn  przyrodzonego 
wiat a rozumu, w jakim jest powszechn  przyczyn  wszystkiego co, istnieje. 

Idea uczestnictwa jest zatem wyrazem powszechnej partycypacji wszystkiego, 
co stworzone, w Bogu jako Stwórcy25. Gdy chodzi o problem wiedzy wrodzonej 
u Tomasza, to wa ne wskazówki odnotowuje S. Swie awski. Pisze on:  

„Z pewnych twierdze  Tomasza mo na by wnosi , e uznaje on pewne elementy 
naszej wiedzy za wrodzone. W pewnym sensie tkwi  w nas nasiona pewnych na-
uk. Nie znaczy to jednak, by Tomasz przyjmowa  w nas jak kolwiek wiedz  czy 
idee wrodzone. Wrodzony jest nam tylko intelekt czynny, jego wiat o, które jest 
jednak bezsilne, gdy nie ma w nas danych zmys owych”26.  

Zwi  definicj  prawego rozumu podaje, nawi zuj c do my li Toma-
sza, Jan Pawe  II. W encyklice Fides et ratio pisa :  

„W tej perspektywie mo na wyodr bni  pewien zbiór prawd filozoficznych, które 
mimo up ywu czasu i post pów wiedzy jest trwale obecny. Wystarczy przytoczy  
tu jako przyk ady zasady niesprzeczno ci, celowo ci i przyczynowo ci lub kon-
cepcj  osoby jako wolnego i rozumnego podmiotu, zdolnego do poznania Boga, 
prawdy i dobra; chodzi tu tak e o pewne podstawowe zasady moralne, które s  
powszechnie uznawane. (…) Je eli rozum potrafi intuicyjnie uchwyci  i sformu-
owa  pierwsze i uniwersalne zasady istnienia oraz wyprowadzi  z nich poprawne 

wnioski natury logicznej i deontologicznej, zas uguje na miano prawego rozumu 
(…)”27.  

W teorii Akwinaty najwi kszym przyk adem kierowania si  prawym rozumem 
 „drogi” prowadz ce do poznania istnienia Boga, które nie s  wcale, jak pod-

kre laj  niektórzy wspó cze ni filozofowie28, przejawem skrajnego racjonali-
zmu w kwestiach wiary, ale pokazuj  jedynie mo liwo  po redniego poznania 
istnienia Boga przez Jego skutki29.  
                                                
25 Zob. K. Mech, Logos wiary. Mi dzy bosko ci  a racjonalno ci , Kraków 2008, s. 156-158.  
26 S. Swie awski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroc aw 2000, s. 681.  
27 Jan Pawe  II, Fides et Ratio, nr 4.  
28 Tez  tak  g osili m.in. M. Heidegger i J. L. Marion. 
29 Por. M. Ba a, Tomaszowy postulat „recta ratio” w relacji wiary i rozumu, „Studia Gda skie”, 
XVII (2004), s. 252.  
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Prawy  umys  (recta ratio) jest tak e pomocny w analizach aktu wiary 
i odró nienia jej chocia by od religii. Zdaniem Tomasza, to wiara daje zawsze 
pocz tek religii, stanowi ona bowiem pierwsze poruszenie ludzkiego umys u 
w stron  Boga. Religia za  jest jedn  z kategorii cnót etycznych i uwidacznia si  
oraz realizuje w aktach inteligencji (poznania i woli). Religia jawi si  tu jako 
cnota teistyczna i teocentryczna, wiara – jako cnota teologalna30.  

Podsumowanie 
Powy sze rozwa ania s  prób  ukazania mo liwo ci dialogu my li w. 

Tomasza z Akwinu z nurtem wspó czesnego ateizmu. Jak pokaza y poczynione 
w tek cie analizy, miejscem rozpocz cia mo liwej dyskusji jest koncepcja ro-
zumu ludzkiego. Aprioryczne ograniczenie mo liwo ci poznawczych intelektu, 
obecne w pracach przedstawicieli „nowego ateizmu” mo e zamkn  mo liw  
dyskusj  na argumenty „za” lub „przeciw” teizmowi. Koncepcja recta ratio 
wypracowana przez Akwinat  stanowi przyk ad takiego rozumienia intelektu, 
który jako otwarty na prawd  o Bogu i cz owieku jest zarazem uwolniony od 
mo liwych wypacze  swojej natury. Czy jednak dzisiaj Tomaszowa koncepcja 
jest nadal aktualna? 

Optymizmem napawa fakt, e tak e wspó cze ni my liciele nawi zuj  
w swoich rozwa aniach do modelu prawego rozumu, nieco inaczej go nazywa-

c. Wida  to chocia by w pracach T. Gadacza i J. Wojtysiaka. Gadacz przed-
stawia w swoich analizach rozumienie rozumu ludzkiego jako „metafizycznej 
szczeliny”, która nie zamyka si  na najbardziej podstawowe pytania egzysten-
cjalne. Pisze on:  

„Metafizyczna szczelina, któr  jest rozum, jest stanem niepokoju, a wi c dialekty-
 wiedzy i niewiedzy, pewno ci i niepewno ci, poznania i braku poznania. (…) 

W przypadku poznawania Boga, jak i w wielu kwestiach metafizycznych, stan 
spoczynku my li nie jest mo liwy. (…) My le  o Bogu (my le  Boga) mo emy 
zatem wówczas, gdy znajdujemy si  w stanie zawieszenia (metafizycznej szczeli-
ny) mi dzy wiedz  a niewiedz ”31.  

Z kolei J. Wojtysiak w swojej argumentacji na rzecz teizmu zauwa a, e punk-
tem wyj cia powinny sta  si  podstawowe intuicje: racjonalno ci i przygodno-
ci. Dzieje si  tak, gdy   

„intuicj  racjonalno ci i przygodno ci uznajemy z powodów niezale nych od na-
szych przekona  teistycznych i nieteistycznych. One mog  sta  si  wspólnym 
punktem odniesienia w dyskusji, w której (…) mo emy doj  do teizmu”32.  

                                                
30 Zob. tam e. 
31 T. Gadacz, Rozumowe poznawanie Boga, s. 27-28.  
32 J. Wojtysiak, Spór o istnienie Boga. Analityczno-intuicyjny argument na rzecz teizmu, Pozna  
2012, s. 334.  
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Zarówno propozycja T. Gadacza, jak i J. Wojtysiaka, pokazuj , e sprawa pra-
wego umys u nie sko czy a si  wraz ze mierci w. Tomasza, ale mo e sta  si  
i dzisiaj wa nym punktem w dyskusji ze wspó czesnym ateizmem.  

 
*** 

 
SAINT THOMAS AQUINAS’ POSSIBLE DIALOGUE WITH THE “NEW ATHEISM” 

 
SUMMARY 

The author considers a possible dialogue between Saint Thomas Aquinas and representatives of 
the New Atheism. His interest focuses on the controversy about the existence of God. The paper 
is divided into three parts. In the first part the author presents main claims of the doctrine of the 
New Atheism. In the second he shows different conceptions of mind (reason) and rationality. In 
the last he presents Saint Thomas’ conception of rationality based on his metaphysical system. 
Undertaken considerations lead to a conclusion that the correct conception of mind (reason) is 
a possible starting point in possible discussion with the New Atheism.  
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ZWI ZKI BPA EDWARDA SAMSELA Z KO CIO EM 
NA TERENACH OBECNEJ BIA ORUSI 

 
 

Biskup Edward Samsel to posta  nietuzinkowa. By  m.in. ojcem du-
chownym (1974-1982) oraz rektorem seminarium om skiego (1983-1984), 
a tak e wyk adowc  Pisma w. W kwietniu 1982 roku zosta  mianowany bisku-
pem pomocniczym diecezji om skiej z siedzib  tytularn  w Monte Corvino. 

wi cenia biskupie otrzyma  30 maja 1982 roku w katedrze om skiej z r k 
ówczesnego biskupa om skiego – Miko aja Sasinowskiego. Od tego 
momentu pe ni  on liczne obowi zki w Episkopacie Polski oraz w strukturach 
diecezji. By  mi dzy innymi cz onkiem Komisji Episkopatu ds. Duchowie stwa 
i Powo  Kap skich, delegatem Episkopatu ds. nowych ruchów katolickich, 
asystentem Rady Ruchów Katolickich, cz onkiem Komisji Episkopatu ds. Apo-
stolstwa wieckich oraz wikariuszem generalnym biskupa om skiego. 

25 marca 1992 roku decyzj  Ojca wi tego Jana Paw a II zosta  bisku-
pem pomocniczym diecezji e ckiej. W nowo utworzonej diecezji pracowa  jako 
wikariusz generalny, wyk adowca Pisma w. w seminarium duchownym i kole-
gium teologicznym. Piastowa  te  stanowisko rektora Instytutu Teologicznego, 
prepozyta kapitu y katedralnej, moderatora II Polskiego Synodu Plenarnego 
w Diecezji E ckiej i wiceprzewodnicz cego I Synodu Diecezji E ckiej. By  te  
przewodnicz cym Diecezjalnego Komitetu Wizyty Ojca wi tego w E ku. 
W tym czasie z ramienia Episkopatu Polski sprawowa  równie  obowi zki prze-
wodnicz cego Komisji ds. ycia Konsekrowanego i Stowarzysze ycia 
Apostolskiego.  

16 listopada 2000 roku Ojciec wi ty Jan Pawe  II mianowa  go bisku-
pem e ckim. Uroczysty ingres do katedry odby  si  16 grudnia 2000 roku. Jako 
ordynariusz s  ko cio owi e ckiemu poprzez wizytacje, bierzmowania, 
uczestnictwo w licznych uroczysto ciach i równie  licznych kontaktach z ka-
                                                
* Ks. prof. zw. dr hab. Wojciech Guzewicz – Instytut Dziennikarstwa i Komunikacji Spo ecznej, 
Uniwersytet Warmi sko-Mazurski; e-mail: wojciech.guzewicz@uwm.edu.pl 
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anami i wiernymi ca ej diecezji. Zmar  na zawa  serca 17 stycznia 2003 roku 
w klinice w Bia ymstoku. Zosta  pochowany 19 stycznia 2003 roku w tymcza-
sowej krypcie biskupów e ckich przy katedrze. 

Mimo wybitnej osobowo ci i znacznego dorobku posta  bpa Samsela nie 
doczeka a si , jak do tej pory, uj cia monograficznego (dopiero na rok 
2013/2014 przewidywana jest obrona pracy doktorskiej na jego temat – ks. An-
drzeja Pie kowskiego). Nie mo na bowiem uzna  za takie opracowanie krót-
kich biografii1 czy te  ksi ki po wi conej biskupowi – wydanej w rok po jego 
mierci2. Brakuje zatem pog bionych studiów nad aspektami pracy i osoby bpa 

E. Samsela.  
Podobnie rzecz si  ma z pos ug  bpa Samsela w Ko ciele na terenach 

dzisiejszej Bia orusi. Cho  praca ta stanowi a istotn  cz  jego duszpasterstwa, 
nie doczeka a si  zainteresowania badaczy. St d powsta  pomys  zaj cia si  tym 
tematem. Prac  oparto g ównie na dokumentach zgromadzonych w dwóch ar-
chiwach: Archiwum Diecezji E ckiej oraz Archiwum Kurii Diecezjalnej w E -
ku. Zgromadzona jest w nich spu cizna bpa E. Samsela, m.in. teczki odnosz ce 
si  do jego pobytu na terenach dzisiejszej Bia orusi, wspomnienia biskupa 
z pobytu na Grodzie szczy nie w 1988 roku oraz Diariusz – relacjonuj cy wy-
darzenia z ycia biskupa. Uzupe nieniem zbiorów archiwalnych sta y si  opra-
cowania. Na uwag  zas uguje wspomniana ju  praca ks. Andrzeja Pie kow-
skiego, w której Autor przedstawi  do  dok adnie chronologi  wyjazdów za 
granic  wschodni  i podj  prób  opracowania niektórych aspektów tych wizyt 
oraz opracowanie ks. Witolda ozowickiego pt. Historia o parafii teoli skiej 
(Teolin 1990 [mps]). W tej drugiej pozycji Autor zamie ci  szczegó owy plan 
wizyt pasterskich bpa Samsela w dawnym dekanacie teoli skim. 

Pos uga duszpasterska 
W dekrecie soborowym o pasterskich zadaniach biskupów w Ko ciele 

Christus Dominus czytamy:  
„W wykonywaniu swych zada  ojca i pasterza niech biskupi b  po ród swoich 
jako ci, co us uguj , niech b  dobrymi pasterzami, znaj cymi swe owce i przez 
nie znanymi, prawdziwymi ojcami, wyró niaj cymi si  duchem mi ci i troski 
wzgl dem wszystkich, tak e ich w adzy pochodz cej od Boga wszyscy si  
z wdzi czno ci  poddaj . Ca  rodzin  swej trzody niech tak skupiaj  i urabiaj , 
by wszyscy, wiadomi swych obowi zków, yli i dzia ali we wspólnocie mi ci. 
By mogli to czyni  skutecznie, biskupi nadaj cy si  do wszelkiego dzie a dobrego 

                                                
1 Cz. Parzyszek, Odszed  dobry pasterz i zatroskany ojciec, „Via Consecrata”, 6 (2003) nr 3 (54), 
s. 8-9; W. Guzewicz, Samsel Edward Eugeniusz (1940-2003), „S ownik polskich teologów 
katolickich 1994-2003”, red. J. Mandziuk, t. 9, Warszawa 2006, s. 568-571; ten e, Samsel 
Edward Eugeniusz, „Encyklopedia Katolicka”, t. 17, Lublin 2012, kol. 996. 
2 Biskup Edward Eugeniusz Samsel (1940-2003), red. M. J. Do ga, A. Skowro ski, Olecko 2003. 
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(2 Tm 2, 21) i wszystko znosz cy ze wzgl du na wybranych (2 Tm 2, 10), musz  
tak swoje ycie u , by dostraja o si  do wymaga  czasów”3.  

W my l tych za  bp Edward Samsel podejmowa  pos ug  pastersk  
w diecezji om skiej (1982-1992), a nast pnie diecezji e ckiej (1992/2000-
2003). Nale y jednak stwierdzi , i  jako biskup pomocniczy tylko wspó uczest-
niczy  w zgromadzeniach prezbiterium diecezjalnego, nie do niego bowiem 
nale o sprawowanie liturgii w katedrze. Maj c to na wzgl dzie, cz sto udawa  
si  z pos ug  biskupi  do innych parafii, a nawet za granic , a szczególnie do 
odradzaj cego si  Ko cio a na Wschodzie4. Zgo a inaczej sytuacja wygl da a, 
kiedy by  ju  biskupem diecezjalnym w E ku (od 2000 roku). Wówczas koncen-
trowa  si  na celebracji w obr bie wi tyni katedralnej, st d te  nie móg  tak 
cz sto udawa  si  w trakcie wa nych wi t do innych parafii, a tym bardziej za 
granic . Zatem okres pos ugi pasterskiej biskupa Samsela na terenach dzisiej-
szej Bia orusi przypada g ównie na lata 1988-2000. W latach tych odby  on 
kilkana cie wyjazdów o charakterze duszpasterskim.  

Jednym z powodów podró y na Wschód by o dokonanie wizytacji paster-
skich. Chodzi tu g ównie o nast puj ce parafie: Adamowicze, Bala Ko cielna, 
Ho ynka, abno, Teolin, Sylwanowce oraz Perstu . By y to parafie, które przed 
II wojn wiatow  tworzy y dekanat teoli ski, wchodz cy w sk ad diecezji om-

skiej. Po 1945 roku, mimo kordonu granicznego, nale y one nadal do die-
cezji om skiej. Taki stan przetrwa  do 1991 roku, kiedy to powsta a diecezja 
grodzie ska i uregulowana zosta a kwestia przynale no ci ko cielnej omawia-
nych o rodków. Mo na zatem powiedzie , i  bp Edward Samsel, wyje aj c 
na wizytacje, wype nia  swoje kanoniczne obowi zki wzgl dem tej cz ci swo-
jej diecezji, która przez wiele lat pozbawiona by a kontaktu z pasterzem. 

Pierwszy taki wyjazd mia  miejsce w dniach od 3 do 8 listopada 1988 ro-
ku. We wspomnieniach powsta ych po zako czeniu wizytacji bp Samsel napi-
sa , i  musia  najpierw przej  rewizj  graniczn , rozmow  z przedstawicielem 
urz du wyzna  i wizyt  w urz dzie meldunkowym. Mimo to wyjazd ocenia  
niezwykle pozytywnie i cz sto wraca  do niego z sentymentem. Warto doda , i  
granic  z ZSRR przekracza  w swoim stylu: ubrany w sutann  i pektora . We 
wspomnieniach zaznaczy  niezwyk  serdeczno  i pobo no  ludzi, gdy kolej-
no odwiedza  ko cio y w Teolinie, abnie, Adamowiczach, Sylwanowcach 
i Ho ynce. W tym ostatnim, ju  odnowionym, nie by o jeszcze zgody na odpra-
wianie Mszy w. Biskup Edward odwiedzi  jeszcze dwa zrujnowane ko cio y, 
w Perstuniu i Bali Ko cielnej. Jego pobyt okaza  si  pierwsz  od lat wizytacj  

                                                
3 Sobór Watyka ski II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupów w Ko ciele „Christus Domi-
nus”, w: Konstytucje dekrety deklaracje, red. J. Groblicki, E. Florkowski, Pozna  1986, s. 232-
254. 
4 Wyjazdy na Wschód bpa Samsela by y mo liwe dopiero po 1988 roku, tj. po zmianach poli-
tycznych w Zwi zku Radzieckim (pierestrojka).  
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biskupa om y w tej cz ci diecezji. Ze wzgl du na okoliczno ci polityczne 
trudno by oby porównywa  j  z tymi w kraju. Wprawdzie w ka dej parafii zor-
ganizowany by  ingres biskupa i bierzmowanie ( abno 39 osób, Teolin 477 
osób, Adamowicze 97 osób, Sylwanowce 120 osób), ale ju  kap ani tam pracu-

cy podlegali biskupstwu w Rydze5. Ksi a om scy, którzy w okolicach 
Teolina pozostali po wojnie, ju  w tym czasie nie yli. Dla E. Samsela by a to 
szczególna wizyta, otwieraj ca przysz  aktywno  pastersk  na Wschodzie. 
Istotnym okaza o si  zapoznanie si  z pracuj cymi tam polskimi kap anami, 
mi dzy innymi z proboszczem z Grodna, ks. drem Tadeuszem Kondrusiewi-
czem, pó niejszym biskupem i administratorem apostolskim diecezji mi skiej 
(1989), a nast pnie arcybiskupem i administratorem dla katolików obrz dku 
aci skiego w europejskiej cz ci Rosji z siedzib  w Moskwie (1991)6.  

Kolejne wizytacje pasterskie w parafiach dawnego dekanatu teoli skiego 
biskup Edward Samsel przeprowadzi  w dniach od 29 do 31 grudnia 1990 ro-
ku7. Spo ród kilku parafii w okolicy wizytowa  ponownie Adamowicze, Sylwa-
nowce i Teolin. Jak za pierwszym razem obok celebracji liturgicznych oddawa  
si  pracy w konfesjonale, spotkaniom z wiernymi i kap anami, nawiedza  cmen-
tarze i ko cio y. Szczególne istotne by o dla niego spotkanie z ks. Józefem Ma-
jewskim, który od 1990 roku jako proboszcz pracowa  w Sylwanowcach, Bali 
Ko cielnej i Perstuniu. Warto doda , i  kap an ten wcze niej by  prefektem 
Wy szego Seminarium Duchownego w om y, a zarazem bliskim wspó pra-
cownikiem biskupa Edwarda. Po powstaniu diecezji grodzie skiej i w czeniu 
do niej parafii z diecezji om skiej bp Samsel ju  wi cej ich nie wizytowa , 
gdy  nie by o takiej potrzeby; od strony kanonicznej wizytacje te nale y ju  
do obowi zków biskupa grodzie skiego. Mimo tego pos uga biskupa Edwarda 
na terenach obecnej Bia orusi nadal trwa a, cho  mia a nieco inny charakter. 
Przybywa  on na te tereny ju  nie jako biskup odpowiedzialny za swoj  wspól-
not , ale jako go . Przyk adowo w 1991 roku podczas Wielkiego Tygodnia 
poprzez Grodno przyby  on do Pi ska, gdzie przewodniczy  liturgii w lokalnych 
wi tyniach, poczynaj c od Wielkiego Czwartku do Rezurekcji8. Dwa lata pó -

niej, ponownie zaproszony przez arcybiskupa mi sko-mohylewskiego Kazimie-
rza wi tka, który by  jednocze nie administratorem diecezji pi skiej, przyby  
do Pi ska 7 kwietnia 1993 roku i w katedrze sprawowa  liturgi  Triduum Sa-

                                                
5 Archiwum Kurii Diecezjalnej w E ku (dalej: AKDE), Spu cizna Biskupa Edwarda Samsela 
(1940-2003) (dalej: SBES), Relacja z pielgrzymki do Ziemi wi tej. Na Bia orusi, Kronika wizy-
ty z 2-8.11.1988, s. 1-13. 
6 Zob. A. Pie kowski, ycie i dzia alno  biskupa Edwarda Samsela (1940-2003), Olsztyn 2013 
[mps.].  
7 Archiwum Diecezji E ckiej (dalej: ADE), SBES, Diariusz, z 29-31.12.1990. 
8 Tam e, z 27-30.03.1991. 
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crum oraz Wielkanocn 9. Biskup E. Samsel wspiera  abpa K. wi tka przez 
kilka lat w nast puj cych okresach: 31 marca – 3 kwietnia 1994 roku, 4-7 
kwietnia 1996 roku, 8-14 kwietnia 1998 roku10. Obok sprawowania liturgii 
w katedrze biskup mia  zwyczaj spotyka  si  z duszpasterzami nie tylko z Pi -
ska, ale okolicznych miast i wsi. Odwiedza  równie  pracuj ce tam wspólnoty 
zakonne11. 

W pos ug  duszpastersk  bpa Edwarda na Wchodzie wpisywa y si  tak e 
rekolekcje kap skie, jakie prowadzi  on dla duchowie stwa archidiecezji mi -
sko-mohylewskiej oraz diecezji pi skiej. Pierwsze z nich zorganizowane by y 
w dniach od 15 do 17 wrze nia 1999 roku i odbywa y si  w mie cie G bokie, 
w obwodzie witebskim. Zgromadzi y kilkudziesi ciu kap anów nie tylko z ar-
chidiecezji mi sko-mohylewskiej, ale tak e z pozosta ych terenów Bia orusi. 
Drugie natomiast – nie mniej liczne – mia y miejsce w Baranowiczach, w ob-
wodzie brzeskim, i odbywa y si  od 16 do 19 listopada 1999 roku12. Warto 
podkre li , i  bp Samsel uwa any by  za cennego przewodnika ycia duchowe-
go.  Z o  si  na  to  kilka  przyczyn.  Po  pierwsze,  nale y  stwierdzi ,  i  sam  
mia  dar rozbudowanego ycia duchownego, wynik aski Bo ej i pracy we-
wn trznej. Po drugie, posiada  odpowiednie przygotowanie naukowe oraz do-
wiadczenie, g ównie z pracy w seminarium om skim w charakterze ojca 

duchowego. Wreszcie na jego popularno  jako kaznodziei i rekolekcjonisty 
y si  jego walory osobiste, jak sumienno , pracowito , umiej tno  

obcowania z innymi itp.13 To wszystko sprawia o, i  ch tnie by  zapraszany do 
prowadzenia rekolekcji nie tylko za granic , ale tak e w Polsce, i to zarówno 

ród wspólnot zakonnych, seminaryjnych, jak i kap skich. 

Profesor seminarium grodzie skiego 
Rysem charakterystycznym pos ugi bpa E. Samsela na Wschodzie by  

tak e jego udzia  w wyk adach Wy szego Seminarium Duchownego w Grodnie. 
Seminarium to by o pierwszym nowo utworzonym seminarium w Zwi zku 
Radzieckim. Powsta o 28 sierpnia 1990 roku, a swoj  dzia alno  zainauguro-
wa o  kilka  dni  pó niej,  tj.  4  wrze nia.  Pierwszym  rektorem  zosta p.  ks.  inf.  
Stanis aw Kuczy ski, a ojcem duchownym – p. ks. pra . Micha  Woroniecki. 
Na pierwszego prefekta od studiów mianowano ks. pra . Jerzego Lewi skiego. 
Ks. Lucjan Radomski pe ni  funkcj  pierwszego prefekta od wychowania. Ks. 
                                                
9 Tam e, z 7-11.04.1993; „Kronika Urz dowa Diecezji E ckiej” (dalej cyt. KUDE), 2 (1993) nr 
2 (4), s. 85; K. atak, Kronika Diecezji E ckiej, „Martyria”, 4 (1993) nr 5 (26), s. 11. 
10 ADE, SBES, Diariusz, z 31.03-03.04.1994; 4-7.04.1996; 8-14.04.1998; Kalendarium Ksi y 
Biskupów, KUDE, 7 (1998) nr 2 (21), s. 41. 
11 Tam e. 
12 A. Pie kowski, ycie i dzia alno  biskupa Edwarda Samsela (1940-2003), zob. rozdzia  
o duszpasterstwie.  
13 Tam e. 



KS. WOJCIECH GUZEWICZ 296

pra . Wincenty Lisowski by  pierwszym prokuratorem. Obowi zki rektora se-
minarium po ks. inf. Stanis awie Kuczy skim pe nili ks. Lucjan Radomski i ks. 
bp Antoni Dziemianko. Obecnie rektorem jest ks. Józef Staniewski. W latach 
1995-2008, 2010 Wy sze Seminarium Duchowne w Grodnie uko czy o 173 
absolwentów, którzy obecnie pe ni  pos ug  kap sk  nie tylko w diecezji 
grodzie skiej, lecz tak e w ca ej Bia orusi i poza ni , m.in. w Rosji, na Ukra-
inie, we W oszech, Kazachstanie, Litwie, Izraelu, w pa stwach Ameryki Po u-
dniowej. Absolwenci seminarium kontynuuj  nauk  w placówkach o wiato-
wych Polski, W och, Francji. Obecnie w seminarium wyk ada 29 profesorów, 
a studiuje 53 alumnów14.  

Od samego pocz tku wielkim problemem seminarium grodzie skiego by  
brak kadry profesorskiej. Z pomoc  przyszli kap ani z Polski, diecezjalni i za-
konni. W pomoc seminarium zaanga owa  si  tak e bp E. Samsel. W latach 
1994-2002 prowadzi  on tu wyk ady z teologii biblijnej, egzegezy Nowego Te-
stamentu oraz proforystki pastoralnej. Ponadto, w miar  mo no ci, uczestniczy  
w egzaminie ex universa z Nowego Testamentu, wie cz cym pobyt naukowy 
alumnów w seminarium duchownym. Z racji znacznych odleg ci i obowi z-
ków w diecezji e ckiej swoje wyk ady bp Samsel prowadzi  nieregularnie. 
Zwykle przybywa  od 2 do 6 razy w semestrze. Bra  wówczas po kilka godzin, 
by zrealizowa  w sumie ok. 20 godzin wyk adów. Przyk adowo wyk ady z teo-
logii biblijnej w roku akademickim 1997/1998 w semestrze jesienno-zimowym 
odbywa y si  w dniach 27-28 pa dziernika 1997 roku (6 wyk adów), 17 listo-
pada 1997 roku (6), 15-16 grudnia 1997 roku (7), natomiast z egzegezy Nowego 
Testamentu w roku akademickim 1999/2000 w semestrze wiosenno-letnim od-
bywa y si  16 marca (10) i 11 maja (8). Na podstawie tabeli nr 1 mo na zauwa-

, i  po roku 2000, kiedy zosta  biskupem diecezjalnym w E ku, wizyty bpa 
E. Samsela w Grodnie sta y si  rzadsze. Wi za o si  to z licznymi obowi zkami 
w diecezji oraz na forum Episkopatu Polski. Poza tym diecezja grodzie ska 
mia a ju  za sob  10 lat istnienia i powoli kompletowa a kadr  naukow  ze swo-
ich ksi y.  

Tabela 1. Wyk ady bpa E. Samsela w Grodnie w latach 1994-200215. 

Data Cel wyjazdu 

5 X 1994 r. Inauguracja roku akademickiego w WSD w Grodnie; wyk ady 
z egzegezy NT 

14 XII 1994 r. Wyk ady z egzegezy NT 
18-19 I 1995 r. Wyk ady z egzegezy NT 
8-9 III 1995 r. Wyk ady z egzegezy NT 

4 V 1995 r. Wyk ady z egzegezy NT 

                                                
14 WSD w Grodnie – sercem naszej diecezji, http://slowo.grodnensis.by/index.php?option=com_ 
content&view=article&id=1750%3A18-311&catid=12%3Aparafii-i-swiatynie&Itemid=430& 
lang=pl, odczyt: 19.07.2013. 
15 Spis niepe ny.  
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6 VI 1995 r. Egzamin z egzegezy NT 
8-9 XI 1995 r. Wyk ady z egzegezy NT 

13-14 XII 1995 r. Wyk ady z egzegezy NT 
17-18 I 1996 r. Wyk ady z egzegezy NT 
19-20 II 1996 r. Wyk ady z egzegezy NT 
25 IV 1996 r. Wyk ady z egzegezy NT 
29 V 1996 r. Egzamin z egzegezy NT 

30 IX-01 X1996 r. Inauguracja roku akademickiego w WSD w Grodnie; wyk ady 
z egzegezy NT 

20-21 XI 1996 r. Wyk ady z egzegezy NT 
22-23 I 1997 r. Wyk ady z egzegezy NT 
26-28 II 1997 r. Wyk ady z egzegezy NT 
21 IV 1997 r. Wyk ady z egzegezy NT 
7 V 1997 r. Wyk ady z egzegezy NT 

27 V 1997 r.  Egzamin z egzegezy NT 
27-28 X 1997 r. Wyk ady z teologii biblijnej 

17 XI 1997 r.  Wyk ady z teologii biblijnej 
15-16 XII 1997 r. Wyk ady z teologii biblijnej 

17 II 1998 r. Egzamin z teologii biblijnej i ex universa z NT 
2 X 1998 r.  Wyk ady z teologii biblijnej i proforystyki pastoralnej 

19 X 1998 r.  Wyk ady z teologii biblijnej i proforystyki pastoralnej 
18-19 XI 1998 r.  Wyk ady z teologii biblijnej i proforystyki pastoralnej 
9-10 XII 1998 r. Wyk ady z teologii biblijnej i proforystyki pastoralnej 
13-14 I 1999 r. Wyk ady z teologii biblijnej i proforystyki pastoralnej 

23 II 1999 r.  Egzamin z teologii biblijnej i proforystyki pastoralnej oraz ex 
universa z egzegezy NT 

14-15 X 1999 r. Wyk ady z teologii biblijnej 
15-16 XI 1999 r.  Wyk ady z teologii biblijnej 

16 XII 1999 r.  Wyk ady z teologii biblijnej 
24 I 2000 r.  Egzamin z teologii biblijnej 
15 II 2000 r.  Ex universa z egzegezy NT 
16 III 2000 r.  Wyk ady z egzegezy NT 
11 V 2000 r. Wyk ady z egzegezy NT i egzamin z egzegezy NT 
8 II 2001 r. Ex universa z egzegezy NT 
23 II 2001 r.  Wyk ady z teologii biblijnej 
19 XII 2001  Wyk ady z teologii biblijnej i egzegezy NT 
9 I 2002 r.  Wyk ady z teologii biblijnej i egzegezy NT 

ród o: ADE, SBES, Diariusz z lat 1994-2002. 

Jak wspominaj  studenci bpa Samsela, wyk ady prowadzi  on w sposób 
jasny, logiczny i na podstawie dost pnych podr czników. W przypadku egzege-
zy Nowego Testamentu by  to podr cznik ks. E. Szymanka: Wyk ad Pisma 
wi tego Nowego Testamentu (Pozna  1990), a teologii biblijnej – Wst p ogól-

ny do Pisma wi tego pod red. Homerskiego (Pozna  1973)16.  W oparciu o te  
pozycje przygotowywa  te  tezy do egzaminu ex universa. Koncentrowa y si  
one wokó  nast puj cych zagadnie : (1) Schemat opisu w Ewangeliach synop-
tycznych. Sposób przedstawiania i schemat chronologiczny w Ewangelii w. 

                                                
16 Zob. Biskup Edward Eugeniusz Samsel (1940-2003), red. J. M. Do ga, A. Skowro ski, zob. 
cz  po wi cona wspomnieniom o bpie Samselu.  
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Jana. Próba ustalenia chronologicznego ycia Pana Jezusa (narodzenie, publicz-
na dzia alno , Ostatnia Wieczerza, mier  i zmartwychwstanie). (2) Ewangelia 
dzieci stwa Jezusa wed ug w. Mateusza i w. ukasza. Problematyka literacka 
i teologiczna. Maryja w historii dzieci stwa. (3) Obraz Chrystusa w Ewange-
liach (wed ug w. Marka, Mateusza, ukasza, Jana). Mesja skie tytu y Jezusa: 
Syn Bo y, Syn Cz owieczy, Mesjasz, Zbawiciel, Król, Pan. (4) Kazanie na Gó-
rze: problematyka literacka i historyczna. Problematyka teologiczna: Nowy Lud 
Bo y i jego Prawo. Centralne tematy etyczne. (5) Znaki Jezusa na tle biblijnej 
koncepcji cudu (ze szczególnym uwzgl dnieniem specyfiki Ewangelii wed ug 
w.  Jana).  Historyczno  cudów.  Cuda  Jezusa  w  katechezie  pierwotnej  i  we  

wspó czesnym nauczaniu. (6) Eucharystia: opisy ustanowienia, teksty i kontekst 
paschalny. Sens Paschy chrze cija skiej. Celebrowanie Eucharystii w pierw-
szych wspólnotach. Perspektywy teologiczne. (7) Zmartwychwstanie Jezusa: 
wiadectwo, potrzeba sprawdzianu historycznego, pusty grób. Tajemnica wiary. 

(8) Problemy eschatologiczne w Ewangeliach i w nauczaniu apostolskim. Na-
uka o zmartwychwstaniu cia . (9) Wiara w rozumieniu Nowego Testamentu. 
Poj cie wiary w logiach Jezusa u synoptyków. Wiara w rozumieniu Aposto a 
Narodów, w pismach w. Jana i w tzw. pó nych pismach nowotestamentalnych 
(Hbr, 1 P, Jk). (10) Teologia hymnów chrystologicznych (Flp: Chrystus uni ony 
i wywy szony; Kol: powszechna w adza Chrystusa; Ef: Chrystus naszym poko-
jem). (11) Teologia kap stwa w pismach Nowego Testamentu. Kolegium 
Dwunastu oraz Uczniowie i aposto owie Pa scy wed ug czterech Ewangelii. 
Hierarchiczne stopnie kap stwa w Dz i w listach w. Paw a. Duchowo  Apo-
sto ów wed ug wymaga  Jezusa. (12) Apokalipsa w. Jana. Poj cie apokalipty-
ki. Znaczenie Ksi gi w yciu Ko cio a. Teologia Ksi gi: wizja Chrystusa i Ko-
cio a; interpretacja rozdzia u 1217. Pod koniec pos ugi biskupa Samsela w se-

minarium grodzie skim niektóre egzaminy przeprowadza  w jego imieniu rek-
tor lub który  z profesorów-wyk adowców. Dzia o si  to zw aszcza w latach 
2000-2002, kiedy to pos uga biskupa diecezjalnego w E ku wymaga a od niego 
znacznego po wi cenia czasu i si , st d te  nie móg  ju  z tak  cz stotliwo ci  
doje  za granic .  

Pomoc materialna 
Jedn  z form anga owania si  bpa Edwarda Samsela na rzecz Ko cio a na 

Wschodzie by a pomoc socjalno-materialna, jak  niós  on poszczególnym para-
fiom, ksi om i alumnom. Udziela  jej w ró noraki sposób. Z zachowanej kore-
spondencji wynika, i  najcz ciej polega a ona na przekazywaniu ksi ek, uten-
sylii liturgicznych, kaset video i innych pomocy duszpasterskich, lekarstw, 

                                                
17 AKDE, SBES, Wy sze Seminarium Duchowne, Tezy na egzamin z Egzegezy Nowego Testa-
mentu – Ex universa. 
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a tak e organizowaniu pobytu dla ksi y przyje aj cych ze Wschodu do Pol-
ski.  

Do najcz ciej wysy anych pozycji nale y: Pismo wi te, msza y, lek-
cjonarze, brewiarze, katechizmy, modlitwy powszechne, rubrycele, ksi ki do 
nabo stw, ksi ki religijne (biblijne, homiletyczne, historyczne i inne), pod-

czniki do filozofii i teologii (np. Historia filozofii – Tatarkiewicza, Zarys 
ascetyki – Bochenka, Wyk ad Pisma wi tego Nowego Testamentu – Szymanka 
itd.), czasopisma naukowe i administracyjne (np. „Ateneum Kap skie”, 

om skie Wiadomo ci Diecezjalne”), obrazki religijne. Kierowa  te prze-
sy ki zarówno do bibliotek seminariów duchowych (Ryga, Grodno), jak i do 
poszczególnych ksi y i alumnów (np. ks. Witolda ozowickiego, ks. Jana 
Roma czuka, ks. Aleksandra Szemeta, al. Czes awa Kurenko, al. Jana Zaniew-
skiego, al. Jana Rejszela i innych). Zaopatrywa  w ten sposób poszczególne 
parafie i ko cio y (zw aszcza w dawnym dekanacie teoli skim) w najpotrzeb-
niejsze ksi gi liturgiczne. Na podstawie Diariusza mo na te  stwierdzi , i  nie 
by y to akcje jednorazowe. Tylko w 1988 roku paczek z ksi kami wys  na 
Wschód blisko 50 (a wi c rednio jedna paczka przypada a na tydzie )18. Dary 
te pomaga y usprawnia  duszpasterstwo, by y bardzo potrzebne, zw aszcza 
u pocz tków odradzania si ycia parafialnego na tych terenach.  

Kolejn  form  pomocy by o zaopatrywanie ko cio ów i parafii w najpo-
trzebniejsze utensylia liturgiczne. Chodzi tu o kielichy, monstrancje, pacyfika y, 
ampu ki, ódki do kadzid a, kadzielnice, puszki na komunikanty, cyboria itp. 
Zaopatrywa  w te przedmioty szczególnie parafie, które wizytowa  w ramach 
swej pos ugi duszpasterskiej, ale nie tylko. Bp Samsel mia  w zwyczaju, udaj c 
si  na ró ne okoliczno ciowe spotkania, obdarowywa  napotkanych tam jubila-
tów-ksi y przedmiotami religijnymi potrzebnymi do sprawowania kultu. Po-
dobnie czyni , uczestnicz c w ingresach, wi ceniach biskupich i po wi ceniach 
wi ty 19. 

Biskup Samsel anga owa  si  tak e w organizowanie zaprosze  i pobytu 
dla duchownych przybywaj cych ze Wschodu do Polski. Potwierdzeniem tego 
mo e by  list, jaki wys  do ks. Aleksandra Szemeta, proboszcza w Adamowi-
czach, 23 marca 1989 roku, gdzie napisa :  

„(…) Powiadomi em naszego Ksi dza Biskupa Ordynariusza o przyje dzie Ksi -
y Aleksandra i Jana do diecezji. Proponuj  przyjazd do om y 10 kwietnia. 

W domu, gdzie mieszkam (Sadowa 3a, obok domu Ksi dza Biskupa Ordynariu-
sza, mój tel. 4068), oczekiwa  b dzie na Ksi y Ksi dz mgr Jerzy Abramowicz, 
dyrektor naszego Wydzia u Katechetycznego, który zaopiekuje si  Ksi mi 
i umówi konkretn  dat  spotkania z Ksi dzem Biskupem Ordynariuszem. Na czas 
pobytu w om y prosz  o przyj cie go ciny w moim domu cznie z noclegiem 

                                                
18 ADE, SBES, Diariusz z 1988 roku. 
19 ADE SBES, Korespondencja z kap anami z Bia orusi. 
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i posi kami. Na miejscu spotkaj  te  Ksi a Ksi dza Biskupa Tadeusza Zawi-
stowskiego, który w domu, gdzie mieszkam, przychodzi na posi ki. O przyje dzie 
Ksi y powiadomi em równie  Ksi dza Rektora naszego Seminarium, który b -
dzie oczekiwa  Go ci w Seminarium”20.  

Spotkania okoliczno ciowe 
Obok pos ugi duszpasterskiej, pracy dydaktycznej, pomocy klerykom 

i ksi om ze Wschodu, bp E. Samsel bra  udzia  w wielu wa nych uroczysto-
ciach pontyfikalnych, z których mo na wyró ni  nawiedzenie Figury MB Fa-

timskiej w bazylice katedralnej w Grodnie (22 czerwca 1997 roku)21 czy konse-
kracj  biskupa pomocniczego grodzie skiego Antoniego Dziemianki (28 wrze-
nia 1998 roku); konsekracj  ko cio a pw. Niepokalanego Pocz cia NMP 

w Grodnie (11 maja 2000 roku)22. Pomimo nowego podzia u administracyjnego 
z sentymentem wraca  do by ych om skich parafii (Teolin, Ho ynka, Ada-
mowicze, Sylwanowce, abno, Perstu  i Bala Ko cielna), gdzie obserwowa  ich 
odbudow  i odwiedza  odradzaj ce si  w nowych warunkach wspólnoty23. Bra  
te  udzia  w ró nych uroczysto ciach okoliczno ciowych tych parafii. Przyk a-
dowo 1 listopada 1989 roku w Teolinie wraz z ks. Józefem Majewskim ods oni  
tablic  pami tkow  ufundowan  przez parafian ku czci ks. Piotra Kotlewskiego 
i ks. Józefa Perkowskiego, którzy w latach 1935-1939 rozbudowali ko ció  
w  Teolinie.  Dzie  pó niej  bp  Samsel  w  tej  samej  parafii  bierze  udzia  w  oko-
liczno ciowym nabo stwie i ods ania tam pomnik ku czci wszystkich para-
fian teoli skich pomordowanych w latach 1939-194524. 

Okazj  do odwiedzin Grodzie szczyzny sta a si  beatyfikacja Marianny 
Biernackiej oraz b ogos awionych sióstr m czenniczek z Nowogródka (dwie 
z nich w chwili mierci pochodzi y z terenów diecezji om skiej). Bp E. Sam-
sel z dum  nawi zywa  do m cze stwa córek ziemi, na której dane mu by o 
sprawowa  pos ug  pastersk . Na szczególne podkre lenie zas uguje zaanga o-
wanie biskupa w trakcie procesu beatyfikacyjnego Marianny Biernackiej. Stara  
si  przybli  znaczenie jej m cze stwa w swoich homiliach i publikacjach25. 
W jej heroicznym czynie widzia  pragnienie obrony ycia, równie  tego niena-
rodzonego. Kilka lat przed beatyfikacj  napisa :  

                                                
20 ADE SBES, Korespondencja z kap anami z Bia orusi. List do ks. Szemeta, z 23.03.1989. 
21 ADE, SBES, Diariusz, z 22.06.1997; Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 6 (1997) nr 2-3 
(17-18), s. 59. 
22 ADE, SBES, Diariusz, z 28.09.1998; Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 7 (1998) nr 
3 (22), s. 84; 9 (2000) nr 1-2 (28-29), s. 129. 
23 Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 7 (1998) nr 2 (21), s. 42. 
24 W. ozowicki, Historia o parafii teoli skiej, Teolin 1990 [mps], s. 29-30. 
25 E. Samsel, ebnica Bo a Marianna Biernacka, „List do Pani”, 2 (1994) nr 9 (20), s. 6. 
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„Dzi yjemy nadziej , e rozpocz ty proces beatyfikacyjny zostanie doprowa-
dzony do szcz liwego ko ca i e Ko ció , Ojczyzna nasza doczekaj  si  nowej 
patronki, patronki na nasze czasy walki i troski o ycie nienarodzonych”26.  

W intencji rych ej beatyfikacji Marianny cz sto odprawia  Msze w. w ko ciele 
parafialnym w Lipsku: 10 lipca 1994 roku, 29 pa dziernika 1995 roku, 14 lipca 
1996 roku, 13 lipca 1997 roku, 12 lipca 1998 roku i 4 kwietnia 1999 roku27. 
Liturgia wi za a si  najcz ciej z kolejn  rocznic  jej m cze skiej mierci. Ju  
po beatyfikacji biskup Edward odprawi  w Lipsku z udzia em parafian Msz w. 
dzi kczynn  11 lipca 1999 roku28. Wzi  tak e udzia  w przygotowaniach uro-
czysto ci beatyfikacyjnych o zasi gu ogólnodiecezjalnym i szerszym29. W kon-
sekwencji zorganizowano spotkanie modlitewne na fortach ko o Naumowicz, 
gdzie zgin a b . M. Biernacka oraz tysi ce innych zamordowanych podczas 
drugiej wojny wiatowej. W ród zebranych byli pielgrzymi z diecezji e ckiej 
i bia ostockiej, Warszawy, Gda ska i innych cz ci Polski30. Modlitwie ró -
cowej przewodniczyli bp Aleksander Kaszkiewicz i bp Antoni Dziemianko 
z  Grodna,  bp  Wojciech  Ziemba  i  bp  Edward  Samsel  z  E ku  oraz  bp  Edward  
Materski z Radomia, którzy tego samego dnia, 12 wrze nia 1999 roku, w pobli-
skich Sopo kiniach (Teolinie), w parafialnym ko ciele pw. w. Józefa Kunce-
wicza, wspólnie z pielgrzymami i pozosta ymi wiernymi odprawili Msz w. 
dzi kczynn 31. 

Z czasem bp Edward Samsel go ci  na Bia orusi z racji innych uroczysto-
ci, uczestnicz c np. w ingresie bpa Tadeusza Kondrusiewicza do katedry pi -

skiej 30 pa dziernika 1989 roku, w koronacji Obrazu Matki Bo ej w ahiszynie 
10 maja 1997 roku32, w konsekracji biskupa pomocniczego diecezji pi skiej 
Kazimierza Wielikosielca 24 czerwca 1999 roku33, w zako czenia synodów 
archidiecezji mi sko-mohylewskiej, diecezji pi skiej i witebskiej 29 wrze nia 

                                                
26 Tam e. 
27 ADE, SBES, Diariusz, z 10.07.1994; 29.10.1995; 14.07.1996; 13.07.1997; 12.07.1998; 
04.04.1999; Kronika, KUDE, 3 (1994) nr 2 (6), s. 51; 4 (1995) nr 4 (11), s. 44; 5 (1996) nr 3 (14), 
s. 42; Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 7 (1999) nr 3 (22), s. 81; Z diecezji, „Martyria”, 
9 (1999) nr 5 (96), s. 8. 
28 ADE, SBES, Diariusz, z 11.07.1999; Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 8 (1999) nr 3-4 
(26-27), s. 78. 
29 ADE, SBES, Diariusz, z 01.03.1999; Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 8 (1999) nr 1-2 
(24-25), s. 68. 
30 E. Anuszkiewicz, Modlitewne spotkanie na fortach k. Naumowicz, „Martyria”, 9 (1999) nr 10 
(101), s. 8. 
31 ADE, SBES, Diariusz, z 12.09.1999; Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 8 (1999) nr 3-4 
(26-27), s. 82. 
32 ADE, SBES, Diariusz, z 10.05.1997; Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 6 (1997) nr 2-3 
(17-18), s. 57. 
33 Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 8 (1999) nr 1-2 (24-25), s. 76. 
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2000 roku34. Uczestniczy  tak e w konsekracji biskupa W adys awa Blina 
w Witebsku 20 listopada 1999 roku35. Bywa  w ró nych cz ciach Bia orusi, 
odwiedzaj c parafie i miejsca historyczne, celebruj c Msze w. i inne nabo -
stwa z udzia em wiernych b  indywidualnie36.  

Podsumowanie 
Zaanga owanie bpa Edwarda Samsela na Wschodzie by o istotn  cz ci  

jego pos ugi pasterskiej. Jako patriota czu  obowi zek pomocy Polakom pozo-
staj cym w granicach ZSRR i znosz cym udr ki tamtejszego ycia. W miar  
mo liwo ci stara  si  w cza  w odrodzenie religii w s siedniej Bia orusi. Naj-
wi cej kontaktów bp E. Samsel mia  z powsta  w 1991 roku diecezj  grodzie -
sk . Poznawszy lokalne duchowie stwo, nabra  przekonania, i  podobnie jak 
wcze niejsi ksi a polscy musi ono w czy  si  w inicjatywy o zasi gu ogólno-
europejskim. St d wyp ywa y jego starania, aby umo liwi  kap anom katolic-
kim z terenów Rosji i Bia orusi wyjazdy do Lourdes organizowane przez Ma-
ria sk  Lig  Kap anów. Anga owa  si  tak e w organizacj  i w ciw  prac  
seminarium grodzie skiego nie tylko poprzez w asne wyk ady, ale wspó orga-
nizuj c grup  wyk adowców z diecezji e ckiej. Z czasem wybrani klerycy 
z Bia orusi mogli zdobywa  wiedz  w e ckim WSD. Du e znaczenie bp Samsel 
przywi zywa  do wspó pracy z osobami konsekrowanymi. W ramach swych 
zada  w episkopacie polskim w cza  si  w prac  misyjn  na obszarze by ego 
ZSRR; zakres tych dzia  przedstawia  nawet na forum watyka skim. Na uwa-

 zas uguje pomoc materialna, jak  niós  bp Samsel odradzaj cym si  wspól-
notom ko cielnym na Bia orusi, jak równie  pos uguj cym tam kap anom 
i klerykom. Dary te pomaga y usprawnia  duszpasterstwo, by y bardzo potrzeb-
ne i oczekiwane, zw aszcza u pocz tków odradzania si ycia parafialnego na 
tych terenach. 

 
*** 

 

                                                
34 ADE, SBES, Diariusz, z 28-30.09.2000; Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 9 (2000) nr 3-
4 (30-31), s. 63. 
35 Kalendarium Ksi y Biskupów, KUDE, 8 (1999) nr 3-4 (26-27), s. 86. 
36 ADE, SBES, Diariusz, z 18.12.1992 (Katy  i Mi sk); 31.07.1993 (Nowogródek); 18.06.1996 
(Lachowicze); 19.11.1999 (Nied wiedica); 10.05.2000 (Janów Poleski, Lahiczyn, Pi sk); 
29.09.1998 (Mi sk); 30.10.2000 (Drohiczyn, W odzimierz Wo ski); Kalendarium Ksi y Bi-
skupów, KUDE, 8 (1999) nr 3-4 (26-27), s. 86; 9 (2000) nr 1-2 (28-29), s. 128; nr 3-4 (30-31), 
s. 63-64. 
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BISHOP EDWARD SAMSEL’S RELATIONS WITH THE CHURCH OF  
THE PRESENT TERRITORY OF BELARUS 

 
SUMMARY 

Bishop Edward Samsel’s relations with the Church of the East were a major part of his pastoral 
ministry. As a patriot, he felt the obligation to help the Poles which remained within the borders 
of the Soviet Union, and suffered the torment of the local life. If possible, he tried to involve 
himself  in  the  rebirth  of  religion  in  Belarus.  Most  contacts  Bp  E.  Samsel  had  with  the  Grodno  
Diocese which was founded in 1991. The author analyzes the pastoral and material assistance, 
which was provided by Bp Samsel to resurgent church communities in Belarus, as well as his care 
for priests and seminarists. 
 
KEY WORDS: Catholic Church, Belarus, Edward Samsel. 
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DZIEJE KATOLICKIEJ PLACÓWKI DUSZPASTERSKIEJ  
W GO DAPI W XIX I PIERWSZEJ PO OWIE XX WIEKU 
 
 
Celem poni szych analiz jest próba faktograficznego przedstawienia lo-

sów duszpasterstwa katolickiego w Go dapi i jej okolicach w XIX wieku i pier-
wszej po owie wieku XX. Przeprowadzone rozwa ania zostan  podzielone na 
cztery cz ci, obejmuj ce nast puj ce zagadnienia: histori  kuracji go dapskiej, 
struktur  ludno ciow , wybrane aspekty duszpasterskie oraz finanse placówki 
duszpasterskiej. 

Rys historyczny kuracji go dapskiej 
Go dap w XIX i pierwszej po owie XX wieku nale a do miast Pojezie-

rza Mazurskiego o typowej dla tego regionu strukturze wyznaniowej – wi k-
szo  ludno ci stanowili ewangelicy. W 1838 roku mieszka o w niej jedynie 18 
katolików. W drugiej po owie XIX wieku, dzi ki przemianom spo eczno-
politycznym, ich liczba zacz a wzrasta . By o to spowodowane nie tylko mo -
liwo ci  swobodnego osiedlania si  ludno ci wspomnianej konfesji, ale tak e 
gwarancj  opieki duszpasterskiej, któr  nad okoliczn  spo eczno ci  roztacza  
duszpasterz z utworzonej w 1853 roku stacji misyjnej w Olecku1.  Msze  w.  
w Go dapi by y odprawiane okresowo od 1884 roku. Wówczas powierzono 
pos ug  kap sk  w miejscowym garnizonie kuratusowi z Wystruci (Inster-
burg, obecnie Czerniachowsk), ks. Bernardowi Blaschy. Dwa razy w roku cele-
browa  on w lutera skiej wi tyni Msze w. dla nierzy, w których bra a rów-
nie  udzia  ludno  cywilna. Od 1 stycznia 1889 roku kapelanem dywizji 
w Królewcu, Pi awie, G binie, Darkiejmach i Go dapi zosta  Heinrich Vollmar. 
Dwukrotnie w ci gu roku sprawowa  nabo stwa w Go dapi wraz z ks. Johan-
nesem Szadowskim, który przyje  do tej miejscowo ci ze wzgl du na pol-
skoj zycznych nierzy. W 1891 roku spo eczno  katolicka zwróci a si  za 
po rednictwem sekretarza powiatu go dapskiego Johannesa Stolpmanna do 
                                                
* Ks. Marek Jodkowski – doktor nauk teologicznych w zakresie historii Ko cio a, magister histo-
rii sztuki, Katedra Historii Ko cio a i Dziedzictwa Kulturowego UWM w Olsztynie; e-mail: 
ksmarekj@wp.pl 
1 „Ermländisches Kirchenblatt”, 1936 nr 14, s. 229; Die katholische Kirche in Goldap, „Pastoral-
blatt für die Diözese Ermland”, 1902 nr 5, s. 62-63; A. Kopiczko, Duchowie stwo katolickie 
diecezji warmi skiej w latach 1821-1945, cz. 1: Studium prozopograficzne, Olsztyn 2004, s. 19; 
P. Romahn, Die Diaspora der Diözese Ermland, Braunsberg 1927, s. 88. 
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biskupa warmi skiego Andrzeja Thiela z pro  o mo liwo  cz stszego udzia-
u w yciu sakramentalnym. W odpowiedzi biskup zleci  kuratusowi z Olecka, 

ks. Franzowi Schnarbachowi, sprawowanie w Go dapi 10 Mszy w. w ci gu 
roku. Poniewa , oprócz nabo stw dla ludno ci cywilnej, celebrowano nadal 
dwie Msze w. dla nierzy, miejscowa spo eczno  katolicka mia a okazj  
uczestniczy  w liturgii co miesi c. Gromadzono si  wówczas w jednej z sal 
szko y, uiszczaj c niewielk  op at . Pierwsza Msza w. dla ludno ci cywilnej 
zosta a odprawiona 21 lutego 1892 roku. Jesieni  wspomnianego roku ks. 
Schnarbacha mianowano kapelanem wojskowym, dlatego celebrowa  on po 
sze  razy Msz w. dla miejscowej spo eczno ci wiernych i dla nierzy2. 

W marcu 1892 roku wicedziekan dekanatu sambijskiego Johannes Sza-
dowski nak ania  sekretarza powiatowego Johannesa Stolpmanna, aby ten pod-

 starania zmierzaj ce do utworzenia stacji misyjnej w Go dapi poprzez naby-
cie odpowiedniej parceli pod dom parafialny, w którym urz dzono by kaplic . 
Wicedziekan sugerowa  kupno nieruchomo ci, na której znajdowa a si  ruina 
domu, w po udniowej cz ci miasta, gdzie pó niej wzniesiono plebani . Oprócz 
tego zastanawiano si  nad s siedni  parcel , na której sta a stodo a. Wskazan  
pocz tkowo nieruchomo  zakupi  Stolpmann na w asny rachunek w maju 1892 
roku w czasie przymusowej licytacji dóbr dotychczasowego w ciciela. 
Wspomniany sekretarz zamierza  wcze niej rozbudowa  zrujnowany dom, aby 
w dolnej kondygnacji urz dzi  kaplic , za  w górnej – mieszkanie dla duszpa-
sterza. Zrezygnowano jednak z tych planów i latem 1892 roku jedynie wyre-
montowano ten budynek. Niestety, mieszka o w nim wielu mieszka ców. 
W 1893 roku dom zakupi y w adze diecezji warmi skiej za 23 150 marek3. 

Kiedy upad  plan urz dzenia kaplicy w opisywanym budynku, nabyto 
znajduj  si  obok nieruchomo  ze stodo  za 4000 marek, a jesieni  1893 
roku – dodatkowo przylegaj ce do niej ogrody za 2800 marek. Plac pod budow  
przysz ej wi tyni wraz z kosztami manipulacyjnymi opiewa  na 7000 marek. 
Dotychczasowa stodo a mia a zosta  przebudowana na kaplic . Po otrzymaniu 
zgody biskupa warmi skiego oraz wschodniopruskiego nadprezydenta prowin-
cji planowano rozpocz cie prac na pocz tek 1893 roku, jednak administracja 
wojskowa, która wynajmowa a ten obiekt, opu ci a go dopiero w po owie lipca. 
Ponadto w ciciel granicz cej parceli zg osi  pretensj  wzgl dem praw do pasa 
gruntu, który le  mi dzy jego ogrodem a opisywan  stodo . Najpierw zosta  
wytoczony proces, który pó niej wygra  Stolpmann, jednak w wytyczeniu fun-
damentów przysz ej kaplicy brano pod uwag  ewentualn  przegran  w s dzie. 
Ostatecznie Stolpmann zdecydowa  si  wybudowa  ko ció , poniewa  wznie-
                                                
2 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), „Pastoralblatt für die Diözese Ermland”, 1902 nr 6, 
s. 75; A. Kopiczko, Duchowie stwo katolickie diecezji warmi skiej w latach 1821-1945,  cz.  2:  

ownik, Olsztyn 2003, s. 301. 
3 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 75. 
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sienie nowego obiektu sakralnego mia o niewiele wi cej kosztowa  ni  przebu-
dowa stodo y. Oczekiwanie zreszt  na zako czenie rozprawy mog oby znacznie 
opó ni  inwestycj . Warto wspomnie , e przed zamkni ciem post powania 

dowego zgromadzono ju  niemal wszystkie potrzebne materia y budowlane, 
a przedsi biorcy czekali na rozpocz cie robót4. 

Plany budowlane ko cio a wykona  mistrz murarski Jobsky z Go dapi. 
ugo wi tyni cznie z absyd  mia a wynosi  19 m, szeroko  – 11 m, za  

wysoko  do zwie czenia krzy a na wie y – 27 m5. Prace realizowano mimo 
braku odpowiedniej zgody administracji pa stwowej. Na skutek denuncjacji 

adze prowincjonalne w Królewcu za da y stosownych wyja nie  od urz d-
ników go dapskich, jednak nie przerwano dalszych etapów inwestycji6. Katolicy 
go dapscy gorliwie zbierali fundusze na jej realizacj . Za yli w tym celu To-
warzystwo Budowy Ko cio a, dzi ki któremu zgromadzono 1700 marek. Od 

adz diecezji otrzymano dalszych 13 000 marek. Ponadto zredagowano pro  
o wsparcie materialne, któr  w formie listu podpisanego przez podpu kownika 
Stielera, sekretarza powiatowego Stolpmanna oraz nadzorcy drogowego Hintza, 
rozpowszechniano w ród katolickich mieszka ców historycznej Warmii7. 
Zbiórki finansowe og aszano nawet poza granicami diecezji warmi skiej. 
W 1892 roku ofiary na ten cel mo na by o przesy  za po rednictwem redakcji 
„Ermländische Zeitung” w Braniewie i „Westpreußisches Volksblatt” w Gda -
sku8. Pr nie wspomaga o t  akcj  Stowarzyszenie w. Bonifacego9 oraz do-
wiadczony w podobnych przedsi wzi ciach ks. Johannes Szadowski z Kró-

lewca10. Go dapscy katolicy znale li równie  sprzymierze ca w diecezjalnym 
komitecie obchodów jubileuszu 50-lecia wi ce  biskupich papie a Leona XIII. 
Wspomniany komitet propagowa  ide  budowy ko cio a w Go dapi, który mia  
by  po wi cony w. Leonowi, jako dar diecezji warmi skiej dla uczczenia Ojca 

wi tego11. Jak podano w tzw. sprawozdaniu misyjnym z 1896 roku na budow  
ko cio a otrzymano od miejscowej wspólnoty katolickiej 983 marki, ze Stowa-
rzyszenia w. Bonifacego (zarówno ze struktur diecezjalnych, jak i pozadiece-

                                                
4 Tam e, s. 75-76. Por. W. Barczewski, Nowe ko cio y katolickie na Mazurach, Olsztyn 1925, 
s. 86. 
5 Dok adniejsze obliczenia podaj  ks. W. Guzewicz i K. S k. Wed ug nich, d ugo  ko cio a 
wynosi ok. 27 m, szeroko  – 14 m, wysoko  do sklepienia – 17 m, za  wysoko  wie y – 25 m. 
Zob.  W.  Guzewicz,  K.  S k,  Dziedzictwo wiary. Parafie i ko cio y dekanatu go dapskiego pw. 
Naj wi tszej Maryi Panny Matki Ko cio a, E k 2011, s. 42. 
6 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 76; M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diece-
zji warmi skiej w latach 1821-1945, Olsztyn 2011, s. 211. 
7 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 76. 
8 „Pielgrzym”, 1892 nr 147 (z 13 XII). 
9 Por. „Pastoralblatt für die Diözese Ermland”, 1893 nr 4, s. 51. 
10 „Pielgrzym”, 1893 nr 135 (z 16 XI), nr 153 (z 30 XII), 1894 nr 16 (z 8 II). 
11 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 76. 
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zjalnych) oraz od w adz diecezjalnych – 33 800 marek, a od pozosta ych dobro-
czy ców – 19 417 marek12. O nieco innej kwocie poinformowano w 1902 roku 
na amach „Pastoralblatt für die Diözese Ermland” – za nieruchomo , budow  
oraz wyposa enie zap acono 50 050 marek13. 

Kiedy 4 grudnia 1893 roku biskup warmi ski otrzyma  zezwolenie od 
adz pa stwowych na wzniesienie obiektu sakralnego, ko ció  by  ju  gotowy 

w stanie surowym14, brakowa o jednak funduszy na wyko czenie i wyposa-
enie15.  

W tym czasie miejscowa wspólnota katolicka zabiega a o w asnego dusz-
pasterza, który zamieszka by w Go dapi. Pierwsza tego rodzaju pro ba zosta a 
wystosowana do biskupa warmi skiego w marcu 1892 roku. Ponownie przed-
stawiono oczekiwania mieszka ców Go dapi w grudniu 1892 roku. Zobowi za-
no si  przy tym do wspó finansowania pensji duszpasterza w wysoko ci 240 
marek rocznie. W adze diecezji odroczy y jednak spraw  do jesieni 1893 roku. 
Okaza o si  wówczas, e z powodu braku ksi y decyzja w kwestii nominowa-
nia duszpasterza w Go dapi nie zostanie podj ta. Ponownie zabiegano o aproba-

 na Wielkanoc 1894 roku. Trudno ci  okaza a si  gwarancja uposa enia du-
chownego, którego roczny dochód powinien by  wynosi  1500 marek. Osta-
tecznie 16 sierpnia 1894 roku nominacj  na pierwszego kuratusa w Go dapi 
otrzyma  Eduard Lilienwei . Warto nadmieni , e powy sza decyzja wi za a 
si  z ustanowieniem we wspomnianym mie cie wikarii lokalnej. W niedziel , 
2 wrze nia 1894 roku, ks. Lilienwei  celebrowa  pierwsze nabo stwo (jesz-
cze w miejscowej szkole). W wi to Narodzenia Maryi, 9 wrze nia 1894 roku, 
po wi cono wi tyni  i odprawiono w niej pierwsz  Msz w.16  

Go dapska wi tynia by a ko cio em neogotyckim, murowanym z czer-
wonej ceg y na podmurówce z kamieni polnych, jednonawowym, usytuowanym 
na planie prostok ta z wielobocznie zamkni tym prezbiterium flankowanym 
i dwoma aneksami na planie kwadratu po stronie pó nocnej. Wbudowana 
w fasad  po udniow  kwadratowa wie a, przechodz ca w sze cioboczn , zosta-
a nakryta ostros upowym he mem. W 1906 roku podano informacj , e 

w ko ciele znajduje si  ok. 150 miejsc siedz cych i ok. 180 miejsc stoj cych. 

                                                
12 Archiwum Zarz du Generalnego Stowarzyszenia w. Bonifacego w Paderborn (dalej: Arch. 
Paderborn), Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1896. 
13 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 77. 
14 Tam e, s. 76; „Pastoralblatt für die Diözese Ermland”, 1926 nr 10, s. 190. 
15 „Pielgrzym”, 1893, nr 153 (z 30 XII), 1894 nr 126 (z 27 X).  
16 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1902; Die katholische Kirche in 
Goldap (Schluss), s. 76; „Ermländisches Kirchenblatt”, 1936 nr 14, s. 229; W. Barczewski, Nowe 
ko cio y katolickie..., s. 86; A. Kopiczko, Duchowie stwo katolickie diecezji warmi skiej w latach 
1821-1945,  cz.  1:  Studium prozopograficzne, s. 23; ten e, Duchowie stwo katolickie diecezji 
warmi skiej w latach 1821-1945, cz. 2: ownik, s. 167.  



DZIEJE KATOLICKIEJ PLACÓWKI DUSZPASTERSKIEJ... 309 

Cztery naro ne wie yczki zosta y w nieprawid owy sposób skonstruowane, 
poniewa  przepuszcza y wod  deszczow 17. 

Dosy  szybko uporano si  z urz dzeniem i wystrojem wi tyni. Cztery 
dzwony o wadze 620, 450, 290 i 115 kg odlano w zak adzie ludwisarskim And-
reasa Hamma z Frankenthal. Kosztowa y 3550 marek18. Witra e wykona  Mül-
ler z Quedlinburga za 1960 marek. W trzech oknach absydy zaprojektowano 
grup  Ukrzy owania oraz przedstawienia w. Piotra i Paw a, a w pozosta ych – 
medaliony z wizerunkami innych aposto ów19. Budow  organów zlecono or-
ganmistrzowi Eduardowi Wittekowi z Elbl ga, za co otrzyma  wynagrodzenie 
o warto ci 3450 marek. O tarze oraz drewniane elementy wyposa enia wykona  
Purger z Gröden. Uiszczono za nie nast puj ce nale no ci: o tarz g ówny – 
1125 marek, o tarze boczne – po 750 marek, ambona – 700 marek, konfesjona  
– 275 marek, balustrada o tarzowa – 165 marek oraz chrzcielnica – 150 marek. 
Flizy, w cenie 5,50 marek za metr kwadratowy, sprowadzono z Le nicy pod 
Wroc awiem20. Ponadto biskup warmi ski Andrzej Thiel ufundowa  monstran-
cj , piwowar Rötzer z Go dapi – yrandol, majster Gelawski z Go dapi – balda-
chim, sekretarz powiatowy Johannes Stolpmann – figur  z o tarza maryjnego, 
nadzorca drogowy Hintz – figur  z o tarza w. Józefa, podpu kownik Stieler – 
stacje  Drogi  Krzy owej,  piwowar Burger  z  Ornety – wieczn  lampk  oraz ks.  
Johannes Skirde z Ornety – pacyfika . Liczne paramenty podarowa y cztery 
konwenty sióstr katarzynek oraz Towarzystwo Paramentowe z Braniewa. Cybo-
rium, kielich oraz inne sprz ty ko cielne otrzymano dzi ki po rednictwu pod-
pu kownika Stielera od kolo skiego Towarzystwa Upi kszania Ubogich Ko-
cio ów (Vereins zur Ausschmückung dürftiger Kirchen)21. 

Konsekracja wi tyni ku czci w. Leona Wielkiego i w. Bonifacego, któ-
rej przewodniczy  biskup Andrzej Thiel, odby a si  25 czerwca 1895 roku22. 
W 1896 roku stacja misyjna obejmowa a powiat go dapski, cz  w gorzew-
skiego oraz oko o po owy powiatu darkiejmskiego cznie z miastem Darkiejmy 
(Darkehmen, obecnie Oziorsk). Oprócz kuratusa udzielaj cego wówczas lekcji 
religii nale y wspomnie  o dwóch katolickich nauczycielkach zatrudnionych 

                                                
17 Archiwum Archidiecezji Warmi skiej w Olsztynie (dalej: AAWO), AB I Q 13, Visitationsbe-
richt aus dem Dekanate Samland pro 1906; (1913).  
18 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 76-77; M. Jodkowski, Budownictwo sakralne 
diecezji warmi skiej..., s. 102. 
19 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 77. Por. W. Guzewicz, K. S k, Dziedzictwo 
wiary..., s. 46.  
20 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 77. Organy prawdopodobnie restaurowano 
w 1912 r. Zob. „Pastoralblatt für die Diözese Ermland”, 1912 nr 12, s. 142. 
21 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 77. 
22 AAWO, AB I Q 13 (1913); Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 77; „Rocznik Diece-
zji Warmi skiej”, 1985, s. 211; W. Barczewski, Nowe ko cio y katolickie..., s. 86; W. Guzewicz, 
K. S k, Dziedzictwo wiary..., s. 41. 
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w maj tkach ziemskich, z których jedna uczy a czworo, a druga dwoje dzieci23. 
Kuracj  go dapsk  utworzono ostatecznie 25 sierpnia 1926 roku. Rejencja g -
bi ska potwierdzi a t  decyzj  pismem z 2 wrze nia 1926 roku24. 

W 1897 roku wicedziekan dekanatu sambijskiego Bernard Blaschy 
w protokole powizytacyjnym odnotowa , e uszkodzenia dachu go dapskiej 
wi tyni zosta y bezp atnie naprawione przez jej budowniczego. W ko ciele 

brakowa o jeszcze óbka bo onarodzeniowego, który do wi t mia  zosta  
wykonany oraz kraty przy chrzcielnicy25. Wspomnian  szopk  podarowa  
urz dnik skarbowy (Rentmeister) Titze26. 

W czasie pierwszej wojny wiatowej wskutek ataku wojsk rosyjskich zo-
sta  zniszczony dom parafialny27. Na wynajem mieszkania miejscowy duszpa-
sterz otrzyma  w 1917 roku ze Stowarzyszenia w. Bonifacego i Wojciecha we 
Fromborku jednorazow  dotacj  o warto ci 1041,60 marek28. Plebani  odbudo-
wano w 1920 roku29, zapewne niezbyt fachowo, skoro panowa  w niej ch ód30 – 
trzech pomieszcze  w ogóle nie mo na by o ogrza . Na dodatek odczuwa o si  
w niej wilgo , a w jednym z pokoi istnia o zagro enie podtopienia. Zim  nie 
korzystano zreszt  z sypialni i du ego pokoju31. Z tego wzgl du w 1938 roku 
podj to decyzj  o monta u centralnego ogrzewania, którego koszt szacowano 
na 2539 marek32. Mimo, e diecezjalny komitet Stowarzyszenia w. Bonifacego 
i Wojciecha we Fromborku przyzna  na ten cel 1000 marek, za  spoza diecezji 
otrzymano dodatkowo 500 marek, architekt Max Sonnen 7 wrze nia 1938 roku 
wyrazi  w tpliwo , czy w okresie zwi kszonego zapotrzebowania przemys u 
na elazo kuracja uzyska pozwolenie od w adz pa stwowych na instalacj  tego 
rodzaju ogrzewania33. Ostatecznie zrealizowano t  inwestycj  zaci gaj c nie-

                                                
23 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1896. 
24 „Pastoralblatt für die Diözese Ermland”, 1926 nr 10, s. 190; A. Kopiczko, Duchowie stwo 
katolickie diecezji warmi skiej w latach 1821-1945, cz. 1: Studium prozopograficzne, s. 23. Por. 
W. Guzewicz, K. S k, Dziedzictwo wiary..., s. 41. 
25 AAWO, AB B 279, Bericht über die Kirchenvisitation im Dekanat Samland durch den 
Prodekan Blaschy im Jahre 1897.  
26 Tam e, Bericht über die Kirchenvisitation des Dekanats Samland durch den Prodekan Blaschy 
im Jahre 1898.  
27 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1916. Wcze niejsza budowa 
plebanii zosta a dofinansowana przez Stowarzyszenie w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku 
w 1912 r. Zob. „Pastoralblatt für die Diözese Ermland”, 1912 nr 12, s. 143. Z tego samego ród a 
otrzymano w 1915 r. zapomog  na ogrodzenie wokó  ko cio a. Zob. „Pastoralblatt für die Diözese 
Ermland”, 1915 nr 10, s. 86. 
28 „Pastoralblatt für die Diözese Ermland”, 1917 nr 6, s. 53. 
29 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap (27 V 1924). 
30 Tam e, (11 III 1933). 
31 Tam e, (13 VI 1938). 
32 Tam e, (12 VII 1938). 
33 Tam e, (7 IX 1938). 
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oprocentowan  po yczk  o warto ci 900 marek z ko cielnej kasy (zwanej kas  
kapliczn ) w Darkiejmach (wówczas Angerapp)34. 

W 1923 roku podano informacj , e go dapska placówka duszpasterska 
obejmuje 350 miejscowo ci35. Dotarcie z pos ug  sakramentaln  do wi kszo ci 
wiernych nie by o zatem atwym zadaniem, dlatego miejscowy kuratus Bruno 
Schwark zwróci  si  w 1926 roku do Zarz du Generalnego Stowarzyszenia w. 
Bonifacego w Paderborn z pro  o sfinansowanie zakupu samochodu, b  
motocykla. Wprawdzie do Darkiejm duszpasterz doje  kolej , ale do yt-
kiejm36 musia  ju  wynajmowa  samochód. Na dodatek oprócz niedzielnej 
Mszy w., w ka dy czwartek prowadzi  dwie lekcje religii w Darkiejmach, co 
wi za o si  z siedmiogodzinn  podró . Zdaniem kuratusa, posiadanie w asnego 
rodka transportu umo liwi oby efektywniejsze rozplanowanie zada  duszpa-

sterskich, jak równie  zwi kszy oby cz stotliwo  sprawowanych nabo stw 
we wspomnianym mie cie37. Stowarzyszenie 8 czerwca 1926 roku przyzna o 
400 marek na zakup motocykla38, jednak kuratus uzna  ten pojazd za nieodpo-
wiedni ze wzgl du na stan dróg we wschodniopruskiej prowincji i utrzymuj  
si  cz sto nieprzyjazn  pogod  w tym regionie. Obawia  si  tak e o swoje 
zdrowie. Jego nast pca Helmut Zint zabiega  o pomoc wspomnianego stowa-
rzyszenia w sfinansowaniu kupna samochodu. Ostatecznie przekazano z tego 
ród a 1000 marek na powy szy cel39. Na podstawie archiwaliów mo na stwier-

dzi , e rok przed wybuchem drugiej wojny wiatowej u ywano w celach dusz-
pasterskich tego rodka transportu. Do najdalszego kra ca kuracji nale o 
bowiem pokona  44,7 km40. 

W Go dapi pracowali nast puj cy duszpasterze, którzy pe nili funkcj  ku-
ratusa: Eduard Lilienweiss (od 1894 roku), Adalbert Hennig (od 1897 roku), 
Johannes Szotowski (od 1903 roku), Maximilian Tarnowski (od 1908 roku), 
Bruno Schwark (od 1919 roku), Helmut Zint (od 1926 roku), Paul Hoppe (od 
1934 roku) i Joseph Sauermann (od 1938 roku)41. Od 26 stycznia 1934 roku na 
obszarze go dapskiej placówki duszpasterskiej oprócz kuratusa pracowa  rów-
nie  ksi dz z zachodniej cz ci Niemiec – Heinrich Wennig. Jego pos uga mia a 

                                                
34 Tam e, (14 VI 1939). 
35 Tam e, Missionsbericht 1923. 
36 W po owie lat trzydziestych XX w. go dapski duszpasterz postulowa  budow  kaplicy w yt-
kiejmach, poniewa  w pobli u tej miejscowo ci mieszka o ok. 60 katolików. Zob. tam e, 
Missionsbericht  1935.  W  1935  r.  Msze  w.  sprawowano  w  miejscowej  szkole  5  razy  w  ci gu  
roku: 17 III, 5 V, 7 VII, 15 IX i 10 XI. Zob. tam e, 1935 – Kath. Gottesdienst. 
37 Tam e, (12 III 1926). 
38 Tam e, (8 VI 1926). 
39 Tam e, (6 V 1929). 
40 Tam e, Missionsbericht 1938. 
41 A. Kopiczko, Katalog duchowie stwa katolickiego w diecezji warmi skiej (do 1945 roku), 
Olsztyn 2003, s. 21. Por. P. Romahn, Die Diaspora der Diözese Ermland, s. 89. 
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charakter pomocy miejscowym ksi om w ramach katolickiej s by duszpa-
sterskiej (Katholischer Seelsorgerdienst in Ostpreußen)42. W podobnym charak-
terze 17 kwietnia 1936 roku do Go dapi zosta  skierowany ks. Alfons Mende 
z archidiecezji wroc awskiej43. 

Darkiejmy 
Regularne nabo stwa w Darkiejmach dla stacjonuj cych tam nierzy 

odbywa y si  od 1890 roku. Z pos ug  sakramentaln  przyje ali: ks. Heinrich 
Vollmar, ks. Johannes Szadowski oraz ks. Wiktor Johannes Jasinski. Wkrótce 
po utworzeniu wikarii lokalnej w Go dapi, tamtejszemu kuratusowi powierzono 
równie  opiek  nad Darkiejmami44. W 1896 roku sprawowano w tym mie cie 
6 razy katolickie nabo stwa dla nierzy, w których bra a równie  udzia  
ludno  cywilna. Msze w. celebrowano w pomieszczeniu, w którym mie ci a 
si  koszarowa sto ówka. Jak stwierdzi  go dapski duszpasterz, do uczestników 
liturgii dochodzi y odg osy gotowania, kipienia i pompowania wody, które za-

óca y przebieg nabo stwa45. Z ubolewaniem traktowa  on tak e spraw  
katechezy w opisywanym mie cie. Uczniowie mogli bowiem uczestniczy  
w lekcjach religii jedynie przy okazji sprawowanych nabo stw – 6 razy 
w roku, co niestety by o niewystarczaj ce, zw aszcza dla dzieci z rodzin mie-
szanych wyznaniowo46.  

W 1911 roku w powiecie darkiejmskim mieszka o ok. 400 katolików 
(z czego w Darkiejmach ok. 110 nierzy i 40 osób wieckich wspomnianej 
konfesji)47. Nabo stwa sprawowano wówczas w jednej z sal miejscowego 
wi zienia. Z relacji kuratusa Maximiliana Tarnowskiego wynika, e by a to 
wyd ona cela wi zienna, w której mie ci o si  60-70 osób. Zreszt  z powodu 
ciasnoty pomieszczenia nie zamykano drzwi, a naprzeciwko znajdowa o si  

skie przej cie oddzielaj ce od 3-4 kolejnych cel, w których przebywali wi -
niowie. Niejednokrotnie dociera  z tej cz ci ha as rozmów, odg osy cichego 
piewania, a nawet gwizdania. Z tego wzgl du nabo stwa nie mia y uroczy-

stego charakteru. Brak podnios ego nastroju udziela  si  równie nierzom. 
Kuratus uskar  si , e wprawdzie podczas kazania byli uwa ni i skupieni, 
jednak w trakcie kolejnych cz ci Mszy w. stawali si  niespokojni, prowadzili 
ze sob  rozmowy oraz przeszkadzali sobie i innym uczestnikom. Udzia  wier-

                                                
42 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht 1935; A. Kopiczko, Duchowie stwo kato-
lickie diecezji warmi skiej w latach 1821-1945, cz. 2: ownik, s. 308. 
43 „Ermländisches Kirchenblatt”, 1936 nr 18, s. 299; A. Kopiczko, Duchowie stwo katolickie 
diecezji warmi skiej w latach 1821-1945, cz. 2: ownik, s. 183. 
44 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 76. 
45 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1896. 
46 Tam e, Missionsbericht vom Jahre 1896. 
47 Tam e, (8 VII 1911). 
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nych w nabo stwach wymaga  zatem ofiary, jak zauwa  cytowany kura-
tus48.  

Trudna sytuacja zwi zana z miejscem sprawowania nabo stw sk oni a 
go dapskiego duszpasterza do energicznych dzia  maj cych na celu budow  
kaplicy w Darkiejmach. Odpowiedni  parcel  przekaza y w adze miasta z za-
strze eniem, e inwestycja powinna zosta  przeprowadzona do pa dziernika 
1912 roku. Do lipca 1911 roku uda o si  zgromadzi  na ten cel kilka tysi cy 
marek. Diecezjalne Stowarzyszenie w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku 
przekaza o 2000 marek49, za  w drugiej po owie roku Zarz d Generalny Stowa-
rzyszenia w. Bonifacego w Paderborn ofiarowa  2000 marek50. Z czasem 
wzniesiono w opisywanym mie cie dom misyjny, w którym urz dzono kaplic  
pod wezwaniem Zwiastowania Naj wi tszej Maryi Pannie51, natomiast po-
mieszczenia mieszkalne wynajmowano.  

Ze wzgl du na zwi kszaj  si  liczb  wiernych w drugiej po owie lat 
trzydziestych XX wieku rozpocz to starania o utworzenie autonomicznej pla-
cówki duszpasterskiej w Darkiejmach. W 1937 roku zaplanowano remont domu 
misyjnego, aby móg  w nim zamieszka  przysz y duszpasterz. Kosztorys prac 
opiewa  na 4900 marek. Ze strony Stowarzyszenia w. Bonifacego otrzymano 
na ten cel w sumie 2500 marek, natomiast miejscowa wspólnota katolicka zo-
bowi za a si  do wniesienia 2200 marek52. Pierwszym duszpasterzem w Dar-
kiejmach zosta  ustanowiony ks. Alfons Mende, który mia  zamieszka  w tym 
mie cie 1 pa dziernika 1937 roku. Wraz z nominacj  duszpasterza t  stacj  
misyjn  podniesiono do rangi kuracji53.  

gorzewo 
Od pocz tku 1900 roku kuratus go dapski sprawowa  równie  nabo -

stwa w W gorzewie. Odprawia  on w ci gu roku ok. 8 Mszy w. w prywatnym 
mieszkaniu. Uskar  si  w 1902 roku na brak kaplicy. Warto nadmieni , e 
liczba katolików powiatu w gorzewskiego wynosi a wówczas ok. 120 (z czego 
ponad 40 mieszka o w W gorzewie)54. W 1907 roku zakupiono w tej miejsco-

                                                
48 Tam e. 
49 Tam e. 
50 Tam e, (2 XI 1911). 
51 Tam e, Missionsbericht 1935. 
52 Arch. Paderborn, Teczka: Darkehmen (8 VII 1937); (13 VII 1937). 
53 Tam e, (8 VII 1937); A. Kopiczko, Duchowie stwo katolickie diecezji warmi skiej w latach 
1821-1945,  cz.  1:  Studium prozopograficzne, s. 28; ten e, Duchowie stwo katolickie diecezji 
warmi skiej w latach 1821-1945, cz. 2: ownik, s. 183. 
54 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1902; Die katholische Kirche in 
Goldap (Schluss), s. 77. 
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wo ci parcel  pod budow  kaplicy, za  trzy lata pó niej powierzono t  placów-
 duszpastersk  pastoralnej opiece ksi y z K trzyna55. 

Struktura ludno ciowa 
Liczba katolików go dapskich w 1873 roku wynosi a 7056. Na podstawie 

powszechnego spisu ludno ci w 1890 roku do placówki duszpasterskiej w Go -
dapi nale o 738 katolików (w tym 358 zamieszka ych w Go dapi). W 1896 
roku liczba katolickich dzieci w wieku szkolnym wynosi a 11 (w tym 9 w Go -
dapi)57. W 1902 roku wiernych zamieszkuj cych obszar opisywanej placówki 
by o 980 (w tym 613 w Go dapi). Liczba dzieci obj tych obowi zkiem naucza-
nia wzros a do 54 (w tym 25 w Go dapi). Niestety, 13 osób nie uczestniczy o 
w lekcjach religii58. W tzw. sprawozdaniu misyjnym z 1916 roku zamieszczono 
informacj , e liczba katolików stacji misyjnej wynosi 293, a mieszkaj cych 
w Go dapi – 161. Dzieci w wieku szkolnym by o wówczas 69 (w tym 42 
w Go dapi). W gimnazjum uczy o si  16 osób, za  w wy szej szkole dla dziew-
cz t (wed ug dzisiejszej terminologii by a to szko a rednia) – 1259. Na obszarze 
go dapskiej placówki duszpasterskiej mieszka o w 1923 roku 850 katolików 
oraz 75 000 osób innego wyznania b  religii. 20 katolików nie ucz szcza o 
w tym czasie na katechez 60. Nale y nadmieni , e nie planowano budowy w a-
snej szko y z powodu znacznego rozproszenia ludno ci katolickiej na obszarze 
placówki duszpasterskiej61. W 1926 roku liczba katolików opisywanej kuracji 
wynosi a 825. Do niekatolickich szkó  ucz szcza o 93 dzieci, z których 79 bra o 
udzia  w katolickich lekcjach religii. W szko ach rednich uczy o si  18 katoli-
ków – wszyscy uczestniczyli w katechezie62. 

W 1932 roku odnotowano 230 katolików go dapskich i 720 mieszkaj -
cych poza miastem b cym siedzib  opisywanej kuracji. Czasowo na jej tere-
nie przebywa o ok. 20-30 osób tej konfesji. Warto wspomnie , e liczba nieka-
tolików w Go dapi wynosi a wówczas 9500, za  w pozosta ych miejscowo-
ciach placówki duszpasterskiej – ok. 70 000. W elementarnych szko ach nieka-

tolickich w Go dapi uczy o si  21 katolików, za  w innych miejscowo ciach – 
ok. 75. Do szkó rednich ucz szcza o 15 osób tej konfesji. Oko o 25 dzieci nie 
zosta o obj tych katolick  katechizacj 63. W 1933 roku przedstawiciel Stowa-
rzyszenia w. Bonifacego w Paderborn, który wizytowa  dotowane przez t  

                                                
55 P. Romahn, Die Diaspora der Diözese Ermland, s. 107. 
56 Tam e, s. 88.  
57 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1896. 
58 Tam e, Missionsbericht vom Jahre 1902. 
59 Tam e, Missionsbericht vom Jahre 1916. 
60 Tam e, Missionsbericht 1923. 
61 Tam e, (27 V 1924). 
62 Tam e, Missionsbericht 1926. 
63 Tam e, Missionsbericht 1932. 
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organizacj  placówki diaspory w diecezji warmi skiej alarmowa  o zmniejsza-
cej si  liczbie katolików w opisywanej kuracji64. W 1935 roku w Go dapi 

mieszka o 215 katolików oraz stacjonowa o 28 nierzy tej konfesji, natomiast 
w pozosta ych miejscowo ciach kuracji wyznanie katolickie deklarowa o 675 
osób. W niekatolickich szko ach elementarnych uczy o si  91 katolików (w tym 
21  w  Go dapi),  natomiast  w  rednich  –  8  (4  w  Go dapi  i  4  w  Darkiejmach).  
Nale y nadmieni , e 42 uczniów nie bra o udzia u w katolickiej katechezie. 
Sytuacja ta zreszt  by a uzale niona od pory roku – latem frekwencja na lek-
cjach religii by a wy sza, natomiast zim  – ni sza. Liczba niekatolickich miesz-
ka ców Go dapi wzros a wówczas do 930065. Rok przed wybuchem drugiej 
wojny wiatowej do go dapskiej kuracji nale o 650 katolików (w tym 260 
w Go dapi). Odnotowano wówczas 84 katolickich uczniów, którzy uczyli si  
w niekatolickich szko ach. Zdaniem miejscowego kuratusa, rok wcze niej na jej 
obszarze przebywa o czasowo oko o 700 osób wspomnianego wyznania66. 

Wybrane aspekty duszpasterskie 
W 1894 roku ochrzczono 6 osób oraz pochowano 4 zmar ych. W tym 

czasie nie pob ogos awiono adnego zwi zku ma skiego. Rok pó niej udzie-
lono 163 komunie w., za  w okresie wielkanocnym – 135. Liczba osób bior -
cych udzia  w niedzielnych nabo stwach waha a si  od 50 w okresie zimo-
wym do 160 w miesi cach letnich. W trakcie trzech wcze niejszych lat odnoto-
wano 3 konwersje na katolicyzm, za  jedna osoba porzuci a to wyznanie67. 
W 1901 roku liczba osób przyst puj cych do komunii w. wzros a do 1237, za  
w okresie wielkanocnym – do 773. W niedzielnych Mszach w. uczestniczy o 
przeci tnie 220 osób. Odnotowano w tym czasie 9 chrztów, 6 lubów i 5 po-
grzebów. W przeci gu trzech poprzednich lat wiar  katolick  przyj o 5 kon-
wertytów, za  1 osoba zadeklarowa a apostazj 68. Ks. Johannes Szadowski 
w protokole powizytacyjnym z 1902 roku odnotowa , e w czasie wielkanoc-
nym komunii w. udzielono 877 wiernym (w tym 572 nierzom)69. W 1906 
roku liczba ta zmniejszy a si  do 700 (w tym 213 nierzy)70. Pierwsza wojna 
wiatowa dotkliwie odbi a si  na duszpasterstwie, co uwidoczni o si  we fre-

kwencji na nabo stwach. Na niedzielne Msze w. przychodzi o ok. 150 osób. 
W 1916 roku ochrzczono 2 dzieci z rodzin katolickich, 1 z rodziny mieszanej 

                                                
64 Tam e, (11 III 1933). 
65 Tam e, Missionsbericht 1935. 
66 Tam e, Missionsbericht 1938. Por. „Ermländisches Kirchenblatt”, 1937 nr 51, s. 692. 
67 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1896. 
68 Tam e, Missionsbericht vom Jahre 1902. Por. Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), 
s. 77. 
69 AAWO, AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1902. Por. AAWO, 
AB I Q 17 (1903). 
70 AAWO, AB I Q 13, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1906. 
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i 1 panie skie. Pochowano w tym czasie 4 zmar ych. W czasie wielkanocnym 
komuni w. przyj o ok. 200 wiernych. W okresie obejmuj cym 3 poprzedza-

ce lata odnotowano 1 konwertyt  i 3 apostatów71. 
Liczba chrztów wynosi a w 1920 roku – 27 (w tym 7 z rodzin miesza-

nych wyznaniowo i 6 panie skich), w 1921 roku – 21 (w tym 3 z rodzin mie-
szanych i 4 panie skie) i w 1922 roku równie  21 (w tym 6 z rodzin miesza-
nych). W 1920 roku pob ogos awiono 6 zwi zków ma skich (w tym 
4 ma stwa mieszane wyznaniowo z katolickim narzeczonym), w 1921 roku 
– 4 (w tym 2 mieszane – po 1 z katolick  narzeczon  i narzeczonym), a w 1922 
roku – 8 (w tym 3 mieszane z katolickim narzeczonym i 4 z katolick  narzeczo-

). Do komunii w. wielkanocnej przyst pi o w 1920 roku 296 wiernych, 
w 1921 roku – 305, za  w 1922 roku – 320. Wyznanie katolickie przyj o 
w 1920 roku 6 konwertytów, a w 1921 roku – 1. W 1922 roku jedna osoba za-
deklarowa a apostazj 72.  

W 1926 roku niedzielne Msze w. celebrowano w Go dapi o godzinie 
9.30, w ka  trzeci  niedziel  miesi ca – o 8.00, natomiast co 7-8 tygodni – 
o 8.30. W Darkiejmach nabo stwa przypada y w trzeci  niedziel  miesi ca 
natomiast w ytkiejmach go dapski kuratus odprawia  Msze w. co 7-8 tygodni 
w sali szkolnej73. W 1932 roku w ci gu tygodnia Msze w. sprawowano o godz. 
7.00. W kaplicy darkiejmskiej sum  z kazaniem duszpasterz go dapski celebro-
wa  w trzeci  niedziel  miesi ca oraz w drugi dzie  uroczysto ci o 10.30. Msze 
w. w dzie  powszedni odprawia  w tym miejscu sporadycznie w miesi cach 

letnich. Katolicy z ytkiejm mogli uczestniczy  w niedzielnych nabo stwach 
co dwa miesi ce gromadz c si  o godzinie 10.30 w dwóch salach miejscowej 
szko y74. Rok przed wybuchem drugiej wojny wiatowej Msze w. sprawowano 
w Go dapi w okresie letnim o godzinie 6.45 i 9.30, natomiast zimowym – 
o 8.00 i 9.3075. 

Finanse placówki duszpasterskiej 
W 1896 roku kapita  fundacji mszalnych wynosi  3625 marek. Zad e-

nie placówki duszpasterskiej dotycz ce parceli, na której znajdowa  si  dom 
parafialny opiewa o na 16 500 marek76. Na jego pokrycie biskup warmi ski 
Andrzej Thiel przekaza  12 950 marek, a dzi ki donacjom ze strony warmi -
skiego duchowie stwa oraz wiernych otrzymano (w ci gu dwóch lat) 11 000 
marek77. W ramach wynagrodzenia duszpasterz go dapski pobiera : z nieobci -
                                                
71 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1916. 
72 Tam e, Missionsbericht 1923. 
73 Tam e, Missionsbericht 1926. 
74 Tam e, Missionsbericht 1932. 
75 Tam e, Missionsbericht 1938. Por. Diasporaführer, Paderborn 1937, s. 137. 
76 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1896. 
77 Die katholische Kirche in Goldap (Schluss), s. 77. 
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onych funduszy parafialnych (tzw. fundusz go dapski) – 400 marek, z fundacji 
mszalnych – 90,20 marek, zapomog  ze strony w adz diecezjalnych – 400 ma-
rek, z iura stole – 8,70 marek, z tzw. dziesi ciny osobistej – 28,20 marek oraz 
z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia w. Bonifacego i Wojciecha we 
Fromborku – 600 marek. W sumie kuratus go dapski otrzymywa  rocznie 
1527,10 marek78. W 1902 roku kapita  fundacji parafialnych (prawdopodobnie 
tzw. fundusz go dapski) wynosi  1600 marek, za  kapita  fundacji mszalnych – 
4585 marek. Warto nadmieni , e w ramach tych fundacji sprawowano 5 Mszy 
w.79 Zad enie parafii nie uleg o w tym czasie zmianie. Na roczn  pensj  

go dapskiego kuratusa sk ada y si  nast puj ce donacje: z fundacji mszalnych – 
120 marek, z iura stole – 10 marek, z donacji miejscowej wspólnoty katolickiej 
– 35 marek oraz z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia w. Bonifacego 
i Wojciecha – 1400 marek. W sumie duszpasterz zarabia  1565 marek80. 

W 1916 roku kuratus go dapski pobiera  roczne wynagrodzenie o warto-
ci 150 marek za lekcje religii w miejscowej szkole ludowej. Katechezy nie 

przeprowadzano wówczas w gimnazjum i wy szej szkole dla dziewcz t. Na 
poczet rocznej pensji otrzymywa  on ponadto 95 marek z tzw. nieobci onych 
funduszy, 350 marek z fundacji mszalnych, 900 marek z innych funduszy para-
fialnych, 25 marek z iura stole i 800 marek z diecezjalnego komitetu Stowarzy-
szenia w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku. Kapita  fundacji parafial-
nych wynosi  wówczas 700 marek, proboszczowski – 2500 marek, a fundacji 
mszalnych – 8100 marek81. W 1923 roku na poczet podatku ko cielnego pobie-
rano 50% warto ci podatku dochodowego82. Trzy lata pó niej przychody z iura 
stole opiewa y na 75 marek, natomiast wynagrodzenie kuratusa za lekcje religii 
wynosi o 948 marek. W tym czasie otrzymywa  on 2400 marek z tzw. funduszu 
wyrównawczego oraz 800 marek z komitetu diecezjalnego Stowarzyszenia w. 
Bonifacego i Wojciecha we Fromborku. Na poczet podatku ko cielnego pobie-
rano 10% warto ci podatku dochodowego oraz 15% podatku gruntowego. 
W sumie w 1925 roku z tego ród a mia o wp yn  1434 marki, za ci galno  
wynios a jedynie 565 marek83. 

W 1932 roku przekazywano na podatek ko cielny 10% warto ci podatku 
dochodowego i 12% warto ci podatku gruntowego. Postulowany dochód z tego 
tytu u stanowi  w poprzedzaj cym zestawienie roku rozliczeniowym 1464 mar-
ki, za  w rzeczywi ci otrzymano 1140 marek. W kuracji pobierano równie  
„Kirchgeld”, czyli podatek obejmuj cy wszystkich cz onków wspólnoty kato-

                                                
78 Arch. Paderborn, Teczka: Goldap, Missionsbericht vom Jahre 1896. 
79 Tam e, Missionsbericht vom Jahre 1902. 
80 Tam e. 
81 Tam e, Missionsbericht vom Jahre 1916. 
82 Tam e, Missionsbericht 1923. 
83 Tam e, Missionsbericht 1926. 
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lickiej, którzy uko czyli osiemnasty rok ycia i podlegali pa stwowemu opo-
datkowaniu z racji odpowiednich dochodów lub posiadanych gruntów. W 1931 
roku uzyskano z tego funduszu 85 marek. Warto wspomnie , e go dapska pla-
cówka duszpasterska nie by a obci ona w tym czasie adnym d ugiem84. 
W 1935 roku na podatek ko cielny wp acano 10% warto ci podatku dochodo-
wego i 12% warto ci podatku gruntowego. Rok wcze niej mia o wp yn  z tego 
ród a 1166 marek, jednak w rzeczywisto ci otrzymano 1001 marek. W ramach 

„Kirchgeld” przekazano na rzecz kuracji 70 marek85. Rok przed wybuchem 
drugiej wojny wiatowej kuracja posiada a zad enie o warto ci 1300 marek. 
Na podatek ko cielny pobierano wówczas 8% warto ci podatku dochodowego 
i 18% warto ci podatku gruntowego. W 1937 roku zak adany dochód z tego 
ród a wynosi  1380 marek, jednak w rzeczywisto ci uzyskano 1320 marek. 

Roczne wp ywy z „Kirchgeld” opiewa y na sum  70 marek86. W przededniu 
wojny kuracja zwraca a si  do Stowarzyszenia w. Bonifacego w Paderborn 
o pomoc w pokryciu zad enia o warto ci 900 marek zaci gni tego w kasie 
ko cielnej (kaplicznej) w Darkiejmach. Na ten cel z zarz du generalnego, jak 
i z komitetu diecezjalnego uzyskano w 1939 roku po 300 marek87.  

*** 
Powy szy obraz duszpasterstwa katolickiego w Go dapi i jej okolicach 

obejmuje czas od momentu jego ustanowienia do czasu drugiej wojny wiato-
wej. Po drugiej wojnie wiatowej w Go dapi osiedli a si  ludno  polska, 
a dominuj cym wyznaniem sta  si  katolicyzm. Wobec zwi kszaj cej si  liczby 
wiernych biskup warmi ski dokona  w 1984 roku podzia u parafii pw. w. Le-
ona i Bonifacego, wydzielaj c z niej now  – pw. Naj wi tszej Maryi Panny 
Matki Ko cio a88. Dziewi tnastowieczna wi tynia katolicka jest nie tylko zna-
mienitym przyk adem architektury neogotyckiej, ale stanowi element dziedzic-
twa kulturowego regionu, b c wiadectwem ponad stuletniej troski wiernych 
o dom Bo y.  
 

*** 
 

THE HISTORY OF THE CATHOLIC PASTORAL INSTITUTION  
IN GO DAP IN THE XIX. AND THE FIRST HALF OF THE XX. CENTURY 

 
SUMMARY 

In the XIX. and the first half of the XX. century Go dap belonged to those towns where the 
Catholic diaspora was surrounded by a substantial majority of Evangelicals. Masses have been 
                                                
84 Tam e, Missionsbericht 1932. 
85 Tam e, Missionsbericht 1935. 
86 Tam e, Missionsbericht 1938. 
87 Tam e, (14 VI 1939). 
88 W. Guzewicz, K. S k, Dziedzictwo wiary..., s. 41-42. 
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celebrated there since 1884. In 1892 Catholic efforts were started to create an independent pas-
toral institution. For that purpose, a plot of land was bought where a church was to be built. The 
construction plans were prepared by Jobsky, a master bricklayer from Go dap. By December 
1893, the church was constructed in a rough state. The investment was supported by Catholics 
from Warmia and other dioceses, as well as by some organizations, particularly the Boniface 
Association in Paderborn. On 16. August 1894, Eduard Lilienwei  was appointed as the first 
priest of Go dap and the church was consecrated on 9. September 1894. Its dedication, led by the 
Bishop of Warmia Andreas Thiel, was held on 25. June 1895. The church was dedicated to Saint 
Leo the Great and Saint Boniface. Catholic services were delivered by the priest from Go dap to 
other places, including Darkiejmy (currently Oziorsk) and W gorzewo (since 1900). In 1890 738 
Catholics were covered by the Go dap pastoral service, and in 1938 there was 650 of them. The 
authorities of the diocese and church organizations (like the Boniface and Adalbert Association in 
Frombork) participated in financing priests in Go dap.  
 
KEY WORDS: Goldap, East Prussia, Catholicism, parish, pastoral service. 
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Celem artyku u jest charakterystyka tre ci podejmowanych przez 
„Wspólne Dziedzictwo”, czasopismo (w za eniu miesi cznik) ukazuj ce si  
nieregularnie w Krzemie cu w latach 2001-2004, oraz przedstawienie jego roli 
we wspó czesnym polskim rodowisku tego miasta. We wskazanym okresie 
ukaza o si  18 numerów pisma.  

Czasopismo krzemienieckie i jego profil 
Nie trzeba uzasadnia  wybitnej kulturowej roli Krzemie ca, „Wo skich 

Aten”, w dziejach kultury narodu polskiego1, o czym wiadczy bogata przedwo-
jenna i wspó czesna literatura naukowa, pami tnikarska, dokumentacyjna 
i zbiory Biblioteki Cyfrowej Polona. Obecnie Krzemieniec jest powiatowym 
miastem w obwodzie tarnopolskim, licz cym ok. 22 tys. mieszka ców.  

Najwa niejszymi o rodkami polsko ci w Krzemie cu s : parafia rzym-
sko-katolicka pod wezwaniem w. Stanis awa, muzeum Juliusza S owackiego 
i Towarzystwo Odrodzenia Kultury Polskiej im. Juliusza S owackiego. Wspól-
nota parafialna oscyluje wokó  220 osób i liczebnie utrzymuje si  na zbli onym 
poziomie od kilku lat. Proboszcz parafii rzymskokatolickiej poinformowa , e 
przez 7 lat jego pos ugi kap skiej ochrzci  40 dzieci. 

Polski miesi cznik spo eczno-kulturalny, o wiatowy i religijny, „Wspól-
ne Dziedzictwo”, ukaza  si  po raz pierwszy w czerwcu 2001 roku, do czaj c 
do innych polskich periodyków na Ukrainie, takich jak: „Gazeta Lwowska”, 
„Dziennik Kijowski”, „Krynica”, „G os Podola”, „Monitor Wo ski”, „Kurier 
                                                
* Dr hab. Janusz Go ota, prof. UWM – Uniwersytet Warmi sko-Mazurski w Olsztynie, Instytut 
Dziennikarstwa i Komunikacji Spo ecznej; e-mail: januszgo@op.pl 

1 Zob.  R.  Przybylski,  Krzemieniec. Opowie  o rozs dku zwyci onych, Warszawa 2003; Krze-
mieniec – Ateny Juliusza S owackiego, Warszawa 2004; W. Piotrowski, ycie umys owe Krze-
mie ca w latach 1805-1832, Piotrków Trybunalski 2005; Krzemieniec, Bia y Dunajec-Ostróg 
2005; Krzemieniec – praca zbiorowa, Warszawa 1926. 
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Galicyjski”. Powsta e czasopismo odwo ywa o si  do wydawanego w przesz o-
ci w Polsce przez Stowarzyszenie Mi ników Krzemie ca i Ziemi Krzemie-

nieckiej kwartalnika „ ycie Krzemienieckie” oraz ukazuj cego si  w Anglii 
czasopisma „Biesiada Krzemieniecka”. Pismo finansowa a Fundacja „Pomoc 
Polakom Na Wschodzie”. Miesi cznik zosta  powo any przez Komitet Odro-
dzenia Muzeum S owackiego w Krzemie cu. Pierwszy numer zosta  wydany 
jako suplement lokalnej krzemienieckiej gazety „Dialog”. Od numeru 8 z 2002 
roku zamieszczono podtytu  w j zyku polskim i ukrai skim: „miesi cznik pol-
ski spo eczno-kulturalny, o wiatowy i religijny suplement regionalnej gazety 
Kremeneckij Wisnyk”, a od numeru 10: „miesi cznik polski spo eczno-
kulturalny, o wiatowy i religijny”2. 

Afiliacja z czasopismami ukrai skimi wynika a z trudno ci z zareje-
strowaniem samodzielnego wydawnictwa i ze wzgl dów finansowych. Jak 
wspomina J. Gus awska:  

„Po zrobieniu pierwszego numeru wesz am w konflikt z redaktorem naczelnym 
[Dialogu – J.G.], który mia  wygórowane zakusy na fundusze z Polski. Odebra-
am mu tak  nadziej . U am umow  z miejsk  gazetk  Krzemieniecki Wisnyk, 
e nasze WD b dzie jej suplementem. Jednak znowu zacz y si  domagania 

zwi kszenia wp at, czego nie mog am uzyska  i na co nie chcia am pozwoli . Za-
cz am wi c sama wydawa , jednak bez zaznaczania numerów i dat, bo nie by am 
zarejestrowana. Tak by o do wrze nia 2004 roku, ostatniego roku wydawania ga-
zety. Dalej – zaburzenia w dofinansowaniu, zmiana w sposobie rozliczania si  
etc... i koniec”3.  

W artykule wst pnym napisano:  
„Mamy na uwadze wspólnie prze yte dobre i z e czasy ró nych grup narodowo-
ciowych oraz dorobek ka dej z nich dla kultury i rozwoju kraju, tak 

w przesz ci jak i czasach obecnych. Pismo nasze b dzie o charakterze spo ecz-
no-kulturalnym, o wiatowym i religijnym, zamieszcza  artyku y b dzie w nim 
móg  ka dy bez wzgl du na pochodzenie czy wyznanie, byle dawa y one wiadec-
two prawdzie”4.  

Redaktorem naczelnym zosta a Jadwiga Gus awska, a wspó pracownikami ks. 
Tadeusz Mieleszko oraz Miros awa Tomczak. Ponadto w sk ad redakcji wcho-
dzili w ró nym czasie: M. Buty ska, M. Graczyk, W. Derewi ski (sk ad 
i amanie). Redaktorem odpowiedzialnym za wydanie zosta  Wiktor Chmielec-
ki. Jadwiga Gus awska, redaktor naczelna czasopisma, pisa a prawie do ka de-
go numeru.  

Jadwiga Gus awska uzasadnia a tytu  pisma:  
„Wybrali my to motto, poniewa  mieszkamy na Kresach, przez setki lat integru-
jemy si  w ró nych strefach ycia z Ukrai cami, nawzajem wchodzili my 

                                                
2 Dos . pol'skij gromadsko-kul'turnyj, osvìtnìj ta relìgìjnij mìsâ nik. 
3 Z listu J. Gus awskiej do autora, zbiory w asne. 
4 [Artyku  wst pny] (bez tytu u), „Wspólne Dziedzictwo” (dalej: „WDz”), nr 1 (czerwiec 2001), 
s. 1. 
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i wchodzimy w rodzinne powi zania, a  powsta  naród Pogranicza – to w nie 
my. Nasze wspólne dzieje historyczne stoj  u podstaw rozwoju i zbli ania si  kul-
tur. Znane s  przecie  fakty polonizacji ca ych rodów magnaterii tak ukrai skich, 
jak i litewskich. A dziedzictwo kulturowe nie rozp ywa si  w pró ni. Dlatego na-
zwa gazety powinna odzwierciedla , jak równie  przypomina  o wielu ró nych 
aspektach wspólnej historii, a tak e g osi  idee polsk , by ten nasz czasami zagu-
biony element polski znajdowa  tam dla siebie moment zadumy nad w asn  to -
samo ci  oraz odzyskiwa  i na nowo budzi  w sobie dum  narodow ”5. 

Z analizy pisma wy aniaj  si  podstawowe obszary tematyczne: polska 
spo eczno  katolicka w Krzemie cu, kultura polska i przesz  historyczna 
naszego narodu oraz ycie Polaków w realnej krzemienieckiej wspó czesno ci 
i koegzystencji narodowo ciowej. W pierwszym numerze redakcja zapowiada a 
nowe dzia y w pi mie: „Listy od czytelników”, „Retrospekcje Polaków z Krze-
mie ca”, oraz „J zyk polski dla wszystkich”. 

Z ycia religijnego krzemie czan 
Bezpo rednim impulsem ukazania si  pierwszego numeru sta a si  wizyta 

papie a Jana Paw a II w Kijowie i we Lwowie, w dniach 23-27 czerwca 2001 
roku. Do tego wydarzenia nawi zywa  proboszcz ks. Tadeusz Mieleszko 
w s owach:  

„Papie  przyje a do wszystkich mieszka ców Ukrainy, chce uszanowa  prze-
konania religijne ka dego cz owieka, chce poprzez wspóln  modlitw  katolików, 
prawos awnych, jak i wiernych innych wyzna  przyczyni  si  do pog bienia y-
cia religijnego, wzajemnej tolerancji, by to, co nas czy, wiara w Jednego Boga, 
nie by o przyczyn  podzia ów, ale wzajemnego zrozumienia, ród em jedno ci, 
mi ci i pokoju”6.  

Ksi dz Mieleszko zamie ci  te yciorys Karola Wojty y oraz przes ania papie-
a – zw aszcza te ekumeniczne, nawo uj ce do pojednania i chrze cija skiej 

idei wolno ci. Pielgrzymce papieskiej prawie w ca ci po wi cono numer dru-
gi „Wspólnego Dziedzictwa”.  

Zamieszczono w nim przemówienie powitalne na lotnisku Boryspól-
Kijów wyg oszone 23 czerwca, homili  wyg oszon  podczas mszy w obrz dku 
aci skim na kijowskim lotnisku Czajka z wyeksponowanym g ównym przes a-

niem „odzyskajmy chrze cija stwo, zachowajmy ró ne tradycje”. Ponadto wy-
drukowane zosta y przemówienia wyg oszone na hipodromie lwowskim 26 
czerwca i drugie z tego dnia, skierowane do m odzie y zgromadzonej przed 
cerkwi  Narodzenia NMP na Sichowie, a tak e homilia z mszy beatyfikacyjnej 
obrz dku bizantyjskiego we Lwowie z 27 czerwca7. Gazeta zamie ci a te  opi-
nie Bohdana Osadczuka, profesora Wolnego Uniwersytetu w Berlinie, ksi dza 

                                                
5 Z listu J. Gus awskiej do autora, zbiory w asne. 
6 Ks. T. Mieleszko, W oczekiwaniu na przyjazd Ojca w. Jana Paw a II do Ukrainy, „WDz”, nr 1 
(czerwiec 2001), s. 2. 
7 „WDz”, nr 2 (lipiec 2001), s. 3-9. 
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Lucjana Szulmierza i ksi dza Adama Kubisia. Na amach tego numeru znajdu-
jemy te  rozmow  z wiezionym w czasach radzieckich Jewhenem Swerstiukiem 
prezesem ukrai skiego Pen Clubu, poet  publicyst , zwi zanym z Ukrai sk  
Cerkwi  Autokefaliczn . Rozmówca wyeksponowa  z wypowiedzi papie a 

tki nawo uj ce do pojednania i ycia we wspólnym domu, ale jednocze nie 
dystansowa  si  wobec Cerkwi Prawos awnej Patriarchatu Moskiewskiego. Do 

ów i sylwetki Jana Paw a II wracano wielokrotnie8, poszczególne wzmianki 
dotyczy y zarówno spraw ewangelicznych, ale i ycia codziennego9.  

Inny aspekt wspierania wiary katolickiej stanowi y interesuj ce opisy 
sanktuariów, które w wielu wypadkach do niedawna by y muzeami ateizmu, 
magazynami, halami us ugowymi. Za przyk ad niech pos y tekst dotycz cy 
Jasnej Góry Ukrainy, czyli Berdyczowa, i losów tamtejszych karmelitów bo-
sych. Zapraszano ich i wyp dzano w czasach I Rzeczypospolitej, w adze carskie 
doprowadzili do kasaty zakonu, sowieci przekszta cili klasztor na muzeum ate-
izmu i szko  muzyczn . W czasie zajmowania Ukrainy przez Niemców w 1941 
roku budynki cz ciowo sp on y. Dopiero w niepodleg ej Ukrainie proboszcz 
parafii, ojciec Benedykt Krok10, podj  starania o odzyskanie i restauracj  klasz-
toru. Autor zamieszczonego artyku u przytoczy  hipotezy dotycz ce zagini cia 
obrazu podczas po aru wywo anego walkami radziecko-niemieckim o Ber-
dyczów11. Jak wiadomo dzi  w klasztorze znajduje si  kopia namalowana 
w 1991 roku przez Bo en  Much -Sowi sk  z Krakowa, koronowana w lipcu 
1998 roku przez ordynariusza diecezji ytomierskiej, Jana Purwi skiego. Po-
dobnie we „Wspólnym Dziedzictwie” informowano o koronacji obrazu Matki 
Bo ej Nieustaj cej Pomocy w Mo ciskach12, czy w Sanktuarium NMP Niepo-
kalanej Po redniczki ask, a tak e o sanktuariach w. Maksymiliana Kolbego13 
oraz Matki Bo ej Jaz owieckiej14. 

                                                
8 Jan Pawe  II Aposto em jedno ci, „WDz”, [bez numeru, dalej: b.n.] (pa dziernik 2003), s. 1-7; 
Jan Pawe  II przes anie na wielki post, „WDz”, [b.n.] (marzec 2003), s. 1; Zacz o si  
w Wadowicach, „WDz”, [b.n.] (maj 2003), s. 5-6; 19 pa dziernika, ojciec wi ty beatyfikuje 
Matk  Teres  z Kalkuty, „WDz”, [b.n.] (wrzesie  2003), s. 6-7; Jan Pawe  II, przes anie na wieki, 
zaczynamy wielki post, „WDz”, [b.n.] (marzec 2003), s. 1-2 
9 Rzymski dom Jana Paw a II, „WDz” [brak numeru i miesi ca wydania – prawdopodobnie sier-
pie  2003], s. 9. 
10 Pochodz cy z Grzybowa po onego pod Nowym S czem. 
11 wi tynia berdyczowska – Jasn  Gór  Ukrainy. Co my, katolicy krzemienieccy, wiemy 
o Berdyczowie i jego s awnym sanktuarium MB Berdyczowskiej z klasztoru oo. Karmelitów Bo-
sych? Co ci  sta o ze wi tym obrazem Matki Bo ej Berdyczowskiej, „WDz”, nr 2 (lipiec 2001), 
s. 15-16. 
12 T. Mieleszko, Koronacja obrazu Matki Bo ej nieustaj cej pomocy w Mo ciskach, „WDz”, nr 5 
(pa dziernik 2001), s. 7. 
13 „WDz”, nr 7 (grudzie  2001), s. 7. 
14 „WDz”, nr 11/12 (kwiecie /maj 2001), s. 4. 
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Pismo nawi zywa o te  do wi t z roku liturgicznego, takich, jak Bo e 
Narodzenie (co roku)15, Popielec (gospodynie wygotowywa y garnki, by kropla 

uszczu nie zosta a), wielki post (2003), Wielkanoc16, wi ta maryjne (Wnie-
bowzi cie Naj wi tszej Marii Panny)17, Bo e Cia o18, odpust w. Stanis awa, 

wi to Zmar ych. W listopadzie 2003 roku z jednej strony dzi kowano tym, 
którzy dbaj  o cze  grobów i ich renowacj , z drugiej pi tnowano brak troski 
o inne miejsca spoczynku:  

„szczególnie serce boli na widok zniszczonej i zaro ni tej dzielnicy górnej – naj-
starszej – cmentarza bazylianów, gdzie si  mieszcz  groby profesorów Liceum 
Wo skiego. Nikomu nie przychodzi do g owy, eby je odnowi . A to jest prze-
cie  nasza wspólna przesz , nasza historia”19.  

Widok, jaki ods ania si  tury cie, potwierdza skargi redakcji. 
Motyw religijno-kulturowy wype nia y zwyczaje wi teczne, zw aszcza 

bo onarodzeniowe: „Czas nam najwy szy otworzy  serca i rozum, na nasze 
ycie parafialne i wywnioskowa  sobie osobist  postaw  wobec podniesionego 

tematu. Daj nam Bo e m dro ci i dobrej woli”, pisano w oczekiwaniu na bo o-
narodzeniow  kol  kap sk  w 2002 roku20. Ale nawi zano te  do wi t 
prawos awnych21. yczenia zamieszczano w j zyku polskim i ukrai skim. 

Podawano informacje o yciu parafii, przesy ano ciep e yczenia imieni-
nowe dla ksi dza Tadeusza Mieleszki w styczniu 2002 roku, podobne w 2003 
roku:  

„jak sam uk ada  p yty na dziedzi cu ko cielnym, pami tamy Twoj  prac  na 
cmentarzu, na plebanii, przy naprawianiu drogi, jednak najbardziej kochaj  Ci  
nasze dzieci i to nie tylko z powodu za atwiania wyjazdów do Polski”22.  

I drugi przyk ad:  

                                                
15 W 2001 roku przedstawiano w. Miko aja jako czczonego przez katolików i prawos awnych, 
„WDz”, nr 7 (grudzie  2001), s. 1.  
16 „WDz” [brak numeru i miesi ca wydania – prawdopodobnie kwiecie  2004], s. 5. 
17 B. Ogrodowska, Nasze wi ta, Wniebowzi cie Naj wi tszej Marii Panny, „WDz” [brak numeru 
i miesi ca wydania – prawdopodobnie sierpie  2003], s. 1. 
18 Latem w ród kwiatów i w s cu uroczy cie lubujemy Bo e Cia o, „WDz”, [b.n.] (czerwiec 
2004), s. 1-2; Ks. M. uczak, W sierpniu g ówna uroczysto  – Wniebowzi cia NMP. Czas Ma-
ryji, „WDz”, [b.n.] (sierpie  2004), s. 3. 
19 W dniach zadusznych na naszym cmentarzu oraz u s siadów, „WDz”, [b.n.] (listopad 2003), 
s. 1-2. 
20 Hej Kol da, Kol da, „WDz”, [b.n.] (stycze  2002), s. 3; wi ta, wi ta nadchodz , „WDz”, 
[b.n.] (grudzie  2003), s. 1-4; Szopki krzemienieckie, lwowskie, tarnopolskie, z polskich miast, 
bo onarodzeniowa rozmaito , „WDz”, [b.n.] (grudzie /stycze  2003/2004), s. 1-4.  
21 Ks.  G.  Strzelczyk,  Chrzest Jezusa. 18 stycznia wyznawcy prawos awia wi tuj  jedno 
z najwi kszych wi t kalendarza chrze cija skiego – chrzest Jezusa w Jordanie, „WDz”, [b.n.] 
(grudzie /stycze  2003/2004), s. 9-10. 
22 Czcigodny nasz Proboszczu Tadeuszu, „WDz”, [b.n.] (stycze  2003), s. 2. 
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„Sala  jest  pe na  widzów,  mimo  e  nie  wszyscy  s  Polakami.  (…)  Jest  o  czym  
rozmawia , bo jeste my tak naprawd  jedn  wielk  rodzin , znamy si , lubimy 
i… czubimy. Ale to wszystko w swoim gnie dzie, rodzi si  i wygasa, byle razem, 
byle by  na sercu i na oku naszego opiekuna duchowego ks. Tadeusza, by mie  
pewno , e jeste my duchowo razem z nasz  mi  Macierz  – Polsk ”23.  

We „Wspólnym Dziedzictwie” nie uwidoczni  si  konflikt, mo e tylko 
ró nica zda , na temat j zyka ukrai skiego w yciu parafii katolickiej. Przyby-
sza z Polski w pierwszym momencie dziwi kazanie w ko ciele wyg aszane 
w j zyku ukrai skim. Uzasadnienie proboszcza jest jednak proste. Nie wszyscy 
katolicy to Polacy, s  te  zwi zki ma skie polsko-ukrai skie, ponadto j zyk 
nie hermetyzuje grupy polskiej.  

Wspomniane racje proboszcza nie przekonywa y wszystkich parafian. 
Bezsprzecznie najwybitniejsza or downiczka polsko ci w Krzemie cu, Irena 
Sanderska, sprzeciwia a si  wprowadzaniu j zyka ukrai skiego:  

„jak ja uczy am dzieci, to robi am to tylko po polsku. Obecnie za  czyni si  to wy-
cznie po ukrai sku. Dzieci otrzymuj  podr czniki i wszelkie pomoce napisane 

po ukrai sku. Jest to nic innego jak ukrainizowanie dzieci, rozbijaj ce rodziny. 
Dziadkowie w modlitwie nie znajduj  wspólnego j zyka z wnukami”24. 

Polska przesz  historyczna i kultura 
Druga sfera misji analizowanego pisma dotyczy a wydarze  historycz-

nych do wiadczonych przez Polaków i Ukrai ców, raz we wspólnocie, innych 
razem przeciwko sobie. Unikaj c napastliwo ci, przedstawiano chwalebne dla 
Polski wydarzenia historyczne, ale i tragizm losów Polaków. Systematyzuj c, 
chronologicznie zacz  nale y od unii lubelskiej:  

„Postanowienia sejmu lubelskiego (owoc dzia  szlachty dwóch pa stw 
i czterech narodów polskiego, litewskiego, bia oruskiego i ukrai skiego) utrzyma-
y si  przy yciu przez przesz o dwa stulecia do rozbiorów”25.  

Przy wiktorii wiede skiej wyeksponowano rol  Polski jako przedmurza chrze-
cija stwa26. Konfederacja barska zosta a przedstawiona jako ruch zorganizo-

wany przez „grup  patriotów”, wsparty przez szlacht  polsk , mieszcza stwo 
i ydów, któremu przeciwstawi a si  Katarzyna, ale te  „ruszyli ch opi ukrai -
scy”, którzy wi zali nadziej  z prawos awn  imperatorow  Rosji.  

„Od Humania sk d ruch ch opski wzi  pocz tek, po Czarnobyl na pó nocy, od 
Czerkas, Perejas awia i Czechrynia na wschodzie po okolice ytomierza a  po 
Winnic  na zachodzie, ca a ta cze  Ukrainy stan a w ogniu buntu ch opskiego, 

                                                
23 Listopadowe wi to niepodleg ci, „WDz”, [b.n.] (listopad 2002), s. 7-8. 11 listopada – wi to 
narodowe Polaków, Józef Pi sudski 1867-1935, „WDz”, [b.n.] (listopad 2002), s. 1-2; Odrodzenie 
Polski, „WDz”, [b.n.] (listopad 2003), s. 2-3. 
24 M.A. Koprowski, Od Humania do Krzemie ca, s. 24; I. Sandecka, Wo anie z Wo ynia, Bia y 
Dunajec-Ostróg 2012, s. 74-75. 
25 Wielkie daty naszej historii. 435 lat unii lubelskiej 1569 roku, „WDz”, [b.n.] (lipiec 2004), s. 1. 
26 Europejski triumf. Wiktoria Wiede ska, „WDz”, [b.n.] (wrzesie  2003), s. 1-3. 
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który polsko  wyniszcza , a sam pad  ofiar  akcji pacyfikacyjnej Rosjan. mier  
tysi cy mieszka ców, niewola uprowadzonych do Rosji i straszliwe spustoszenie 
tych ziem wiosn  i latem 1768 roku stanowi jedn  z najbardziej tragicznych kart 
w historii zatytu owanych rze  huma ska”27. 

Opisane zosta y okoliczno ci uchwalenia i zalety Konstytucji 3 maja. Au-
tor okoliczno ciowego tekstu nawi za  do narodowych konsekwencji:  

„Wrogowie doceniali znaczenie obchodów rocznicy Trzeciego Maja w umacnia-
niu nadziei i wiary w odzyskanie niepodleg ci. Za ni  gin li Polacy w obozach 
i wi zieniach, za ni  wywieziono dziesi tki m odzie y wile skiej na Syberi , 
a mimo to pami  o niej by a zawsze ywa dla Polaka pod ka  szeroko ci  geo-
graficzn . Konstytucja Trzeciego maja pozosta a symbolem odrodzenia narodu”28. 

Powstanie Listopadowe zosta o upami tnione przedrukiem z „Kalendarza 
Polskiego”, wydanego przez „Wspólnot  Polsk ”:  

„Na Litwie, Bia orusi i Ukrainie ywio  polski stanowi a przede wszystkim 
szlachta, która sympatyzowa a i wspiera a insurekcj . Idee walki obce by y nato-
miast litewskim, bia oruskim i ukrai skim ch opom”29.  

Zaprezentowano te  lokalne uroczysto ci patriotyczne30. 
Powstanie Styczniowe pokazano na tle polityki europejskiej jako bunt, 

który ogarn  Kongresówk , Litw , Bia oru  i cz  Ukrainy, w wyniku którego 
we wspólnych mogi ach spocz li, obok Polaków, Rosjanie, W grzy, W osi, 
Francuzi, Czesi, Niemcy i Szwajcarzy. W powsta czych przygotowaniach 
w latach 1863-1864 uczestniczyli polscy ydzi31. Opisano te  konkretne walki 
powsta cze i inne wydarzenia32.  

W nawi zaniu do wojny polsko-radzieckiej 1920 roku opisano bitw  pod 
Termopilami polskimi, czyli pod Zadwórzem: „w której zgin a m odzie  pol-
ska przewa nie oderwana od studiów, liceali ci, kwiat m odzie y lwowskiej”, 
a my l czytelnika artyku u zaprowadzono na cmentarze z tego okresu: cmentarz 
Orl t Lwowskich, oraz nekropolie w Busku, Horpinie33.  

W omawianym pi mie znalaz  te  odzwierciedlenie tragizm II wojny 
wiatowej. Przypomniano masow  niemieck  egzekucj  na trzech tysi cach 

mieszka ców Krzemie ca pod Gór  Krzy ow , dokonan  29-31 lipca 1941 

                                                
27 Konfederaci barscy i inni zes cy, „WDz”, [b.n.] (luty 2002), s. 2-3. 
28 M. Matera, Konstytucja Trzeciego Maja, „WDz”, nr 11/12 (kwiecie /maj 2002), s. 6. 
29 Powstanie Listopadowe 1830-1831, „WDz”, [b.n.] (listopad 2002), s. 11-12; Bilans powstania 
listopadowego 1830-1831, „WDz”, [b.n.] (listopad 2003), s. 3. 
30 Powstanie Listopadowe, „WDz”, [b.n.] (listopad 2001), s. 1-2; Listopadowy przekrój wydarze  
w Krzemie cu, „WDz”, [b.n.] (listopad 2001), s. 4; J. Gus awska, 11 listopada wi to wszystkich 
Polaków, nasze Odrodzenie, „WDz”, nr 5 (pa dziernik 2001), s. 5.  
31 J. Lewandowski, Ostatnie dziewi tnastoletnie postanie, „WDz”, [b.n.] (stycze  2003), s. 1. 
32 W.W. Bednarski, Powstanie Styczniowe 1863, „WDz”, [b.n.] (stycze  2002), s. 1-2; Bilans 
Powstania Styczniowego, „WDz”, [b.n.] (stycze  2003), s. 11-12. 
33 J. Gus awska, Chwalebny bohaterski czyn. Polskie Termopile, „WDz”, [b.n.] (sierpie  2004), 
s. 7-9. 
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roku na Polakach, Ukrai cach, ydach, Rosjanach i Czechach. „Zjednoczeni 
niespodziewanie w braterskiej mogile w Jarze Piaskowym, pi  w wiecznym 
pokoju”34. Autorka wymieni a nazwiska najbardziej znanych profesorów, na-
uczycieli, lekarzy. 

Redakcja przekaza a te  relacj  z uroczysto ci zorganizowanej przez 
krzemienieckie Stowarzyszenie ydowskie w dniu 14 wrze nia 2002 roku 
w ho dzie pomordowanym ydom z Krzemie ca we wrze niu 1942 roku. 
W uroczysto ciach uczestniczy a miejscowa ludno , w tym uczniowie 
i mieszka cy internatu. Redakcja zamie ci a wstrz saj cy opis wydarze , gdy 
Niemcy nakazali wykopanie rowów miejscowym ydom, by potem dokona  
egzekucji. 13 tysi cy ydów „na oczach ludno ci specjalnie zgromadzonej”, 
któr  nast pnie zmuszono do zakopania cia . Zbrodni dope ni o spalenie getta, 
na terenie którego w latach 50. XX wieku posadzono park i zbudowano pomnik.  

Jeden z najbardziej wyrazistych artyku ów historycznych dotyczy  walk 
o Lwów w 1944 roku, w których uczestniczy a 5 dywizja Kresowa AK i 14 
pu k U anów Jaz owieckich.  

„27 lipca 1944 roku Lwów by  wolny. Lwowianie witali polskich nierzy entu-
zjastycznie, z okien powiewa y bia o-czerwone flagi. Nawet sowieccy dowódcy 
przyznali Polakom znaczny udzia  w zwyci stwie. (…) Po zaj ciu miasta sowieci 
za dali z enia broni”35.  

Po rozmowach w ytomierzu w nocy z 2 na 3 sierpnia komendant Obszaru AK, 
adys aw Filipkowski, i oficerowie z jego otoczenia zostali wywiezienia do 

wiezienia w Kijowie. „ nierze AK, którzy odmówili wst pienia do armii Ber-
linga zostali aresztowani i zes ani do agrów w Zwi zku Sowieckim”36. 

Na amach pisma znalaz a odzwierciedlenie rze  wo ska, czasami po-
ci gliwie, innym razem kategorycznie.  

„Przebra e z okolic  sta o si  dobrze zorganizowanym cywilno-wojskowym obo-
zem, który broni  od zag ady Polaków w tym regionie. Do stycznia 1944 roku 
schroni o si  tu 25 tysi cy uchod ców polskich ze spalonych i spl drowanych wsi 
wo skich. Na cmentarzu zosta o pochowanych 130 ofiar mordu i walk”37.  

Wyrazisty rezonans wywo y obchody 60. rocznicy rzezi wo skiej, podczas 
których nast pi o ods oni cie pomnika w Pawliwce. W tym aspekcie za czono 
list Jana Paw a II o konieczno ci pojednania.  

„Do Czcigodnych Ksi y Kardyna ów: Ks. Józefa Glempa, Arcybiskupa Metro-
polity Warszawskiego, Prymasa Polski, ks. Mariana Kardyna a Jaworskiego Ar-
cybiskupa Metropolity Lwowskiego Obrz dku aci skiego we Lwowie, ks. Lu-

                                                
34 T. Sienina, 60 lat tragicznych wydarze  pod Gór  Krzy ow  w Krzemie cu, „WDz”, nr 2 (li-
piec 2001), s. 1, 2, 16; Nekrolog, „WDz”, [b.n.] (lipiec 2004), s. 8. 
35 J. Polonus, Lwów wita polskich nierzy, „WDz”, [b.n.] (lipiec 2004), s. 7. 
36 Tam e. 
37 M. Omela ska, Przebra e! ywy pomniku m stwa wo skich Polaków, „WDz”, nr 6 (listopad 
2001), s. 5.  
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bomira kardyna a Huzara Arcybiskupa Wi kszego Lwowskiego Obrz dku Grec-
kokatolickiego we Lwowie”38.  
„Nowe tysi clecie, w które niedawno wkroczyli my wymaga, aby Ukrai cy 
i Polacy nie pozostawali zniewoleni swoimi smutnymi wspomnieniami przesz o-
ci (…), skoro Bóg przebaczy  nam w Chrystusie, trzeba aby wierz cy umieli 

przebaczy  sobie nawzajem doznane krzywdy i prosi  o przebaczenie w asnych 
uchybie , i w ten sposób przyczyni  si  do budowania wiata, w którym respektu-
je si ycie, sprawiedliwo , zgod  i pokój”39.  

W tym numerze pojawi  si  tekst Józefy Hennelowej i Jerzego K oczow-
skiego, którzy to autorzy na pewno nobilituj  czasopismo. J. Hennelowa napisa-
a o „rozmiarach przepa ci, jak  trzeba pokona , by s owo pojednanie zacz o 

si  stawa  rzeczywisto ci ”, poprzez mozolne budowanie „prz se  mostu utyka-
ce co moment”, wszak „s owo wybaczcie, ze strony Ukrai ców jeszcze nie 

pad o”, „na krzy u zbiorowej mogi y Polaków z Porycka w ostatniej chwili 
wymazane zosta o s owo zamordowani”. Hennelowa napisa a te  o eufemi-
zmach wypowiadanych w aspekcie zbrodni. „Mo e lepiej pozosta  przy samej 
modlitwie”40. J. K oczowski nie dystansuje si  na wzór Hennelowej, przez tekst 
nie przewija si  gorycz. „Musimy wspólnie i wytrwale robi  wszystko, by nie 
tylko nasza granica stawa a si  coraz bardziej granic  przyja ni, ale by przybli-

 wej cie Ukrainy na pe nych prawach do Unii Europejskiej”41. 
„Po okupacji ziem polskich przez Niemców, Wo  znalaz  si  w obr bie granic 
Zwi zku Sowieckiego. Po kl sce hitlerowskiej sytuacja zosta a utrzymana, co 
znalaz o prawne potwierdzenie w czasie uk adu poczdamskiego w 1945 r.”42.  

W rocznice Powstania Warszawskiego opisano wydarzania, ko cz c ape-
lem:  

„1 sierpnia 1944 to data, o której nie wolno zapomnie . Sta a si  ona przesz ci  
tarzy i my powinni my pami ta  i odda  cze . Pochyli  g owy nad nasz  prze-

sz ci , która przez krew i blizny przywiod a do wolnej ojczyzny, Nie zapomi-
najmy i bierzmy przyk ad z tych minionych dni pe nych ofiarno ci, m stwa i bez-
granicznej mi ci do ojczyzny”43. Przypomniano Bitw  o Monte Cassino44. 

Opisywano te  warunki ycia w ZSRR: „aresztowania, wi zienie, zsy ki, 
po amane ycie, rodzinne tragedie, spustoszenie duchowe (…) w giel by  cen-
                                                
38 Konieczno  pojednania, „WDz”, [brak numeru i miesi ca wydania – prawdopodobnie sierpie  
2003], s. 5. 
39 Tam e.  
40 J. Hennelowa, Pytania o pojednanie, „WDz”, [brak numeru i miesi ca wydania – prawdopo-
dobnie sierpie  2003], s. 6-7. 
41 J. K oczowski, Praca nad pami ci , „WDz”, „WDz”, [brak numeru i miesi ca wydania – 
prawdopodobnie sierpie  2003], s. 7. 
42 Dzieje ziemi wo skiej. Ziemia wo ska pi kna, kochana dawna i obecna nasza ma a ojczy-
zna, „WDz”, nr 5 (pa dziernik 2001), s. 8. 
43 W 60 rocznice powstania Warszawskiego. Bohaterstwo i tragedia, które zawa y na losach 
ludzi i Polski, „WDz”, [b.n.] (sierpie  2004), s. 1-2. 
44 M. Orlik, Bitwa o Monte Casino, „WDz”, [b.n.] (maj 2004), s. 7-8. 
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nym, trudnym do zdobycia surowcem, a ziemniak niebywa ym przysmakiem”45, 
inwigilacja, zastraszanie oraz zniszczenia. „Cmentarz nasz prze  gehenn  
barbarzy skiej, celowej dewastacji na pocz tku lat 70-tych. Wtedy skierowano 
sprawców, by y zbijane tysi ce krzy y, kaleczone marmurowe pomniki, amane 
ogrodzenia”46. Przyganiano przesadnej ostro no ci polskich pracowników dy-
plomatycznych i konsularnych47. 

Wspominano wybitnych Polaków: W adys awa Sikorskiego48, Stefana 
Kardyna a Wyszy skiego49, Tadeusza Ko ciuszko50, Romualda Traugutta51, 
Gabriela Narutowicza52, królow  Bon 53, a w ramach cyklu „Historia dla Piotr-
ka” – poczet w adców polskich, powszechnie znane legendy o pocz tkach Pol-
ski: O Lechu Czechu i Rusie, O Kraku i Wandzie itp., histori  stolic Polski oraz 
„Histori  dla Jacka”, czyli podstawy wiedzy historycznej dla dzieci. 
W niektórych numerach pojawi o si  kalendarium dziejów Polski. Wiadomo ci 
o wydarzeniach narodowych uzupe nia y informacje z dziejów Krzemie ca54, 
a zw aszcza Liceum Krzemienieckiego55.  

W historycznym obszarze tematycznym mie ci y si  osi gni cia Polaków 
w sferze kultury i nauki56 – pocz wszy od wymiaru ogólnokrajowego, sko -
czywszy na lokalnym – przede wszystkim J. S owackiego57, A. Mickiewicza58, 

                                                
45 O w glu i kazachsta skim przysmaku, „WDz”, nr 4 (wrzesie  2001), s. 4-5. 
46 J. Gus awka, Tam pod gór  Wo owic …, „WDz”, nr 5 (pa dziernik 2001), s. 4-5.  
47 Rozmowa L. W trobskiego z prof. dr. hab. Henrykiem Stro skim, prezesem Zwi zku Naukow-
ców Polskich na Ukrainie, „WDz”, [b.n.] (stycze  2002), s. 10-11. 
48 adys aw Eugeniusz Sikorski, na postawie Kroniki Polskiej 1939-1943, „WDz”, nr 9 (luty 
2002), s. 1; W 68 rocznic mierci genera a Sikorskiego, Komiwoja er polskiej sprawy, „WDz”, 
[b.n.] (lipiec 2004), s. 2. 
49 Prymas Tysi clecia, „WDz”, [b.n.] (grudzie  2002), s. 12.  
50 Tadeusz Ko ciuszko – bohater wolno ci, „WDz”, [brak numeru i miesi ca wydania – prawdo-
podobnie kwiecie  2004], s. 1. 
51 Bohaterowie narodowi. Romuald Traugutt we Lwowie, „WDz”, [b.n.] (sierpie  2004), s. 2. 
52 Gabriel Narutowicz 1865-1922, „WDz”, [b.n.] (grudzie  2002), s. 11. 
53 O dobrodziejce Krzemie ca najja niejszej pani – królowej Bonie, „WDz”, [b.n.] (stycze  
2002), s. 2-3. 
54 Gdzie skarb, tam moje serce. Szkice Kazimierza Warda z dziejów szkó  Krzemienieckich, 
„WDz”, [b.n.] (stycze  2002), s. 10; Jaka to by a wspania a impreza, „WDz”, [b.n.] (grudzie  
2002), s. 11; Dzieje dawne dla Krzemie ca s awne, „WDz”, [b.n.] (wrzesie  2002), s. 4-5. 
55 H. Ha kiewicz, Liceum Krzemienieckie – temat, który nie traci na aktualno ci, „WDz”, [b.n.] 
(marzec 2004), s. 10; Dziedzictwo S owackiego w twórczo ci krzemie czan, „WDz”, [b.n.] (wrze-
sie  2003), s. 3. 
56 Kultura Polska w wiecie, „WDz”, nr 9 (luty 2002), s. 4. 
57 Juliusz S owacki w ród wybitnych postaci w historycznym yciu ytomierza, „WDz”, [b.n.] 
(marzec 2004), s. 7-9; Nieruchomo  zwana domem S owackich, „WDz”, [b.n.] (wrzesie  2004), 
s. 11; Pomniki J. S owackiego, „WDz”, [b.n.] (marzec 2003), s. 11. 
58 M. Tomczak, Wigilia 1798 roku – dzie  urodzin Adama Mickiewicza, „WDz”, [b.n.] (grudzie  
2003), s. 9-10. 
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F. Chopina59, J. Matejki60, I.J. Paderewskiego61, Cz. Mi osza (Ty, który skrzyw-
dzi , który skrzywdzi  cz owieka prostego…)62. Prezentowano skutecznych 
polskich gospodarzy i mecenasów kultury63, nauki64, cz onków rodziny S owac-
kiego65. Zamieszczano wspomnienia o zmar ych w Polsce rodakach z Krze-
mie ca66. Prezentowano te  polskich wi tych67 i wybitnych kap anów.68 

Sprawy krzemienieckie 
„Wspólne Dziedzictwo” na bie co zawiadamia o o dzia aniach zmierza-

cych do powo ania Muzeum Juliusza S owackiego, „przywódcy duchowego, 
który jednoczy  kultur  obu narodów”69. Muzeum zlokalizowano w dworku 
wyremontowanym i wyposa onym przez Polsk 70. Relacjonowano otwarcie 
placówki71 i jej funkcjonowanie. Zamieszczano informacje o innych wydarze-
niach kulturalnych, np. w ramach roku kultury polskiej72. Inne imprezy z tego 
cyklu to: wizyta chóru z Raszkowa73 i zespo ów „Krzemienieckie Barwinki”, 
„Elmek”, „Impuls”, oraz zespo u z W growa74, czy organizacj  VII Konkursu 
Recytatorskiego „Anio  Ognisty Wo ynia”75. 

                                                
59 Fryderyk Chopin, 192 rocznica urodzin, „WDz”, nr 9 (luty 2002), s. 7. 
60 Jan Matejko 1838-1893, „WDz”, [b.n.] (czerwiec 2004), s. 7. 
61 J. Gus awska, Nad Teterwem, muzyka mistrza. Kocha  ten kraj i dobrze si  czu  tu…, „WDz”, 
nr 4 (wrzesie  2001), s. 1-3; P. Kwiatkiewicz, Ignacy Jan Paderewski, „WDz”, nr 4 (wrzesie  
2001), s. 4. 
62 Po egnanie poety, „WDz”, [b.n.] (sierpie  2004), s. 4. 
63 Petro Hontartuk (dyrektor muzeum w Bere ycach), Marcin hrabia Tarnowski z Podbere yc, 
„WDz”, [b.n.] (stycze  2003), s. 15-16. 
64 W setn  rocznice otrzymania Pierwszej Nagrody Nobla przez jedn  z najwybitniejszych uczo-
nych wiata, Polk  Mari  Sk odowsk -Curie, „WDz”, [b.n.] (grudzie  2003), s. 10.  
65 Talenty w rodzinie owackich, „WDz”, [b.n.] (grudzie  2003), s. 2. 
66 K. Latour, Irena Strumi ska, „WDz”, [b.n.] (grudzie /stycze  2003/2004), s. 8-9; O naszych 
wybitnych Karajanach, s  tam daleko a my o nich pami tamy, Aleksander Nied wiecki, syn Ada-
ma, „WDz”, [b.n.] (lipiec 2004), s. 8; G. Nowak, Józef Pi tkowski,  „WDz”,  [b.n.]  (maj  2004),  
s. 14 -15; Emilia Hermanowicz 1916-2004, „WDz”, [b.n.] (marzec 2004), s. 11. 
67 U. Michalak, Osobliwy urok wi to ci, „WDz”, [b.n.] (maj 2003), s. 1-2. 
68 Rozmowa z biskupem Janem Olsza skim, Aposto em Podola, „WDz”, [b.n.] (maj 2003), s. 9. 
69 Muzeum, które jednoczy, „WDz”, nr 1 (czerwiec 2001), s. 1, 3. 
70 O. Makarenko, Diwoswit Juliusza S owackiego, „WDz”, [b.n.] (marzec 2003), s. 10. 
71 J. Gus awska, Muzeum Juliusza S owackiego otwarte. Relacja z Przebiegu, „WDz”, [b.n.] 
(wrzesie  2004), s. 2-12. 
72 M. Tomczak, Rok kultury polskiej na Ukrainie, Dni kultury polskiej w Krzemie cu, „WDz”, 
[b.n.] (maj 2004), s. 6. 
73 Rok kultury polskiej na Ukrainie, Nowe interesuj ce imprezy w Krzemie cu, „WDz”, [b.n.] 
(sierpie  2004), s. 6. 
74 Rok Polski na Ukrainie. Na Wo yniu nadal rozbrzmiewa wi to kultury polskiej, „WDz”, [b.n.] 
(sierpie  2004), s. 2-5. 
75 Towarzystwo Odrodzenia Kultury Polskiej im. Juliusza S owackiego organizatorem VII konkur-
su recytatorskiego „Anio  Ognisty Wo ynia”, „WDz”, [b.n.] (pa dziernik 2003), s. 8-9; Oczeki-



JANUSZ GO OTA 332

„Wspólne Dziedzictwo” stanowi o te  kronik  szko y niedzielnej, dzia a-
cej przy Towarzystwie Odrodzenia Kultury Polskiej, zorganizowanej w domu 

parafialnym, w której kszta ci o si  oko o 70 dzieci76. 
Warto te  dostrzec rubryk  „Poznajmy si  bli ej”, czyli publikacje mate-

ria ów g ównie statystycznych, ekonomicznych, na temat „ró norakich stosun-
ków polsko-ukrai skich” w uj ciu pogranicza, przebiegaj cego mi dzy dwoma 
województwami polskimi: lubelskim i podkarpackim, oraz dwoma obwodami 
ukrai skimi: lwowskim i wo skim77. 

amy pisma wype niali ciep ymi wspomnieniami byli mieszka cy Krze-
mie ca78, przybywaj cy do miejsca swojego dzieci stwa79. Odnotowywano 
wizyty polskich zespo ów artystycznych80, polskich delegacji, wycieczek81, 
wyjazdy i pielgrzymki krzemie czan do Polski82. Za ten rodzaj publicystyki 
„Wspólne Dziedzictwo” otrzyma o pochwa  podczas narady redaktorów na-
czelnych polskich pism na Wschodzie 21-24 listopada 2002 roku, „jako naj-

odsza i najmniejsza lokalnie gazeta” za zamieszczanie materia ów „o w asnej 
historii, ludziach i wydarzeniach w ród nas”83.  

Na amach prezentowano sylwetki wspó czesnych krzemienieckich Pola-
ków. Na czo o wysun a si  Irena Sandecka, „uczennica Liceum Krzemieniec-
kiego, harcerka, Profesorka Liceum Krzemienieckiego, dzia aczka Armii Kra-
jowej, organistka w Ko ciele Parafialnym, Dzia aczka o wiatowa i spo eczna, 

                                                
wany konkurs recytatorski pt. Anio  Ognisty Wo ynia – po wi cony twórczo ci Juliusza S owac-
kiego. Jaka to by a wspania a impreza, „WDz”, [b.n.] (listopad 2002), s. 2.  
76 W szkole niedzielnej zacz y si  wakacje, „WDz”, nr 1 (czerwiec 2001), s. 1; Nasza szko a, 
„WDz”, [b.n.] (sierpie  2004), s. 11; Uczciwa praca zawsze nagrodzona. Chór krzemienieckiej 

odzie y piewa  kol dy w Polsce, „WDz”, [b.n.] (grudzie /stycze  2003/2004), s. 5-6; 
A. Sulgan, Nasz Jubileusz, „WDz”, [b.n.] (listopad 2003), s. 7-9; A. Szu gan, Powrót „Elementa-
rza krzemienieckiego”,  „WDz”,  [b.n.]  (stycze  2003),  s.  4;  M.  Tomczak,  Witaj szko o, „WDz”, 
[b.n.] (wrzesie  2003), s. 6; A. Su tan, Gabinet j zyk polskiego w Liceum w Krzemie cu, „WDz”, 
[b.n.] (listopad 2003), s. 10. 
77 Charakterystyka pogranicza polsko-ukrai skiego, „WDz”, [b.n.] (listopad 2002), s. 15. 
78 Z. Danilewicz Zieli ska, Krzemieniec 1939 roku,  „WDz”,  [b.n.]  (luty  2004),  s.  6  i  „WDz”,  
[b.n.] (maj 2004), s. 14-15.  
79 E. Wojtowicz, Z rado ci  odwiedzam rodzinne miasto, „WDz”, [b.n.] (listopad 2002), s. 9. 
80 Jaka to by a wspania a impreza, „WDz”, [b.n.] (listopad 2002), s. 14-15. 
81 M. Tomczak, Mi  niespodziank  z Polski witali my w Krzemie cu, „WDz”, [b.n.] (pa dziernik 
2003), s. 10; Wizyta przedstawicieli Sejmu RP i Fundacji „Pomoc Polakom na Wschodzie”, 
„WDz”, nr 2 (lipiec 2001), s. 1-2; Kraków przyby  do Krzemie ca, by uczci  urodziny wielkiego 
poety, „WDz”, [b.n.] (wrzesie  2004), s. 1-2; List z Nowego S cza, „WDz”, [b.n.] (stycze  2003), 
s. 9; J. Gus awska, Niezwyk a wycieczka na kresy, „WDz”, [b.n.] (maj 2004), s. 10-11. 
82 M. Buty ska, Ambitne spotkania przewodników, „WDz”, [b.n.] (grudzie  2003), s. 8; 
J. Gus awska, Tak bliska – daleka Cz stochowa, „WDz”, [b.n.] (marzec 2004), s. 13. 
83 J. Gus awska, Spotkanie mediów polonijnych, „WDz”, [b.n.] (listopad 2002), s. 7. 
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wszystkich nas nauczycielka” – pisano z okazji jej urodzin w 2002 roku84. Wo-
kó  I. Sandeckiej koncentrowa o si ycie rodowiska polskiego85. 

„Pani Irena Sandecka z wielkim oddaniem uczy a nas wszystkiego, co umie sama, 
starannie przekazywa a nam ziarenka prawdy, pilnuj c, aby adne nie zmarnowa-
o si , a da o pozytywny efekt. Posiada do  du  bibliotek  domow  i zawsze 

mówi a o tzw. bakcylu ksi kowym”,  

którym stara a si  nas „zarazi ”, „swoich uczniów”86. I. Sandecka przygotowa a 
te  Elementarz Krzemieniecki87. Innym przyk adem promocji krzemie czan jest 
prof. Kazimierz Denek urodzony w Krzemie cu, kierownik Zak adu Dydaktyki 
Ogólnej UAM w Poznaniu88. 

W dalszej cz ci dzia u krzemienieckiego mo na by odnale  sekcj  pt. 
„Nasze codzienne sprawy”. Pisano w niej o wa nych wydarzeniach w rodzinach 
polskich89, o urodzinach i imieninach liderów stowarzyszenia. Z okazji Dnia 
Kobiet przybli ano sylwetki wybitnych Polek, eksponuj c ich talent i dobro. 
Przedstawiano te  kobiety aktywistki w miejscowej polskiej parafii90. Atmosfe-

 wspólnoty tworzy y te  informacje o wi tach rodzinnych (o dniu babci), 
przepisy na sporz dzanie posi ków, porady lekarskie, propagowanie „mody na 
niepalenie” i „czysto ci przedma skiej”. Pismo nie podejmowa o tematów 
ekonomicznych i spraw dotycz cych warunków codziennej materialnej egzy-
stencji. 

Podsumowanie 
Przeprowadzona próba charakterystyki tre ci podejmowanych przez 

„Wspólne Dziedzictwo” prowadzi do wniosku, e zarówno w publikowanych 
tekstach historycznych, jak i wspó czesnych dominowa  motyw wspólnoty. Nie 
jest to polsko  wojuj ca, ale polsko  trwania w koegzystencji z Ukrai cami 
we wspó czesnych realiach geopolitycznych91. Wspólna przykra przesz  
historyczna przedstawiana by a raz z perspektywy zgody92, innym razem 
z perspektywy walki. Bole niejsz  refleksj  wywo ywa a rze  wo ska (wyra-

                                                
84 Tre ycze , „WDz”, nr 11/12 (kwiecie /maj 2002), s. 2-3; tam e: Jak to dobrze, kiedy masz 
nauczyciela; Cenie sobie tak  przyja , Szko a Pani Ireny oraz wiersze autorstwa I. Sandeckiej: 
Góra królowej Bony w Krzemie cu, Pie  poranna, Lato. 
85 M.A. Koprowski, Od Humania do Krzemie ca – Irena Sandecka, Bia y Dunajec 2012.  
86 Szko a Pani Ireny, „WDz”, nr 11/12 (kwiecie /maj 2002), s. 5. 
87 I. Sandecka, Elementarz krzemieniecki, oprac. M. Adamczyk, Kielce 2002.  
88 J.Gus awska, Jubileusz profesora Kazimierza Denka, „WDz”, [b.n.] (luty 2004), s. 7. 
89 Kami scy wydali swoj  pi kn  córk  Ludwik  za Anatola Terkiwskiego, „WDz”, [b.n.] (lipiec 
2004), s. 4-5. 
90 A teraz przypomnijmy sobie pi kne s awne i chwalebne postacie polskich kobiet w polskiej 
kulturze, „WDz”, [b.n.] (marzec 2003), s. 4-5. 
91 Np. zob. Ukrai ski poeta Taras Szewczenko i jego polscy przyjaciele z czasów zes ania, „WDz” 
[brak numeru i miesi ca wydania – prawdopodobnie kwiecie  2005], s. 6-7. 
92 Tam e. 
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zi cie obecna w g osie Józefy Hennelowej) i mniej czytelne t sknoty za wywal-
czonym, ale i utraconym Lwowem. Dla wspó czesnych krzemie czan „Wspólne 
Dziedzictwo” by o sposobem na ycie w poszanowaniu polsko ci, ale i w zna-
lezieniu miejsca w codzienno ci rodowiskowej, gdzie obok g ównego placu 
miasta na terenie prywatnym stoi pomnik Stefana Bandery, a nad miastem do-
minuje Góra Bony z ruinami zamku. Najokazalszym zabytkiem miasta jest 
gmach Liceum Krzemienieckiego, a jedn  z wa nych placówek jest Muzeum 
im. J. S owackiego. Prezes Towarzystwa Odrodzenia Kultury Polskiej jest 
Ukrai cem, o enionym z Polk , a w ko ciele parafialnym s yszy si  te  mow  
ukrai sk . Natomiast polsko  istnieje w gmachach architektury, zasobach bi-
bliotecznych, wiadcz cych o pot dze Rzeczypospolitej i ogromnym dorobku 
kulturowym Polaków. Ponad deklarowan  polsko  przedk adane jest codzien-
ne ycie, wspó istnienie z Ukrai cami i przygotowanie do ycia m odego poko-
lenia Polaków. Nauka j zyka polskiego i kontakty z instytucjami wspó czesne-
go pa stwa polskiego u atwia  mog  wymarzony wyjazd do Polski i znalezienie 
tam miejsca dla siebie. Polskie ziarno rzucane na gleb  uprawian  przez na-
szych przodków wymaga jednak sta ego zasilania znad Wis y, aby wychowa  
nast pne pokolenia polskich kresowiaków, w godno ci i koegzystencji.  
 

*** 
 

COMMON HERITAGE („WSPOLNE DZIEDZICTWO”)  
AS A CHRONICLE OF THE POLISH COMMUNITY IN KRZEMIENIEC 

 
SUMMARY 

The article analyzes the content of the Polish journal Common Heritage („Wspolne 
Dziedzictwo”) published in Krzemieniec (Ukraine) in 2001-2004. The considerations are divided 
into four subject fields: the presentation of the journal, the religious life of the Polish Catholic 
community, the Polish historical and cultural past, and the daily life of Krzemieniec and its in-
habitants. The main part of texts traces and searches for a place of the Polish community of 220 
persons in the town of 22,000 inhabitants, and refers to issues which bring together or differ from 
each other the Polish and Ukrainian nations, even the veiled case of the Wolyn slaughter which is 
usually eliminated from every day conversations.  

 
KEY WORDS: Krzemieniec, Polish minority, Polish journal, Common Heritage. 
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INSPIRACJE TRADYCJI CHRZE CIJA SKIEJ  
DUCHOWO CI W PRAKTYCE 

KIEROWNICTWA DUCHOWEGO WOLONTARIUSZA 
 
 
Chrystusowe wezwanie: „B cie doskonali jak doskona y jest Ojciec 

wasz niebieski” (Mt 5, 48) dotyczy wszystkich, którzy pragn  by  Jego ucznia-
mi. W osi gni ciu pe ni chrze cija skiej doskona ci niezwykle pomocna jest 
praktyka kierownictwa duchowego. O pilnej potrzebie cho by jego minimum 
mówimy zw aszcza tam, „gdziekolwiek pojawia si  szczególna misja lub powo-
anie”1. Jedn  z tych szczególnych misji jest wolontariat chrze cija ski rozu-

miany jako „bezinteresowne s enie ludziom, zw aszcza najbardziej potrzebu-
cym i zapomnianym przez struktury opieki spo ecznej” i stanowi cy „wa ny 

wyraz apostolstwa, w którym wieccy m czy ni i kobiety pe ni  rol  pierw-
szoplanow ”2. 

Duchowy post p jest ze swej istoty trudny i bywa porównywany do gór-
skiej wspinaczki. E. Weron twierdzi, e: „Udawanie si  na tak  wypraw  bez 
przewodnika by oby co najmniej wielk  lekkomy lno ci ”3. ycie duchowe 
wolontariuszy mo na porówna  z górsk cie , na której napotykamy liczne 
przeszkody i przepa ci z jednej i drugiej strony, ma ono swoje specyficznie 
trudno ci, po dana jest zatem obecno  kierownika duchowego. 

Zagro enia na drodze ku dojrza ci wolontariusza 
w. Benedykt z Nursji (480-547) w swojej Regule (p. 27) przypomina 

opatom, którzy pe nili jednocze nie rol  kierowników duchowych dla mnichów 

                                                
* Ks. mgr lic. Ryszard Sawicki – doktorant teologii pastoralnej w Katedrze Prakseologii Pastoral-
nej i Organizacji Duszpasterstwa na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardyna a Stefana 
Wyszy skiego w Warszawie oraz doktorant teologii duchowo ci na Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym w Warszawie; e-mail: rysiekskarzyn@o2.pl 
1 T. Merton, Kierownictwo duchowe i medytacja, Kraków-Niepokalanów 1995, s. 20. 
2 Jan Pawe  II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici [dalej: ChL], nr 41. 
3 E. Weron, Kierownictwo duchowe, Pozna -Warszawa 1983, s. 47. 
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znajduj cych si  w ich klasztorze, e powinni by  dla chorych dusz cierpliwymi 
lekarzami: „Noverit enim se infirmarum curam suscepisse animarium, non sem-
per sanas tyrannidem”4. Maj c na uwadze spostrze enie w. Benedykta, kie-
rownik duchowy wolontariusza anga uj cego si  w dzie a mi osierdzia powi-
nien pami ta , e praca duchowa jest jak pobyt w szpitalu, w którym mo na si  
poczu  lepiej dopiero po d ugim leczeniu. 

Oprócz chorób w postaci wad, jakie w ró nych proporcjach mog  by  
widoczne w ka dym cz owieku, kierownik duchowy powinien by  wra liwy na 
te, które s  szczególnie charakterystyczne dla wolontariuszy. Sam fakt zaanga-
owania w dzie a charytatywne jest jak najbardziej dobry, ale trzeba mie wia-

domo , e mo e on poci ga  za sob  pokus  pychy i pró no ci. Jest to rodzaj 
mi ci w asnej prowadz cy do zdeformowania „oczu” serca, przez co wszystko 
bywa ukierunkowane na samego siebie. B dzie si  to przejawia  w wysokim 
mniemaniu o sobie, narcyzmie, w pragnieniu bycia zauwa onym i docenionym, 
oboj tno ci na rady innych. Kierownik duchowy wolontariusza powinien mie  
wiadomo , e pycha doskonale si  maskuje tak e pod mniej wyrafinowanymi 

i l ejszymi postaciami, np. pragnienie moralnej doskona ci nie po to, by po-
doba  si  Panu, ale by podoba  si  sobie i mie  uznanie w postaci aprobaty 
innych ludzi. Najskuteczniejszym lekarstwem na pych  jest cz ste rozwa anie 
przyk adów pokory Jezusa (np. Jego gest obmycia nóg aposto om) i wi tych. 
Kierownik duchowy winien tak e zach ca  do wiczenia si  w pokorze poprzez 
wykorzystywanie ró nych okoliczno ci, a przy pos udze wolontariusza z pew-
no ci  ich nie brakuje5.  

Inn  chorob  duszy, z jak  powinien liczy  si  wolontariusz i jego kie-
rownik duchowy, jest nadmierny aktywizm, którego korzenie mog  by  wielo-
rakie. Mo e on by  zwi zany z duchow  pych , ucieczk  od trudnej rzeczywi-
sto ci rodzinnej czy zawodowej (próba przedostania si  do innego wiata i po-
ci gaj cych dozna ), ucieczki od g bszego ycia duchowego. Odpowiednie 
rodki zaradcze w tym wzgl dzie b  uzale nione od tego, co le y u pod a 

tego nadmiernego aktywizmu. Taka postawa mo e w konsekwencji prowadzi  
do zaniedbania powinno ci rodzinnych czy obowi zków zawodowych6. Brak 
równowagi b dzie wówczas powodem powstawania ró nego rodzaju niepo-
trzebnych napi  w wymienionych rodowiskach. Autentycznie podejmowana 
pos uga wolontariatu nie mo e by  pe niona takim kosztem. 

Zagro enie dla ycia duchowego, na które w sposób szczególny nara eni 
 wolontariusze, stanowi tzw. wypalenie zawodowe definiowane jako stan 

                                                
4 „Wiedz, e wzi  pod opiek  chore dusze, a nie sprawujesz w adzy nad duszami zdrowymi” 
(L. Casto, Kierownictwo duchowe jako ojcostwo, Kraków 2008, s. 213). 
5 Por. tam e, s. 214-216. 
6 Por. ChL, nr 2; J. Skawro , Trudno ci i przeszkody w rozwoju duchowym cz onków zrzesze , 
„Duchowo  w Polsce”, 2012 nr 14, s. 195. 
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zm czenia i frustracji spowodowany stresem, nadmiernym wysi kiem wynika-
cym z du ego po wi cenia dla jakiej  sprawy czy idei, a przy tym brakiem 

wsparcia duchowego i zaspokojenia potrzeb uczuciowych. Wyst puje ono cz -
sto u osób zajmuj cych si  „prac  z lud mi” (np. piel gniarki, pracownicy so-
cjalni, terapeuci, ksi a, siostry zakonne, pedagodzy, psycholodzy itp.), a wi c 
mo e dotyka  tak e wolontariuszy7. Wobec tego kierownictwo duchowe osoby 
zaanga owanej w wolontariat powinno by  jednocze nie swego rodzaju profi-
laktyk  wypalenia zawodowego. Kierownik duchowy winien by  wyczulony na 
obserwowanie jego symptomów, a je li je zauwa y, zaleci  adekwatne rodki 
zaradcze, np. ograniczenie czasu zaanga owania w wolontariat lub jego dotych-
czasowej formy. 

Potrzeba kierownictwa duchowego w yciu wolontariuszy 
Staro ytni Rzymianie g osili zasad : „Nemo iudex in causa sua”8. T a-

ci sk  maksym , która stanowi jedn  z fundamentalnych zasad prawnych, 
z powodzeniem mo na odnie  do sfery duchowo ci chrze cija skiej. Cz owiek 
nie jest zdolny do obiektywnego rozeznania w odniesieniu do w asnego ycia 
duchowego. Potrzebuje wi c kogo  z zewn trz, kto by by jego przewodnikiem 
duchowym9. Odpowiedzi  na t  potrzeb  jest kierownictwo duchowe10. Nale y 
je odró ni  od sakramentu pokuty i pojednania, z którym mo e by czone. 
Stanowi ono ogromn  pomoc w poznawaniu siebie, dojrzewaniu w wierze 
i w ciwym realizowaniu w asnego powo ania. 

Praktyka kierownictwa duchowego znana by a ju  w staro ytno ci przed-
chrze cija skiej, zw aszcza u staro ytnych my licieli greckich (np. Sokrates, 
Seneka), którzy dbali o post p duchowy swoich uczniów11. Biblia nie podaje 
wprost wyra nych zalece  kierownictwa duchowego, ale znajdziemy w niej 
ca y szereg faktów, w których mo emy si  go dopatrzy . W Starym Testamen-
cie tak Moj esz, jak i prorocy czy s dziowie oddzia ywali na naród wybrany. 

                                                
7 Por. D. Trawkowska, Wypalenie zawodowe w ród pracowników socjalnych i sposoby przeciw-
dzia ania, w: Praca socjalna wobec wspó czesnych problemów spo ecznych, red. S. Pawlas-Czy , 
Toru  2007, s. 47-48. 
8 „Nikt nie mo e by  s dzi  we w asnej sprawie”. 
9 w. Franciszek Salezy przestrzega: „Nie mo emy by  bezstronnymi s dziami we w asnej spra-
wie z powodu pewnej stronniczo ci, tak ukrytej i niedostrzegalnej, e kto nie ma bystrego wzro-
ku, spostrzec jej nie zdo a, a dotkni ci ni  nie dostrzegaj  jej, gdy im si  nie poka e” (E. Weron, 
Kierownictwo duchowe, s. 47). 
10 Jest to „pomoc duchowa (indywidualna lub zbiorowa) udzielana cz owiekowi w jego d eniu 
do doskona ci; podobne znaczenie maj  te  terminy: ojcostwo duchowe (zak adaj ce rodzenie, 
dawanie ycia duchowego), towarzyszenie duchowe (akceptuj ce partnerstwo mi dzy kierowni-
kiem a kierowanym, potrzeb  zaanga owania i osobistej odpowiedzialno ci kierownika i osoby 
kierowanej), dialog duchowy, poradnictwo duchowe i pomoc duchowa” (J. Misiurek, Kierownic-
two duchowe, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1412-1413). 
11 Por. E. Weron, Kierownictwo duchowe, s. 16-17. 
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Mo na to uzna  za form  zbiorowego kierownictwa duchowego. Pismo wi te 
mówi tak e o jego indywidualnych formach w odniesieniu do osób pe ni cych 
odpowiedzialne funkcje w narodzie (np. 1 Krl 21, 17-29). Znajdziemy w Biblii 
zach  do szukania pomocy duchowej u drugiego cz owieka (np. Tb 4, 18; Koh 
4, 10), ale te  przestrog , by nie mie  „wzgl du na osob  ze szkod  dla swej 
duszy” (Syr 4, 22). Nowy Testament ukazuje Jezusa Chrystusa, który formowa  
duchowo swoich aposto ów i uczniów daj c im napomnienia, rady i wskazówki. 
Mistrz zna swoje owce i prowadzi je indywidualnie, „po imieniu” (J 10, 3). 
Jezusowe wskazania odnosi y si  do ogó u lub do poszczególnych osób, np. 
Piotra (Mk 8, 32-33), Nikodema (J 3, 1-13), Samarytanki (J 4, 7-26), sióstr a-
zarza ( k 10, 38-42), bogatego m odzie ca ( k 18, 18-23)12. 

Kierownictwo duchowe rozumiane jako duchowe ojcostwo oparte na 
osobowej relacji mistrza (ojca) i ucznia rozwin o si  w sposób szczególny 
w Ko ciele Wschodnim. Tytu  ojca czy starca przyznawano zw aszcza mni-
chom prowadz cym g bokie ycie duchowe, którzy w wyniku do wiadczenia 
Boga na modlitwie i poprzez praktyki ascetyczne, wspierani ask , doszli do 
rozeznania duchowego oraz przenikania ludzkich serc i my li. Kierownictwo 
duchowe stanowi o istotn  cech  wczesnego monastycyzmu egipskiego i syro-
palesty skiego. Na centraln  rol  mistrza duchowego, zwanego „abbas”, („am-
mas” – matka duchowa), „geron” lub „pater” wskazuje Ksi ga starców zawiera-

ca ich apoftegmaty13. Mnisi prowadz cy ycie na wpó  pustelnicze (semiano-
choreckie) mieszkali najcz ciej w pobli u swojego ojca duchowego, poniewa  
przedstawianie mu swych my li i problemów natury duchowej stanowi o nie-
zb dny element ich formacji. Po rady do do wiadczonych pustelników przyby-
wali tak e ludzie wieccy14. 

P. Rostworowski i P. Ogórek upatruj  teologicznego uzasadnienia kie-
rownictwa duchowego w Tajemnicy Wcielenia przed onej w Ko ciele kato-
lickim. Bóg zechcia  przez Chrystusa-Cz owieka (Wcielone S owo) prowadzi  
wszystkich ludzi zbiorowo i ka dego cz owieka indywidualnie do Ojca. Na tej 

                                                
12 Por. L. Casto, Kierownictwo duchowe..., s. 14-34; J. Misiurek, Kierownictwo duchowe, kol. 
1413; E. Weron, Kierownictwo duchowe, s. 37.  
13 Apoftegmatami (gr. apofthegma – sentencja, charakterystyczna wypowied ) nazywamy powie-
dzenia ojców i matek pustyni, którzy zas yn li monastyczn  m dro ci . Pocz tkowo by y one 
przekazywane ustnie, z czasem zacz to je spisywa . Do naszych czasów zachowa o si  kilka 
zbiorów takich apoftegmatów. S  one u one tematycznie lub prezentuj  wypowiedzi ró nych 
ojców i matek pustyni w porz dku alfabetycznym. Opowie ci te cz sto rozpoczynaj  si  od for-
mu y typu: „Pewnego razu m ody mnich uda  si  do starca i rzek : Ojcze, daj mi s owo, poprzez 
które mog ”. Apoftegmaty mia y cz sto charakter bardzo osobistych rad skierowanych do 
konkretnej osoby, pewna ich liczba ma bardziej uniwersalne zastosowanie. Por. E. Florkowski, 
Apoftegmaty ojców, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1989, kol. 748-749. 
14 Por. J. Naumowicz, Kierownictwo duchowe w Ko cio ach Wschodnich, w: Encyklopedia kato-
licka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1416. 
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prawdzie osadzona zosta a zasada po rednictwa ludzkiego w sprawach ducho-
wych jako jedna z fundamentalnych cech katolicyzmu15. 

W dobie dynamicznie rozwijaj cego si  we wspó czesnym Ko ciele kato-
lickim fenomenu wolontariatu chrze cija skiego (np. Parafialne Zespo y Cari-
tas, Szkolne Kola Caritas, szpitale, hospicja, wietlice) jako szczególne wyzwa-
nie jawi si  dzisiaj podejmowanie pos ugi kierownictwa duchowego wobec tych 
osób. Wolontariuszy ( ac. „voluntarius” – ochotniczy nierz, ochotnik), którzy 
z motywu mi ci Boga i bli niego podejmuj  nieodp atnie, wiadomie, dobro-
wolnie i systematycznie dzia anie na rzecz innych osób lub spo eczno ci, wy-
kraczaj c poza wi zi rodzinno-kole skie16, nale y zaliczy  do grupy osób 
wymagaj cych szczególnej troski duchowej. Ofiarowuj  oni swój czas, si y 
i umiej tno ci, a tak e dobra materialne dla ró nych celów apostolskich i czyni  
to ca kowicie bezinteresownie wyra aj c w ten sposób swoje poczucie odpo-
wiedzialno ci za pos ug  mi ci Ko cio a. Tak rozumiany jest wolontariat 
w encyklice Deus caritas est. Benedykt XVI przypomina, e dla chrze cija -
skich wolontariuszy nieodzowna jest „formacja serca”17. 

Dziedzina kierownictwa duchowego obejmuje wszystkie wewn trzne po-
ruszenia duszy i jest szersza od dziedziny spowiedzi, która dotyczy tylko grze-
chów. Propozycja kierownictwa duchowego, „które zawsze przynosi o liczne 
i cenne owoce w yciu Ko cio a”18, zak ada ci e czuwanie nad formacj  oso-
bist  wolontariusza i pog bianiem jego motywacji anga owania si  w pos ug  
na rzecz bli nich. Jawi si  jako zasadna i po dana w chrze cija skim modelu 
ycia duchowego zak adaj cym dynamizm wzrastania ku pe ni doskona ci 

chrze cija skiej. 

Biblijne inspiracje duchowo ci wolontariusza 
Chocia  samo poj cie wolontariatu nie wyst puje na kartach Pisma wi -

tego, to odnajdujemy w nim chrze cija sk  motywacj  tej e aktywno ci – zasa-
 czynnej mi ci bli niego. Wra liwo  Boga na los wszystkich potrzebuj -

cych w sposób szczególny obecna jest na kartach Ewangelii w postaci widzial-
nych czynów Jezusa Chrystusa19. Ewangelista Mateusz przywo uje s owa Jezu-

                                                
15 Por.  P.  Ogórek,  Biblijno-teologiczne podstawy kierownictwa duchowego, „ ycie konsekrowa-
ne”, 15 (2007) nr 4, s. 9; P. Rostworowski, Kierownictwo duchowe. Kilka zasad i wskazówek, 
Kraków 2008, s. 13. 
16 Por. M. Górnicki, Wolontariat, w: Leksykon duchowo ci katolickiej, red. M. Chmielewski, 
Lublin-Kraków 2002, s. 920-922; W. Przygoda, Wolontariat, w: Leksykon teologii pastoralnej, 
red. R. Kami ski, Lublin 2006, s. 907-911. 
17 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 31. 
18 Jan Pawe  II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, nr 40. 
19 Szczególne miejsce zajmuje w tym wzgl dzie Ewangelia w przekazie w. ukasza, któr  mo -
na wr cz okre li  Ewangeli  mi osierdzia. Por. T. Lewicki, Ewangelia mi osierdzia. Or dzie 
Jezusa w przekazie ukaszowym, „Studia P ockie”, 2010 nr 38, s. 131-138. 
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sa okre laj ce dzie a mi osierdzia, do których nale : g odnych nakarmi , spra-
gnionych napoi , nagich przyodzia , podró nych w dom przyj , pami ta  
o wi niach, chorych i potrzebuj cych (por. Mt 25, 31-46). Jezus uto samia 
czynn  mi  bli niego z czynn  mi ci  wobec Boga (Mt 25, 40). 

Patrz c na postaw  Jezusa wobec potrzebuj cych z perspektywy ducho-
wo ci chrze cija skiego wolontariusza, warto zatrzyma  si  nad przypowie ci  
o mi osiernym Samarytaninie ( k 10, 30-37). Wyra nie wskazuje ona na to, e 
wolontariat i wszelka s ba na rzecz drugiego cz owieka rozpoczynaj  si  od 
spojrzenia: „Gdy go zobaczy , wzruszy  si  g boko” ( k 10,33)20. Kap an 
i lewita te  widzieli rannego, ale przeszli obok i nie pospieszyli mu z pomoc . 
Natomiast Samarytanin spojrza  na poszkodowanego z mi ci , oczyma Chry-
stusa, i nie pozostawi  go samemu sobie, lecz po wi ci  swój czas i ofiarowa  
swoj  pomoc. Ryzykowa  prawdopodobnie swoim zdrowiem i yciem, droga ta 
by a bowiem bardzo niebezpieczna. Udzieli  poszkodowanemu niezb dnej po-
mocy i zatroszczy  si  dla niego o dalsz  opiek  w gospodzie, jednocze nie za 
ni  p ac c. Przypowie  o mi osiernym Samarytaninie ko czy si  Jezusowym 
wskazaniem – „Id , i ty czy  podobnie!”. To zach ta skierowana do wszystkich 
chrze cijan, a szczególnie chrze cija skich wolontariuszy, aby wszystkie rod-
ki, którymi dysponuj  oddali do dyspozycji Chrystusa i swoich bli nich. Ka dy, 
kto tak czyni okazuje mi osierdzie bli niemu, a taka postawa wyra a gotowo  
do dzia ania w ka dej sytuacji. Czyni oczy chrze cijan wra liwymi na ró ne 
wymiary ludzkiej krzywdy i biedy.  

W przypowie ci o mi osiernym Samarytaninie mo emy upatrywa  pod-
staw duchowo ci chrze cija skich wolontariuszy. Wspó cze ni zbójcy z Ewan-
gelii, nie musz  by  koniecznie lud mi, mog  te  by  alegori  ró norodnych 
trudnych sytuacji yciowych, ubóstwa w wymiarze zarówno materialnym, jak 
i duchowym. Postawa mi osiernego Samarytanina stanowi wzór i fundamental-
ne odniesienie dla ka dego chrze cija skiego wolontariusza. 

Wolontariat nabiera szczególnego wymiaru samaryta skiej s by, gdy 
jest czasem ofiarowanym cierpi cym i potrzebuj cym21. W przemówieniu 

                                                
20 P. Zulehner, Gott ist größer als unser Herz. Eine Pastoral des Erbarmens, Ostfildern 2006, 
s. 66: „Duchowo  mi osierdzia to duchowo  otwartych oczu i uszu” (t um. w asne). 
21 „Dzia alno  samaryta sk ”, w której mo na odnale  elementy wolontariatu, definiuje Jan 
Pawe  II w Li cie apostolskim Salvifici doloris: „(…) przypowie  o ewangelicznym Samarytani-
nie sta a si  jednym z istotnych sk adników ogólnoludzkiej kultury moralnej i cywilizacji. My c 
za  o wszystkich ludziach, którzy swoj  wiedz  i umiej tno ci  oddaj  wielorakie przys ugi 
cierpi cym bli nim, nie mo emy si  powstrzyma  od wyrazów uznania i wdzi czno ci pod ich 
adresem. Adres ten rozszerza si  na wszystkich, którzy swoj  s  wobec cierpi cych traktuj  
bezinteresownie, dobrowolnie anga uj c si  do pomocy samaryta skiej i przeznaczaj c dla tej 
sprawy wszystek czas i si y, jakie pozostaj  do ich dyspozycji poza prac  zawodow . Tak  do-
browoln  dzia alno  samaryta sk  czy te  charytatywn  mo na nazwa  dzia alno ci  spo eczn , 
mo na j  te  okre li  jako apostolstwo, ile razy podejmowana zostaje z motywów wprost 
ewangelicznych, zw aszcza gdy dzieje si  to w czno ci z Ko cio em lub inn  wspólnot  
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z okazji Mi dzynarodowego Roku Wolontariatu, og oszonego przez ONZ 
w 2001 roku, Jan Pawe  II podkre li , e mi osierny Samarytanin stanowi dla 
chrze cijan najbardziej wymowny model wolontariusza. Na wzór Chrystusa, 
który jest mi osiernym Samarytaninem ludzko ci, tak e wolontariusze staj  si  
dla niej znakiem nadziei i mi ci22. 

Godna na ladowania jest tak e postawa Maryi, która we wspomnianym 
przemówieniu Jana Paw a II ukazana zosta a jako wzór „pokornej i czynnej 
mi ci”23. Postawa ta widoczna jest zw aszcza w biblijnej scenie nawiedzenia 
w. El biety ( k 1, 39-56). Maryja dowiedziawszy si  od archanio a Gabriela, 
e jej krewna El bieta, mimo podesz ego wieku, jest w stanie b ogos awionym, 

udaje si  z po piechem w góry oferuj c jej gotowo  swojej pomocy. Maryja 
okazuje El biecie daleko id yczliwo  i pomoc pozostaj c u niej przez trzy 
miesi ce. Obecno  Bogarodzicy u jej krewnej El biety stanowi dla wolontariu-
szy wzór pokory i s by bli nim w potrzebie, która jest na ladowaniem jej 
postawy, a zarazem niesieniem Chrystusa naszym bli nim. 

Na szczególne zainteresowanie zas uguj  tak e Jezusowe wskazówki do-
tycz ce diakonii opisanej w perykopie biblijnej relacjonuj cej go cin  Jezusa 
w domu sióstr Marii i Marty (por. k 10, 38-42) i podj ta przez nie s ba mi o-
ci. Jezus dostrzegaj c pe  zaanga owania Mart , która „uwija a si  ko o 

rozmaitych pos ug” ( k 10, 40), nie gani jednocze nie jej siostry Marii, „która 
siad a u nóg Pana i przys uchiwa a si  Jego mowie” ( k 10, 39). Ich postawy 
wzajemnie si  uzupe niaj . Mistrz chce przez to powiedzie , e niesiona przez 
wolontariuszy s ba mi ci mi osiernej (caritas) wymaga podejmowania kon-
kretnych form pos ugi przy jednoczesnym skoncentrowaniu si  na Jezusie 
i Jego s owie oraz nieustannym kontemplowaniu Jego oblicza. Ma to uchroni  
przed zbytnim aktywizmem prowadz cym do rozmini cia si  z Jezusem. Jezus 
przestrzega biblijn  Mart  i wszystkie wspó czesne Marty: „Troszczysz si  
i niepokoisz o wiele, a potrzeba <ma o albo> tylko jednego. Maria obra a naj-
lepsz  cz stk , której nie b dzie pozbawiona” ( k 10, 41-42)24. Pe ni cym dzie-
o mi osierdzia mówi On, e wszelki ludzki trud ma sens jedynie w odniesieniu 

do mi ci Boga, bez której wszelkiej s bie cz owieka grozi wypalenie. 

                                                
gelicznych, zw aszcza gdy dzieje si  to w czno ci z Ko cio em lub inn  wspólnot  chrze cija -
sk ” (nr 29). 
22 Por.  Jan Pawe  II,  Mi  najwspanialsz  form  ewangelizacji. Przes anie Papie a na zako -
czenie Mi dzynarodowego Roku Wolontariatu (Watykan, 05.12.2001), „L’Osservatore Romano”, 
22 (2001) nr 3, s. 9. 
23 Tam e. 
24 Por. S. ucarz, Uczennice Jezusa, w: Duchowo  kobiety, red. J. Augustyn, Kraków 2007, 
s. 48-50. 
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Wolontariusz w szkole ojców i matek pustyni 
Zg biaj c zagadnienie duchowo ci wolontariatu w kontek cie praktyki 

kierownictwa duchowego, nie mo na pomin  radykalnego ycia i nauczania 
mnichów i mniszek, zwanych ojcami i matkami pustyni, a tak e „bia ymi m -
czennikami”. Wpisali si  oni w ruch monastyczny zapocz tkowany u schy ku 
III wieku, polegaj cy na wyrzeczeniu si  poprzednio prowadzonego trybu y-
cia, rezygnacji z ma stwa i podejmowaniu wicze  ascetycznych. yli naj-
cz ciej na pustkowiu, w samotno ci, po wi caj c si  g ównie modlitwie, po-
kucie i pe nieniu dzie  mi osierdzia25. Pozostawili ogromne dziedzictwo znajo-
mo ci ludzkiego ducha p yn ce z w asnego do wiadczenia obcowania z Bo-
giem. S  okre lani jako „lampy nios ce wiat o ca emu wiatu” i „wcielenia 
samej wieczno ci”26. Mieli bardzo du y wp yw na kszta towanie si  duchowo-
ci mi osierdzia w Ko ciele. Warto przyjrze  si , jakie miejsce w ich yciu 

i nauczaniu zajmuj  uczynki mi osierdzia. 
Zamiarem mnichów i mniszek pustyni nie by o budowanie adnego sys-

temu teologii, a je li w ogóle mo na mówi  u nich o teologii, to jest to teologia 
praktyczna, wskazuj ca na drog  do wiadczenia Boga. Ze wzgl du na fakt, e 
epoka staro ytna lubi a retoryk  i nieko cz ce si  dyskusje, ojcowie i matki 
pustyni chcieli uciec od tej intelektualno-s ownej wrzawy. Zg biaj c tajemnic  
Bo ego mi osierdzia nie tworzyli zatem adnych traktatów teologicznych. Tyl-
ko dzi ki apoftegmatom cz ciowo uda o si  spisa  ich do wiadczenie i przeka-
za  je nast pnym pokoleniom27. 

Ojcowie i matki pustyni nie dyskutuj  na temat mi osierdzia, ale po pro-
stu nim yj . Oddzielenie od wiata (anachoreza) nie by a dla nich celem sa-
mym w sobie. Wyra a si  w walce z nami tno ciami i stanowi a drog  do 
zdobywania cnót oraz dost pienia mi osierdzia Bo ego. Ta forma ycia nie 
oznacza o jednak ca kowitego zapomnienia o bli nich. Radykalny i bliski 
ewangelicznym idea om sposób ycia poci ga  za sob  obowi zek na ladowa-
nia  Mistrza  z  Nazaretu,  w  który  wpisana  jest  czynna  mi  bli niego.  Cisza  
i spokój pustyni nie by y stawiane ponad realizacj  przykazania mi ci bli nie-
go. Wymownym dowodem jest jeden z apoftegmatów:  

„Spyta  brat pewnego starca:  dwaj bracia, z których jeden skupia si  w swej ce-
li i przed a swe posty do sze ciu dni i podejmuje liczne umartwienia, drugi na-
tomiast us uguje chorym. Którego z nich dzie o milsze jest Bogu? Starzec odrzek : 

                                                
25 Por. E. Wiprzycka, Egipt – Ojczyzna mnichów, w: Apoftegmaty ojców pustyni, t. 1 – Geronti-
kon. Ksi ga starców, t um. M. Borkowska, red. M. Starowieyski, Kraków [brak roku wydania], 
s. 26. 
26 Por. J. Laboa, Mnisi Wschodu i Zachodu. Historia monastycyzmu chrze cija skiego, Warszawa 
2009, s. 39. 
27 Por. P. Turzy ski, Mi osierdzie u Ojców i Matek pustyni, w: Oblicza mi osierdzia, red. E. Matu-
lewicz, Warszawa 2010, s. 148-150. 
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Chocia by ów brat, który podejmuje sze ciodniowe posty, powiesi  si  za nozdrza, 
nie b dzie móg  równa  si  z tym, który us uguje chorym”28. 

Pierwotny monastycyzm stanowi rodowisko niezwykle barwne i ró no-
rodne. Jedni yli niemal w ca kowitym odosobnieniu, inni w spo eczno ciach 
silnie ze sob  zwi zanych i tworz cych du e zbiorowo ci. Zarówno jedna, jak 
i druga forma ycia, domaga a si  w praktyce wzajemnej s by potrzebuj cym 
wspó braciom (wspó siostrom), np. chorym lub starszym. Spieszenie z pomoc  
innym w konsekwencji stawa o si  dla nich szko  pokory, a nade wszystko 
na ladowaniem samego Chrystusa. Przyk ad wr cz heroicznej pos ugi choremu 
odnajdujemy w jednym z apoftegmatów:  

„Pewien brat pos ugiwa  któremu  z ojców. Zdarzy o si  za , e na ciele tego star-
ca powsta a rana, która cuchn a i p yn o z niej du o ropy. Owemu bratu, który 
go obs ugiwa , przychodzi o na my l, by odej , gdy  nie mo e znie  smrodu tej 
zgnilizny. Brat ów, by poskromi  tego rodzaju my li, przyniós  naczynie, obmy  
ran  starca i wod  zebra  do naczynia. Pi  z niego ilekro  mia  pragnienie. Zacz y 
znowu nachodzi  go my li: Je li nie chcesz uciec st d, to przynajmniej nie pij tej 
mierdz cej cieczy. Brat ów m czy  si , lecz wytrwale zniós  to, pij c to, czym 

obmywa  ran . Gdy s  w ten sposób starcowi, Bóg wejrza  na mi  jego tru-
du, zmieni  to, czym my  rany, w najczystsz  wod , a starca uzdrowi  niewidzial-
nym lekarstwem”29. 

Praktykowane przez mnichów i mniszki pustyni uczynki mi osierdzia 
przybiera y bardzo ró ne formy. Konsekwencj  mi ci do Boga, by a mi  
bli nich. Oto jeden z przyk adów:  

„Opowiadano o pewnym bracie, e uplót  kosze i przymocowa  do nich uchwyty. 
Us ysza  jednak, jak inny mnich, jego s siad, mówi : Co mam robi ? Zbli a si  
bowiem targ, a ja nie mam uchwytów do swych koszy. Ów zatem brat od czy  
uchwyty przymocowane do koszy, zaniós  swemu s siadowi i powiedzia : Zosta y 
mi one. We  je i przymocuj do swych koszy. Sprawi  przez to, e wyrób jego brata 
sta  si  taki jak potrzeba, jego w asna praca zosta a niedoko czona”30.  

Uczynki mi osierdzia mnichów i mniszek pustyni wiadczy y o ich wielkiej 
wra liwo ci na potrzeby innych. Dobro czynione innym pozostawa o najcz -
ciej ukryte, by o tajemnic  znan  jedynie Bogu (por. Mt 6, 1-4). 

Du e znaczenie w yciu ojców i matek pustyni mia a praca, która stano-
wi a podstaw  w asnego utrzymania i dawa a jednocze nie mo liwo  dyspo-
nowania dobrami materialnymi na potrzeby ubogich. Przedstawiciele pierwot-
nego monastycyzmu podejmowali si  m. in. wyrabiania koszy, mat, wyplatania 
lin potrzebnych na okr ty do Aleksandrii. Cz  przychodów pozyskiwanych ze 
sprzeda y tych przedmiotów przeznaczano na ja mu  dla biednych. Abba 
Pojmen radzi  pewnemu mnichowi: „Wykonuj pracy r cznej tyle, ile tylko mo-
                                                
28 Apoftegmaty ojców pustyni,  t.  2 – Kolekcja systematyczna,  t um. M. Kozera,  oprac.  J.  Kozak, 
Kraków [brak roku wydania], nr 1355, s. 305-306. 
29 Tam e, nr 1356, s. 308-309. 
30 Tam e, nr 1347, s. 305. 
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esz, aby  móg  z zarobku dawa  ja mu ; bo napisano, e ja mu na i wiara 
adzi grzechy” (Prz 15, 27)31. Sobie pozostawiano jedynie minimum niezb dne 

do przetrwania, cho  zdarzali si  te  i tacy, którzy nie pozostawiali nic dla sie-
bie, yj c jedynie z ja mu ny otrzymywanej od innych.  

Charakterystyka duchowej sylwetki eremitów obok modlitwy i pracy nad 
sob  nie mo e pomin  istotnej dla ich duchowo ci praktyki kierownictwa du-
chowego. Dostrzegaj c potrzeb  posiadania przewodnika duchowego szukano 
go najcz ciej u ojców pustyni. Praktyka kierownictwa duchowego nie musia a 

czy  si  jednak z konieczno ci  posiadania wi ce  kap skich, zdarza o si  
bowiem, e pos ug  t  pe ni y tak e kobiety – matki pustyni32. 

wiadectwo ycia ojców i matek pustyni wzywa wspó czesnych wolonta-
riuszy do radykalnego ycia s owami Chrystusa: „B ogos awieni mi osierni, 
albowiem oni mi osierdzia dost pi ” (Mt 5, 7). Ich troska o najbardziej potrze-
buj cych, wyp ywaj ca z ycia w g bokiej komunii z Panem Bogiem, wskazu-
je na potrzeb  permanentnej formacji duchowej wolontariuszy. Mnisi i mniszki 
pustyni ucz , e podejmowanie wszelkich inicjatyw charytatywnych ma po-
przedza  formacja serca, której celem jest kszta towanie postawy ofiarno ci, 
po wi cania si  dla innych, pokory, a nade wszystko zjednoczenia z Chrystu-
sem. Duchowo  mi osierdzia i jego praktykowanie stanowi  szans  na spe -
nione i warto ciowe ycie wolontariuszy, o czym wiadcz  liczne przyk ady 
ojców i matek pustyni, którzy doszli w ten sposób do osi gni cia wi to ci.  

Fundamentalne znaczenie modlitwy i sakramentów 
Zaanga owanie wolontariuszy w pos ug  charytatywn  na rozmaitych 

aszczyznach ycia spo ecznego, a zw aszcza eklezjalnego, stanowi dla nich 
wyzwanie do podejmowania troski o ich ewangeliczn  inspiracj  opart  na 
uto samianiu si  Chrystusa z najbardziej potrzebuj cymi. S owa Chrystusa: 
„Wszystko, co uczynili cie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mie cie 
uczynili” (Mt 25, 40) powinny stanowi yciowe motto ka dego wolontariusza 
chrze cija skiego. 

Ze wzgl du na konieczno  za ci z Chrystusem fundamentalne zna-
czenie ma dla wolontariusza prowadzenie intensywnego ycia modlitwy. 
W pewnym stopniu kierownikowi duchowemu przypada zadanie uczenia modli-
twy, ma by  on „mistrzem modlitwy”33. Nauczycielem modlitwy jest Duch 

wi ty, ale czyni to nierzadko przez ojca duchowego. W kierownictwie wolon-
tariusza nale y k  wyra ny akcent na trosk  o modlitw , bo zajmuje ona 

                                                
31 Apoftegmaty…, t. 1, nr 643, s. 389. 
32 Por. P. Turzy ski, Mi osierdzie u Ojców i Matek pustyni, s. 151-155. 
33 J. Augustyn, Praktyka kierownictwa duchowego, Kraków 2006, s. 79. 
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centralne miejsce. Jest ona bowiem jednym z podstawowych rodków rozezna-
wania oraz duchowego dojrzewania prowadzonej osoby34. 

Gdy dialog duchowego kierownictwa zacznie nabiera  pewnej regularno-
ci, nale y wówczas ukierunkowa  prowadzonego wolontariusza na modlitw  

medytacyjn  w oparciu o teksty Pisma wi tego, zw aszcza te perykopy biblij-
ne, które mówi  o pos udze mi osierdzia. Ws uchiwanie si  w s owo Bo e jest 
bowiem niezb dne dla w ciwej oceny swojej pos ugi. Po dane uzupe nienie 
stanowi  b dzie lektura tekstów Magisterium Ko cio a dotycz cych pos ugi 
charytatywnej i wolontariatu, np. encyklika Benedykta XVI Deus caritas est. 

Kierownika duchowego nie powinien dziwi  fakt, e wolontariusz, 
zw aszcza na pocz tku duchowej w drówki, mo e stwierdzi , i  modlitwa 
przychodzi mu z wielkim trudem. Po obiecuj co dobrym starcie mog  nadej  
stany duchowej osch ci i pró nych my li, odci gaj ce od g bszej modlitwy. 
Stany osch ci, brak skupienia i rozproszenia po czone z pró nymi my lami 

 znakiem nieuporz dkowanego serca. Problemy tego typu mog  prowadzi  do 
pokusy rezygnacji z walki wewn trznej i ucieczki w aktywizm. Kierownik du-
chowy wolontariusza powinien mu wtedy dodawa  odwagi i s  s owem 
wyja nienia35. 

w. Wincenty Pallotti (1795-1850), twórca licznych dzie  charytatyw-
nych, podkre la , e modlitwa jest  

„pot nym rodkiem, który mocen jest zapewni  dzie om apostolskim skuteczny 
rozwój; jest równie rodkiem atwym i powszechnym, poniewa  mi osierdzie 
Bo e nie wyklucza z niej nikogo, przeciwnie, wszystkim poleca si  modli  (por. 

k 18, 1) z pokor  ducha, skruch  oraz pragnieniem serca i wszyscy mog  to 
w atwy sposób czyni ”36.  

Kierownik duchowy powinien zach ca  do nieustannej walki o czas dla Boga. 
Niemniej jednak zaanga owanie w ró ne formy dzia alno ci charytatywnej, 
w gor czkowy rytm codzienno ci, domaga si  od wolontariuszy trudnej sztuki 

czenia kontemplacji i dzia ania, a wi c wewn trznego i zewn trznego wyci-
szenia na co dzie . Wolontariusze formuj  si  bowiem tak e poprzez dzia anie, 
realizacj  konkretnej misji, jak  maj  do spe nienia wobec wiata. Dzia anie to 
winno by  jednak zawsze zintegrowane z modlitw . 

Kolejnym wa nym elementem ycia duchowego wolontariusza s  sakra-
menty wi te, a zw aszcza Eucharystia oraz Sakrament Pokuty i Pojednania. 
Duchowo  mi osierdzia karmi si  Eucharysti , która jest ród em i szczytem 
ycia duchowego wolontariuszy37. Stanowi ona dla nich szczególn  okazj  do 

                                                
34 Por. L. Casto, Kierownictwo duchowe..., s. 188. 
35 Por. tam e, s. 191-192. 
36 Cz. Parzyszek, Duchowo  apostolska wed ug w. Wincentego Pallottiego, Z bki 2004, s. 209. 
37 Por. Sobór Watyka ski II, Konstytucja o liturgii wi tej Sacrosanctum Concilium, nr 10: „Li-
turgia jednak jest szczytem, do którego zmierza dzia alno  Ko cio a, i zarazem jest ród em, 
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jednoczenia si  z ofiar  Chrystusa i oddawania Mu wszystkich spraw zwi za-
nych ze s  bli nim w potrzebie. Kierownik duchowy powinien czuwa  nad 
coraz bardziej owocnym prze ywaniem tajemnicy wi tej Eucharystii38. 

Zanurzenie wolontariuszy w pos ug  mi ci wobec braci i sióstr wyciska 
swój lad tak e na prze ywaniu Sakramentu Pokuty i Pojednania. Chodzi tu 
w pierwszym rz dzie o „rozliczenie” si  przed Bogiem z wykorzystania si , 
talentów, czasu i innych darów, którymi wolontariusz ma s  w wiecie 
i oddawa  Bogu chwa , przemieniaj c wiat i staj c si  narz dziem w Jego 

kach. Sakrament ten ze swej natury pe ni rol  kierownictwa duchowego. Do-
brym rozwi zaniem na drodze rozwoju duchowego wolontariusza jest posiada-
nie sta ego spowiednika. Sytuacja optymalna ma miejsce wtedy, gdy spowied  
poszerzona jest o prawdziwe kierownictwo duchowe. Za owym po czeniem 
przemawia kilka przes anek, w ród których nale y wymieni  dar aski obecny 
w dzia aniu sakramentalnym39.  

Podsumowanie 
Fundamentalnym celem kierownictwa duchowego jest okazanie niezb d-

nej pomocy w drodze do osi gni cia wi to ci, czyli „doskona ci mi ci”40. 
Ca  prac  kierownika duchowego mo na stre ci  w pilnej potrzebie chrysto-
formizacji – „formowania Chrystusa” (por. Ga 4, 19) w wolontariuszu. Jej 
owocno  zale na jest od otwarto ci na wspó prac  z Duchem wi tym. Zagro-
eniem duchowym, na które w sposób szczególny nara eni s  wolontariusze, 

stanowi nadmierny aktywizm, nieraz kosztem modlitwy i ycia duchowego. 
Kierownik duchowy winien czuwa  nad zachowaniem odpowiedniej równowa-
gi w tym wzgl dzie, bez której pos uga wolontariusza mo e sta  si  ja owa 
i bezowocna, a on sam „duchow  wydmuszk ”. Wolontariat stanowi szans  na 
spe nione, warto ciowe i wi te ycie chrze cijanina. Powo anie i apostolstwo 
wolontariuszy przepe nionych duchem ewangelicznej mi ci odgrywa szcze-
góln  rol  w budowaniu cywilizacji mi ci we wspó czesnym wiecie. Wolon-
tariusze formuj  si  nie tylko dla siebie samych, celem ich wzrostu duchowego 
jest samaryta ska s ba innym ludziom w wymiarze duchowym i materialnym. 
 

*** 
 

                                                
z którego wyp ywa ca a jego moc. Albowiem apostolskie prace zmierzaj  do tego, aby wszyscy, 
którzy przez wiar  i chrzest stali si  dzie mi Boga, razem si  gromadzili, po ród Ko cio a chwali-
li Boga, uczestniczyli w ofierze i spo ywali Wieczerz  Pa sk ”. 
38 Por. L. Casto, Kierownictwo duchowe..., s. 196-197. 
39 Por. tam e, s. 226-228. 
40 KKK, nr 1709. 
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INSPIRATIONS OF THE TRADITION OF THE CHRISTIAN SPIRITUALITY  
IN THE PRACTICE OF THE SPIRITUAL GUIDANCE OF A VOLUNTEER 

 
SUMMARY 

The leading purpose of the spiritual guidance is to deliver a necessary assistance in achieving the 
sainthood which means the perfection of love. The role of a spiritual director (guide) can be 
summarized as helping Holy Spirit to form Christ within each member of “Caritas” groups. 
A spiritual threat, which all volunteers of “Caritas” are exposed to, is an excessive activism which 
often makes volunteers forget to pray and proceed their spiritual lives. A spiritual director is 
supposed to control the activeness of a volunteer and make sure that an appropriate balance is 
maintained. To do volunteering is a chance for the youth to live their lives in a truly Christian 
way, full of love and care for others. The vocation and mission of volunteers, imbued with the 
spirit of the Gospel of love, play a special role in building the civilization of love in the modern 
world. 
 
KEY WORDS: volunteering, spirituality, spiritual direction. 
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TROSKA O CZYSTO  WIARY W RODZINIE 
I WE WSPÓLNOTACH EKLEZJALNYCH KAPADOCJI 

WED UG W. GRZEGORZA Z NYSSY 
 
 

W literaturze patrystycznej wiele miejsca po wi cono problematyce 
dziewictwa i wdowie stwa. By  to temat niezmiernie popularny i w staro yt-
no ci chrze cija skiej ch tnie podejmowany. Wystarczy wskaza  na ca e utwo-
ry lub obszerne wzmianki u Klemensa Aleksandryjskiego, Tertuliana, w. Hie-
ronima, w. Augustyna, w. Jana Chryzostoma i Ojców Kapadockich. Jednak e 
problematyka ycia ma skiego i rodzinnego, chocia  jest obecna w wielu 
utworach, to tylko u niektórych autorów zosta a nale ycie uwypuklona i docze-
ka a si  prawdziwego uznania. W obfitej bibliografii na temat twórczo ci w. 
Grzegorza z Nyssy – autora o wielkim znaczeniu dla teologii chrze cija skiej 
pierwszych wieków – nie znalaz em publikacji o rodzinie jako rodowisku, 
w którym piel gnuje si  i przekazuje woln  od wp ywów heterodoksyjnych 
wiar  chrze cija sk . Niniejszy artyku  ma na celu ukazanie wielop aszczyzno-
wej troski o czysto  wiary i podejmowanych dzia  zmierzaj cych do zacho-
wania i przekazywania zaszczepionej na chrzcie w. wiary, ukazuj cej perspek-
tyw  uczestnictwa w yciu Boga. 

Depozyt wiary 
Chrze cija stwo przenikn o na tereny Kapadocji stosunkowo wcze nie, 

gdy  ju  autor 1 P (1, 1) wspomina o wyznawcach Chrystusa mieszkaj cych 
w tej prowincji. Pod koniec II wieku w Cezarei Kapadockiej istnia o ju  biskup-
stwo.  Wiemy  z  relacji  Euzebiusza  z  Cezarei,  e  biskupem  w  Kapadocji  by  
Aleksander, który odby  pielgrzymk  do Jerozolimy, gdzie pozosta  do pomocy 

dziwemu biskupowi Narcyzowi1. Biskupem Cezarei Kapadockiej by  Firmi-
lian (zm. 269) wielki zwolennik Orygenesa i autor listu do Cypriana. On to 
zaprosi  Orygenesa prawdopodobnie w roku 232 lub 233, podczas swego poby-
tu w Cezarei Palesty skiej, do swojego miasta i prowincji. I jak podaje Euze-

                                                
* Ks. dr hab. Stanis aw Str kowski, prof. UKSW – Wydzia  Studiów nad Rodzin , Uniwersytet 
Kardyna a Stefana Wyszy skiego; e-mail: stanislawstrekowski@wp.pl 
1 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ko cielna,  VI,  11,  w: Euzebiusz z Cezarei,  Historia Ko cielna, 

um. A. Lisiecki, Pozna  1924, s. 263. 
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biusz, sam Firmilian uda  si  do Orygenesa, aby s ucha  jego nauk2,  które ten 
osi  z wielkim powodzeniem. Sta o si  tak na skutek gwa townego prze lado-

wania chrze cijan wywo anego przez cesarza Maksymina Traka, podczas które-
go Firmilian, oddalaj c si  od swoich stron rodzinnych, schroni  si  w Palesty-
nie. Dowiadujemy si  te , e Biskup Rzymu Stefan (254-257) wy czy  Firmi-
liana z jedno ci ko cielnej3 z powodu kontrowersji zwi zanej z wa no ci  po-
wtórnego chrztu udzielanego heretykom4. Biskup Firmilian bierze równie  
udzia  w dysputach teologicznych na temat bóstwa Syna Bo ego sprowokowa-
nych przez Paw a z Samosaty5. Przy pierwszym synodzie w Antiochii zwo a-
nym w sprawie pogl dów chrystologicznych Paw a z Samosaty zadeklarowa  
on uznanie wyja nie  Paw a za wystarczaj ce. Na drugi synod w tej kwestii 
zwo any ok. 268 roku ju  nie dotar , albowiem zmar  podczas podró y6. Z cza-
sów prze ladowa  z III i pocz tku IV wieku w Martyrologium Romanum mo-
emy znale  wiele imion m czenników chrze cija skich pochodz cych z Ka-

padocji.  
Jednak e to nie Firmilian odegra  kluczow  rol  w yciu rodziny w. 

Grzegorza z Nyssy, albowiem w niedalekim Poncie wielce szanowan  postaci  
w rodowiskach chrze cija skich by  Grzegorz zwany Cudotwórc  (zm. ok. 
270). Pochodzi  on z rodziny poga skiej i po stracie rodziców w wieku 14 lat 
podj  decyzj  studiowania prawa w Bejrucie. Jednak e wraz ze swoim bratem, 
towarzysz c swojej siostrze do Cezarei Palesty skiej, spotka  si  z Orygenesem, 
pod którego wp ywem Teodor przyj  chrzest i imi  Grzegorza. Obaj bracia 
przez pi  lat studiowali filozofi  i teologi  pod kierunkiem tego s awnego mi-
strza, po czym Grzegorz wróci  do swego rodzinnego miasta, gdzie zosta  bi-
skupem7. Wed ug lokalnej tradycji, w chwili przybycia Grzegorza do Neoceza-
rei by o tylko 17 chrze cijan, natomiast w chwili jego mierci pozosta o tylko 
17 osób trwaj cych w poga stwie8. W 264 roku uczestniczy  on w Synodzie 

                                                
2 Tam e, VI, 27, s. 283; Por. J. L. Sima, Kapadocja i jej wp yw na formowanie si  nauki Ko cio a, 
Niepokalanów 2006, s. 25-28; M. Simonetti, E. Prinzivalli, Storia della letteratura cristiana 
antica, Casale Monferrato 1999, s. 185. 
3 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ko cielna,  VII,  5,  s.  311;  P.  Nautin,  Firmiliano di Cesarea di 
Cappadocia, w: Dizionario Patristico e di Antichità Cristiane (dalej:  DPAC),  1,  red.  A.  Di  
Berardino, Casale Monferrato 1983, k. 1379. 
4 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ko cielna, VII, 5, 4-5, s. 311. 
5 P. Nautin, Lettres et ésrivains chrétiens, Paris 1961, s. 152-156; M. Simonetti, E. Prinzivalli, 
Storia della letteratura cristiana antica, s. 154-156; J. L. Sima, Kapadocja i jej wp yw na formo-
wanie si  nauki Ko cio a, s. 32-33. 
6 P. Nautin, Firmiliano di Cesarea di Cappadocia, k. 1379; ten e, Lettres et ésrivains chrétiens, 
s. 238-250; R. Lane-Fox, Pagani e cristiani, Roma-Bari 1991, s. 573. 
7 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ko cielna, VI, 30, s. 285; H. Crouzel, Gregorio Taumaturgo, 
DPAC, 2, k. 1719; R. Lane-Fox, Pagani e cristiani, s. 572-573. 
8 R. Lane-Fox, Pagani e cristiani, s. 573. 
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w Antiochii, na którym zosta  pot piony Pawe  z Samosaty i by  mo e ju  nie 
 w roku, w którym zosta  zwo any ostatni Synod w tej sprawie9. 

Makryna z przydomkiem Starsza, matka Bazylego Starszego – ojca Ba-
zylego Wielkiego i Grzegorza z Nyssy, w czasie prze ladowa  da a odwa ne 
wiadectwo wyznawanej wierze10. To w nie Makryna Starsza mia a okazj  

pozna  i s ucha  nauczania w. Grzegorza Cudotwórcy11, który przez 30 lat, do 
swojej mierci, by  szanowanym pasterzem w Neocezarei i to w nie on a nie 
Firmilian by  z szacunkiem wspominany przez biskupów z Kapadocji. Dowodzi 
tego wyznanie w. Bazylego, e Makryna Starsza przekaza a zasady wiary 
chrze cija skiej us yszane z ust „ wi tobliwego Grzegorza, sama ich strzeg a 
i nas ma ego jeszcze ch opca kszta ci a i wychowywa a wed ug zasad pobo no-
ci”12. Zatem w. Grzegorzowi o przydomku Cudotwórca przede wszystkim 

nale y zawdzi cza  wielkie dzie o zaszczepiania i ugruntowania wiary w tej 
rodzinie. w. Bazyli Wielki w swoim Li cie skierowanym do Neocezarejczy-
ków odwo uje si  do ywej w tym rodowisku pami ci Grzegorza Cudotwórcy 
jako wielce zas onego i szanowanego misjonarza Kapadocji: 

„ma si  tych samych nauczycieli, w wielkiej mierze przyczynia si  do zgodno ci, 
to zarówno wy, jak i  my mamy tych samych nauczycieli  tajemnic Bo ych, tych 
samych ojców duchowych, którzy na pocz tku za yli wasz Ko ció . Mówi  tu 
o Grzegorzu, owym wielkim cz owieku, i o wszystkich, którzy po nim kolejno 
zajmowali u was tron biskupi i niczym gwiazdy wschodz ce szli tymi samymi 
szlakami, a dla tych, którzy tego pragn , pozostawili dostrzegalne znaki ycia 
prze ytego dla sprawy nieba”13.    

Troska o czysto  wiary piel gnowanej w rodzinie 
Do  du o informacji o rodzinie w. Grzegorza z Nyssy mo emy pozy-

ska  z jego utworów, w ród których wa ne miejsce zajmuj : ywot Grzegorza 
Cudotwórcy i ywot w. Makryny. Dzie o Vita sanctae Macrinae powsta o 

                                                
9 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ko cielna, VII, 30, 1-3, s. 345-346; H. Crouzel, Gregorio Tauma-
turgo, w: DPAC, 2, k. 1719-1720. 
10 Vita Macr.,  2,  w:  Gregorii Nysseni Opera (dalej: GNO), VIII, 1, Leiden 1952, s. 372-373; 
E. Pflister, A Biograpfical note: The Brathers and Sisters of. St. Gregor of Nyssa, „Vigiliae 
Christianae”, 18 (1964), s. 113n.  
11 J. Gribomont, Macrina, w: DPAC, 2, kol. 2063; E. Marotta, La base biblica della „Vita 
S. Macrinae” di Gregorio di Nissa, “Vetera Christianorum”, 5 (1968), s. 73-88. 
12 w. Bazyli Wielki, List 204, 5, w: w. Bazyli Wielki, Listy, t um. W . Krzy aniak, Warszawa 
1972, s. 219; J. E. Giannarelli, Donne, bambini, vescovi e santi: i fedeli eccellenti di Gregorio il 
Taumaturgo. Tradizioni e linee di lettura di un personaggio, w: Il giusto che fiorisce come palma. 
Gregorio il Taumaturgo fra storia e agiografia: Atti del Convegno di Staletti (CZ), 9-10 novembre 
2002, Institutum Patristicum Augustinianum, red. B. Clausi, V. Milazzo, Roma 2007, s. 171-184; 
T. Aptsiauri, Gregorio Taumaturgo, w: Gregorio di Nissa. Dizionario, red. L. F. Mateo-Seco, 
G. Maspero, Roma 2007, s. 307-309. 
13 w. Bazyli Wielki, List 204, 2, s. 214; por. E. Marotta, A proposito di due passi dell’Orazione 
panegirica di Gregorio il Taumaturgo, “Vetera Christianorum”, 13 (1976), s. 81-86. 
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z pewno ci  po mierci siostry Grzegorza z Nyssy ok. 379 roku14, albowiem 
obejmuje ono ca  jej ywota, a nie tylko jego fragmenty. Ponadto charakter 
utworu zdaje si  bardziej przypomina  panegiryk, ani eli klasyczn  jak na ów-
czesne wzory biografi . Dzieje si  tak dlatego, e Makryna M odsza zosta a 
przedstawiona jako wzór ycia dziewiczego i cnotliwego oraz dlatego, e powo-
li rozwija  si  ju  kult Makryny, a utwór ten powsta  jako niezwykle wa ny 
element ugruntowuj cy i przyczyniaj cy si  do jego rozpowszechnienia15. Naj-
prawdopodobniej by  to rok 390, a wi c ok. 20 lat po jej mierci. Wiadomo ci 
o rodzinie zawarte w tym utworze nale y zatem traktowa  w nieco innym wie-
tle, ani eli ma to miejsce we wspó czesnych biografiach16.  

w. Grzegorz z Nyssy pochodzi  z wielodzietnej rodziny i ju  od kilku 
pokole  chrze cija skiej, która da a Ko cio owi kilkoro wi tych (Makryna 

odsza, Bazyli Wielki, Naukratios, Grzegorz z Nyssy i Piotr z Sebaste17), a ich 
kult rozprzestrzeni  si  przewa nie we wschodniej cz ci Imperium Rzymskie-
go. Chocia  nie znamy imion dziadków ze strony ojca Grzegorza, to jednak – 
jak on sam podkre la – przodkowie byli lud mi zamo nymi, a maj tek rodzinny 
zosta  skonfiskowany jako kara za wyznawanie wiary chrze cija skiej18. Nato-
miast dziadek ze strony matki zosta  skazany na mier  za to, e wywo  gniew 
cesarza, a jego dobra przesz y we w adanie innych w cicieli. To upowa nia 
nas do zasugerowania, i  rodzina przynajmniej ze strony ojca by a chrze cija -
ska ju  od kilku dziesi cioleci. Taka do  sumaryczna wzmianka o dziadkach 
zarówno ze strony ojca, jak i matki w. Grzegorza, wydaje si  równie  potwier-
dza  nie tylko ugruntowan  od d szego czasu w rodzinie wiar  chrze cija -
sk , któr  w swoim rodowisku m nie wyznawali, lecz tak e ci gle yw  pa-
mi  o przodkach, których cnoty by y w rodzinie kultywowane. Ze zrozumia-
ych wzgl dów najbardziej interesuj ce s  wiadomo ci dotycz ce rodziny, które 
w. Grzegorz zawar  w tym utworze, albowiem jest on naocznym wiadkiem 

przedstawianych przez siebie wydarze . Fakt, e biskup z Nyssy prezentuje 
                                                
14 J. Gribomont, Macrina,  w:  DPAC,  2,  kol.  2063;  M.  Simonetti,  E.  Prinzivalli,  Storia della 
letteratura cristiana antica, s. 302-303; L. F. Mateo-Seco, Macrina, w: Gregorio di Nissa. 
Dizionario, s. 366. 
15 E. Muehlberger, Salvage: Macrina and the Christian Project of Cultural Reclamation, „Church 
History”, 81 (2012), s. 273-276; R. Wi niewski, Makryna albo o poszukiwaniu modelu 
taumaturgii kobiecej, w: Chrze cija stwo u schy ku staro ytno ci. Studia ród oznawcze, t. III, 
red. T. Derda, E. Wipszycka, Kraków 2000, s. 293-320.  
16 Por. C. Desalvo, L’”Oltre” nel Presente. Filosofia dell’uomo in Gregorio di Nissa, Milano 
1996, s. 258; S. Str kowski, Makryna m odsza – mistrzyni ycia duchowego wed ug w. 
Grzegorza z Nyssy, „Studia Antiquitatis Christianae”, 14 (1999), s. 43-52; M. Simonetti, 
E. Prinzivalli, Storia della letteratura cristiana antica, s. 301-303. 
17 J. E. Pflister, A Biograpfical note: The Brathers and Sisters of. St. Gregor of Nyssa, „Vigiliae 
Christianae”, 18 (1964), s. 113; L. F. Mateo-Seco, Macrina, w: Gregorio di Nissa. Dizionario, 
s. 366. 
18 Vita Macr., 20, GNO VIII, 1, s. 392-393. 
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swoj  siostr  Makryn  M odsz  jako wi , doskonale zorientowan  w pro-
blematyce filozoficznej i teologicznej, i wielk  protagonistk  monastycyzmu 

skiego w Kapadocji19, ka e postawi  sobie zasadnicze pytanie: czy postawa 
prezentowana przez wi  zosta a uformowana na skutek wp ywów zewn trz-
nych czy raczej wynika a z wyj tkowego klimatu i tradycji pieczo owicie kul-
tywowanych w rodzinie?  

Przyk adem takiej troski o czysto  depozytu wiary mo e by  fragment 
listu w. Bazylego Wielkiego do starszyzny Neocezarei, w którym wyst puje 
zdecydowanie przeciwko heterodoksyjnym naukom g oszonym w pewnych 
rodowiskach. Podwa y one g oszon  przez metropolit  Bazylego nauk  

o trzech hipostazach. W li cie tym bierze w obron  ortodoksyjno  nauczania 
w. Grzegorza Cudotwórcy wskazuj c na wiele nie cis ci i b dów pope nio-

nych przez kopistów20. 
Kolejnym potwierdzeniem tego faktu jest postawa prezentowana przez 

matk  obu s awnych Ojców Kapadockich o imieniu Emelia, która chocia  od 
samej m odo ci pragn a realizowa  idea y ycia monastycznego sta a si  jed-
nak matk  licznej rodziny21. Taka ofiarna postawa s by w rodzinie by a ce-
niona w staro ytnym chrze cija stwie, co zdaje si  potwierdza  sam Grzegorz 
w s owach skierowanych do obników po mierci cesarzowej Placydii:  

„Spo ród trojga dzieci – bo to najwi ksze dobra – synów pozostawi a ojcu, aby 
byli podpor  pa stwa, sobie za  przydzieli a tylko córk . Widzisz, jak w swej 
skromno ci i mi ci wi ksz  cz  skarbów odst pi a m owi? [...] Dlatego wie-
dz c, e Chrystus nie jest nowym bóstwem, czci a jednego Boga, który odbiera 
chwa  w Ojcu i Synu i Duchu wi tym. W tej wierze wyros a, w niej dojrza a, 
w niej odda a ducha, z niej zosta a przeniesiona na ono Abrahama, obok rajskie-
go ród a – z którego ani kropla nie sp ywa na niewiernych – w cieniu drzewa y-
cia, zasadzonego przy strumieniu wód”22.  

W ten sposób pierwszym i niezwykle wa nym elementem ewangelizacji w onie 
rodziny jest przekazanie ycia w asnym dzieciom. Ten aspekt jest niezmiernie 
                                                
19 E. Peroli, Il Platonismo e l’antropologia filosofica di Gregorio di Nissa con particolare 
riferimento agli influssi di Platone, Plotino e Porfirio, Milano 1993, s. 61. 
20 w. Bazyli Wielki, List 210, 5, s. 226-227: „Porwali si  nawet na tego rodzaju listown  prób  
wobec podzielaj cego nasze pogl dy Antimosa, biskupa Tyany, twierdz c, jakoby Grzegorz 
orzek  w swym wyk adzie wiary, i  Ojciec i Syn to wprawdzie dwaj co do my li, ale co do hipo-
stazy – jeden. Ci, którzy tak che pi  si  lotno ci  swego umys u, nie umieli poj , e orzeka si  to 
w Dialogu z Gelianem nie dla pouczenia, ale dla szukania zwady. W Dialogu tym jest mnóstwo 

dów, pope nionych przez kopistów, co kiedy  wyka emy na podstawie odno nych wypowie-
dzi, je li tylko Bóg zachce nam na to pozwoli . A dalej, poniewa  autor Dialogu usi owa  prze-
kona  poganina, nie s dzi , i  nale y zabiega  o wielk cis  wys owienia, ale i  trzeba liczy  
si  nieco z umys owo ci  tego, kogo wprowadza  w zagadnienie, aby nie sprzeciwia  si  w kwe-
stiach szczególnej wagi”. 
21 Vita Macr., 3, GNO VIII, 1, s. 392-393; w. Bazyli Wielki, List 223, 3, s. 253. 
22 Grzegorz z Nyssy, Mowa pogrzebowa o cesarzowej Placydii,  5,  t um. Ks.  W. Kania,  w: w. 
Grzegorz z Nyssy, Wybór Pism, Warszawa 1974, s. 111. 
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istotny i niejako fundamentalny w podej ciu do zasad przekazywania wiary23. 
em Emelii by  Bazyli Starszy dla odró nienia od jego s awnego syna no-

sz cego to samo imi . Bazyli-ojciec, jak wynika z zachowanych informacji, by  
cenionym w Cezarei retorem posiadaj cym nieprzeci tn  wiedz 24. Jego zdol-
no ci i bieg  zawodowa by a cz sto wykorzystywana w procesach dla obro-
ny prze ladowanych chrze cijan.  

Emelia z wielkim zaanga owaniem zaj a si  wychowaniem najstarszej 
córki Makryny, któr  nazywa a Tekla – jak wspomina w. Grzegorz – na pa-
mi tk w. Tekli, popularnej w staro ytno ci patronki dziewic25. Wychowanie 
bowiem stanowi drugi istotny etap przekazywania wiary. W przypadku dzieci 
Emelii i Bazylego Starszego mia o ono charakter integralny. Dotyczy o bowiem 
nie tylko troski o staranne wykszta cenie, lecz tak e o formacj  duchow  i mo-
raln . Jak mówi Grzegorz, Matka Makryny i jej rodze stwa zach ca a do przy-
swajania nauki chrze cija skiej i równocze nie chcia a uchroni  swoj  córk  
przed z ym wp ywem tre ci poga skich zawartych w pismach poetów26. Podob-
ny pogl d wyrazi  równie w. Bazyli Wielki w Mowie do m odzie y27, w której 
zach ca m odych ludzi do czytania i przyswajania tylko tego, co nie jest 
sprzeczne z tre ciami zawartymi w Pi mie w. Nysse czyk ponadto zaznacza, 
e tre ciami najbardziej w ciwymi dla duchowego i moralnego rozwoju Ma-

kryny by y fragmenty Pisma w. takie jak: M dro  Salomona28, Psalmy, które 
piewa a tak wstaj c z ka, jak rozpoczynaj c lub ko cz c swoje dzienne 

zaj cia, tak zasiadaj c do sto u, jak ode  oddalaj c si , id c spa  i wstaj c noc  
na modlitw . Mo na zatem powiedzie , e psa terz sta  si  nieod cznym towa-
rzyszem jej codzienno ci i wa  pomoc  w jej duchowym rozwoju.  

W pó niejszych latach sam w. Grzegorz, wykorzystuj c do wiadczenia 
ycia religijnego praktykowane w rodzinie, zaproponuje szczególny schemat 

wychowania m odego cz owieka, który chce stopniowo wzrasta  w doskona o-
ci moralnej i duchowej. Nysse czyk bowiem wyznacza trzy zasadnicze etapy 

zwi zane z na ladowaniem, a raczej wprowadzaniem w ycie wskaza  zawar-
tych w poszczególnych Ksi gach m dro ciowych, których autorstwo w staro-

                                                
23 A. Penati Bernardini, La fede ecclesiale dei Padri cappadoci, „Dizionario di Spiritualita 
Biblico-Patristica”, 8(1994), s. 264-267. 
24 Vita Macr., 3, GNO VIII, 1, s. 393-394; J. Gribomont, Macrina, kol. 2063. 
25 Vita Macr., 3, GNO VIII, 1, s. 373-374; L. F. Mateo-Seco, Macrina, w: Gregorio di Nissa. 
Dizionario, s. 366; C. M. C. Burnett, Mother-Child Bonding in the Greek and Latin Fathers of the 
Church, w: Children in Ancient Christianity, red. C. B. Horn, R. R. Phenix, Tübingen 2009, s. 75-
101. 
26 Vita Macr., 3, GNO VIII, 1, s. 374n; J. Gribomont, Macrina, kol. 2063. 
27 T. Bohm, Basilio di Cesarea, w: Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 114-115. Autor sugeruje, e 
Bazyli ju  jako biskup Cezarei skierowa  j  do w asnych krewnych. 
28 In Ecclesiasten homiliae, 1, GNO V, s. 277. Por. M. Paczkowski, Proces kszta towania woli 
i wyrabiania nawyków wed ug Orygenesa, „Paedagogia Christiana”, 19 (2007) z. 1, s. 14-18. 
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ytno ci przypisywano królowi Salomonowi. Pierwszy etap mia  dotyczy  sto-
sowania w yciu poucze  zawartych w Ksi dze Przys ów, drugi etap dotyczy  
wskazówek zaczerpni tych z Ksi gi Koheleta, natomiast trzeci, ostatni i najbar-
dziej zaawansowany etap by  zarezerwowany dla aspiruj cych do osi gni cia 
szczytów doskona ci ludzkiej i chrze cija skiej oraz dotyczy  medytacji 
i wytrwa ego praktykowania postaw prezentowanych w Pie ni nad pie niami29. 
O ile Emelia troszczy a si  bardzo o wychowanie córek30, o tyle jej m  – Bazy-
li Starszy – czuwa  nad starannym wychowaniem i wykszta ceniem szczególnie 
swego najstarszego syna, nosz cego to samo imi , którego wys  do Aten na 
pog bienie studiów retorskich, które potraktowa  jako przygotowanie do wy-
konywania w przysz ci tego samego bardzo presti owego zaj cia, które prak-
tykowa  on sam i które przynios o mu wielkie uznanie w ród mieszka ców 
Cezarei.  

Wed ug wiadectwa w. Grzegorza, Makryna udziela a matce niezwykle 
potrzebnej i oczekiwanej ze wzgl du na jej wiek pomocy w wychowaniu naj-

odszego z braci, którym by  Piotr – przysz y biskup Sebaste. Nysse czyk, 
który kierowa  do swego brata niektóre pisma, stwierdza, e to Makryna by a 
dla niego prawdziwym autorytetem: ojcem, mistrzem, pedagogiem, matk  
i doradczyni  w pod aniu za wszelkiego rodzaju dobrem. Od wczesnego dzie-
ci stwa wiele wysi ku wk ada a w przekazywanie mu nauki chrze cija skiej 
i zdecydowanie stara a si  zapobiec dzieci cym i m odzie czym wybrykom, 
które mog yby utrwali  w nim wady i zniszczy  zaszczepione idea y. Uczyni a 
zatem wszystko, co by o mo liwe, aby zach ci  go – podobnie jak Bazylego – 
do praktykowania „ ycia filozoficznego” ju  w dzieci stwie, zanim sta  si  

odzie cem31. 
Jest rzecz  niezaprzeczaln , e depozyt otrzymanej wiary przez przod-

ków w. Grzegorza by  na tyle solidny, e pozwoli  na twórczy rozwój doktryny 
chrze cija skiej, której rodzina ta sta a si  depozytariuszem i obro . Na ten 
temat wiele mo e powiedzie  postawa przodków Grzegorza w obliczu zagro  
zwi zanych z prze ladowaniami. Wykazali oni bowiem sta  i wierno  prze-
kona  w obliczu zagro . Ich wiara nie mog a wi c by  powierzchowna, lecz 

                                                
29 Jak sam w. Grzegorz z Nysy twierdzi w Homiliach do Ksi gi Koheleta, z my  o tych celach 
edukacyjnych, napisa  szereg homilii do wszystkich tych Ksi g m dro ciowych. Homilie do 
Ksi gi Przys ów nie zachowa y si  do naszych czasów, lecz posiadamy zbiory mów do Ksi gi 
Koheleta i do Pie ni nad Pie niami. Por. In Ecclesiasten homiliae, 1, GNO V, s. 277. 
30 V. Novembri, L’educazione delle donne nel cristianesimo antico: fra modelli tradizionali 
e nuovi paradigmi, „Storia delle donne”, 1 (2005), s. 187-200; E. Giannarelli, Macrina e sua 
Madre: Santità e Paradosso, „Studia Patristica”, 20 (1989), s. 224-230.  
31 Vita Macr., 12, GNO VIII, 1, s. 384-385; Por. A. Meredith, Contemplation and Virtue, 
w: A. Meredith, The Cappadocians, Crestwood 2000, s. 59-62; J. Dyba a, Makryna czyli kto? 
Posta wi tej w pismach Grzegorza z Nyssy, „Przegl d Nauk Historycznych”, 10 (2011) z. 2, 
s. 27-50. 
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wr cz przeciwnie – g boka i solidna. W imi  takiej mocnej wiary mo na ocze-
kiwa wiadectwa i ponosi  ofiary.  

W Kapadocji w IV wieku troska o czysto  wiary prowadzi a nie tylko do 
oszenia poprawnych i g bokich teologicznie tre ci, lecz tak e do konkretnych 

dzia  zmierzaj cych do kontemplowania i praktykowania tych wysublimowa-
nych tre ci.  wiadectwem tego jest  utwór O dziewictwie napisany przez Grze-
gorza na pro  brata Bazylego i za enie w rodzinnych dobrach nad rzek  
Irys wspólnoty monastycznej dla m czyzn i kobiet32. Konsekwencj  tej szcze-
gólnej troski by a z pewno ci , przebiegaj ca równolegle z refleksj  teolo-
giczn , realizacja wskaza  Chrystusa w odniesieniu do ycia spo ecznego, wy-
chodzenie naprzeciw potrzebuj cym, praktyczne dzia ania na rzecz osób naj-
ubo szych, podró nych i pielgrzymów. lady tego odnajdujemy w dzia aniach 
Naukratiosa, który troszczy  si  o zdobywanie ywno ci dla okolicznych bieda-
ków i starców. By a to zatem wiara codziennego trwania w nauce Chrystusa, 
czego przejawem by a troska o ubogich skonkretyzowana w rozwi zaniach 
o charakterze administracyjnym, tzw. Bazyliada33. 

Innym bardzo istotnym aspektem zdaje si  by  pragnienie ycia doskona-
ego, co doprowadzi o w nast pstwie do wielu dzia  promuj cych ycie mo-

nastyczne w Kapadocji. W tym kontek cie Grzegorz zaznacza, i  nie tylko mat-
ka troszczy a si  o „ ycie filozoficzne” (kata philosophian biou34) córki, lecz 
tak e sama córka cierpliwie i roztropnie prowadzi a matk  ku temu samemu 
idea owi35. To w nie Makryna wskaza a swemu m odszemu bratu Bazylemu 
idea ycia filozoficznego, gdy ten po powrocie z Aten upojony pierwszymi 
sukcesami retorskimi odniesionymi w swym rodzinnym mie cie Cezarei snu  

                                                
32 N. D. Howard, Familial Askesis in the Vita Macrinae, „Studia Patristica”, 47 (2010), s. 33-38; 
D. F. Stramara, Gregory of Nyssa and Introspection, „The Patristic Byzantine Review”, 28 
(2010), s. 37-53. 
33 J. Naumowicz, Instytucje charytatywne w. Bazylego. „Bazyliada”, „Vox Patrum”, 16 (1996) 
z. 30-31, s. 125-140. 
34 Warto w tym kontek cie zauwa , e w. Grzegorz z Nyssy na okre lenie ycia inspirowane-
go warto ciami chrze cija skimi stosunkowo cz sto stosuje termin philosophia, czasami w specy-
ficznym kontek cie ycia monastycznego. Por. Vita Macr.,  1,  GNO VIII 1,  s.  371; C. Desalvo,  
L’”Oltre” nel Presente, s. 258; E. Muehlberger, Salvage: Macrina and the Christian Project of 
Cultural Reclamation, s. 273-297; M. Pampaloni, Desiderio e presenza in Gregorio di Nissa 
come autotrascendenza e coscienza recettiva, w: P. Martinelli, L. Bianchi, In caritate veritas. 
Luigi Padovese. Vescovo cappuccino, Vicario Apostolico dell’Anatolia. Scritti in memoria, 
Bologna 2011, s. 243-267. 
35 E.  Peroli,  Il Platonismo e l’antropologia filosofica di Gregorio di Nissa...,  s.  61;  J.  Dyba a,  
Idea  kobiety w pismach kapadockich Ojców Ko cio a i Jana Chryzostoma, ód  2012, s. 85-86; 
K. Robb-Dover, Gregory of Nyssa’s “Perpetual Progress”, „Theology Today”, 65 (2008), s. 213-
225; M. Laird, Gregory of Nyssa and Divinization: A Reconsideration, „Studia Patristica”, 47 
(2010), s. 39-44; P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie wiata, t um. E. Wolicka, Pozna  1991, 
s. 99-102. 
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plany aktywnego zaanga owania si  w ycie publiczne w taki sam sposób, jak 
wcze niej uczyni  to jego ojciec36. 

Poj cie wiary u w. Grzegorza z Nyssy 
Czasy, w których rodzina Emelii i Bazylego Starszego zaznaczy a swoj  

obecno  w Ko ciele, by y naznaczone wielkimi przemianami kulturowymi, 
spo ecznymi, a przede wszystkim kontrowersjami teologicznymi (aria sk 37, 
macedonian, eunomian itd.) i bogatym rozwojem ycia monastycznego. Mó-
wi c o wierze zachowywanej i propagowanej przez Bazylego Wielkiego 
i Grzegorza z Nyssy, nale y zaznaczy  fakt, i  mia a ona charakter niezwykle 
wysublimowany, refleksyjny, daleki od prostej wiary tysi cy wyznawców 
Chrystusa mieszkaj cych w ró nych zak tkach Imperium Rzymskiego i poza 
jego granicami. To w nie refleksja teologiczna Ojców Kapadockich w znacz-
nej mierze doprowadzi a do ugruntowania nicejskiego Credo powtórzonego 
i rozszerzonego o bardzo istotne artyku y przez Ojców Soboru w Konstantyno-
polu w 381 roku. Dialog o duszy i zmartwychwstaniu38 zdaje si  wskazywa  
równie  na to, e najstarsza siostra biskupów kapadockich reprezentowa a ten 
sam nurt uczonego chrze cija stwa. wiadczy to dobitnie o tym, jak staranne 
wychowanie i wykszta cenie wszystkie dzieci Bazylego i Emelii otrzyma y 
w rodzinnym domu.  

w. Grzegorz z Nyssy docenia do wiadczenia piel gnowania wiary za-
równo w rodzinie, jak i we wspólnotach eklezjalnych, albowiem po latach tak 
o tym pisze do Ablabiusza:  

„Co do nas, by oby dobrze, gdyby my znale li co , przez co nasz umys  dozna by 
wsparcia w swoim wahaniu, nie dr c i nie wpadaj c w ten niestosowny dylemat. 
Gdyby jednak okaza o si , e nasz umys  okaza  si  niedojrza y wobec tego pro-
blemu, tradycj , któr  otrzymali my od Ojców, chcemy zachowa  na zawsze sta  
i niewzruszon , u Pana b dziemy za  szuka  s owa broni cego wiary. Je li znaj-
dziemy je u tych, którzy otrzymali ask , z ymy dzi kczynienie Dawcy aski, 
je li za  nie, nie odejdziemy w niczym od tego, co zosta o ustalone w naszej wie-
rze”39. 

Wed ug w. Grzegorza z Nyssy, wiara mocno jest zakorzeniona w da-
nych Objawienia utrwalonych w Pi mie wi tym i w tej perspektywie do nich 

                                                
36 Vita Macr., 6, GNO VIII 1, s. 378; J. Gribomont, Basile et le monachisme enthousiaste, 
„Irénikon”, 53 (1980), s. 123-144.  
37 J. Leemans, Preaching and the Arian controversy: orthodoxy and heresy in Gregory of Nyssa’s 
sermons,  w: J.  Verheyden, H. G. B. Teule,  Heretics and Heresies in the Ancient Church and in 
Eastern Christianity. Studies in Honour of Adelbert Davids, Leuven 2011, s. 127-142. 
38 G. Maturi, De anima et resurrectione, w: Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 197-198; E. Peroli, 
Il Platonismo e l’antropologia filosofica di Gregorio di Nissa..., s. 61. 
39 Do Ablabiusza, 39, 1-7, w: w. Grzegorz z Nyssy, Drobne pisma dogmatyczne, t um. T. Gro-
decki, Kraków 2001, s. 105. 
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zawsze odwo uje si  rozpoczynaj c swoj  refleksj 40. Refleksja ta dokonuje si  
na fundamencie ju  prze ywanej wiary, zatem jest niejako intelektualnym po-

bieniem i uzasadnieniem tych danych, które oferuje cz owiekowi wiara. 
W ten sposób wiara przerasta wszelkie rozumowanie41 i nie potrzebuje adnego 
racjonalnego dowodu, który jest konieczny dla wiedzy o realnie istniej cym 
wiecie42. Wiara bowiem doskonale uzupe nia to, co umyka naszemu rozumo-

waniu, poniewa  wraz ze swoj  niezachwian  pewno ci  staje si  prawdziwym 
gwarantem tych rzeczywisto ci, które nie s  dost pne naszemu poznaniu 
zmys owemu43. Jednak e trzeba zaznaczy , e wed ug Nysse czyka wszyscy 
ludzie otrzymali powo anie do wiary, 

„bez wzgl du na wiek i godno  czy narodowo ... Tote  ju  na pocz tku prze-
powiadania otrzymali z Boskiego natchnienia s udzy s owa dar mówienia do 
wszystkich narodów w ich j zyku, a eby nikt nie by  pozbawiony dobrej nauki”44.  

W pismach w. Grzegorza z Nyssy termin pistis (wiara) pojawia si  bar-
dzo cz sto, lecz nie jest terminem technicznym i przybiera ró ne znaczenia 
w zale no ci od kontekstu. Mo e oznacza  wiarygodno 45, wierno 46, wyja-
nienie, udowodnienie47 oraz wyra anie wewn trznego przekonania, wyznanie 

wiary48.  Ogólnie mo na powiedzie ,  e  dla  w.  Grzegorza z  Nyssy termin ten 
wskazuje na szczególn  relacj  cz owieka do Boga w rozleg ym kontek cie 
teologicznym i egzystencjalnym. Nysse czyk zdaje si  umieszcza  wiar  
w kontek cie ogólnie pojmowanej wolno ci cz owieka jako fundamentalnej 
rzeczywisto ci antropologicznej49.  

                                                
40 Grzegorz z Nyssy, O b ogos awie stwach, Homilia 6,  w:  A.  Bober,  Antologia patrystyczna, 
Kraków 1965, s. 128-129: „Je eli wi c w tpi  nie wolno, e ci, co powiadali, i  ogl danie Boga 
twarz  w twarz jest ponad si y ludzkie, mimo to s  b ogos awionymi, je eli po wtóre b ogos a-
wie stwo polega na widzeniu Boga, które znów tylko ludzie czystego serca pozyska  sobie mog , 
to zaiste czysto  serca, która nam umo liwia wieczn  szcz liwo  – nie nale y do rzeczy nam 
niedost pnych i niemo liwych”. Por. M. Beirne, Spiritual Enrichment through Exegesis: St Gre-
gory of Nyssa and the Scriptures, „Phronema”, 27 (2012), s. 83-98; H. Drobner, Die biblische 
Argumentation Gregors von Nyssa im ersten Buch Contra Eunomium, w: El “Contra Euno-
mium I” en la producción literaria de Gregorio de Nisa: VI Coloquio Internacional sobre Grego-
rio de Nisa, red. L. F. Mateo-Seco, J. L. Bastero, Pampeluna 1988, s. 285-301. 
41 Vita Gregorii Thaumaturgi, GNO X/1, 9, s. 15-10, 13. 
42 J. Królikowski, Fede e Ragione, w: Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 284; S. Taranto, Tra 
filosofia e fede: una proposta per una ermeneutica dell’escatologia di Gregorio Nisseno, „Annali 
di Storia dell’Esegesi”, 17 (2002), s. 557-582. 
43 Contra Eunomium (dalej: Eun.), II, GNO I, 254, s. 3-6. 
44 Wielka Katecheza 30, w: w. Grzegorz z Nyssy, Wybór Pism, t um. W. Kania, Warszawa 1974, 
s. 167. 
45 Eun., I, GNO I, 152, s. 5-10; De anima et resurrectione, PG 46, 64A. 
46 Vita Macr., GNO VIII, 1, 375, s. 20-21. 
47 De hominis opificio (dalej: Op. Hom.), PG 44, 196AB. 
48 Refutatio confessionis Eunomii (dalej: Ref. Eun.), GNO II, 316, s. 11-15; 317, 15-20. 
49 J. Królikowski, Fede e Ragione, w: Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 284. 
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Nale y równie  podkre li , e w. Grzegorz nie traktuje wiary jako rze-
czywisto ci statycznej, lecz wr cz przeciwnie uwa a j  za rzeczywisto  dyna-
miczn , dlatego te  wyró nia w niej pewne stopnie i poziomy. Przede wszyst-
kim Nysse czyk traktuje wiar  jako przyj cie doktryny chrze cija skiej przeka-
zanej przez przodków50. Taka wiara wzrasta, umacnia si  i rozwija, staj c si  
yciodajn  wi zi  mi dzy Bogiem a cz owiekiem. w. Grzegorz uwa a bo-

wiem, e nie jest rzecz  mo liw  zbli  si  do Boga, je li wiara nie spowoduje 
po czenia tej wyj tkowej i niepoj tej Natury z rozumem cz owieka, który jej 
poszukuje51. Wiara znajduje swoje dope nienie w zjednoczeniu z Bogiem 
i w uczestnictwie w yciu Bo ym. W ten sposób wiara ma swój wymiar zbaw-
czy.  

„Poniewa  cz owiek – uczy Grzegorz – sk ada si  z dwóch pierwiastków – z du-
szy i cia a, musimy wszyscy chc c si  zbawi , zbli  si  do Tego, który nas wie-
dzie do ycia stosownie do obu sk adowych cz ci. A zatem z czona z Nim przez 
wiar  dusza nosi przez to w sobie zarodki zbawienia, bo zjednoczenie z yciem 
daje udzia  w yciu”52.  

w. Grzegorz zdecydowanie zareagowa  na zarzut, sformu owany przez 
niektóre rodowiska, i  wyznawana przez niego wiara nie jest ortodoksyjna. 
Uczyni  to w Li cie do mieszka ców Sebasty. Pos dzono bowiem biskupa 
z Nyssy o to, e my li  

„inaczej ni  ci, którzy w Nicei wy yli s uszn  i zdrow  wiar  (por. 2 Tm 4, 3; 
Tt 1, 13) i e bez s du i próby przyj li my do wspólnoty Ko cio a katolickiego 
tych, którzy gromadzili si  niegdy  w Ancyrze pod imieniem Marcelego”53.  

Dlatego te  na pro  braci w wierze dla unikni cia nieporozumie  zdecydowa  
si  przedstawi  „wyznanie wiary, z któr  si  w pe ni zgadzamy, cz c si  
z natchnionymi przez Boga s owami i tradycj  Ojców, uznali my za konieczne 
krótko o tym powiedzie ”54.  Jest  to  w  swej  istocie  wiara  w  Jednego  Boga  
w Trójcy Osób równych w Bóstwie, majestacie, chwale i w dzia aniu. 

Trynitarny wymiar wiary 
Ortodoksyjna, prawdziwa wiara chrze cijanina nie mo e by  inna ni  

wiara w jedynego Boga w Trójcy Osób. T  prawd w. Grzegorz z Nyssy przez 

                                                
50 Ref. Eun., GNO II, 319, s. 9-10; B. Salmona, Logos come transparenza in Gregorio di Nissa, 
w: Studien zu Gregor von Nyssa und der christlichen Spadtantike, red. H. R. Drobner, C. Klock, 
Leiden 1990, s. 165-171. 
51 Ref. Eun., GNO I, 253, s. 24-26; J. Królikowski, Fede e Ragione, w: Gregorio di Nissa. 
Dizionario, s. 284-285; M. Canevet, La mort du Christ et le mystère de sa personne humano-
divine dans la théologie du IVme siècle, „Les Quatre Fleuves”, 15-16 (1982), s. 71-92. 
52 Wielka Katecheza 37,  t um.  W.  Kania,  s.  176;  J.  Królikowski,  Fede e Ragione, s. 285. Por. 
S. Wessel, The Reception of Greek Science in Gregory of Nyssa’s De hominis opificio, „Vigiliae 
christianae”, 63 (2009), s. 24-46. 
53 List 5, 1, w: Grzegorz z Nyssy, Drobne pisma trynitarne, s. 124. 
54 Tam e, s. 125.  
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ca e swoje dojrza e ycie g osi  i broni  przed wszystkimi niebezpiecznymi dla 
jej integralno ci zagro eniami55. Wyja niaj c trynitarny charakter wiary chrze-
cija skiej, w. Grzegorz z Nyssy odwo uje si  do sakramentu chrztu w. udzie-

lanego osobom doros ym, który by  udzielany w „imi  Ojca i Syna i Ducha 
wi tego”56. Ten sakrament, który przychodzi przez wiar , musi by  jednak 

udzielany w sposób prawid owy z wezwaniem Trzech Osób Boskich, poniewa  
ca a Trójca wi ta jest ród em odrodzonego ycia57. Wiara zwi zana jest rów-
nie  z wolno ci , poj  jako atrybut cz owieka, albowiem jedynie wolny cz o-
wiek jest zdolny do wiary58. Znamienny jest fragment Wielkiej Katechezy, 
w którym Nysse czyk odnosi si  do zagadnienia wiary w jej wymiarze trynitar-
nym:  

„Nie s dz , by co do naszej nauki brakowa o czego  tym wyk adom, prócz wyja-
nienia pocz tku wiary, co w nie chcemy teraz pokrótce przedstawi ... w niniej-

szej mowie wystarczy – s dz  – tylko tyle powiedzie  o wierze, ile zawieraj  s o-
wa Ewangelii, by ka dy, kto si  rodzi przez odrodzenie duchowe, wiedzia , z ko-
go si  narodzi  i jak  si  staje istot . Bo tylko w tego rodzaju narodzeniu mo e 
cz owiek sta  si  tym, czym by  pragnie. Wszystkie rodz ce si  istoty przychodz  
na wiat przez pop d rodz cych, duchowe za  narodzenie zale y od mocy tego, 
który si  rodzi. Kryje si  w tym niebezpiecze stwo, by nie chybi  w wyborze te-
go, co po yteczne. Dlatego ka dy, tak s dz , post pi rozumnie, kto chc c si  od-
rodzi , rozwa y pierwej, kto mo e by  dla niego ojcem i od kogo wi cej otrzyma 

                                                
55 J. Leemans, Logic and the Trinity: Introducing Text and Context of Gregory of Nyssa’s Ad 
Graecos, w: Gregory of Nyssa: The Minor Treatises on Trinitarian Theology and Apollinarism. 
Proceedings of th 11th International Colloquium on Gregory of Nyssa (Tübingen, 17-20 Septem-
ber 2008), red. V. H. Drecoll, M. Berghaus, Boston 2011, s. 111-130. 
56 P. Visentin, Mysterion-Sacramentum, dai padri alla scolastica, „Studia Patristica”, 4 (1957), 
s. 394-414; G. Celada, La catequesis sacramental y bautismal de Gregorio de Nisa, „Ciencia 
Tomista”, 101 (1974), s. 565-665; G. Maspero, Logos e ontologia trinitaria. Il percorso di 
Gregorio di Nissa, w: R. Radice, A. Valvo, Dal Logos dei Greci e dei Romani al Logos di Dio. 
Ricordando Marta Sordi, Milano 2011, s. 319-338; C. Somenzi, Le Beatitudini come itinerario di 
preparazione al battesimo: lo sfondo esegetico-liturgico delle Omelie sulle Beatitudini di 
Gregorio de Nissa, „Adamantius”, 11 (2011), s. 238-256. 
57 List 5,  s.  125:  „skoro  wi c  o ywiaj ca  moc,  która  powtórnie  rodzi  ze  mierci  do  ycia  
wiecznego (por. J 5, 24; 1 P 1, 3) przychodzi za spraw  Trójcy wi tej do tych, którzy dzi ki 
wierze uznani s  za godnych aski i podobnie, skoro niedoskona  jest aska, je li jedno, 
niezale nie które z imion Trójcy wi tej zostanie opuszczone przy zbawczym chrzcie – nie poza 
Ojcem, w samym Synu i Duchu dokonuje si  tajemnica odrodzenia, ani pomijaj c Syna, w Ojcu 
i Duchu dokonuje si  pe nia ycia, ani w Ojcu i Synu, pomijaj c Duch wype nia si aska 
zmartwychwstania – dlatego wszelk  nadziej  i pewno  zbawienia naszych dusz mamy w trzech 
hipostazach, poznawanych przez ich imiona; i wierzymy w Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa, 
który jest  ród am ycia (por.  J  4,  14;  Ps 35,  10 LXX), i  w Jednorodzonego Syna (por.  J  3,  16) 
Ojca, który jest twórc ycia (por. Dz 3, 15), jak mówi Aposto , i w Ducha Bo ego, o którym Pan 
powiedzia , e jest Duchem o ywiaj cym (J 6, 63)”. 
58 Por. S. Siclari, Volontà e scelta in Massimo il Confessore e in Gregorio di Nissa, Parma 1984, 
s. 29; E. Cavalcanti, Teologia trinitaria e teologia della storia in alcuni testi di Gregorio di Nissa, 
„Augustinianum”, 16 (1976), s. 117-124. 
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jego natura. Bo jak powiedzia em, to narodzenie ma mo no  swobodnego wybo-
ru rodziców. Skoro tedy rozró nili my natur  stworzon  i niestworzon , a natura 
niestworzona jest niezmienna, stworzona natomiast podlega zmianom, czyim 
dzieckiem b dzie chcia  by  ten, który roztropnie wybiera to, co dobre: czy tego, 
którego natur  widzimy w zmienno ci, czy tego, który ma natur  niezmienn  
i utwierdzon  w dobrem? W Ewangelii objawi y si  trzy osoby i ich imiona, przez 
które  wierni  otrzymuj  odrodzenie,  ten  kto  si  rodzi  w  Trójcy,  rodzi  si  z  Ojca  
i Syna i Ducha wi tego. Ewangelia bowiem mówi o Duchu: Co z Ducha si  ro-
dzi jest duchem (J 3, 5), i Pawe  rodzi w Chrystusie (1 Kor 4, 16), i Ojciec jest Oj-
cem wszystkich (Ef 4, 6). Dlatego rozs dny s uchacz dobrze baczy na to, aby mo-

c mie  za ród o Istot  niezmienn , nie uczyni  si  dzieckiem istoty niesta ej. 
Moc odrodzenia zale y od usposobienia przyst puj cego do szafarstwa ycia”59.  

w. Grzegorz z Nyssy snuj c swoje refleksje o wierze w Trójc wi  
zaznacza, e ta wiara umo liwia cz owiekowi uczestnictwo w Jej wewn trznym 
yciu60, wskazuje prymat rzeczywisto ci duchowej nad materialn , niestworzo-

nej Trójcy nad ograniczeniem stworzenia. 
„St d, kto wyznaje, e Trójca wi ta jest niestworzona, wchodzi w jej niezmienne 
ycie; kto za , przeciwnie, widzi w Trójcy natur  stworzon  i tak przyjmuje 

chrzest, rodzi si  do ycia zmiennego. Zrodzony bowiem ma t  sam  natur , co 
rodz cy. Có  jest lepsze, czy wej  w ycie niezmienne, czy by  rzucanym falami 
ycia niesta ego? Skoro ka demu rozumnemu jest jasne, i  wi cej nale y ceni  

sta  od niesta ci, doskona  od niedoskona ci, to, co nie zna braku, od 
tego, co ma braki, a to, co post puje naprzód, lepsze jest od tego, co stoi w miej-
scu, musi ka dy wybiera  mi dzy dwoma: albo wierzy  w niestworzono  Trójcy 

wi tej i tak przez duchowe odrodzenie uczyni  j  zasad  swego nowego ycia, 
albo, je li uzna Syna i Ducha wi tego za b cych poza natur  Najwy szego, 
prawdziwego i dobrego Boga, to jest poza natur  Ojca, i nie bierze ze sob  wiary, 
to w chwili narodzin odda  si  niedoskona ej i potrzebuj cej poprawy naturze 
i wej  znów do tego, co z nim jest jednorodne, gdy  odst pi  od wiary w wy sz  
natur . Kto bowiem odda  si  jakiemu  stworzeniu, nie widzi, e nie ma nadziei 
zbawienia w Bogu”61. 

Wiara w bóstwo Syna Bo ego 
w.  Grzegorz  z  Nyssy  bardzo  cz sto  w  swoich  pismach  podkre la,  e  

istotn  tre ci  tej wyj tkowej relacji cz owieka z Bogiem jest wiara w bóstwo 

                                                
59 Wielka Katecheza 39-39, t . W. Kania, s. 179-180; B. Salmona, Ragione e libertà in Gregorio 
di Nissa, „Vetera Christianorum”, 16 (1980), s. 251-258; K. Corrigan, Ousia and hipostasis in the 
Trinitarian Theology of Cappadocian Fathers: Basil and Gregory of Nyssa, „Zeitschrift für 
antikes Christentum”, 12 (2008), s. 114-134. 
60 B. Degórski, Sformu owanie wiary w Trójjedynego Boga w latach 360-380. Formu a dogma-
tyczna mia ousia -treis hipostaseis, „Vox Patrum”, 21 (2001) z. 40-41, s. 227-235. 
61 Wielka Katecheza 39-39, t . W. Kania, s. 179-180; B. Salmona, Ragione e libertà in Gregorio 
di Nissa, s. 251-255; K. Corrigan, Ousia and hipostasis in the Trinitarian Theology of Cappado-
cian Fathers: Basil and Gregory of Nyssa, s. 122-134. 
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Syna62, albowiem wcielenie Syna Bo ego jest dla Nysse czyka faktem niepod-
wa alnym i posiadaj cym swoje fundamentalne znaczenie w perspektywie sote-
riologicznej63. Ten artyku  nicejsko-konstantynopolskiego Credo jest zdecydo-
wan  odpowiedzi  na doktryn  Ariusza i jego zwolenników, w której Chrystus 
jawi si  jako stworzenie. W pi mie do Symplicjana odnosi si  do zwalczanej 
przez siebie kontrowersji aria skiej64, wskazuj c na to, e Syn nie jest nowym 
Bogiem, a wszyscy, którzy twierdz  i wierz  – jak uczyni  to Ariusz i jego na-
ladowcy – e by  czas, kiedy Syna nie by o, przecz  jego bosko ci i z pewno ci 

taka wiara nie mo e by  prawdziwa, albowiem jest rzecz   
„równie bezbo  nie czci  Syna, jak i czci  obcego Boga. Trzeba mówi  o praw-
dziwym Synu prawdziwego Ojca, aby my [mogli] oddawa  mu cze  i nie zostali 
os dzeni jako oddaj cy cze  obcemu Bogu”65. 

Odwo uj c si  do sytuacji pierwszych rodziców, podkre la, i  zrodzenie 
i niezrodzenie wcale nie zmienia natury bóstwa, tak jak niezrodzenie Adama 
i zrodzenie Abla nie przeszkodzi o im w pe ni posiada  natury ludzkiej. Podob-
nie „nie bycie zrodzonym i bycie zrodzonym nie sprawia ró nicy natury, ale jak 
u Adama i Abla [jest] jedno cz owiecze stwo, tak te  u Ojca i Syna jest jedno 
Bóstwo”66. To w nie wiara w bóstwo Chrystusa prowadzi do bliskiego obco-
wania z Panem, co z kolei jest niezb dnym warunkiem duchowego wst powa-
nia do rzeczywisto ci nadprzyrodzonej, albowiem dusza, która chce unie  si  
wzwy  ku rzeczywisto ci Boskiej, koniecznie musi po czy  si  z Chrystu-
sem67.  

Wed ug w. Grzegorza z Nyssy, Wcielenie i Odkupienie ludzko ci s  ze 
sob ci le i nierozerwalnie z czone i prawda ta domaga si  od cz owieka przy-

cia i uznania, albowiem rzutuje na ca e jego ycie duchowe. Wymiar chrysto-

                                                
62 Inscr., GNO V, 82, s. 24; por. S. Longosz, Chrystologia Ojców Kapadockich, „Vox Patrum”, 
17 (1997), s. 166-176; Ch. Th. Krikonès, The Christology of St. Gregory of Nyssa, „Church and 
Society”, 2007, s. 147-172. 
63 A. Penati Bernardini, Logos divino e logos umano nel commento esegetico al Nuovo 
Testamento di Gregorio di Nissa, w: R. Radice, A. Valvo, Dal Logos dei Greci e dei Romani al 
Logos di Dio. Ricordando Marta Sordi, Milano 2011, s. 339-349; A. Durel, Logos et révélation 
chez Grégoire de Nysse, w: Lumières médiévales, red. E. Roux, Paris 2009, s. 87-104. 
64 Por. P. Jurzyk, Logos jako ktisma i poiema u Ariusza, w: yjemy dla Pana. Ksi ga Pami tkowa 
dedykowana S. Profesor Ewie Józefie Jezierskiej OSU w siedemdziesi  rocznic  urodzin, red. 
M. Rosik, Wroc aw 2005, s. 171-188. 
65 Do Symplicjana,  t um. T.  Grodecki,  w: Drobne pisma trynitarne,  s.  118; por.  L.  Dattrino,  La 
paternità di Gregorio Nisseno, „Lateranum”, 76 (2010), s. 41-55; G. Maspero, Note sul concetto 
di theologia in Gregorio di Nissa: la croce e il mistero della filiazione, „Augustinianum”, 48 
(2008), s. 123-147. 
66 Do Symplicjana, t um. T. Grodecki, w: Drobne pisma trynitarne, s. 121. 
67 Inst., GNO VIII, 1, 50, s. 9-10; por. G. Maspero, Teologia biblica ed esegesi cristologico-
trinitaria alla luce del rapporto tra historia ed oikonomia in Gregorio di Nissa, „Annales 
theologici”, 22 (2008), s. 11-34. 
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logiczny wiary chrze cija skiej jest osadzony przede wszystkim na po rednic-
twie, które jest w ciwe dla Chrystusa jako po rednika uniwersalnego (mesites) 
w zbawczym Planie Boga i w historii68. Dzi ki takiej w nie mediacji wiara 
skutecznie realizuje swoje zadanie jednocz ce i zbawcze. Wyznawca prawdzi-
wej i nieska onej herezj  wiary staje si  tym, którzy uczestniczy w wewn trz-
nym yciu Boga69. w. Grzegorz cz sto mówi o „za ci”, „intymno ci”, 
„pokrewie stwie”, charakteryzuj cych relacje wierz cego z Bogiem70. Takie 
dzia anie jest ukierunkowane na przebóstwienie, które jest skutkiem po redni-
czenia Syna71. Wyra nie mówi o tym w II Homilii do Modlitwy Pa skiej:  

„Drog  do nieba jest wyrzeczenie si  grzechów, rodkiem upodobnienie si  do 
Boga. Upodobni  si  za  do Boga znaczy sta  si  sprawiedliwym, pobo nym, 
szlachetnym. Kto na swej duszy wyry  znaki tych cnót, ten po ziemskim yciu do-
stanie si atwo do niebieskiej krainy. Bo niewielka przestrze  dzieli Boga od lu-
dzi, niepotrzebny te  jest aden rodek do przeniesienia naszego oci ego cia a 
do duchowego mieszkania. Je li zerwiemy z grzechem i pójdziemy drog  cnoty, 
znajdziemy si  tam, gdzie pragniemy si  znale . A poniewa  wybór dobra nie 
wymaga wielkiego wysi ku, st d ju  przez to samo mo esz znale  si  w niebie, 
e z czy  si  duchowo z Bogiem. Bo skoro wed ug m drca Bóg mieszka 

w niebie, a sprawiedliwy jest, jak mówi prorok, z Nim ci le z czony, to i ty z -
czony z Bogiem znajdziesz si  tym samym tam, gdzie mieszka Bóg, czyli w nie-
bie. Gdy wi c Chrystus poleca nam w modlitwie nazywa  Boga Ojcem, to poleca 
przez ycie godne Boga upodobni  si  do Ojca, jak to i gdzie indziej wyra a si  
jasno: cie doskonali, jak Ojciec wasz niebieski jest doskona y”72.  

Wiara zatem ogarnia ca ego cz owieka i anga uje wszystkie jego sfery do pro-
wadzenia ycia religijnego, które staje si ród em ka dego ludzkiego do wiad-
czenia. Ten chrystologiczny wymiar wiary ma wielki wp yw na m dro , która 
rodzi si  i rozwija dzi ki niej73. Takie zjednoczenie dokonuje si  dzi ki dzia a-
niu jedynego uniwersalnego Po rednika Jezusa Chrystusa. Dla cz owieka wie-
rz cego jest On Tym, dzi ki któremu dost pi  przebaczenia grzechów i sta  si  

                                                
68 Ref. Eun.,  GNO  II,  s.  374,  s.  15-17.  Por.  G.  Ferro  Garel,  Gregorio di Nissa. L’esperienza 
mistica, il simbolismo, il progresso spirituale, Torino 2004, s. 65-69.  
69 J. Królikowski, Fede e Ragione, w: Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 285. 
70 In Canticum canticorum homiliae, GNO VI, 71, s. 5-8; 253, s. 8-18. 
71 w. Grzegorz z Nyssy, Pi  homilii o Modlitwie Pa skiej, 2, 5, t um. W. Kania, w: Modlitwa 
Pa ska. Komentarze Greckich Ojców Ko cio a IV-V w., red. K. Bielawski, Kraków 1995, s. 53-
54: „Bo a Istota jest wolna od b du i wszelkiej nami tno ci, przeto i ciebie nie powinna plami  
zawi , pycha, ani nic podobnego, co by mog o zniszczy  pi kno Bo ego obrazu. Je li taki jeste , 
nie bój si  wo  do Boga i Pana wszechrzeczy nazywa  swym Ojcem. Spojrzy On wtedy na 
ciebie ojcowskimi oczyma, ozdobi ci  szat , w y pier cie  na twój palec i da ci obuwie weso ej 
nowiny na drog  do niebieskiej ojczyzny, w Chrystusie Jezusie Panu naszym”. 
72 Homilia 2, 4, s. 52. 
73 Eun., III, GNO II, 25, s. 14-15; J. Królikowski, Fede e Ragione, w: Gregorio di Nissa. 
Dizionario, s. 286. 
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domownikiem Boga74.  W  ten  sposób  wiara  staje  si  bardzo  pomocna  w  do-
wiadczeniu mistycznym rzeczywisto ci Bo ej, albowiem rozum i wszystkie 

zmys y s  z gruntu niezdolne do ogarni cia niesko czono ci i transcendencji 
Boga. Wiara wspomaga cz owieka w jego walce z pokusami i wzmacnia si  
w trakcie przezwyci ania wszelkich trudno ci w yciu duchowym75.  

Wiara w bóstwo Ducha wi tego 
Bardzo istotnym aspektem i przedmiotem wiary chrze cija skiej jest bó-

stwo Ducha wi tego, którego w. Grzegorz z Nyssy jest wytrwa ym g osicie-
lem i obro 76. Zatem to wszystko, co stanowi o wierze w Ojca i Syna Bo ego, 
to samo powinni my widzie  i wierzy  w odniesieniu do Ducha wi tego. Dla 
Nysse czyka jest rzecz  logiczn , e wszystkie dostrzegane i przypisywane 
w akcie wiary doskona ci, b ce w asno ci  Ojca – dobro , moc, m dro , 
wieczno , wolno  od grzechu i mierci – posiada równie  Syn i Duch wi -
ty77.  Wed ug  w.  Grzegorza  z  Nyssy,  „ten  Bóg,  S owo,  M dro  jest  stwórc  
natury ludzkiej. Nie musia  stworzy  cz owieka, ale z nadmiaru mi ci powo  

 istot  do bytu”78. Dla Biskupa z Nyssy dzia anie Syna powinno by  postrze-
gane zawsze w czno ci z dzia aniem Ducha wi tego. W tym kontek cie, 
wed ug w. Grzegorza, by  prawdziwym chrze cijaninem oznacza nie tylko 
wyznawa  wiar  w Bóstwo Syna, lecz tak e jest rzecz  konieczn  wyznawa  
wiar  w Bóstwo Ducha wi tego. Dlatego te , ten kto nie uznaje i nie wierzy 
w Bóstwo Ducha wi tego, ten równie  nie czci i nie wierzy w Ojca ani w Sy-

                                                
74 Homilia 5, 3, s. 75; por. A. Siclari, L’Antropologia teologica di Gregorio di Nissa, Perugia 
1989, s. 52-54; Por. G. Ferro Garel, Gregorio di Nissa. L’esperienza mistica, il simbolismo, il 
progresso spirituale, s. 63-68.  
75 J. Królikowski, Fede e Ragione, w: Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 286. 
76 L. Mori, La divinità dello Spirito Santo in S. Gregorio di Nissa. Le operazioni divine. La 
santificazione in particolare, w: Atti del Congresso Teologico Internazionale di Pneumatologia I, 
Roma 1983, s. 163-180; M. K. Krikorian, O pochodzeniu Ducha wi tego z perspektywy 
Orientalnego Ko cio a Prawos awnego, „Zeszyty Karmelita skie”, 2/12 (2000), s. 5-17; 
Ch. Beeley, The Holy Spirit in the Cappadocians: Past and Present, „Modern theology”, 26 
(2010), s. 90-119. 
77 Por. J. Leemans, Preaching and the Arian controversy : orthodoxy and heresy in Gregory of 
Nyssa’s sermons,  w:  J.  Verheyden,  H.  G.  B.  Teule,  Heretics and Heresies…, s. 127-142; 
M. Brugarolas, La procesión del Espíritu Santo en Gregorio de Nisa, „Scripta Theologica”, 44 
(2012), s. 45-70. 
78 Wielka Katecheza 5,  w:  w.  Grzegorz  z  Nyssy,  Wybór Pism, Warszawa 1974, s. 135-136; 
D. F. Ford, Jesus  Christ,  the  Wisdom of  God  (1), w: Reading Texts, Seeking Wisdom. Scripture 
and Theology, red. D. F. Ford, G. Stanton, London 2003, s. 4-21; B. Cz , Pneumatologia Ojców 
Ko cio a, w: Duch który jednoczy. Zarys pneumatologii, red. M. Marczewski, Lublin 1998, s. 73-
117; A. Radde-Gallwitz, Gregory of Nyssa’s Pneumatology in Context: The Spirit as Anointing 
and the History of the Trinitarian Controversies, „Journal of Early Christian Studies”, 19 (2011) 
z. 2, s. 259-285. 
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na. Wyznawana wiara w Ojca i Syna implikuje i pobudza wiar  w Bóstwo Du-
cha wi tego79. 

Wiara w boskie pochodzenie Ducha wi tego od Ojca przez Syna, po-
dobnie jak wiara w bosko  Syna, ma swoje odniesienie równie  soteriologicz-
ne80. Takie przekonanie wyra a Biskup z Nyssy odwo uj c si  do codziennych 
do wiadcze  ludzkich, lecz skwapliwie wskazuj c zasadnicz  ró nic  wyst pu-

 mi dzy dwiema rzeczywisto ciami w nast puj cych s owach:  
„Równie  w Boskiej naturze przyjmujemy istnienie Ducha, jak si  przyjmuje ist-
nienie S owa Bo ego, gdy  Bo e S owo nie mo e by  mniej doskona e od s owa 
ludzkiego. Je li ludzkie s owo uznajemy za po czone z tchnieniem, to tym bar-
dziej musimy je przyzna  Bo emu S owu. W odniesieniu do Boga nale y przyj , 
e przys uguje Mu tchnienie nie na sposób naszego, jako co  zewn trznego, co 

w Nim dopiero staje si  Duchem. Rzecz ma si  tu podobnie jak przy S owie Bo-
ym. Jak S owo nie jest czym  nieistniej cym w sobie, ani nie pochodzi z nauki, 

nie zostaje przez g os wydane, nie przemija i nie podlega zmianom, jak nasze 
owo, ale z natury ma istnienie i pot  wol , i jest wszechmocne, tak te  rozu-

miemy Bo ego Ducha, który towarzyszy S owu, i objawia jego dzia anie, a nie 
jako pró ne tchnienie powietrza. Pojmanie Ducha w Bogu na sposób naszego tchu 
by oby pomniejszeniem wielko ci mocy Bo ej. Przeciwnie, uwa amy Go za isto-
tow  moc, w jej w asnym bycie, ani sobie samej si  opieraj , nie mog  by  
oddzielon  od Boga, w którym przebywa, ani od S owa Bo ego, któremu towa-
rzyszy. Nie wylewa si  ona w nico , ale podobna jest do S owa Bo ego istnieje 
w hipostazie, o równie mocnej woli, wolnej, wybieraj c zawsze dobro i w ka dym 
postanowieniu maj cej zdolno  wykonania”81.  

Wiara w bóstwo Ducha wi tego w pismach w. Grzegorza z Nyssy -
czy si  z koncepcj  chwa y (doxa) poj tej jako atrybutu Bo ego majestatu, rów-
no ci Osób Boskich, uznania i szacunku dla Boga ze strony cz owieka, wreszcie 
chwa a eschatologiczna ujawniona aposto om przez zmartwychwsta ego Jezusa 
Chrystusa i synonim ycia wiecznego w niebie82. Ta chwa a Trójcy wi tej jest 
nierozdzielna, poniewa  Ojciec, Syn i Duch wi ty posiadaj  t  sam  wieczn  
i niepodzieln  chwa . Duch wi ty jest nie tylko dawc ycia, sam jest otoczo-
ny chwa , Boskim majestatem. Cz owiek poznaj c chwa , czyli Bóstwo Jed-

                                                
79 Adversus Macedonianos, GNO III, 1, s. 102. 
80 G. Maspero, Trinità, w: Gregorio di Nissa. Dizionario,  s.  551;  S.  P.  Bonani,  Cristologia 
e pneumatologia nell’orizzonte della salvezza universale. La traccia della storia dai semina Verbi 
di Giustino all’anima mundi di Abelardo, „Ricerche delle Scienze Religiose”, 37(2005) z. 1, 
s. 33-62. 
81 Wielka Katecheza 2, s. 132; U. P kala, Apologia chrze cija skiej nauki o zbawieniu w Wielkiej 
Katechezie w. Grzegorza z Nyssy, „Vox Patrum”, 24 (2004) z. 44-45, s. 499-509; G. I. Gargano, 
Il Contra Eunomium di Gregorio di Nissa e l’esegesi di 2 Cor 3, 17, w: P. Martinelli, L. Bianchi, 
In caritate ueritas. Luigi Padovese. Vescovo cappuccino, Vicario Apostolico dell’Anatolia. Scritti 
in memoria, Bologna 2011, s. 219-232. 
82 L. F. Mateo-Seco, Gloria, w: Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 296-297; M. Harl, From Glory 
to Glory. L’interpretation de 2 Cor 3, 18b par Gregoire de Nysse et la liturgie baptismale, 
„Kyriakon. Festschrift Johannes Quasten”, 2 (1970), s. 730-735. 
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norodzonego Syna, czyni to w Duchu wi tym, poniewa  w nie Duch w. 
sam jest chwa , otacza chwa , objawia j  i wzywa wszystkich do jedno ci83. 

Podsumowanie 
Troska o czysto  wiary przejawia a si  w ró ny sposób. Najpierw jako 

staranne wychowanie w rodowisku rodzinnym, w które zaanga owane by y 
wszystkie osoby tworz ce rodzin , a wi c rodzice, starsze dzieci pomagaj ce 
w wychowaniu m odszego rodze stwa, przez co widoczny by  pewien schemat 
przekazywania wiary od pokole  najstarszych ku najm odszym tworz c pewne-
go rodzaju tradycj . Drugim obszarem by a troska o ortodoksj  w rodowiskach 
eklezjalnych. Przyk adem troski o czysto  depozytu wiary mo e by  fragment 
listu w. Bazylego Wielkiego do starszyzny Neocezarei, w którym wyst puje 
zdecydowanie przeciwko heterodoksyjnym naukom g oszonym w pewnych 
rodowiskach. Dla Ojców Kapadockich wielkim wyzwaniem by y nauki hete-

rodoksyjne odnosz ce si  do bóstwa Syna, Ducha w. oraz w ciwe pojmowa-
nie Trójcy wi tej. w. Grzegorz z Nyssy w sposób wiadomy i zdecydowany 
wyst pi  przeciwko ró nym przejawom heterodoksji (arianom, eunomianom, 
macedonianom itp.). Równolegle do refleksji teologicznej post powa a realiza-
cja przykaza  i rad ewangelicznych poprzez tworzenie i trosk  o potrzeby ubo-
gich i starców oraz zaawansowane próby wprowadzenia w ycie zaszczepionej 
na chrzcie w. wiary ukazuj cej perspektyw  uczestnictwa w yciu Boga. 
 

*** 
 

THE CARE FOR THE PURITY OF FAITH IN FAMILY AND ECCLESIAL  
COMMUNITIES IN CAPPADOCIA ACCORDING TO ST. GREGORY OF NYSSA 

 
SUMMARY 

St. Gregory of Nyssa came from a numerous family which, having already been Christian for few 
generations, gave few saints to the Church. The care for the purity of faith manifested itself in 
different ways. First, it appeared as a careful upbringing in a family environment, which was 
established by all family members, namely parents and elder children who assisted in educating 
younger siblings, and which became visible in the transfer of faith from oldest generations to 
youngest ones by creating some tradition. The second area in ecclesial circles was the care for the 
orthodoxy. A fragment of the letter  of St.  Basil  the Great  to the eldest  of Neocezarea can be an 
example of the care for the purity of the deposit of the faith, which is strongly against heterodox 
teaching propagated in some ambiences. For the Cappadocian fathers heterodox sciences referring 
to the deity of the Son, the Holy Spirit and the appropriate understanding of the Holy Trinity, 
were a big challenge. St. Gregory of Nyssa appeared against different manifestations of the het-
erodoxy (such as Arians, eunomians, macedonians etc.) in a deliberate and determined way. 
Parallel to the theological reflection he progressed the realization of commandments and evan-
gelical advices through establishing the care for needs of the poor and the elderly, and advanced 

                                                
83 In Canticum canticorum homiliae, GNO VI, s. 467; L. F. Mateo-Seco, Gloria, w: Gregorio di 
Nissa. Dizionario, s. 299. 
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attempts for strengthening faith instilled with baptism and for showing the prospect of participa-
tion in the life of God. 
 
KEY WORDS: faith, family, Church, Cappadocia, Gregory of Nyssa. 
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Co prawda przynajmniej w Europie wielu pami ta, e niemal sto lat temu 

Max Dvo ak wypowiedzia  postulat: „Kunstgeschichte als Geistgeschichte”, ale 
nadal ma o kto potrafi – sumiennie opisuj c i badaj c to, co widzialne – ju  po 
chwili nie straci  z oczu tego, co niewidzialne1. Historia sztuki jako historia 
Ducha, duchowo  jako wspólna podstawa nie tylko dla sztuki, ale wszelkich 

                                                
* Dr Krzysztof Cicho  – Uniwersytet ódzki, Katedra Historii Sztuki; e-mail: k.cichon@wp.pl 
1 Drobnym, ale wie ym i symptomatycznym przyk adem jest uwaga wyra ona w zako czeniu 
pe nej precyzyjnych i odkrywczych analiz poszczególnych zabytków monografii, zob. P. Gry-
glewski, De sacra Antiquitate. Odwo ania do przesz ci w polskiej architekturze sakralnej XVI 
wieku, Warszawa 2012, s. 394: „W odniesieniu do architektury sakralnej obraz ten komplikuj  
elementy zwi zane ze sfer  sacrum, która tak e odnosi a si  do dawnych wydarze . Warto cio-
wanie wspomnianych czynników, ich wagi historycznej i ewentualnie materialnej, jak stara em 
si  wykaza , w wybranym przedziale czasowym równie  podlega o zmianie. (…) Fakt, e proce-
sy te zachodzi y w sferze pozamaterialnej, a w przypadku omawianego typu architektury dodat-
kowo uwik ane by y w sfer  sacrum, nastr cza historykowi sztuki powa nych trudno ci i nie 
pozwala skupi  si  na jego domenie, jak  jest przekaz wizualny”. Bez „uwik ania” w oboj tnie 
jak okre lan  „sfer  pozamaterialn ” z du ym prawdopodobie stwem wi kszo  badanych mate-
rialnych obiektów by nie powsta a, wi c ich „waga historyczna” – czymkolwiek jest – by aby 
„wizualnie” równa zeru. Mimowolna tendencja do unikania niejednoznaczno ci, trudna jest nawet 
do „racjonalnego” uzasadnienia w humanistyce. Traktowanie tego, co niewidzialne nie jako 
przyczyny sprawczej, ale utrudnienia, nie wró y dobrze spójno ci obrazu ludzkiego wiata. By  
mo e jest to zwi zane z absolutyzowaniem znaczenia relacji subiectum–obiectum, z której to pary 
tylko drugi cz on traktowany jest jako mo liwy przedmiot bada . Akurat w przypadku sztuki 
takie za enie nie wydaje si  konieczne, raczej zubo aj ce. Relacja ta np. w uj ciu Arystotelesa 
i w. Tomasza nie jest opisywana jako pierwotna sytuacja poznawcza, a jako pó niejsza i nie 
jedyna jej strukturalizacja. Zob. S. K. Knebel, Subjekt/Objekt; subjektiv/objektiv, w: Historisches 
Wörterbuch der Philosophie,  red.  J.  Ritter,  K. Gründer,  Basel  1998, t.  10,  s.  401-407. O ci ej  
aktualno ci tej opozycji w historii sztuki wiadczy podzia  tre ci prezentuj cych ró ne uj cia 
sztuki na wewn trzne i zewn trzne („intrinsic perspectives”, „extrinsic perspectives”) w pracy 
uznawanej za jedn  z lepiej porz dkuj cych metody badania sztuki: Modern Perspectives in 
Western Art History. An Anthology of 20th century Writings on the Visual Arts, red. W. Eugene 
Kleinbauer, Toronto 1971, s. IX. 
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sposobów zajmowania si  i wyra ania tego, co ludzkie2, co prawda jest do  
powszechnie uznawana za uprawniony sposób opowiadania o rzeczywisto ci. 
Mimo to, jak przej  od deklaracji do praktyki, nie bardzo wiadomo. Pokolenie 
dzieli nas ju  od ko ca urz dowo propagowanego materializmu w 1989 roku3, 
up yn o do  czasu, by spodziewa  si  owoców w postaci dzie  ca ciowo 
o duchowo ci, jako sk adniku ludzkiego wiata mówi cych. Trudno jednak 
takie wskaza 4. O wiele atwiej wymieni  autorów, którzy – sami cz sto przera-
eni obserwowan  dooko a praktyk yciow  – odbieraj  swoim czytelnikom 

nadziej , e to, co widzialne, nie jest zupe nie odci te od tego, co niewidzialne.  
„B dziemy mówi  w tym miejscu o najniezwyklejszym zbiorowym oszustwie, do 
jakiego posuwaj  si  wspó czesne spo ecze stwa. (…) Mówimy o absurdalnej 
akrobatyce buchalterskich z udze , narodowej ksi gowo ci. Nie dociera do niej 
nic prócz czynników widzialnych i mierzalnych w oparciu o kryteria racjonalno-
ci ekonomicznej – oto regu a owej magii”5. 

Ilo  postaw akcentuj cych pono  trudny do przebycia dystans pomi dzy dwo-
ma kosmosami, w których „tradycyjnie” yj  ludzie, ro nie w tempie godnym 
kosmicznej inflacji6. Rzeczywisto  materialna i niematerialna, kosmos aisthe-
                                                
2 Wszelkich w ciwych dla nowo ytno ci sposobów wyra ania tego, co ludzkie. Trzeba w tym 
miejscu wskaza  na Martina Heideggera, który opisuj c przemian  umiejscowienia cz owieka 
wobec wiata, jak  zapocz tkowa a nowo ytno , zwraca  uwag  na taki cz cy wszystko ze 
sob  charakter duchowo ci- wiadomo ci. „Zapewne w lad za wyzwoleniem cz owieka nowo yt-
no  promieniuje subiektywizmem i indywidualizmem. (…) S owo subiectum trzeba nam oczy-
wi cie rozumie  jako przyk ad greckiego . Nazywa si  tak to, co le y pierwsze [das 
Vorliegende] i co, jako pod e, gromadzi na sobie wszystko” (cyt. za: Czas wiatoobrazu, 
w: ten e, Drogi lasu, t um. K. Wolicki, Warszawa 1997, s. 76). 
3 Historycy sztuki miewaj  bardzo jasno sformu owane pogl dy na temat wp ywu ideologii na ich 
dyscyplin : „Poza histori  sztuki wszystkie najwa niejsze dyscypliny humanistyczne przechowa-
y po 1956 roku ci  marksizmu, oczywi cie w ró nym stopniu i ró nej postaci: od przoduj -

cej w tym wzgl dzie filozofii z wcale poka nymi po aciami oficjalnego marksizmu (obok ró -
nych rewizjonizmów i filozofii niemarksistowskiej), przez próby „humanistycznej” psychologii 
o genezie i zabarwieniu marksistowskim, po formu owan  na gruncie literaturoznawstwa socjolo-
gi  literatury. Trudno powiedzie , co zadecydowa o o takim – jednoznacznie niemarksistowskim 
– obliczu akurat historii sztuki” (cyt. za: M. Bryl, Suwerenno  dyscypliny. Polemiczna historia 
sztuki od 1970 roku, Pozna  2008, s. 17). 
4 Energia duchowa (L’énergie spirituelle)  Henri  Bergsona  sk ada  si  z  tekstów  pisanych  
i publikowanych w wi kszo ci przed 1913 rokiem. Wydana po raz pierwszy w rok po wielkiej 
wojnie by  mo e z tego równie  powodu nie doczeka a si  kontynuacji, nie zapocz tkowa a 
uchwytnej tradycji w refleksji filozoficznej. Zob. ten e, Energia duchowa, t um. K. Skorulski, 
P. Kosty o, Warszawa 2004, s. X, XXVII. 
5 J. Baudrillard, Spo ecze stwo konsumpcyjne. Jego mity i struktury, t um. S. Królak, Warszawa 
2006, s. 33. 
6 Do najg niejszych nale y gorzki opis kultury jako nagromadzenia symulakrów. Szybko rosn -
cej sterty obrazów, które nic nie znacz , za którymi nic wa nego nie stoi. Obrazów fa szywych, 
wyprodukowanych nie po to, by wspó tworzy , „obrazowa ” rzeczywisto , ale by przynie  
zysk. Taka w uproszczeniu jest koncepcja simulacrum u Baudrillarda, któr  trzeba odró ni  od 
pierwszego u ycia tego terminu na gruncie antropologii przez Michela Leiris’a (Simulacre) 
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tos i kosmos noethos, to bardzo stara próba uporz dkowania rzeczywisto ci przy 
yciu dychotomii. W kulturze europejskiej a  do XX wieku ten oczywisty 

i niezb dny dualizm traktowany by  raczej jako suma jednej ca ci7. Co takie-
go wydarzy o si  od prze omu XIX i XX wieku, e coraz cz ciej i coraz ch t-
niej pos ugujemy si  w zale no ci od potrzeb i okoliczno ci tylko jedn  z tych 
dwóch cz ci, zapominaj c o zaletach ich z czenia: compositum? Bez w tpie-
nia du y wp yw mia a Awangarda, która ju  po kilkudziesi ciu latach z elitarnej 
i cz sto bezkompromisowej próby dotarcia do Nieznanego (i przecie  raczej 
niematerialnego), zamieni a si  w egalitarny „globalny” styl ycia i mod  pew-

 tego, e mo na zignorowa  wszystko, co wydaje si  dla nas „nieatrakcyjne”, 
niewygodne. Mo e jeszcze wi ksze znaczenie mia o to, e mniej wi cej od 
ko ca XIX wieku nie wypada w porz dku poznania naukowego stawia  pyta  
metafizycznych8. W ciwie, to jeszcze wcze niej od czasów Kartezjusza duch 
i duchowo , dusza, coraz ch tniej zast powane by y przez „bardziej racjonal-
ne” poj cie res cogitans9. Powszechne jest przekonanie, e „jako rezultat dys-
kusji o duszy w psychologii, prawie zawsze nawi zuj cej do Kanta, mo na po 
dwóch stuleciach stwierdzi , e dusza przesta a by  jej tematem”10. W drugiej 
po owie XX wieku zacz to formu owa  w tpliwo ci co do zasadno ci takich 
pyta  równie  w humanistyce11. Pami ta  trzeba o czynnikach znacznie d ej 
                                                
w 1925 roku. S dz c po ilo ci cytowa  simulacra jako nieprawdziwe, sfabrykowane obrazy nadal 
wydaj  si  popularnym sposobem porz dkowania, czy raczej segregowania kultury postrzeganej 
jako wysypisko odpadów. By  mo e jest to koncepcja wygodna, ale sprawne segregowanie jako 
odpowied  na rosn ce poczucie niepewno ci zawiod a ju  kilka razy Europ  w nieciekawe, 
a nawet nieludzkie okolice. 
7 Sprawia to wra enie jakby spo eczn , „rynkow  cen ” za demonta  granic politycznych by o 
upowszechnianie si  pogl du, e równocze nie trzeba je wznosi  i uszczelnia  w obszarze tego, 
co niematerialne.  
8 Zob. P.  Dybel,  Duch i dusza – metafizyczne fantazmaty europejskiej kultury, w: Duch i dusza. 
materia y polsko-niemieckiego seminarium Kolonia Brühl, czerwiec 1999, red. P. Dybel, War-
szawa 2001, s. 135: „Na tle krytyki podstawowych poj  europejskiej metafizyki, dokonanej 
w minionym stuleciu przez przedstawicieli bardzo niekiedy od siebie odleg ych filozoficznych 
orientacji i nurtów, duch i dusza by y przedmiotem bodaj najbardziej zajad ych ataków i dema-
skacji”. 
9 Zob. H. Drüe, Dusza w psychologii naukowej, w: Duch i dusza. Materia y..., s. 71-83. 
10 Tam e, s. 82. 
11 Niema  rol  przynajmniej w Europie Wschodniej odegra a oficjalnie i dotkliwie propagowana 
doktryna marksistowska. „Wyobra enie, jakoby to, co idealne wyst powa o jako samodzielna 
substancja, jako zasada bytu, jest idealistycznym nonsensem. W rzeczywisto ci materia w proce-
sie swojego rozwoju wytwarza to, co idealne, i dlatego stron  idealn  zjawisk nale y rozpatrywa  
w nierozerwalnym zwi zku z materi  i w zale no ci od niej. wiat jest nie dwojaki, lecz jeden, 
a jego jedno  polega na jego materialno ci” (Dualizm, w: Krótki s ownik filozoficzny, red. 
M. Rozental, P. Judin, Warszawa 1955, s. 124). W t umaczonym z rosyjskiego, s ynnym Krótkim 

owniku, który s  jako narz dzie ujednolicania wiatopogl du w ca ym bloku wschodnim, 
pró no szuka  jakiegokolwiek has a odnosz cego si  do duchowo ci. arliwo  przekonania, e 
dualizm pomi dzy materializmem i idealizmem, wyprowadzony oczywi cie od Kartezjusza, musi 
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i delikatniej dzia aj cych, cho  nie mniej bezceremonialnie zmieniaj cych ho-
ryzont poznawczy. Przeoranie nowo ytnej wiadomo ci przez obraz otwartego, 
potencjalnie niesko czonego, nowego wiata zabra o par  stuleci, od czasu 
pierwszych jego rewelatorów: Miko aja Kopernika, Johannesa Keplera i Gior-
dano Bruno12. W wiecie, w którym „nigdy” nie mo e zabrakn  miejsca i cza-
su, motywacja do tego, by pieczo owicie sk ada  ze sob  niekoniecznie od razu 
pasuj ce cz ci, jest znacznie mniejsza. Zawsze mo na co  od  obok, na 
potem, i zacz  raz jeszcze awangardowo inaczej. Taki „bezkresny” wiat nie 
jest sprzyjaj cym miejscem dla misternych, z onych porz dków symbolicz-
nych z definicji opartych na dopasowywaniu do siebie znacze . Unikaj c jed-
noznacznego opowiadania si  „za” lub „przeciw” konieczno ci oddzielenia 
nauki od duchowo ci, warto traktowa  compositum jako por czny model tak 
makro, jak i mikro wiata (cz owieka), dzi ki któremu mo na wci  doskonali  
umiej tno  komponowania – tak e skomponowania siebie, swojego ycia jako 
sensownej ca ci.  

Wracaj c do tytu owej kwestii: czy da si  rzetelnie i starannie opisuj c 
tylko to, co wida , mie  równocze nie w perspektywie to duchowe, intelligibil-
ne, rozumowe itp.? Da si , ale cho by po to, by za bardzo nie odstawa  od 
wspomnianej ju  tendencji do racjonalizowania tego, co niematerialne, trzeba 
wypatrywanego Ducha, „duchowo ”, zobiektywizowa  (cokolwiek to znaczy). 
Mo na pos  si  intuicj  („diablim sprytem”), jaka kaza a J.W. Goethemu 
umie ci  w Fau cie zdanie: „Jeste  to samy z duchem, którego pojmujesz”13, 
i duchowo  zamieni  w to samo . To samo  jest nader zwiewna. Niemal jak 
duch. Warto zadba  o to, by wypatrywanego ducha troch  bardziej „uwik ” 
w materi . Najpro ciej jest go po prostu skropli , up ynni . Granica mi dzy 
tym, co duchowe, a tym, co p ynne, niesta e, jest w kulturze dziurawa jak rze-
szoto. Prowadz  przez ni  setki, je li nie tysi ce, metafor spinaj cych brzeg 
tego, co duchowe, abstrakcyjne, niewidzialne, z tym, co zwiewne jak dym, nie-
spodziewane jak powiew, niezbadane jak g bia odm tu. Je li sumiennie zaj-
miemy si  archeologi  ludzkich j zyków, to szybko zgromadzimy spory zapas 
argumentów przemawiaj cych za tym, e wci  mamy potrzeb  wyobra ania 
sobie, mówienia, panowania nad ca ci . Nad nieustann  cyrkulacj  ca ci, bo 
znów z zupe nie naturalnych powodów sk onni jeste my t  ca  wyra  ob-
                                                
zosta  zast piony wy cznie materializmem, wydaje si ród em ogromnej aktywno ci w budo-
waniu konkurencyjnych wobec jakichkolwiek religii rytua ów maj cych zaspokoi  wszelkie 
potrzeby ekspresji indywidualnej a zarazem pomóc w symbolicznej hierarchizacji spo eczno ci, 
bez konieczno ci odwo ywania si  do tego, co duchowe. 
12 Pierwsz  prac  maj  ambicje opisania ca  procesów kulturowych jakie wywo o zast -
pienie antycznego modelu Ptolemeusza przez model Kopernika i koncepcj  niesko czonego 
kosmosu by a ksi ka Alexandra Koyré pt. Od zamkni tego wiata do niesko czonego 
wszech wiata, oparta o cykl wyk adów wyg oszonych w 1953 roku i opublikowanych w 1957. 
13 J. W. Goethe, Dzie a wybrane, Warszawa 1957, t. III, s. 128. 
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razem nieustannego ruchu. A to, czy jest to cyrkulacja Ducha, pneumy, wiatrów 
i pr dów morskich, niezbadanych przep ywów kapita u, czy równie nieoczywi-
ste drgania naszej to samo ci, jest spraw  drugorz dn . Zale  od tego, czy 
w fazie fascynacji znajduje si  akurat cywilizacja.  

Zajmuj c si  w po owie ubieg ego stulecia to samo ci  i ró nic  (Ident-
ität und Differenz), Martin Heidegger rozpocz  od uwagi, jakiej nie warto 
ignorowa : „Dowie  w tym obszarze niepodobna niczego, ale wskaza  mo na 
niejedno”14. 

Duchowo  zazwyczaj przedstawiana jest jako opozycyjna wobec po-
wierzchowno ci15. Podobnie problem to samo , to by  mo e g bsza sprawa, 
ale nie nale y pochopnie rezygnowa  z licznych zalet powierzchowno ci. Tym 
bardziej, je li nie zamierzamy niczego udowadnia . Chcemy trzyma  si  z dale-
ka od procentowych wylicze  „komponentów to samo ci”. Nie aspiruj c do 
nieskazitelnie rzetelnych metod nauk spo ecznych i politycznych, zadowolimy 
si  wskazywaniem. Ta akurat czynno  pozwoli poszuka  to samo ci tam, 
gdzie rzadko szukaj  jej nastawieni na apanie w g st  siatk  statystyki zawo-
dowcy.  

Wskazywanie czego  w sztuce i poprzez ni  to, jak powszechnie wiado-
mo, teren humanistycznej grz sko ci. Ruchome piaski, bagno wieloznaczno ci, 
gdzie ka dy mo e mia o la  wod , ile wlezie, bo sytuacja jest na tyle m tna, e 
niczego to nie zmieni. Ka dy mo e ple , co mu lina na j zyk przyniesie. 
Spróbujmy mówi  o duchowo ci i to samo ci. Chcieli my je cho  troch  wy-
wik  z nieusuwalnej abstrakcyjno ci, doci  konkretem. W abstrakcjach nie 
ma niczego z ego. Nie przetrwaliby my bez nich jako dominuj cy gatunek. Tyle 
tylko, e esencja, kondensat, skrót z rzeczywisto ci – a do tego abstrakcja da si  
sprowadzi  – jest jednak czym  odrobin  innym od otaczaj cego nas wiata. I tu 
zaczyna si  problem. To samo  na tyle bliska jest identyczno ci, e nawet 
delikatne przesuni cie znacze  rozwiewa jej zarys. Najbardziej g sta siatka 
statystyki nie pomo e. Czy mamy co  bardziej g stego, co oblepi oby szczelnie 
jak maska t  frustruj co zwiewn  abstrakcj ? Mo e pryskaj ca wraz ze s owami 
prosto na rzeczy lina? Czy nie na tym polega proces przyswajania sobie tego, 
co w pierwszej chwili zupe nie obce, odr bne, zewn trzne? Dopiero, gdy co  
zmieszamy  z  w asn lin ,  jeste my  w  stanie  to  przyswoi ,  prze kn ,  ulepi  
wed ug w asnego widzimisi . Gdyby tak zmiesza  to samo  ze lin ? To po-
mys  dawno ju  wypróbowany.  

                                                
14 M. Heidegger, Przeds owie, w: ten e, Identyczno  i ró nica, t um. J. Mizera, Warszawa 2010, 
s. 9. 
15 Najwyra niej wida  to w biblijnym opisie stworzenia (Rdz 1,2): „Ziemia za  by a bez adem 
i pustkowiem: ciemno  nad powierzchni  bezmiaru wód, a tchnienie Boga unosi o si  nad tymi 
wodami”. W Wulgacie: „spiritus Dei ferebatur super aquas”. 
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W siódmym numerze „Documents”16, jaki ukaza  si  w 1929 roku, trzech 
panów: Marcel Griaule, Michel Leris i przede wszystkim Georges Bataille, 
przekazywa o sobie nawzajem ekscytuj co szokuj  uwag , e plwocina jest 
jak dusza17.  „Saliva is the deposit of the soul, spittle is the soul in movement”. 

lina to balsam, albo nieczysto . Zupe nie jak plato ski farmakon mo e by  
yciodajnym fluidem, albo ohydn  trucizn . Równie dobrze mo e pomaga  

w prze kni ciu, jak by  znakiem napi tnowania i gwa townego odrzucenia od 
siebie. Pozbawiona w asnej formy, podobnie jak ulepiony ze s ów j zyk, potrafi 
wszystko, na co trafi, szczelnie oblepi . lina jako medium, jako medium quod, 
co , poprzez co przyswajamy otoczenie. Okre lenie „medialna papka” nie de-
precjonuje mediów, raczej oddaje zniesmaczenie w asn  nieporadno ci , zmu-
szaj  do ykania p ynnej pulpy. lina to tylko przedsmak tego, co powinni my 
zrobi  z to samo ci  i duchowo ci , by da o si  ich lady wypatrzy  w kulturze. 
Trzeba je, jak ju  zauwa yli my, up ynni , potraktowa  jak ciecz. To samo , 
szczególnie zbiorowa, to zagadnienie z zakresu przep ywów turbulentnych18. 
                                                
16 Jednego z ostatnich pism, w których sztuka by a uwa ana za znacznie ciekawsze narz dzie 
poznania ni  beznadziejnie racjonalna nauka. „Documents” wydawane by y od 1929 do 1930 
roku przez Georgesa Battaile’a, ukaza o si  pi tna cie numerów. Ca  dost pna na stronie 
Bibliothèque National – Gallica Bibliothèque Numérique: galica.bnf.fr. 
17 Carchat – d’âme M. Griaule’a, L’eau à la bouche M. Lerisa i zestawiaj ce te dwa teksty krót-
kie has o Informe w s owniku Batalle’a. 
18 eby pokaza , jak wygodna jest ta hydrauliczna metafora si gnijmy po uwagi na temat to sa-
mo ci wspó czesnej autora tylekro  cytowanego, e z trudem zachowuj cego w asn  to samo : 
„Rozmaite si y, ró ne porz dki warto ci, liczne bóstwa, o których mówi Weber przeciwstawiaj  
si  sobie nie tylko w wielkich przestrzeniach spo ecze stwa, ale nawet w wewn trznej przestrzeni 
jednostki. (…) Nasza epoka jest modernistyczna poniewa  we wszystkich kulturalnych g owach 
trwaj  obok siebie najró niejsze idee i najsprzeczniejsze zasady ycia i poznania. (…) Wielo  
jako podstawowa cecha spo ecze stwa nowoczesnego jest wi c do wiadczana i propagowana ju  
w pierwszych dziesi cioleciach naszego wieku. (…) Ju  w latach dwudziestych teza ta upo-
wszechnia si  na tyle, e pojawia si  w przeciwnych obozach. Carl Schmitt na przyk ad swoje 
rozumienie moderny opiera na bankructwie idées générales; tez  t  g osi  wcze niej Hugo Ball, 

ówny przedstawiciel zurychskiego dadaizmu. Pó niej znalaz a ona swój znacz cy wyraz 
u Arnolda Gehlena i Daniela Bella. (…) G ówne zjawisko wspó czesno ci polega na tym, e 
pluralizm dobitnie ujawnia si  wraz ze zrodzonymi w nim kryzysami i tarciami. (…) Peter Berger, 
Brigitte Berger i Hansfried Keller, którzy równie  wychodz  od podstawowej diagnozy pluraliza-
cji spo ecznych wiatów ycia, lecz obawiaj  si  zarazem rosn cej z post pem pluralizacji niesta-
bilno ci, widz  cierpienie modernistycznego cz owieka z powodu permanentnego kryzysu to sa-
mo ci i dostrzegaj  niesmak [das Unbehagen] nowoczesno ci” (W. Welsch, Nasza postmoderni-
styczna moderna, t um. R. Kubicki, A. Zeidler-Janiszewska, Warszawa 1998, s. 263-265). „Tar-
cia”, „niestabilno ci”, w ko cu „niesmak”, to okre lenia dobrze pasuj ce do opisu cieczy. Wspó -
czesno  przypomina otwart  butelk  z mocno gazowanym p ynem. Jego „nie do opisania” gwa -
townej ekspansji nie normuj adne por czne i atwe do uchwycenia jak flaszka „idées général-
es”. Wskazanie na centrum takiej rozszerzaj cej si  mg awicy staje si  problemem znów kalkula-
cyjnie nierozstrzygalnym. Pozostaje intuicja, gust, moda, polityczny nacisk, wszystko tylko nie 
„tetyczne formy rozumu” (por. tam e, s. 419), potrafi ce operowa  na formach podobnie tetycz-
nych, ustalonych, zakrzep ych.  



O SPRYTNYCH SPOSOBACH WYPATRYWANIA DUCHA... 375 

Szanse trafnego opisania i przewidzenia, jak si  zachowa, jak  form  za chwil  
przybierze, s  takie same, jak na znalezienie g adkich rozwi za  równania 
Naviera-Stokesa, które opisuj  ruch cieczy19. W obydwu przypadkach brak 
teoretycznego modelu, jaki pozwala by przepowiada  rzeczywisto ci. Owszem, 
w pocie czo a elektronowych mózgów da si  z grubsza wyliczy , jak zachowa 
si  ciecz przep ywaj ca przez rur  o okr ym przekroju, po przekroczeniu 
jakiego parametru przep yw zamieni si  w chaos turbulencji i wirów. Podobnie 
wiadomo, e jak za bardzo przycisn , to najprawdopodobniej wybuchnie, po-
wstanie. Wystarczy jednak zmieni  kszta t rury na bardziej skomplikowany, 
cho  niestety nie dysponujemy wystarczaj  sprawno ci  rachunkowej kalku-
lacji, by doliczy  si  skutków. Rura czy okoliczno ci, nie jest to znowu tak 
wielka ró nica. W obydwu przypadkach chodzi o twarde, „obiektywne” uwa-
runkowania pomi dzy jakimi kr y nasza to samo . Duch tchnie k dy chce20. 
A nasza eteryczna to samo  wci  stara si  go na ladowa . Cho  w odró nie-
niu od nigdy nie trac cego animuszu Ducha, jest ona beznadziejnie dyssypa-
tywna, bezforemna jak ciecz, która po chwili wype ni sob  ka  now  sytuacj  

 po najdalsze brzegi. Kszta t p ynu jest za ka dym razem form  tego, w czym 
jest uwi ziony21. Mimo to sam p yn podobnie jak gaz, pneuma, jest amorficz-

                                                
19 Taka metafora cz ca mechanik  p ynów ze wiatem ludzkich zachowa  zosta a u yta ju  
w 1977 roku przez Luce Irigaray (La „mécanique” des fluids, w: Ce sexe qui n’en pas un, Paris 
1977) jako narz dzie krytyki „maskulinistycznej” fizyki skupionej na mechanice cia  sztywnych 
(m skich) i zaniedbuj cych kobiec  p ynno . Takie typowe dla gender uj cie zosta o mocno 
wyszydzone przez Alaina Sokala i Jeana Bricmont (Modne bzdury. O nadu ywaniu poj  z zakre-
su nauk cis ych przez postmodernistycznych intelektualistów, Warszawa 1998, s. 113-118). Nie 
sposób odmówi  racji wielu uwagom Sokala i Bricmonta, seksualne konfrontowanie sztywno ci 
i p ynno ci nie jest zbyt przekonuj ce, ale ich podstawowe za enie, e terminy i poj cia u ywa-
ne przez przyrodoznawstwo s  wy czn  w asno ci  nauk cis ych i nie mog  mie adnego 
metaforycznego, „drugiego ycia” jest wzruszaj co naiwne. wiadczy o kompletnym nieradzeniu 
sobie z symboliczn  warstw  ludzkiego wiata (przy czym nie chodzi o symbole matematyczne). 
20 J 3, 8. W polskim t umaczeniu pisanej po grecku ewangelii Jana przeczytamy: „Wiatr wieje 
tam, gdzie chce i szum jego s yszysz, lecz nie wiesz sk d przychodzi i dok d pod a”. Dopóki 
dominuj  w kulturze europejskiej rol  (czyli do XVI/XVII wieku) odgrywa a aci ska Wulgata, 
w której Janowa pneuma brzmia a: „spiritus flat ubi vult”, wiat odrobin  bardziej skoncentrowa-
ny by  na duchu. Tak czy inaczej w tym zdaniu pomi dzy mo liwymi jego odczytaniami, od 
objawiaj cego si  Ducha po wiej cy wiatr, najwyra niej ujawnia si  punkt styku duchowego 
i materialnego. Ludzka rzeczywisto  nieodmiennie podszyta jest wiatrem. A fakt, e „statystycz-
nie” cz ciej dzi  usi uje si  znale  rozwi zanie równa  Naviera-Stokesa ni  medytuje nad 
sensem J 3, 8, to tylko nie ostatnia w kulturze zmiana modus operandi, która w aden sposób nie 
odnosi si  do istoty problemu: pneumy, strumienia przep ywu, wiatru, tchnienia nieuchwytnego 
jak to samo . 
21 W tradycji europejskiej ywe jest przekonanie, e dobrym „naczyniem dla substancji nadnatu-
ralnych” jest sztuka. Towarzyszy o ono ju  obrazom (ikonom) z V-VI wieku. Zob. E. Kitzinger, 
Byzantine Art in the Period between Justinian and Iconoclasm, Münich 1958; por. H. Belting, 
Obraz i kult, t um. T. Zawadzki, Gda sk 2010, s. 149-150. 
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ny22. Zanim spróbujemy opisa , czy raczej op yn , Ducha23, a nawet poszuka  
jego róde , powinni my wbrew postulowanej p ynno ci ustali  jeszcze dwie 
kwestie.  

Zagadnieniem wst pnym jest wybór skali. Lepiej patrze  na to samo  
z daleka, czy z bliska, w powi kszeniu? Marko czy mikro? Z jak oddalonej 
perspektywy sk onni jeste my wypatrywa  Ducha? I jakiego Ducha? Jednego 
czy wiele? W przypadku to samo ci problem sprowadza si  do pytania o relacj  
mi dzy to samo ci  zbiorow  a indywidualn . 

Je li to samo  zbiorow  rozumie si  jako poza skal  niewiele ró ni ca 
si  od jednostkowej, to k opot jest nielichy. Co najmniej równie pot ny, jak 
cie , jaki pada na rzeczywisto  za spraw  s du, e indywiduum jest niepozna-
walne. Individuum est inefabille, ta bynajmniej nie romantyczna a raczej schola-
styczna formu a dzia a w tylu obszarach, od psychologii po estetyk , e mo na 

 nazwa  zakl ciem24. Pot nym zakl ciem, przy pomocy którego radzimy 
sobie z nazywaniem tego, co wymyka si  naszej sprawno ci poznawania. Wte-
dy mo emy co prawda to samo  – cho by w asn  – czu  wyra nie i u wiada-
mia  sobie, ale ju  z u wiadamianiem innych w tym wzgl dzie b dzie do  
ci ko. Mo na te  to samo  zbiorow  traktowa  tak, jak czyni  to liczne przy-
rodoznawcze modele tych obszarów wiata, gdzie nadmierna szczegó owo  
uniemo liwia jakiekolwiek sprawne przewidywanie skutków. Mechanika nie le 
radzi sobie z opisem zachowania cia  materialnych, wcale nie zawracaj c sobie 

owy wnikaniem w ich coraz drobniejsz , „wewn trzn ” struktur , a  po 
kwantowe spl tanie, w którym intuicja nie przydaje si  ju  na nic.  

                                                
22 W ikonografii zacieranie ró nicy mi dzy p ynem a gazem, wod  a powietrzem jest co najmniej 
tak stare, jak tworzenie postaci anielskich przez dodanie skrzyde  do postaci kopiowanych 
z antycznych przedstawie  p ywaj cych trytonów. Gunnar Berefelt (A Study on the Winged An-
gel. The Origin of a Motif, Stockholm 1968, s. 64-65, fig. 47,48) zestawia niemal identyczne 
postacie anio a z pd. kaplicy w Monreale i trytona z mozaiki z II wieku w Ostii. 
23 Kolejn  metafor  dobrze przylegaj  i do kraw dzi p ynu, i do styku to samo ci z sytuacj  
wobec niej zewn trzn , jest dobrze znany problem szczegó owo ci mapy na jakiej wida  lini  
brzegow  tego, co p ynne i sta e. W 1967 roku, zastanawiaj c si  nad pozornie bzdurn  kwesti : 
ile wynosi linia brzegowa Wielkiej Brytanii?, Benoit Mandelbrot wpad  na trop fraktali (Science, 
156 (1967) nr 3775, s. 636-638). Jednym z wygodniejszych do obserwowania po cze  tego, co 
subiektywne z tym, co obiektywne, jest w nie sztuka. I bardzo prawdopodobne, e dla jeszcze 
dok adniejszego opisania peryferii naszej wiadomo ci, duchowo ci i to samo ci trzeba b dzie 
wpa  na jaki  mentalny odpowiednik tego rodzaju geometrycznych struktur. 
24 Takiego zwrotu u  Goethe w li cie do Johanna Lavatera z 1780 roku, ale wbrew przekonaniu 
romantyków, e jego autorem jest w. Tomasz, lady podobnej formu y mo na znale  u Bona-
wentury (I Sent. 25, 1, 2 ad 1), który pisa  o Bogu, e jest: „non definibilis tamen cognoscibilis et 
notificabilis”. Z to samo ci  mo e by  podobnie, wymyka si  definicjom, cho  mo na j  pozna , 
nawet posiada . Pisanie o to samo ci, to d ugo jeszcze b dzie raczej literatura pi kna ni  atlas 
anatomiczny. I niekoniecznie jest to z a informacja. 
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Pytaj c o skal , pytamy o metod . Idiograficznie czy nomotetycznie? 
Wed ug dziewi tnastowiecznego pomys u Wilhelma Windelbanda, idiograficz-
na humanistyka zawsze opisuje i kataloguje indywidualne jednostkowe historie, 
a nauki przyrodnicze nie spoczn  dopóki nie sformu uj  powszechnych, nomo-
tetycznych praw25. Warto si  nad t  cz sto powtarzan  klasyfikacj  zatrzyma . 
Czy nie jest to po prostu ró nica skali? W przypadku refleksji humanistycznej, 
po cz ci cho by zwróconej ku porz dkowi wydarze  w wiecie ludzi, zwróco-
nej ku historii, skala jest nade wszystko skal  czasu.  

Historia sztuki daje podstawy do przekonania, e w ci gu ostatnich kilku 
tysi cy lat powsta y tysi ce dzie , wiadcz cych o tym, e nasz sposób prze y-
wania, reagowania, wyra ania tego, co sk ada si  na porz dek ycia, jest zaska-
kuj co niezmienny. I mo na to traktowa  jako lady wzgl dnej sta ci tego, co 
duchowe. 

Trzeba szuka  po prostu ludzkiej  to samo ci.  To zadanie w sam raz dla  
paleopsychologii. I znów oprócz narz dzi do najstarszych materialnych ladów, 
jakie praludzka to samo  zostawi a, nale  i te, w których dopatrujemy si  
przejawów sztuki. Wygl da na to, e co , co nazywamy to samo ci , mog o 
pojawi  si  oko o sto tysi cy lat temu, kiedy rednia obj to  mózgu homo sa-
piens wynosi a oko o 1330 cm3. By  mo e do ukszta towania si  to samo ci 
dos ownie potrzebna jest pewna minimalna g sto . W tym przypadku g sto  
zaludnienia, kontaktów mi dzyludzkich, których efektem jest nag y wzrost 
umiej tno ci przekszta cania i podporz dkowywania sobie otoczenia zarówno 
narz dziami materialnymi, jak i symbolami. Dochodzi o do tego co najmniej 
dwukrotnie, oko o dziewi dziesi ciu tysi cy lat temu w Afryce i przed oko o 
czterdziestu tysi cami lat w Europie. Starszemu okresowi odpowiadaj  proste 
geometryczne ryty na p ytkach ochry, pochodz ce z jaskini Blombos w RPA, 

odszemu, w Europie, wiele artefaktów od obrysów r k na cianach hiszpa -
skiej jaskini El Castillo po piszcza ki z jaskini w Geissenklöster w Niemczech26.  

Trzeba szuka wiadectw archaicznych, bliskich mitycznym ród om. 
Tylko wtedy mo na wnioskowa  o cechach zbiorowo ci bez ryzyka, e zamieni 
si  w pl tanin  jednostkowych, idiograficznych historii. Na szcz cie kultura 
zachowuje lady d ej, ni  twarde dyski. Warto nawet tych najstarszych, daw-
no wymazanych, wielokro  nadpisanych, szuka . I dlatego si gniemy mo liwie 
najdalej w przesz , szukaj c wszystkiego, co s o do uzewn trzniania 

asnej to samo ci. Si gniemy po to, by wyszuka  to, co najd ej zachowuje 
swoje cechy, w asny kszta t. W rzeczywisto ci, w której na dobr  spraw  nie 
                                                
25 Windelband wart jest przywo ania, bo nale y do autorów pisz cych o Duchu (der Geist) jako 
o istocie warto ci kultury (Inbegriff der Werte des Kulturlebens) i poj ciu sk adaj cym si  na 
tre  nauk o kulturze (Inhalt der Kulturwissenschaft). Zob. W. Windelband, Präludien, 2 (1919), 
s. 8 i Präludien, 1, s. 273 nn. 
26 H. Pringle, Jak rodzi a si  nasza kreatywno , „ wiat nauki”, 2013 nr 4, s. 29 i 33. 



KRZYSZTOF CICHO  378

ma sta ych rzeczy, lecz raczej rozgrywaj ce si  w ró nym tempie procesy, kwe-
stia sta ci i niezmienno ci mo e nabra  warto ci, a nawet sta  si  fetyszem. 
Dla przyrodoznawców takimi trzymaj cymi w ryzach nawa nic  zmiennych 
fetyszami s  sta e fizyczne. To samo  pe ni podobn  rol  dla naszej samooce-
ny. Bez prze wiadczenia, e j  posiadamy, ca e nasze ycie mo e bardzo atwo 
przesta  by  naszym yciem. Istotn  cech  to samo ci od najstarszych jej la-
dów jest przekonanie, e raczej istnieje w sferze duchowej ni  materialnej. To -
samo  pozostaje niezmienna mimo swojej zwiewno ci w g bszej, niemate-
rialnej warstwie rzeczywisto ci, w warstwie mitycznej. I to jest przyczyna, dla 
której tak s abo radzi sobie z fenomenem ludzkiej to samo ci teoria i nauki. 
A zarazem powód nieusuwalnego zwi zku pomi dzy ludzk  to samo ci  
a sfer  sacrum. Nasza to samo  nie rozp ywa si  jak dym tylko dzi ki temu, e 
wzoruje si  na mitycznych, religijnych, sakralnych prototypach o ponadludzkiej 
mocy. Jak zauwa  Ernst Cassirer,  

„wszelkie teoretyczne wyja nianie wiata od samego pocz tku przeciwstawia si  
innej duchowej sile: sile mitu. By j  powstrzyma  filozofia i nauka musz  nie tyl-
ko zast powa  poszczególne mityczne uj cia bytu i zdarzenia jako ca . Musz  
zwróci  si  nie tylko przeciw wytworom i postaciom mitu, lecz dosi gn  jego 
korzenia. Korze  ten nie jest niczym innym jak postrzeganiem ekspresji (Aus-
druckwahrnehmung). Prymat postrzegania ekspresji nad postrzeganiem rzeczy 
(Dingwahrnehmung) jest tym, co charakteryzuje mityczny obraz wiata”27.  

Nauka radzi sobie znacznie lepiej z tym, co zreifikowane, co ma sta , a co 
najmniej „obiektywnie ustalon ” – jak res cogitans – posta . Reszta, szczegól-
nie kiedy do  obfita i ywio owa, przecieka mi dzy wierszami, umyka wyma-
ganej cis ci.  

„Ka dy twór mo e przemieni  si  w inny, wszystko mo e powsta  ze wszystkie-
go. posta  rzeczy mo e zmieni  si  w mgnieniu oka, bowiem nie jest zbudowana 
z trwa ych w asno ci. asno ci i ciwo ci s  momentami, z którymi obser-
wacja empiryczna zapoznaje nas tylko, o ile te same okre lenia i stosunki stwier-
dzane s  wci  na nowo, przez ca y czas. Mit nie zna takiej jednorodno ci i rów-
nokszta tno ci. Dla niego w ka dej chwili wiat mo e otrzyma  inny wygl d, po-
niewa  tym, co okre la ów wygl d, jest afekt”28. 

Duch mo e by  opisany jako afekt wobec wiata, czy afekt zamkni ty w kszta -
cie wiata. Wygl da na to, e na razie lepiej jest o nim my le  i mówi  jak 
o micie. Zdaj c si  na ba aganiarsk , cz sto zaniedbuj  szczegó y sztuk , 
której nie le udaje na ladowa  to, co przyci ga uwag  i fascynuje w micie.  

Zacznijmy od najbardziej znanego politycznego obrazu to samo ci zbio-
rowej. Od ryciny autorstwa Abrahama Bosse z 1651 roku, zdobi cej frontyspis 
Lewiatana Thomasa Hobbesa (zob. Aneks nr 1). Personifikacji nowo ytnego 

                                                
27 E. Cassirer, Postrzeganie rzeczy a postrzeganie ekspresji, w: ten e, Logika nauk o kulturze, 

um. P. Parszutowicz, K ty 2011, s. 64.  
28 Tam e, s. 65. 
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spo ecze stwa uj tego w form  narodowego pa stwa. Wielki polityczny korpus 
sk ada si  z bezliku jednostkowych ma ych figurek. Nie wiemy nawet, czy pa-
trzymy na zgodnie wspó dzia aj  spo eczno , czy na oddzia  pos usznie wy-
pe niaj cych rozkazy statystów, z których mo na w zale no ci od potrzeb 
i fantazji ulepi  ka  form . Z dwoma atrybutami, podkre laj cymi dzia anie 
dwóch wspó tworz cych ten korpus porz dków. Miecz to ekwiwalent przys u-
guj cego w adzy wieckiej (ordo laicorum) ius gladi – prawa do karania mier-
ci . Pastora  oznacza drugi wspó istotny dla europejskiego spo ecze stwa po-
rz dek: w adz  duchow  (ordo clericorum).  

Na wcze niejszej wersji ryciny (zob. Aneks nr 2) z roku 1635 zamiast pa-
stora u Bosse wyry  czytelny atrybut sprawiedliwo ci – wci  wahaj  si  
wag . Jest to wyraz-obraz ludzkiej potrzeby szukania sta ci i pewno ci – na-
wet poprzez wyduman  abstrakcj , tak  jak Iustitia. Cho  mo e jest to co  jesz-
cze. Skorzystajmy z tego, e obrazy potrafi  w mgnieniu oka odsy  w prze-
sz  znacznie odleglejsz  od czasu, z którego same pochodz . Kiedy zapo-
mnimy, e waga jest tylko konwencjonalnym atrybutem Sprawiedliwo ci 
(zgodnie z któr  da si  ulepi  kszta tny Corps politique – to samo  politycz-

), mo emy wyobrazi  sobie znaczenia, jakie wynikaj  z tego powtarzaj cego 
si  ruchu szalek. Patrzymy na moment kryzysu ( , ac. crisis), moment 
rozstrzygni cia. Patrzymy na ruch w gór  i w dó 29. Patrzymy na drganie. Pa-
trzymy na to, co najmniej od czasu namalowania najstarszych scen egipskiego 

du Ozyrysa nad zmar ym. Ozyrys-bóg musi wiedzie  nieomylnie, jaka jest 
to samo  staj cego przed nim cz owieka. I w tym celu pos uguje si  drgaj cy-
mi szalkami wagi. M odsza od Ozyrysa, ale znacznie starsza od sztychów Bos-
se, stoicka wizja wiata oparta jest na obrazie rytmicznie drgaj cej pneumy 

), duchowego pierwiastka, który w nie poprzez te samoistne – jak 
sprawiedliwo  –  drgania  wylewa  si  i  rozlewa  na  ca y  wiat.  Czy  to  b dzie  
pneuma, czy nous (zlatynizowane jako spiritus i mens/animus), czy bezforemna 
materia: hyle, czekaj ca a  wsi kn  w ni , jak lina, yciodajne s owa (logoi 
spermatikoi), nie ma wi kszego znaczenia. Za ka dym razem w greckiej termi-
nologii zwi zanej z mitycznym obrazem kszta towania materii przez ducha 
powraca obraz czego  p ynnego, pe nego wewn trznej energii, która uk ada 
powierzchni  rzeczywisto ci w drobne jak na rze bionych przez Fidiasza chito-
nach fa dy. W fale koncentrycznie, cyklicznie obwieszczaj ce wewn trzn , 
harmonijn , bo opart  jak waga na kanonie, to samo wiata.  

Czy alegorie zbiorowych to samo ci na rycinach Bosse s  p ynne? Na 
pierwszy rzut oka nie. A czy s  sta e? Je li ju , to tylko za spraw  dosy aj cych 
do abstrakcyjnych wyobra  moralnej sta ci atrybutów korony, miecza, wa-

                                                
29 , w: Theologisches Wörterbuch zum Neuen Testament,  red.  G.  Kittel,  Stuttgart,  t.  III,  
s. 942-943. 
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gi. Wiemy, e wystarczy jeden rozkaz, jedno s owo i bezlik ma ych indywidu-
ów zorganizuje si  w inny sposób, utworzy now  form . Dos ownie alegorie s  
pomi dzy jak najbardziej fizycznym krajobrazem (natur ), ze wszystkimi na-
macalnymi szczegó ami (w mie cie i poza miastem), a ywio em powierza. S  
polimorficznym duchem (pneum ) unosz cym si  nad powierzchni wiata. S  
bardzo ludzkim afektem okie znanym i uformowanym tak, by utrzyma  atrybu-
ty niezmienno ci wobec rzeczywisto ci. By skutecznie udawa  niewzruszon  
mask  ludzkiej duszy. 

Nawet kiedy cofniemy si  jeszcze o kilka tysi cy lat od czasów stoików 
i Fidiasza, do epoki, w której nawet Ozyrys nie by  jeszcze dzieckiem Geba 
i Nut (Ziemi i Nieba), wci  trafia  b dziemy na fragmenty obrazów ukazuj ce 
narodziny, formowanie si  naszego wiata z p ynnych lub duchowych i p yn-
nych ywio ów. Najstarsze b  wiatry i ko ysane przez nie wody. Sumeryjskie 
wiatry z e i dobre:  t bu i ru t bu. Egipska para bóstw: Amon i Amaunet, 
jakie personifikowa y niewidzialno ci i wiatr wchodz ce w sk ad ogdoady 
z Hermopolis, z której dopiero pó niej wy oni si  prakosmiczne jajo. Greckie 
wiatry  (anemoi) s  nie do odró nienia od pneuma. Na attyckich wazach 
z V wieku przed Chr. cigaj cy mierteln  Oreytij  gwa towny wiatry pó nocny 
Boreasz ma skrzyd a podobne do skrzyde , z jakimi malowano psyche – dusz . 
Podobnie jak jego bracia: agodny, zachodni Zefir (cz sto w parze z Chloris- 
Flor ) i dwójka m odszych (w ikonografii) braci: wilgotny po udniowy-
wschodni Notos i wschodni Euros (a czasem Apeliotes). To, co zewn trzne, 
wygl da jak to, co wewn trzne. A je li nie wygl da, to stopiono si  upodabnia. 
To najbardziej ogólna zasada cywilizowania wiata. Drgania przenosz  si  
swobodnie, harmonizuj  warstwy pozornie zupe nie odr bne, od g stej atmosfe-
ry po napi  jak struna dusz . Tu nale y szuka  styku pneumatologii i hydrolo-
gii. Potwierdza to starotestamentowe, hebrajskie rûah ), które mo e by  
i delikatnym tchnieniem Ducha (Ps 32, 6), synonimem yciodajnego oddechu, 
i rozpuszczonej we krwi duszy, i wichrem Jahwe (rûah ’ hîm – Rdz 3, 8 i Wj 
10, 19)30. Do najbardziej esencjonalnych (nieomal jak wyk ad z klimatologii) 
opisów cyrkulacji ywio ów jako atrybutu boga nale  wersy psalmu 147:  

„(...) od Jego mrozu cinaj  si  wody, 
Posy a s owo swoje i ka e im taja ; 
ka e wia  swemu wiatrowi, a sp ywaj  wody” (Ps 147, 17-18).  

                                                
30 Rûah, w: Theologisches Wörterbuch zum Alten Testament, red. H.-J. Faby Helemer Ringgern, 
t. VII, Stuttgart-Berlin-Köln 1990, s. 386-425. Cho  najcz ciej wiatr Boga w Starym Testamen-
cie jest ród em proroczej ekstazy, a nie z a. I w tym wzgl dzie tradycja starotestamentowa bli -
sza jest cho by przekonaniu Platona o roli boskiego tchnienia (daimon) dla ekstazy, ni  licznym 
wiadectwom srogich i niszcz cych boskich wiatrów staro ytnego Bliskiego Wschodu. Zob. 

M. L. West, Wschodnie oblicze Helikonu. Pierwiastki zachodnioazjatyckie w greckiej poezji 
i micie, t um. M. Filipczuk, T. Pola ski, Kraków 2008, s. 702.  
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Jedyn  nadnaturaln  domieszk  jest tu „s owo”, które oczywi cie okazuje si  
najwa niejsze, wyzwalaj c cykl przemian. W ludzkim wiecie energia p ynie 
zawsze od tego, co duchowe, wewn trzne, do tego, co materialne, zewn trzne. 
Wbrew fizyce. Wobec takiego obrazu epifanii kszta tuj ca si  „na obraz 
i podobie stwo” ludzka to samo  nie mog a przybra  innej, ni  niesta ej po-
staci. Tylko dzi ki takiemu stanowi, „niezbyt skupiona”, mo e zachowa  zdol-
no  do nieustaj cej cyrkulacji, wp ywania na wszystko, radzenia sobie z ka  
zastan  sytuacj , ka dym zewn trznym pejza em. Jej w ciwa cieczom amor-
ficzno  jest równocze nie nadziej  na godn  bogów polimorficzno , atrybut 
nadludzkiej swobody. Dlatego scholastyczna prababka dzisiejszej to samo ci, 
dusza, jest opisywana jako „w pewnym sensie wszystko” (quodamodo omnia). 
Mówi c o duszy, w. Tomasz powiada, e jest ona „nie tylko tym, czym sama 
jest, ale w pewien sposób czym  innym” (non solum est id, quo est, sed etiam 
est quodamodo alia, De anima II, 5, 383).  

Najprawdopodobniej ten archaiczny zlepek duchowego i powietrzno-
ynnego jest uniwersalny, wyra any wielokro  przez ró ne kultury. Marcel 

Mauss pisz c o darze przywo uje maoryskie hau, które b c duchem daru nie-
odleg e s  od tchnienia i powiewu wiatru31.  

W chwili kiedy zaczynamy sobie stopniowo u wiadamia , e globalny 
system powiewów, tchnie , opadów, pr dów, mgie  jaki zestrojony jest w kli-
macie planety od prahistorii, w kulturze traktowany by  jak bli niak (taki jak ka, 
jedna z cz ci egipskiej duszy) Ducha i duchowo ci, bardzo atwo popa  
w oszo omienie. Taki rodzaj szale stwa, o jakim wiedzia  ju  Platon, wspomi-
naj c o inspiracji boskim tchnieniem, którego skutkiem dla cz owieka jest utrata 

asnego rozs dku (nous), jest miejscem, które zajmuje ekstaza32. Szczególnie 
wtedy, kiedy chcemy „dok adnie” wiedzie  co, gdzie, kiedy ciurka, kapie, paru-
je, kondensuje, sublimuje. A chcemy nieustannie. Wymaga tego choroba cywi-
lizacyjna. Od ledzenia pozornie dalekich przep ywów kapita u, pilnowania 
czasu przelewów, uros o niejedno city.  

Na szcz cie mo na machn  r  na technologiczny przymus dojenia in-
formacji wprost z g stych sieciowych chmur. Mo na po prostu powierzchownie 
spojrze  na dwa obrazy, jeden nieruchomy, drugi ruchomy, poprzez które tego 
rodzaju wiadomo  wspó zale no ci pokaza a sztuka. Starszy, nieruchomy, to 
rysunek, szkic Leonarda da Vinci z kolekcji Windsor Castle (Royal Library, 
RL. 12376, zob. Aneks nr 3). Zwyczajowo okre lany jako Burza nad pejza em 

                                                
31 M. Mauss, Szkic o darze, w: ten e, Socjologia i antropologia, t um. M. Król, K. Pomian, 
J. Szacki, Warszawa 1973, s. 224-225.  
32 Wiele mówi cym o wspó czesno ci ladem takiej wiadomo ci globalnych powi za  jest po-
wszechnie znany „efekt motyla”. Ciekawe jest to, e ca y proces od machni cia skrzyde kiem po 
finalny kataklizm rozgrywa si  w naturze, na zewn trz ludzkiej wiadomo ci, która jedynie reje-
struje to, co si  dzieje, ale sama w jaki  cudowny sposób jest wy czona z procesu zmian. 



KRZYSZTOF CICHO  382

z je cami. Wiadomo, e Leonardo wci  wraca  do szkicowania wirów, fal, 
turbulencji. Nie wiadomo dlaczego. Najcz ciej w odpowiedzi pada termin: 
natura naturans. Aktywna zasada, wed ug której natura tworzy. Nomotetyczna 
opozycja wobec idiograficznej natura naturata, pasywnej sumy wszystkich 
pojedynczych bytów. Ten szkic pokazuje, bardziej poprzez puste niezarysowane 
partie ni  przez dukt kreski, w jaki sposób mo na przez chwil  mie wiado-
mo  (mie  to samo ?) zwi zków rzeczy, s ów, ducha i wiatru33. W porywy 
wichru wpl tane s  w prawym dolnym rogu drobne ludzkie sylwetki, co znaczy 
tyle, e burza równocze nie rozgrywa si  poza nimi i w nich. Duch tchnie k dy 
chce. I mo na ad hoc wymy li  i opowiedzie  tyle samo ró nych historii o tym, 
e by  mo e zacz a si  od porywu duszy, od gwa townego wewn trznego afek-

tu, ile „profili to samo ci” nieszcz snych je ców mo na dok adnie opraco-
wa .  

Bardzo podobna sztuczka, te  oparta na szerokim, rozleg ym planie, na 
przemiennym operowaniu sk bieniem szczegó ów, t umów, strumieni pojaz-
dów i patetycznie spowolnion  pustk , uda a si  Godfreyowi Reggio autorowi 
filmowej trylogii Qatsi ycie): Koyaanisqatsi, Powaqqatsi, Naqoyqatsi. Naj-
wi ksz  popularno  zdoby  pierwszy, kr cony przez siedem lat, do 1982 roku, 
film o tytule w j zyku Indian Hopi: ycie, które oszala o. Tytu  drugiej, uko -
czonej w 1988 roku cz ci: ycie w zmianach, równie dobrze mo e by  tytu em 

                                                
33 Jego tematem s  drgania, wiry, to wszystko czego nie udaje si  wyliczy  specjalistom od prze-

ywów turbulentnych. Najbardziej fascynuj ca jest pusta partia rodkowa, ta, której nie wida . 
Dzi ki niej po chwili u wiadamiamy sobie, e „jakim  cudem” szalej ca u góry burza przenios a 
si  do wiata ludzi, roztr caj c na wszystkie strony drobne sylwetki. Kiedy patrzymy na rysunek 
wiemy na pewno, e to jedno i to samo, cho  nie wiemy, sk d to wiemy. Ca kiem niez y model 
to samo ci. A skoro tak, warto mu po wi ci  jeszcze chwil . Co by si  sta o, gdyby wzoruj c si  
na pytaniu Mandelbrota o d ugo  brytyjskiego wybrze a, zada  pytanie: jaka jest czna d ugo  
wirów jakie narysowa  na tej karcie Leonrado? Odpowied  b dzie taka sama jak u Mandelbrota: 
to zale y jak dok adne, jak szczegó owo chcemy je mierzy . Jakiej d ugo ci prost  miark  b -
dziemy przyk adali do tych wszystkich ukazuj cych gwa town  energi  krzywizn. Jak bardzo ma 
ona do nich pasowa , przylega , przystawa ? Im dok adniej tym wi ksza b dzie sumaryczna ich 

ugo . W ko cu pozostanie jeszcze uwzgl dnienie tych niewidzialnych krzywizn pneumy, które 
powinny wirowa  w pustej partii rodkowej, je li chcemy wyja ni , co powali o koni i je ców 
na dole. Do  podobnie „liczymy” i opisujemy kszta t, czy te  „odlewamy mask ” ludzkiej to -
samo ci. Szkic Leonarda zarówno poprzez uwik anie indywidualnie narysowanych drobnych 
sylwetek w burzliwy kontekst, jak przez wspomnian  pust , rozdzielaj ca kompozycj  parti  
rodkow , przypomina niektóre ju  XX-wieczne koncepcje osobowo ci odwo uj ce si  do poj cia 

Ducha i duchowo ci. Cho by Maxa Schelera i Nicolai Hartmanna. Tytu  pracy Schelera z 1928 
roku: Miejsce Cz owieka w Kosmosie (Die Stellung des Menschen im Kosmos), doskonale nadaje 
si  na tytu  szkicu da Vinci. Wed ug Hartmanna, „ ycie duchowe, charakteryzuje to, e poszcze-
gólne jednostki nie istniej  same z siebie, nie posiadaj  oddzielnej rzeczywistej egzystencji na 
zewn trz wspólnej sfery ycia duchowego” (ten e, Das Problem des geistiges Seins, Berlin 1962, 
s. 69). 
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szkicu Leonardo. To ten sam temat: natura naturans, zasada cyrkulacji wszyst-
kiego, co zdolne jest do tworzenia.  

Poszukajmy teraz obrazów i opisów wspó czesno ci. Zestawmy cechy 
wiata jakie dostrzegaj  badacze wywodz cy si  z obszaru nauk spo ecznych 

z tymi, które mo na zauwa  w dzie ach sztuki. Najlepiej by oby znale  takie 
opisy wiata, które opieraj  si  na w ciwej nauce metodologii, a równocze nie 
wydosta y si  z do  w skiego getta nauki i s  zauwa alne w kulturze. Tak 
szcz liwie si  sk ada, e Zygmunt Bauman w swoim bez w tpienia opinio-
twórczym i trafnym w wielu aspektach opisie otaczaj cej nas rzeczywisto ci 
konsekwentnie od pocz tku tego wieku pisze ze wiata p ynnej nowoczesno ci, 
a wi c tego wiata, który zamieszkujemy wspólnie, i nazywa go p ynnym, bo 
jak wszystkie p yny nie potrafi zachowa  jednego kszta tu. Poj cie p ynno ci 
(Liquid) utrwali o si  w masowym obiegu kultury za spraw  konsekwentnego 
umieszczania go w tytu ach kolejnych ksi ek Baumana: ynna wspó czesno  
(2000), ynne ycie (2005), ynna mi , ynny strach (2006), ynne czasy 
(2007). To kolejne monografie opisuj ce wspó czesno , cho  sam termin za-
czerpni ty jest chyba od autora skupionego na wcze niejszej fazie nowo ytno-
ci34. Przyjrzyjmy si  tej tytu owej „p ynno ci”.  

„Ciecze w odró nieniu od cia  sta ych, z trudno ci  zachowuj  swój kszta t. P y-
ny, by tak rzec, nie organizuj  ani przestrzeni, ani czasu. (…) P yny nie zachowu-

 d ugo swojego kszta tu, nieustannie gotowe (i ch tne), by go zmieni . Dla nich 
liczy si  bardziej up yw czasu ni  przestrze , któr  akurat zajmuj  – tak czy ina-
czej tylko tymczasowo. (…) yny, rozlewaj  si , wyp ywaj , wychlapuj  si , 
przelewaj , ciekn , zalewaj , pryskaj , kapi , cz  si , wyciekaj . Nadzwyczaj-
na ruchliwo  p ynów przywodzi na my l wyobra enia lekko ci. Lekko  i nie-
wa ko  kojarzymy zwykle z ruchem i zmienno ci  (…). Dlatego w nie yn-
no , albo ciek  mo na uzna  za trafne metafory, oddaj ce istot  obecnej, pod 
wieloma wzgl dami nowej fazy w historii nowoczesno ci” (Bauman, ynne cza-
sy, s. 6-7)35.  

                                                
34 Termin „liquid” pojawia si  w monografii Baumana z 1991 roku pt. Modernity and Ambivalen-
ce (Wieloznaczno  nowoczesna. Nowoczesno  wieloznaczna) jako cytat z ksi ki Stephena 
L. Collinsa (From Divine Cosmos to Sovereign State: An Intellectual History of Consciousness 
and the Idea of Order in Renaissance England, Oxford 1989) po wi cony Hobbesowi: „Hobbes 
rozumia , e p ynno wiata jest naturalna i e konieczne jest zaprowadzenie adu, by powstrzy-
ma  to, co by o naturalne (…)”.  
35 Godnym uwagi antycznym prototypem „modern liquid” mog  by  Metamorfozy Owidiusza, 
szczególnie je li tytu owe przemiany zgodnie z sugesti  Stefana Stabry y zawart  we Wst pie 
dokonamy „rozró nienia mi dzy metamorfoz  jako motywem mitologicznym, w w skim znacze-
niu, metamorfoz  jako regu  strukturaln  poematu oraz [najbardziej dla nas interesuj ] meta-
morfoz  jako zasad  interpretacji wiata” (Metamorfozy, s. LXX). Skoro „nawet najbardziej 
pomys owe koncepcje zmierzaj ce do odkrycia w Metamorfozach uporz dkowanego uk adu 
opartego na proporcji i symetrii nie doprowadzi y w efekcie ani do odnalezienia w tym utworze 
nadrz dnej idei porz dkuj cej (…) szczególnie interesuj ce wydaj  si  (…) te próby obja nienia 
struktury utworu Owidiusza, w których podkre la si  donios  metafory (…) jako zasady struk-
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Bez trudu mo na wyszuka  wiele ikonicznych przyk adów oddaj cych t  
fascynacj  p ynno ci . W wielkiej katastroficznej skali, jaka najlepiej dzia a na 
wyobra ni  w przekonaniu wspó czesnych „producentów kultury”, fascynacja 
ta jest najcz ciej zwi zana z problemem zmian klimatycznych. Dobrym przy-

adem jest plakat do filmu w re yserii Rolanda Emmericha z 2004 roku The 
Day After Tomorrow (zob. Aneks nr 4). W wyobra ni zbiorowej up ynnienie 
pneumy dokona o si  za spraw  polemiki o skutkach globalnego ocieplenia36. 
Tego rodzaju katastroficzne wizje nie s  niczym innym, jak najnowsz  odmian  
my lenia w kategoriach eschatologicznych. My lenia z natury nieodleg ego do 
duchowo ci. Plakat podporz dkowany zasadzie mówi cej, e musi (jako rekla-
ma) by  ekspozycj  najbardziej dramatycznych momentów, wydaje si  bardzo 
znacz cy dla kogo , kto wypatruje niewidzianego. Ledwie wystaj ca ponad 
poziom wzbieraj cej, „globalnej” cyrkulacji – tym razem wy cznie materii – 
ludzka d  trzyma pochodni  z odlanym w metalu (wed ug orygina u Frédérica 
Auguste’a Bartholdiego) p omieniem, przy pomocy której opromienia a wiat 
jako Liberty Enlightening the World (La liberté éclairant le monde). S owo 
„opromienia ”, „roz wietla ”, „iluminowa ”, jest jednym z najcz ciej u ywa-
nych do opisu dzia ania tego, co duchowe, na otoczenie. Niezliczone iluminacje 
i ol nienia odwo uj  si  do tego znaczenia. Ciekawe jest, e na plakacie nie 
rzeczywisty p omie  wolno ci, ale jego alegoryczne, dziewi tnastowieczne 
pomnikowe przypomnienie (jakiego nie sposób traktowa  jako rzeczywi cie 
dzia aj ce), za chwil  zniknie pod masami nadci gaj cej p ynno ci jutra (dys-
trybutor filmu spolszczy  tytu  na: Pojutrze)37. Patrzymy na „konflikt” metalu 
                                                
turalnej. Mówi c o metamorfozie jako o zasadzie strukturalnej tego utworu, mamy g ównie na 
my li tak  jego organizacj , w której wi kszo  znacz cych elementów podlega nieustannym 
zmianom, fluktuacjom i przekszta ceniom, jednak bez naruszania ogólnej równowagi artystycznej 
i wprowadzania anarchii” (tam e, s. LXXIII). By  mo e jedyn  uchwytn  zasad  ludzkiej to sa-
mo ci jest zasada zachowania „ogólnej równowagi artystycznej”. 
36 Cho  nie nale y zapomina , e i w najstarszych zachowanych kosmologiach wci  natykamy 
si  na obraz wody i praoceanu. „Egipcjanie przekazali tak e, nieliczne wprawdzie, lecz znamien-
ne pozytywne wyznaczniki stanu przed stworzeniem. W zasadzie chodzi tu o dwa elementy: nie-
ograniczony przestwór wodny, praocean (po egipsku Nun), oraz niedopuszczaj wiat a pra-
ciemno  (po egipsku Keku-semau). Dochodz  do tego zm czenie, bezdenna g bia oraz bezgra-
niczno  tego pierwotnego stanu. (…) To za enie, e praocean i praciemno  wyznaczaj  stan 
poprzedzaj cy stworzenie wiata, nale  do najstarszych uchwytnych dla nas egipskich koncepcji 
kosmologicznych. Wydawa o si  ono tak oczywistym jeszcze w czasach antycznych, e zosta o 
przej te nawet przez chrze cija sk  gnoz , która je skojarzy a z greck  ide  chaosu” (E. Hornung, 
Jeden czy wielu? Koncepcja Boga w staro ytnym Egipcie, t um. A. Niwi ski, Warszawa 1991, 
s. 156). 
37 Patrzymy na nieuchronny, ywio owy triumf chaosu nad porz dkiem naszego wiata. I jest 
w tym zauwa ona ju  przez stoików zbie no  pomi dzy s owem chaos i  (la  si , 
przelewa  si ), co zapocz tkowa o bli sze ywio om pojmowanie chaosu, wbrew starszym zwi -
zanym z przestrzeni  jego etymologiom (od  – szczelina). Zob. J. Ternus, Chaos, 
w: Reallexikon für Antike und Christentum, red. T. Kaluser, Stuttgart 1954, t. II, szp. 1033. 



O SPRYTNYCH SPOSOBACH WYPATRYWANIA DUCHA... 385 

i wody, nie na jakiekolwiek duchowe stracie, mentalny kryzys jaki w starszych 
opisach jest istot  eschatologii. Trudno powstrzyma  si  przed odes aniem raz 
jeszcze czytelnika do przypisu 11 i „bezdyskusyjnego” przekonania autorów 
Krótkiego s ownika filozoficznego wydanego w Moskwie w 1955 roku: „ wiat 
jest nie dwojaki, lecz jeden, a jego jedno  polega na jego materialno ci”. 

Na czym polega nowo  takiego opisu wiata? Teraz ju  nie to, co ludz-
kie, co wewn trzne, duchowe, jest p ynne i zmiennokszta tne, ale ca a rzeczy-
wisto . Znikn a mo liwo  ustalenia kszta tu, przekroju sytuacji w jakiej 
tkwimy, przez jak  p yniemy. Pono  wszystko jest p ynne. Nie pozostaje nic 
innego, jak szybko rozejrze  si  za najbli sz  Ark . Tylko jak j  rozpozna ? 

Nie da si  potraktowa  Baumanowskiej „modern liquid” jako nowszej 
wersji wyp ywaj cego z zawrotnej g boko ci sumeryskich mitów kosmogo-
nicznych biblijnego zwrotu „bezmiar wód”38. Sk din d bardzo interesuj cy 
w kontek cie geometrii (i wiary w mo liwo  opisania i wyja nienia wiata) 
zwrot „ciemno  nad powierzchni  bezmiaru wód” (Rdz 1, 2), od którego roz-
poczyna si  biblijny opis stworzenia wiata, opiera si  na hebrajskim s owie 
tehom (  ),  które  raczej  rozumiane  by o  jako  otch ,  z  tkwi cymi  w  niej  
potworami na czele z biblijnymi Lewiatanem i Behemotem39. Jest to znaczenie 
zdecydowanie zbyt mroczne, zbyt mocno odwo uj ce si  do instynktownego 
strachu (który my jeste my w stanie zrozumie  jedynie ogl daj c Szcz ki) i zbyt 
mocno nacechowane moralnie jako królestwo szatana (Ps 74, 13-14), by paso-
wa  do lekko ci, niewa ko ci, zmienno ci i „neutralno ci” jakie charakteryzuj  
„p ynno ”40. Czy jest te  zbyt mroczne jak na metafor  ludzkiej to samo ci? 
Dzi ki tehom mo na wybra  dwie inne substancje symboliczne, pomi dzy któ-
rymi powinno si  rozpatrywa  „modern liquidity”: wspomnian  ju  hyle i eter. 

                                                
38 Abzu i Tiamat, z której po rozci ciu przez bogów uformowa a si  s ona i s odka woda jako 
elementy buduj ce wiat. 
39 M. Lurker, ownik obrazów i symboli biblijnych, t um. K. Romanuk, Pozna  1989, s. 127. 
Greckie s owo „abyssos”, akcentuj ce brak granicy od do u, mo na odnie  do fragmentu The-
ogonii (720), w którym Hezjod opisuj c to, „jak daleko pod ziemi  le y Tartar, mówi, e droga 
do  wiedzie przez morskie g bie” (M. L. West, Wschodnie oblicze Helikonu..., s. 203). 
40 Greck  konkretyzacj  prze wiadczenia, e morze jest obszarem zdecydowanie poza kontrol  
cz owieka, obszarem, w którym wydarza si  to, co straszliwe, niepoj te i w ciwe naturze bo-
skiej jest cz sto przedstawiany epizod z Dionizosem zamieniaj cym piratów w drodze do Naksos 
w delfiny. Tu akurat dwoisto  przemieniaj ca wios a w w e, oplataj ca statek winoro , ludzi 
w zwierz ta, ma wyj tkowo wiele cech bliskich irracjonalno ci wymykaj cej si  rozumieniu jak 
„Liquid Modernity”. Równocze nie trzeba podkre li , e niesta ci i nieprzewidywalno ci morza 
nie nale y przenosi  na elementy o znaczeniu kosmogonicznym, które s  zdecydowanie bardziej 
regularne i „sta e”: „Okeanos greków epoki archaicznej i klasycznej jest czym  zupe nie innym 
ni  morze, które Okeanos otacza i do którego wpada. (…) Etymologia s owa okeanos jest do  
niejasna.  (…)  Gdyby  ród em mia  by  jaki  j zyk  semicki,  mo na  by  typowa  (…)  hebrajskie  

owo hûg oznaczaj ce (kosmiczny) kr g, albo te  inne hebrajskie s owo, q, które oznacza co , 
co zosta o ustanowione, zadekretowane” (tam e, s. 213-214). 
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Traktowana w greckiej filozofii jako bezforemna pramateria ( ) ma wiele 
wspólnych cech z nasz  p ynno ci , przede wszystkim amorficzno . Hyle bar-
dzo d ugo zachowa podobie stwo do wody, „p ynno ci”, ale i „mglisto ci”41.  

Jej przeciwie stwem b dzie niepodlegaj cy zmianom, sta y i podtrzy-
muj cy w niesko czono  ruch eter ( ). Cech  ró ni  eter od „p ynno-
ci”, poza jego o wiele bardziej krystaliczn  struktur , jest te  przejrzysto . 

ówn  funkcj  quinta essentia, oprócz spajania, czenia wszystkiego ze sob , 
jest podtrzymywanie, przenoszenie wiat a. Zarazem jest to kryterium ostro 
odgraniczaj ce eter od ca kowicie nieprzejrzystej hyle. Bez w tpienia warto 
porówna  cechy Baumanowskiej p ynno ci z tymi, jakie przypisywano elemen-
tom w antycznej i redniowiecznej teorii ywio ów i temperamentów. Je li 
w ogóle da si  zobaczy  to samo , to pomi dzy niezg bion  hyle a nenowo 
transparentnym eterem. Pomijaj c warty oddzielnego omówienia w tek przej-
rzysto ci (diaphanes, transparent), która odegra a bardzo istotn  rol  
w ukszta towaniu nowoczesno ci, tak w sensie architektonicznym, jak i przej-
rzysto ci, czytelno ci procedur i instytucji buduj cych demokratyczny ad, nie 
sposób przeoczy  podobie stwa „liquid modernity” do roli corpus spiritualis, 
roli cznika wszystkich elementów sk adowych. Oczywi cie nie w sensie fi-
zycznym, ale poznawczym. Sta e odwo ywanie si  do dopasowuj cej si  do 
ka dej nowej sytuacji p ynno ci przypomina zabieg opisany wnikliwie (w tym 
samym czasie kiedy Edwin Hubble upewnia  si , e wszech wiat nieustannie 
si  rozszerza) przez Arthura O. Lovejoya42. Wed ug niego, sta  cech  kolej-
nych opisów wiata, kolejnych wiatoobrazów poczynaj c od antyku, jest tzw. 
„zasada pe no ci” (plenitudo), potrzeba zachowania spójno ci nawet za cen  
odwo ywania si  do hipostaz, pleonazmów, sfer planetarnych itp. By  mo e 
podobnie jest budowany obraz to samo ci, wypychany na si  czymkolwiek, 
byle tylko zachowa  niezb dn  do ycia spójno  psychiczn . Do ko ca re-
dniowiecza zasad  plenitudo starano si  kontynuowa  zarówno w sensie epi-
stemologicznym, jak i metafizycznym, czy wr cz fizycznym. Nowo ytno , 
uznaj c (cho  wcale nie bez oporów43) realne istnienie pró ni, ograniczy a t  

                                                
41 H. Tuzet, Le Cosmos et l’imagination, Paris 1963, s. 405-410. 
42 A. O. Lovejoy, Wielki cuch bytu. Studium z dziejów pewnej idei, Warszawa 1999. 
43 Tam e, s. 210: „Cho  Leibnitz uznawa  istnienie vaccum formarum, tj. nieistnienie pewnych 
mo liwo ci, to by a to pró nia le ca ca kowicie poza konkretnym ci giem form, który okre la  
wiat faktycznie istniej cy. W tym wiecie nie mo na dopu ci adnego rodzaju przerwy. Lebnitz 

by  pewien, i  jego horror vacui dzieli a z nim natura. W swej wewn trznej strukturze wszech-
wiat jest plenum, a prawo ci ci, za enie, e natura nie czyni skoków, mo e zosta  z ca ko-

wita pewno ci  zastosowane we wszystkich naukach, od geometrii po biologi  i psychologi ”. 
Zazwyczaj nadmierne d enie do zachowania spójno ci przypisuje si  my leniu idealistycznemu 
i wszelkiego rodzaju utopiom, których wewn trzna struktura cz sto przybiera posta  skrajnie 
regularn , „zgeometryzowan ”. Propozycj  Z. Baumana równie  mo na rozpatrywa  jako pomy-
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potrzeb  spójno ci, jedno ci obrazu wiata do jedno ci poznania, jedno ci 
i spójno ci nauki (która jest dzi  mocno problematyczna). „Modern liquidity” ze 
swoj  „nadzwyczajn  ruchliwo ci ” wydaje si  by  dowodem na to, e parafra-
za s ynnego natura horror vacui na cultura horror vacui jest jak najbardziej 
zasadna. Oczywi cie nie jest to zasada uniwersalna, bo znaczne obszary wspó -
czesnej humanistyki, najbardziej sk onne do awangardowego parcia ex-centro, 
zamiast szuka  poj  spajaj cych, wype niaj cych, zajmuj  si  w nie pró ni  
i pustk  jako metaforami poznania. I ten proces przyzwyczajania si  do nieci -

ci, do ró nego rodzaju przerw, szczelin, pustek i równocze nie radzenia 
sobie z nimi, korzystania z mo liwo ci, jakie daj , np. poprzez wszechobecn  
zasad  kompozycyjn  opart  na kola u, jest jednym z bardziej charakterystycz-
nych dla kultury XX wieku procesów44.  I  znów  otwart  kwesti  jest,  na  ile  
zdolno  do akceptowania przerw i pustych miejsc dotyczy w asnej to samo ci.  

Ca y bezmiar p ynnej rzeczywisto ci to zdecydowanie za du o jak na na-
sze mo liwo ci skupienia uwagi, tropienia w asnego ladu w tym rozp ywaj -
cym si wiecie. eby nie pogr  si  bez reszty, znajd my jeden obraz, rów-
nie rozpoznawalny, równie popularny, równie szkicowo zarysowany, co Bau-
manowska „Liquid Modernity”. Piss Christ Andresa Serrano (zob. Aneks nr 5), 
fotografia pokazana po raz pierwszy w 1989 roku nadal budzi kontrowersje. 
Czy przypadkiem nie patrzymy na udan  ilustracj  „Liquid Modernity”? Foto-
grafia jaka nie da si  ju  zapomnie , usun  z pi trz cego si  stosu co sekunda 
zamienianych powierzchownych obrazów wiata „skórek” rzeczywi-sto ci. Nas 
interesowa  b dzie nie skandal, ale to, e ca y kadr wype niony jest ciecz . Co  
w niej prze wituje, reszt  wiemy, filmowym j zykiem mówi c z tzw. „offu”, bo 
nikt, kto pierwszy raz patrzy na to zdj cie, nie jest w stanie rozpozna  na jak  to 
ciecz patrzy. Fotografia Serrano jest wytworem zachodniej cywilizacji, z jej 
daleko posuni  tolerancj , ironi , dystansem wobec instytucjonalnej religii. 
Urodzony w Wielkim Jab ku, stolicy Zachodu, i tam mieszkaj cy Serrano „od 
urodzenia”, instynktownie umie wykorzysta  si , jaka p ynie w nie z usytu-
owania w centrum wiata, który z racji swojej p ynno ci centrum mie  nie po-
winien. Fotografia ta nie ma adnych walorów, które zniewalaj , przykuwaj  
wzrok. Ot, fotka cykni ta z bliskiej odleg ci, w przys owiowe 15 sekund. 
Dopóki nie zaczyna dzia  to, co niewidzialne, to, czego si  dowiadujemy 

                                                
owy sposób na uzyskanie utopijnej „ca ci” poprzez wype nienie wszystkich luk wsz dobylsk  

„p ynno ci ”. 
44 Ciekawym problemem s  interpretacje cz ce kubizm, wykorzystuj cy rozbicie przestrzeni 
i zarazem rozbicie jedno ci powierzchni obrazu, z topologi  – najszybciej rozwijaj cym si  dzia-
em geometrii  w XX wieku (zob.  M. Por bski,  Kubizm, Warszawa 1986, s. 79-80). Tymczasem 

wbrew powszechnym w ró nych nurtach awangardowych tendencjom do rozbijania, amania, 
przerywania, odcinania si , topologia zajmuje si  przekszta ceniami ci ej powierzchni w taki 
sposób, by nie dosz o do jej rozci cia czy sklejenia. 
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niemal zawsze chwil  wcze niej zanim spojrzeli my na fotografi . Razem daje 
to efekt, jaki przez lata jeszcze w ró nych odleg ych prowincjach powszechnej 

ynno ci wywo ywa  b dzie kontrowersj , gwa town  turbulencj . A sztuka 
rozkr cania wirów, burzenia „ wi tego spokoju”, to podobno wystarczaj ce 
atrybuty sztuki w ogóle. Trudno powstrzyma  si  przed pokus , by z tej foto-
grafii zrobi  ilustracj  pono  powszechnych ju  praw rynku. Równie niewi-
dzialnych jak pe en pneumy wiatr. O sukcesie, jakim zawsze jest zwrócenie 
uwagi, przyci gni cie oczu, pozostanie w pami ci, nie decyduj  nasze umiej t-
no ci, jako  tego, co robimy, forma, za któr  jeste my odpowiedzialni. Decy-
duje umiej tno  ustawienia si  w nurcie – zgodnie z prawami fizyki – z wia-
trem wiej cym od obszarów koncentracji, stolic, miast podwy szonego ci nie-
nia w stron  pustych, wypatruj cych najl ejszego tchnienia z lepszej strony 
ycia, prowincji. Piss Christ dzia a i zwraca uwag  dzi ki ironii. Ironia s cz ca 

si  ze zmienionego, przesuni tego, rozmytego, labilnego znaczeniu jest para-
doksalnie jedn  z najwyra niejszych, sta ych rysów osobowo ci Zachodu. Sta-
ych co najmniej od czasów dwuznacznej kondycji sacrum w  kulturze  rzym-

skiej, które zarazem mog o oznacza  to, co wi te, jak i pi tnowa  to, co tak 
szkaradne, e zakazane (nefas). Na opanowaniu cyrkulacji mi dzy tymi biegu-
nami polega sekret utrzymywania napi cia w kulturze Zachodu. Ironia, luz, 
szyderstwo wobec tradycji, niezawodnie rozp tuj  oburzenie i w ciek . Pro-
ste jak zapalnik granatu i równie niezawodne w ra eniu ludzi. 

Absolutna jednorodno , homogeniczno , jednolito  do jakiej d y kul-
tura Zachodnia zestawiona z kulturami w wi kszym stopniu formowanymi 
przez tradycj  wygl da jak zestawienia Piss Christ z obrazem Powód  chorzow-
skiego malarza Piotra Naliwajki (zob. Aneks nr 6), powsta ym pod wp ywem 

skiej „powodzi tysi clecia” w 1997 roku.  
Wygl da na to, e wschodnia cz  Europy, ta powiedzmy od VI wieku 

zasiedlona przez S owian, wymaga a (mo e z braku wielkich miast) o wiele 
mniejszego kunsztu w b yskawicznym orientowaniu si , z którym znaczeniem 
ma si  do czynienia. Najwyra niej nie by o to do ycia niezb dne. Ten brak 
refleksu, cz sto opisywany jako wschodni stupor i t pota, równowa o zami-
owanie do solenno ci. Do monotonnego jak w ludowej przy piewce wyliczania 

tego, co dooko a. Do uwieczniania wszystkiego, co wida , co niesie ka dy ko-
lejny potop nowo ci.  

Kto , kto szuka ró nic mi dzy tu i tam, mi dzy tymi i onymi powinien 
wydrukowa  sobie te dwa obrazy razem, „w pakiecie” (zob. Aneks nr 7).  

Obraz Naliwajki nie jest przesadnie religijny. Pozornie jest realistyczny, 
podmalówka raczej ironiczna. D ugo by mo na przed polskimi s dami dywa-
gowa , co bardziej narusza „uczucia religijne”, zanurzenia krucyfiksu w urynie, 
czy osadzenie go po ród mieci, padliny, nieczysto ci, wszystkiego, co przynosi 
powód . Nie jest to rozstrzygalne, ani przesadnie ciekawe. Za to kompozycyjna 
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ró nica jest nie do przeoczenia. Kadr ca y zanurzony w czym , czego nie jeste-
my w stanie rozpozna , dopóki kto  lepiej poinformowany nam nie powie, 

w czym tkwimy, „jaka jest sytuacja” i kadr przepo owiony. Przepo owiony 
niemal zgodnie z archetypiczn  formu  o unosz cym si  nad powierzchni  wód 
Duchu. Rzeczywi cie unosi si , przybity gwo dziami do stercz cego w cen-
trum, od samego do u po niebiosa s upa. Nie wiem tego, ale prawdopodobnie 
Naliwajko poradzi by sobie ze sfotografowaniem zanurzonego w czym  krucy-
fiksu. Czy Serrano by by w stanie namalowa  utopionego konia w mocnym 
skrócie, albo unosz cy si  na powierzchni zalewu helikopter na ekranie na wpó  
zatopionego „okna na wiat” marki Sony, mocno w tpi . Ale po co mia by to 
potrafi ? Natychmiast straci by ironiczn  lekko , ugrz  w mulistej alegorii, 
zaczopowa  cyrkulacj  znacze . Tego rodzaju misternie uformowane zakamarki 
lokalnej historii s  balastem ci gn cym w dó  w p ynnej nowoczesno ci, a nie 
form  kunsztu. W konkursie o uwag  globaln  uryna raczej wygra z lokalnym 
podtopieniem na Dolnym sku pod koniec XX wieku. Nasza zbiorowa to sa-
mo  czymkolwiek teraz jest nadal pe na jest historyczno-religijnych rekwizy-
tów, których nikt nie ma ochoty ogl da . Co trzeba by zrobi  z Powodzi  Nali-
wajki, eby uratowa  j  przez „nie do zaakceptowania” we „wspó czesnej sztu-
ce” form ? Poczeka  na kolejn , wy sz  fal , która wszystko zatopi, na zba-
wienny nap yw kapita u, know-how, innowacyjno ci, strategii i wszystkiego, 
czego oczekujemy jako formy wsparcia. Trzeba zag ci , dopompowa , do-
prowadzi  do stanu, kiedy wszystko podlega  b dzie takim samym, jednolitym 
jak ci nienie w cieczy prawom45. Je li fotografia Serrano cokolwiek mówi 
o wiecie, to o wiece jednolitym, spowitym w ka dym punkcie w takie same 

sto tkane (abstrakcyjne, obiektywne, racjonalne itp.) standardy, poprzez które 
z trudem ju  majaczy jaka  archaiczna forma idei, która wcze niej ten wiat 
spaja a. A zarazem o wiecie wygodnym, pozbawionym barier, bardziej otwar-
tym na przep ywy obfito ci (kapita u). wiecie bez „zb dnych granic”, po im-
plozji zasysaj cej i mieszaj cej wszystko. Pisa  o tym trafnie Ritzer:  

„S owo implozja oznacza rozpad lub zanik granic, wskutek którego twory wcze-
niej uwa ane za ró ne zlewaj  si  ze sob . Gwa towny rozwój nowych rodków 

konsumpcji spowodowa  ca  seri  implozji; nast pi o co  w rodzaju reakcji -
cuchowej – znikni cie jednego zespo u granic powoduje rozpad wielu innych. 

                                                
45 Wiedzia  o tym ju  Max Weber: „Nowoczesny, racjonalny kapitalizm opieraj cy si  na przed-
si biorstwie wymaga bowiem zarówno przewidywalnych technicznych rodków pracy, jak 
i jasnego prawa oraz sprawnej administracji, uwzgl dniaj cej formalne regu y. Bez takowych 
regu  mo liwy jest wprawdzie kapitalizm awanturniczy i spekulatywny kapitalizm handlowy, ale 
nie kapitalizm rozumiany jako przedsi biorstwo ze sta ym kapita em i bezpieczn  kalkulacj . 
Takim prawem i tak  administracj  dysponowa y gospodarcze gremia kierownicze jedynie 
w Okcydencie” (ten e, Racjonalno , w adza, odczarowanie, t um. M. Holona, Pozna  2004, 
s. 59). 
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(…) W rezultacie mamy na powrót magiczny wiat konsumpcji, który z pozoru 
nie ma granic ani ogranicze ”46. 

Usuwanie barier, burzenie murów, dbanie o standardy, ujednolicanie wszystko, 
to s  zachowania, jakie oprócz partykularnych celów, w jakich si  je robi, 
sprzyjaj  synchronizacji drga  poszczególnych wspó tworz cych spo ecze stwo 
osobników. Nawet ufnie wierz c, e przy odpowiednio szczegó owej obserwa-
cji zawsze w ko cu zauwa ymy „niepowtarzalne indywidua”, nie da si  zaprze-
czy , e w du ej skali pierwszym obserwowanym skutkiem b dzie wyrównanie 
ci nienia, „poziomu ycia”, g sto ci, kolorytu, a nawet smaku. I nader prawdo-
podobne, e ironia, pewien jej rodzaj, przejmie funkcj  drga  dodatkowo syn-
chronizuj cych poszczególne monady. Ironicznych drga  przenikaj cych ca  
obj to ci ludzkiego wiata47.  

Ambiwalencja t sknoty za takim wiatem p ynnym, w którym wszystko 
si  wcze niej czy pó niej rozpu ci rozpisana jest mi dzy sielsko ci  melodii 
Imagine Johna Lenona, a ostatnio wyartyku owanym przez Agnieszk  Ko a-
kowsk  odczytaniem tekstu Lenona jako pora aj co totalitarnej wizji. 

Obrazy propaguj ce jakie  przepo owienie, zasadnicz  nieusuwaln  od-
mienno , lokalno , zostawiaj ce troch  wolnego miejsca, a nade wszystko 
odwzajemniaj ce nasze spojrzenie48, s  zbyt skomplikowane. Za bardzo utrud-
niaj  jednolite dla wszystkich warunki konkurowania o w asn  to samo , by 
mog y odnie  sukces. Kompozycyjnie wsparte na solidnych (cho  archaicznie 
drewnianych) s upach zdo aj  jeszcze przez jaki  czas wystawa  z zalewu 
wszystko ci i tak te  pewnie b dzie z lokaln  to samo ci . Co by nie by o trze-
ba rozgl da  si  za jak  d sz  perspektyw , daj cym si  uchyli  oknem. 
Trzeba walczy  o w asny oddech. 

 

                                                
46 G. Ritzer, Magiczny wiat konsumpcji, t um. L. Stawowy, Warszawa 2001, s. 227.  
47 Symptomem tego mo e by  popularno  wszelkiego rodzaju serwisów prezentuj cych, krótkie, 
artobliwe „memy” b yskawicznie kopiowane i dalej parafrazowane. Do pewnego stopnia ironia, 

która z indywidualnej staje si  wspólna, jest spo ecznym stylem zachowa , powtarza drog  jak  
przeby  patos. Od jednostkowego uczucia, tak g bokiego, e a  bolesnego, po niezno nie „dr -
tw ” technologi  masowych spektakli i pami ci w XIX i XX wieku.  
48 Z oblepiaj  g sto ci  „liquid modernity” nie poradzi sobie nawet pono  „ widruj cy” wzrok 
bóstwa. Nie sposób dostrzec oczu Chrystusa u Serrano. 
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Aneks 7 

  
 

*** 
 

ABOUT CLEVER WAYS OF BEING ON THE WATCH FOR THE SPIRIT.  
A CONTRIBUTION TO THE ICONOGRAPHY OF LIQUIDITY 

 
SUMMARY 

Answering the question whether it is possible to respect the spiritual, intelligible, and rational 
while describing only what is visible, the author says yes, but only where both immaterial and 
material sides of the reality are objectified. One can use the intuition which once made 
J. W. Goethe admit in his Faust to be a “Peer of the spirit that you comprehend.” To be a peer of 
looks like to identify with. Identity, however, seems to be very airy. Almost like a ghost. The 
author then tries to “entangle” identity in matter by undertaking an attempt of liquefying it. He 
notes that in culture the border between the spiritual and the liquid is leaky like a sieve due to 
linguistic metaphors. His proposal then is to archeologize the human language in order to find out 
arguments for human intrinsic needs of imagining, speaking, and ruling over the whole which is 
in movement.  
 
KEY WORDS: spirit, liquid, language, art, iconography. 
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KIERUNKI I FORMY DZIA ANIA SPO ECZNO CI WIEJSKIEJ  
NA PRZYK ADZIE WNIOSKÓW SK ADANYCH DO LOKALNEJ 

GRUPY DZIA ANIA „LIDER W EGO” 
 
 

Jednym z programów wspieraj cych pozytywne przemiany na polskiej 
wsi jest PROW – Program Rozwoju Obszarów Wiejskich na lata 2007-2013, 
przyj ty w lipcu 2007 roku. W tym programie formu  porz dkuj  dzia ania 
jest podzia  na osie; czwarta o  PROW-u oznaczona zosta a s owem „LEAD-
ER”. Ten angielski wyraz jest skrótowcem pochodz cym od s ów francuskich 
oznaczaj cych „powi zania mi dzy dzia aniami na rzecz rozwoju gospodarki 
wiejskiej”.  

Leader jest metod  dystrybucji rodków na lokalne przedsi wzi cia. T  
drog  w druj  pieni dze w ró nych krajach europejskich – w ró nej skali, cz -
sto powy ej 10% rodków (w Irlandii 25,7%). W Polsce to kwota 787 mln z o-
tych na lata 2007-2013 (4,7% rodków ca ego PROW-u). W celu po danego, 
uspo ecznionego sposobu zagospodarowania tych rodków finansowych uj to 
aktywno  lokalnych si  spo ecznych we w ciwe formy – w lokalne grupy 
dzia ania. 

Janusz Hochleitner w artykule Uwarunkowania rozwojowe lokalnych 
grup dzia ania w województwie warmi sko-mazurskim1 przedmiotem refleksji 
czyni potencja  drzemi cy w lokalnych grupach dzia ania (LGD) w zakresie 
rozwoju spo ecznego naszego województwa. Nie jest to potencja  imponuj cy 
wielko ci : populacja ca ego województwa to ok. 1,5 mln ludzi mieszkaj cych 
w 47 miastach (ok. 60% ludno ci) i ok. 3900 wsiach (ok. 40%). W dodatku ich 
dochody i poziom wykszta cenia nale  do najni szych w Polsce (w klasyfikacji 
województw). Jak w tych warunkach optymalnie (maksymalnie?) skorzysta  
z szans rozwoju obszarów wiejskich, kreowanych przez ró ne programy krajo-
we i mi dzynarodowe?  

                                                
* Dr Ryszard Skawi ski – Wy sza Szko a Gospodarki w Bydgoszczy, Wydzia  Gospodarki Tury-
stycznej w E ku; e-mail: ryszardskawinski@wp.pl 
1 J. Hochleitner, Uwarunkowania rozwojowe lokalnych grup dzia ania w województwie warmi -
sko-mazurskim, „Studia E ckie”, 13 (2011), s. 545-567; artyku  wyczerpuj co przybli a specyfik  
dzia alno ci LGD na Warmii i Mazurach, odwo uj c si  do obszernej literatury; w niniejszym 
artykule zamieszczone zosta y tylko wybrane elementy tego opracowania, istotne ze wzgl du na 
omawiane zagadnienie. 
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W artykule J. Hochleitnera wielokrotnie pojawiaj  si  poj cia zwi zane 
z zakresem i metodologi  dzia  pedagogiki spo ecznej. Ju  na wst pie znajdu-
jemy takie oto zdania:  

„Prawid owy rozwój wsi w tej perspektywie mo liwy jest wówczas, gdy animato-
rem i podmiotem ich realizacji jest spo eczno  lokalna. To ona bowiem wp ywa 
na standard ycia i jego jako , a zarazem przyczynia si  do zachowania to samo-
ci wsi” (s. 545-546).  

Pod tymi zdaniami podpisa by si  ka dy spo ród klasyków polskiej pedagogiki 
spo ecznej. W tek cie napotykamy szereg poj  ze s ownika tej subdyscypliny 
pedagogiki: 

„Pierwszymi beneficjentami pomocy udzielanej w ramach tego programu by y 
LGD, traktowane jako bazy wiejskiego kapita u spo ecznego” (s. 547). 
„Leader jest podej ciem przekrojowym, które ma przyczyni  si  do aktywizacji 
spo eczno ci wiejskich poprzez w czenie partnerów spo ecznych i gospodar-
czych do planowania i wdra ania lokalnych inicjatyw” (s. 550). 
„(...) liderzy LGD maj  dokona  inwentaryzacji wszelkich dóbr na swoim teryto-
rium wraz z kapita em spo ecznym, który powinien by  zaanga owany do realiza-
cji wspólnie opracowanej strategii” (s. 551-552). 
„Ta filozofia dzia ania wpisuje si  w koncepcje drogi do dobrobytu Francisa Fu-
kuyamy, dla którego podstawowym atrybutem i si  jest kapita  spo eczny mie-
rzony poziomem zaufania w danym spo ecze stwie” (s. 552). 
„Od kilku lat wskazuje si  na du y potencja  (...) ekonomii spo ecznej jako meto-
dy przeciwdzia ania negatywnym zjawiskom spo ecznym w postaci ró nych form 
wykluczenia spo ecznego (bezrobocie, bieda, niepe nosprawno  czy nieakcepto-
wanie inno ci) powszechnego zw aszcza w regionach zapó nionych gospodarczo” 
(s. 554). 
Na terenie naszego województwa istnieje obecnie 15 LGD o ró nym za-

si gu terytorialnym i ró nym potencjale ludno ciowym. Obejmuj  one swym 
dzia aniem w ciwie ca e województwo, w podregionie e ckim funkcjonuj  
4 lokalne grupy dzia ania: najmniejsza na terenie jednej gminy (LGD „Razem 
Silniejsi” – Gmina E k), nast pna wykracza nieco poza powiat piski (LGD 
„Mazurskie Morze”; 2 gminy spoza powiatu: Miko ajki i Piecki); kolejna kon-
centruje si  na 2 powiatach, gi yckim i w gorzewskim (Zwi zek Stowarzysze  
na rzecz Rozwoju Gmin Pó nocnego Obszaru Wielkich Jezior Mazurskich). 
Potencja  ludno ciowy decyduje o wielko ci rodków, jakimi „dysponuje” LGD 
(populacja od 5 do 150 tysi cy). Jedn  z „du ych” LGD jest Stowarzyszenie 
Lokalna Grupa Dzia ania „Lider w EGO”2. 

Co to jest „Lider w EGO”? 
Stowarzyszenie Lokalna Grupa Dzia ania „Lider w EGO” jest organiza-

cj  pozarz dow , dzia aj  w jednym z subregionów województwa warmi -

                                                
2 Obszerne informacje na temat „Lidera w EGO” znale  mo na na stronie internetowej 
http://www.liderwego.pl/. 
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sko-mazurskiego, który obejmuje trzy powiaty: e cki, go dapski, olecki (st d 
skrót EGO). W granicach obszaru EGO mieszka prawie 160 tysi cy osób, ok. 
95 tysi cy w miastach i ponad 60 tysi cy na wsi. Dzia ania LGD – zgodnie 
z informacjami z witryny internetowej – dotycz  obszaru o cznej powierzchni 
2359 km2, zamieszka ego przez ok. 80 tysi cy osób (10 gmin: Olecko, Go dap, 
Banie Mazurskie, Dubeninki, Prostki, Stare Juchy, Kalinowo, Wieliczki, wi -
tajno, Kowale Oleckie) (zob. Aneks nr 1). 

Stowarzyszenie Lokalna Grupa Dzia ania „Lider w EGO”, dzia aj c na 
rzecz obszarów wiejskich, ma na celu ochron  oraz promocj rodowiska natu-
ralnego, krajobrazu i zasobów historyczno-kulturowych. Na swojej witrynie 
internetowej „Lider w EGO”3 podkre la walory subregionu sprzyjaj ce rozwo-
jowi turystyki oraz rozwijaniu produkcji wyrobów lokalnych i tradycyjnych. 
Jednym z kierunków swej aktywno ci „Lider w EGO” czyni rozwój przedsi -
biorczo ci i poszerzanie kwalifikacji mieszka ców na rzecz pozyskiwania no-
wych róde  dochodu; zamierza ponadto wymienia  informacje oraz do wiad-
czenia z instytucjami publicznymi i organizacjami pozarz dowymi w interesu-

cym go zakresie na poziomie krajowym i mi dzynarodowym. Praktycznym 
celem LGD „Lider w EGO” jest realizacja Lokalnej Strategii Rozwoju Obszaru 
EGO (LSR), przez co obszar EGO powinien sta  si  miejscem bardziej przyja-
znym mieszka com i turystom, o bogatym i czystym rodowisku naturalnym. 
Stowarzyszenie pragnie zw aszcza zaktywizowa  spo eczno ci lokalne, wypro-
mowa  terytorium EGO jako miejsce o niezwyk ej przyrodzie oraz rozwin  
inicjatywy podnosz ce jako ycia na obszarze EGO4. Organizacja skupia 
najbardziej aktywnych i zaanga owanych liderów reprezentuj cych trzy sekto-
ry: spo eczny, publiczny i gospodarczy5. 

J. Hochleitner w swym artykule chwali zamys y dzia aczy skupionych 
w LGD „Lider w EGO”:  
                                                
3 http://www.liderwego.pl/index.php?lgd,1, odczyt: 22.06.2012. 
4 Powiela to statut stowarzyszenia w paragrafie 1: „Stowarzyszenie Lokalna Grupa Dzia ania 
Lider w EGO, zwana dalej Stowarzyszeniem, jest dobrowolnym, samorz dnym, trwa ym zrzesze-
niem o celach niezarobkowych, maj cym na celu: (1) Dzia anie na rzecz zrównowa onego 
rozwoju obszarów wiejskich. (2) Aktywizowanie i integracj  ludno ci wiejskiej. (3) Podniesienie 
jako ci ycia ludno ci na obszarze dzia ania Stowarzyszenia. (4) Realizacj  Lokalnej Strategii 
Rozwoju Subregionu EGO opracowan  przez Stowarzyszenie. (5) Realizacj  Zintegrowanej 
Strategii Rozwoju Obszarów Wiejskich Subregionu EGO. (6) Upowszechnianie i wymian  in-
formacji o inicjatywach zwi zanych z aktywizacj  ludno ci na obszarach wiejskich w Subregio-
nie EGO. (7) Ochron  wspólnych interesów cz onków Stowarzyszenia. (8) Tworzenie warunków 
wspó pracy Stowarzyszenia i innych organizacji oraz instytucji dzia aj cych na rzecz rozwoju 
obszarów wiejskich Subregionu EGO”. 
5 Zarz d Stowarzyszenia LGD „Lider w EGO”: Jaros aw Franczuk – Prezes Zarz du, Celina 
Górska – Wiceprezes Zarz du, Janusz Hendzel – Skarbnik, Krzysztof Locman – Sekretarz, Marek 
Chojnowski – Cz onek Zarz du, Anna Podciborska – Cz onek Zarz du, Jerzy Machnacz – Cz o-
nek Zarz du. 
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„W tym miejscu warto wskaza  du y wk ad na rzecz rozwoju obszarów wiejskich 
LGD „Lider w EGO”, który obejmuje trzy powiaty – E k, Go dap i Olecko. 
W misj  tej inicjatywy zosta o wpisane utworzenie „Multi-klastra” w oparciu 
o kombinacj  przewag konkurencyjnych w 3 dziedzinach: rolnictwo, zdrowie i tu-
rystyka. W ten sposób s  zaanga owane w rozwój tego subregionu najlepsze za-
soby: czyste powietrze i zdrowe rodowisko naturalne, kultura oraz produkty 
i us ugi w nim wytwarzane”6.  

„Ma e Projekty” oraz „Odnowa i Rozwój Wsi” 
Uszczegó owienie przedstawionego powy ej sposobu my lenia znajdu-

jemy w katalogu preferowanych w Lokalnej Strategii Rozwoju operacji, podzie-
lonych zgodnie z kategoriami dofinansowywanych projektów. Takie cztery 
kategorie mo na by sklasyfikowa  w 2 grupach; pierwsza z nich dotyczy spraw 
ogólnych, strategicznych, jak kszta towanie wiadomo ci regionalnej i ekolo-
gicznej, ch ci wspó pracy, pobudzania aktywno ci i przedsi biorczo ci miesz-
ka ców; rozwój lokalnej kultury; podnoszenie atrakcyjno ci turystycznej subre-
giony itp. Dwie kolejne kategorie dotycz  spraw gospodarczych. 

Rada Stowarzyszenia (statutowy organ decyzyjny LGD) rozpatrzy a dzie-
si tki wniosków i zdecydowan  wi kszo  oceni a pozytywnie. Przez 4 lata 
autor tego tekstu uczestniczy  w ocenianiu wniosków i ma ogólne rozeznanie 
w dotychczasowej dzia alno ci „Lidera w EGO”. Nie by o dotychczas ca o-
ciowego spojrzenia na wszystkie rozpatrzone wnioski pod nast puj cymi 

wzgl dami: (1) do jakich wa nych celów spo ecznych odnosz  si  rozpatrzone 
wnioski?, (2) kto wnioski sk ada i czego one dotycz ?, (3) czym odznaczaj  si  
wnioski najwy ej punktowane?, (4) z jakich gmin pochodz  wnioski?, oraz 
(5) czy pomi dzy wymienionymi zagadnieniami zachodz  zauwa alne zwi zki? 

Najobszerniejsz  tematycznie kategori  wydaj  si  tzw. „Ma e Projek-
ty”7. To w kontek cie omawianej w tym artykule tematyki najwa niejsza kate-
goria tak ze wzgl dów ilo ciowych, jak i wzgl dów jako ciowych. W nie 
w obr bie „Ma ych Projektów” naj atwiej mieszcz  si  przedsi wzi cia wynika-

ce z potrzeb wspólnot wiejskich, co w znacznym stopniu wynika z za  
ideowych tej kategorii. Uzupe nieniem „Ma ych Projektów” jest kategoria „Od-
nowa i Rozwój Wsi”. 

Preferowane dla „Ma ych Projektów” operacje wynikaj ce z Lokalnej 
Strategii Rozwoju dla EGO mieszcz  si  w kilku zakresach tematycznych, jak 
turystyka (budowa i oznakowanie ma ej infrastruktury turystycznej, wdro enie 
systemu informacji wizualnej – przygotowanie tablic informacyjnych gospo-
darstw agroturystycznych, zakup i instalacja elektronicznych kiosków informa-
cji turystycznej, przygotowanie bazy danych do kiosków elektronicznych, stwo-
rzenie strony internetowej z baz  danych z zakresu turystyki, odbudowa, odna-

                                                
6 J. Hochleitner, Uwarunkowania rozwojowe..., s. 561. 
7 http://www.liderwego.pl/index.php?male-projekty,28, odczyt: 22.06.2012. 



KIERUNKI I FORMY DZIA ANIA SPO ECZNO CI WIEJSKIEJ... 397 

wianie obiektów o walorach turystycznych, uruchomienie i wspieranie Gmin-
nych Centrów Informacji), podnoszenie atrakcyjno ci regionu dla mieszka -
ców i go ci (organizacja muzeum maszyn rolniczych, organizacja „ owiska 
okazów ryb”, odnawianie, uporz dkowanie, oznakowanie zabytkowych budow-
li lub obiektów ma ej infrastruktury), inspirowanie oraz promowanie regiona-
lizmu (organizacja dotychczasowych imprez regionalnych, wypromowanie, 
kreowanie i wspieranie nowych produktów turystycznych, jak m.in. „Bitwa pod 
Prostkami”, „Kierunek Go dap”, numizmatycznej wioski tematycznej, jak walu-
ta „EGO” i „EGO centy”, corocznych do ynek, cyklicznych konkursów na 
„najpi kniejsze gospodarstwo agroturystyczne”, inspirowanie organizacji no-
wych imprez kulturalnych, sportowych i rekreacyjnych dla mieszka ców i tury-
stów, inicjowanie powstawania, wprowadzania na rynek produktów i us ug 
opartych na lokalnych zasobach lub lokalnym dziedzictwie, promowanie ekolo-
gicznych produktów rolnych oraz wyrobów r kodzie a), wspieranie ochrony 
rodowiska oraz podwy szanie wiadomo ci ekologicznej (wprowadzenie 

segregacji mieci, likwidacja dzikich wysypisk mieci, wspieranie dzia  pod-
miotów w obszarze produkcji energii ze róde  odnawialnych, propagowanie 
zdrowego stylu ycia w ród mieszka ców, propagowanie idei zrównowa onego 
rozwoju obszarów wiejskich, rozwój gminnej edukacji ekologicznej oraz dzia-
alno  informacyjno-szkoleniowa dotycz ca ekologii), pobudzanie aktywno-
ci spo ecznej i przedsi biorczo ci (organizacji szkole  w zakresie zak adania 

i prowadzenia dzia alno ci gospodarczej, pomoc doradcza w zakresie pisania 
wniosków o dofinansowanie przedsi wzi , funkcjonowanie Lokalnych Cen-
trów Wolontariatu na terenie gmin obszaru EGO, konkursy na najaktywniejsze 
so ectwo, szkolenia dotycz ce prowadzenia dzia alno ci gospodarczej oraz po-
zyskiwania rodków zewn trznych, wspieranie lokalnych animatorów i liderów 
spo ecznych z terenów wiejskich).  

Bardzo podobnych spraw dotyczy kategoria „Odnowa i Rozwój Wsi”8 
(niektóre projekty oceniane w tych 2 grupach sprawiaj  wra enie identycz-
nych); preferowane operacje dotycz  tak e rozwoju turystyki (uporz dkowa-
nie istniej cych i wyznaczenie nowych szlaków turystycznych, tworzenie tema-
tycznych cie ek i szlaków w oparciu o zasoby przyrodnicze, kulinarne, kultu-
rowe, artystyczne i rzemie lnicze, budowa towarzysz cej infrastruktury tury-
stycznej), tworzenia bazy materialnej dla podnoszenia kapita u spo ecznego 
(przygotowanie i urz dzanie wiejskich k pielisk, stanic wodnych, rozwój bazy 
kulturalnej i sportowo-rekreacyjnej, wykorzystanie obiektów zabytkowych do 
realizacji projektów kulturalno-rekreacyjnych, rozbudowa i modernizacja infra-
struktury spo ecznej, w tym szczególnie miejsc integruj cych i aktywizuj cych 
mieszka ców, jak domy „spo eczno ciowe” i wietlice wiejskie, zakup i odna-

                                                
8 http://www.liderwego.pl/index.php?odnowa-i-rozwoj-wsi,29, odczyt: 22.06.2012. 
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wianie obiektów charakterystycznych dla regionu lub tradycji budownictwa na 
cele spo eczne), zagospodarowywanie przestrzeni publicznej (ujednolicenie 
informacji wizualnej na terenie EGO, urz dzanie i porz dkowanie terenów zie-
lonych, parków, miejsc spotka , biwakowania, zagospodarowanie stawów, 
rzek, jezior w celu poprawy estetyki, kszta towanie obszaru przestrzeni publicz-
nej oraz odnawianie zabytków, wspieranie rozwoju infrastruktury technicznej, 
ekonomicznej i spo ecznej, budowa, przebudowa obiektów na cele promocji 
lokalnych produktów i us ug). 

Wobec powy szego nie dziwi fakt, e oceny poszczególnych projektów 
z obu kategorii dokonywano na tej samej „Karcie oceny zgodno ci operacji 
wed ug kryteriów lokalnych”. Ocenie poddawano nast puj ce atuty przedk ada-
nego projektu: do wiadczenie wnioskodawcy, obszar obj ty oddzia ywaniem 
operacji, realizacja operacji w partnerstwie, wp yw na potencja  turystyczny 
regionu, oddzia ywanie operacji na rodowisko naturalne oraz wp yw na aktyw-
no  spo eczn  mieszka ców. 

Wnioski, które otrzyma y minimum 27 punktów (w tym co najmniej 16 
punktów z kryteriów 4-6) mog y znale  si  na li cie rankingowej projektów 
rekomendowanych do realizacji (zob. Aneks nr 2). 

Rada Decyzyjna LGD „Lider w EGO” w pierwszej kadencji (lata 2009-
2012) rozpatrzy a 81 wniosków z onych w kilku naborach w ramach tzw. 
„Ma ych Projektów” (Dzia anie 413 – wdra anie lokalnych strategii rozwoju 
dla ma ych projektów, tj. Operacji, które nie odpowiadaj  warunkom przyzna-
nia pomocy w ramach dzia ania Osi 3, ale przyczyniaj  si  do osi gania celów 
tej osi). Dziesi  (w ciwie 11) najwy ej ocenionych projektów przedstawia 
Aneks nr 39. 

                                                
9 Podstaw  do sporz dzania zestawie  by y listy rankingowe z witryny internetowej stowarzysze-
nia „Lider w EGO” oraz materia y uzyskane w biurze stowarzyszenia.  
LISTA WNIOSKÓW O PRZYZNANIE POMOCY WYBRANYCH DO FINANSOWANIA 
W RAMACH LSR STOWARZYSZENIA LGD „LIDER W EGO” na lata 2009-2015, Dzia anie 
413: Wdra anie lokalnych strategii rozwoju dla ma ych projektów, tj. operacji, które nie odpo-
wiadaj  warunkom przyznania pomocy w ramach dzia ania Osi 3, ale przyczyniaj  si  do osi -
gni cia celów tej osi (http://nazwa.liderwego.pl/old/images/stories/lista_rankingowa_MP.doc, 
odczyt: 11.07.2012). 
LISTA WNIOSKÓW O PRZYZNANIE POMOCY WYBRANYCH DO FINANSOWANIA 
W RAMACH LSR STOWARZYSZENIA LGD „LIDER W EGO” na lata 2009-2015, Dzia anie 
413: Wdra anie lokalnych strategii rozwoju” dla ma ych projektów, tj. operacji, które nie odpo-
wiadaj  warunkom przyznania pomocy w ramach dzia ania Osi 3, ale przyczyniaj  si  do osi -
gni cia celów tej osi (http://nazwa.liderwego.pl/old/konkursy/21-konkursy/162-lista-wnioskow-o-
przyznanie-pomocy-wybranych-do-finansowania-w-ramach-lsr-stowarzyszenia-lgd-lider-w-ego-
na-lata-2009-2015, odczyt: 11.07.2012). 
LISTA WNIOSKÓW O PRZYZNANIE POMOCY Z ONYCH W KONKURSIE 
I/LIDERWEGO/PROW-LEADER/4.1/413-MP/2010, Dzia anie 413: Wdra anie lokalnych stra-
tegii rozwoju dla ma ych projektów, tj. operacji, które nie odpowiadaj  warunkom przyznania 



KIERUNKI I FORMY DZIA ANIA SPO ECZNO CI WIEJSKIEJ... 399 

ród tych najwy ej ocenionych przedsi wzi  na plan pierwszy wybija-
 si  dzia ania maj ce na celu organizacj  wydarze  na rzecz mieszka ców 

i turystów, podnosz ce atrakcyjno  regionu dla mieszka ców i go ci oraz 
inspiruj ce i promuj ce regionalizm (pikniki historyczne, obchody rocznicy 
powstania miejscowo ci, Dni Rodziny, festiwal regionalny), na drugim miejscu 
lokuj  si  dzia ania przygotowuj ce miejsca spotka  czy imprez ( wietlica wiej-
ska, boisko sportowe). Tematycznie podobne projekty znajdujemy na dalszych 
miejscach – z mniejsz  liczb  punktów, co pozwala przypuszcza , e o wyso-
kiej punktacji decydowa a jako  projektu, umiej tno ci jego autorów. Dwu-
krotnie pierwsze miejsce na li cie rankingowej zaj o przedsi wzi cie z gminy 

wi tajno: tworzenie miniklastra pod nazw  „Mleczna wie  Gi e”. Projekt ten 
musia  zachwyci  swoj  oryginalno ci , skoro uzyska  niemal komplet punk-
tów. Nietypowy jest równie  projekt GOK-u ze Starych Juch dotycz cy organi-
zacji „uniwersytetu” dla mieszka ców gminy oraz ca ego subregionu. General-
nie w ród „Ma ych Projektów” ocenionych pozytywnie i rekomendowanych 
przewa y ilo ciowo i jako ciowo wnioski pochodz ce z jednostek samorz du 
terytorialnego (z gmin, 1 wniosek z Powiatu Go dapskiego) oraz jednostek or-
ganizacyjnych samorz du terytorialnego (domy lub centra kultury) – 43 wnioski 
na 67 wszystkich. Pozosta e wnioski (24) wp ywa y od stowarzysze , fundacji 
oraz parafii (wyspecjalizowa y si  w tym zw aszcza dwie parafie, w Judzikach, 
gm. Olecko, oraz w Ro sku Wielkim, gm. Prostki) (zob. Aneks nr 4). 

Interesuj ca jest grupa wniosków, które nie uzyska y rekomendacji Rady 
LGD ze wzgl du na niezgodno  z LSR, bezwzgl dnie nisk  jako  projektu 
                                                
pomocy w ramach dzia ania Osi 3, ale przyczyniaj  si  do osi gni cia celów tej osi 
(http://nazwa.liderwego.pl/old/konkursy/21-konkursy/153-lista-wnioskow-o-przyznanie-pomocy-
zoonych-w-konkursie-nr-iliderwegoprow-leader41413-mp2010, odczyt: 11.07.2012). 
LISTA RANKINGOWA PROJEKTÓW WYBRANYCH DO REALIZACJI W RAMACH 
KONKURSU NA „MA E PROJEKTY”. LISTA WNIOSKÓW O PRZYZNANIE POMOCY 

ONYCH W KONKURSIE NR I/LIDERWEGO/PROW-LEADER/4.1/413-MP/2009 wraz 
z ilo ci  punktów uzyskanych w procedurze oceny zgodno ci operacji z Lokaln  Strategia Roz-
woju (http://nazwa.liderwego.pl/old/konkursy/21-konkursy/99-lista-rankingowa-projektow-
wybranych-do-realizacji-w-ramach-konkursu-na-mae-projektyq, odczyt: 11.07.2012). 
Za cznik nr 1 do Uchwa y Rady nr I/…../11 (Go dap, 11.08.2011) LISTA WNIOSKÓW 
O PRZYZNANIE POMOCY WYBRANYCH DO FINANSOWANIA W RAMACH LSR STO-
WARZYSZENIA LGD „LIDER W EGO” na lata 2009-2015, Dzia anie 413: Wdra anie lokal-
nych strategii rozwoju dla ma ych projektów, tj. operacji, które nie odpowiadaj  warunkom przy-
znania pomocy w ramach dzia ania Osi 3, ale przyczyniaj  si  do osi gni cia celów tej osi. Do-
kument udost pniony w siedzibie LGD „Lider w EGO”, 19-400 Olecko, Plac Wolno ci 2. 
Za cznik nr 1 do Uchwa y Rady nr II/1/11 (Olecko, 25.01.2012) LISTA WNIOSKÓW 
O PRZYZNANIE POMOCY WYBRANYCH DO FINANSOWANIA W RAMACH LSR STO-
WARZYSZENIA LGD „LIDER W EGO” na lata 2009-2015, Dzia anie 413: wdra anie lokal-
nych strategii rozwoju dla ma ych projektów, tj. operacji, które nie odpowiadaj  warunkom przy-
znania pomocy w ramach dzia ania Osi 3, ale przyczyniaj  si  do osi gni cia celów tej osi. Do-
kument udost pniony w siedzibie LGD „Lider w EGO”, 19-400 Olecko, Plac Wolno ci 2. 
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(ocena poni ej 27 punktów) lub wzgl dnie nisk  jako  projektu (niska pozycja 
w rankingu, stawiaj ca wniosek poza limitem rodków przewidzianych dla da-
nego naboru)10. Takich wniosków by o 14. W tej grupie przewa y wnioski 
pisane przez osoby prywatne i organizacje spo eczne (9 wniosków, jak np. za-
kup przyczepy sanitarnej, Go dapski Wieczór Kabaretowy, Portal Internetowy 
„W Krainie EGO”, szkolenie „Przedsi biorczo  i ekologia – odnie  sukces 
w turystyce”, wyposa enie wietlicy wiejskiej przy OSP w Lenartach, „R ko-
dzie o dla najm odszych”, edukacja w zakresie kultury wizualnej – fotografia, 
film; Zbigniew Herbert  –  Rysunki  z  podró y bliskich – Olecko,  Mazury i  Su-
walszczyzna); 5 wniosków pochodzi o z samorz dowych jednostek organiza-
cyjnych.  

Dwa kolejne aneksy (Aneks nr 5 i Aneks nr 6) odnosz  si  bezpo rednio 
do aktywno ci spo ecznej na obszarze EGO. Aneks nr 5 przestawia wszystkie 
wnioski „spo eczne”, tj. z one przez osoby lub instytucje spoza jednostek 
samorz du terytorialnego oraz ich jednostek organizacyjnych, oraz ich ocen .  

ród wnioskodawców w 13 przypadkach mamy do czynienia ze stowa-
rzyszeniami (52,2%), a w 7 przypadkach z parafi  (29,2%). W istocie to zaled-
wie kilka stowarzysze  (4 typowo wiejskie) oraz dwie ma e i raczej niebogate 
parafie, które wyspecjalizowa y si  w pozyskiwaniu rodków zewn trznych. 
Ranking poszczególnych wniosków pokazuje, e spo eczni wnioskodawcy sta-
raj  si  o odpowiedni poziom swoich wniosków, a kolejne z regu y oceniane s  
coraz wy ej (mo e o tym tak e decydowa  kryterium do wiadczenia zawarte 
w karcie oceny) (zob. Aneks nr 6). 

Rozk ad wniosków „spo ecznych” z poszczególnych gmin nie jest rów-
nomierny. Na szczególn  uwag  zas uguje Gmina Olecko, z której ponad 80% 
wniosków (10) ma jako autorów czynniki spo eczne. Z Gminy Go dap takich 
wniosków wp yn o 5, co stanowi 33,3%. Obie te gminy s  gminami miejsko-
wiejskimi, wnioski z tych gmin stanowi  62,5% wszystkich wniosków spo ecz-
nego autorstwa. Z gmin wiejskich wyró niaj  si  Stowarzyszenie „Mazurska 
Kraina”, które z o 3 niezwykle wysoko ocenione wnioski (100% wniosków 
z gm. wi tajno) oraz Parafia z Ro ska Wielkiego, która z a 3 coraz wy-
ej oceniane wnioski (60% wniosków z gm. Prostki). Interesuj ca jest konse-

kwentna polityka Gminy Wieliczki: wnioski sk adane s  przez instytucje samo-
rz dowe, spotykaj  si  z wysok  ocen , dotycz  przede wszystkie inwestycji 
w urz dzenia spo ecznej u yteczno ci. 

                                                
10 Za cznik nr 1 do Uchwa y Rady nr I/3//11 Lista wniosków w przyznanie pomocy uznanych za 
niezgodne z lokaln  strategi  rozwoju LGD „Lider w EGO” na lata 2009-2015. Dokument do-
st pny w siedzibie LGD w Olecku. 
Za cznik nr 1 do Uchwa y Rady nr I/4//11. Lista wniosków w przyznanie pomocy uznanych za 
niezgodne z lokalna strategi  rozwoju LGD „Lider w EGO” na lata 2009-2015. Dokument do-
st pny w siedzibie w Olecku. 
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W pa dzierniku 2012 roku zosta  uko czony Raport badania ewalu-
acyjnego Lokalnej Strategii Rozwoju Lokalnej Grupy Dzia ania „Lider 
w EGO”, zrealizowany na zlecenie tej organizacji przez wyspecjalizowan  
firm 11. To opracowanie zwiera informacje o dalszych losach zaakceptowanych 
przez organ decyzyjny stowarzyszenia wniosków. Po zakwalifikowaniu wnioski 
o przyznanie pomocy (wraz z kompletem za czników) przekazywane s  do 
dalszej oceny: Agencji Rozwoju i Modernizacji Rolnictwa (ARiMR) – wnioski 
w odniesieniu do 2 dzia , tj. „Ró nicowania w kierunku dzia alno ci nierolni-
czej” oraz „Tworzenia i rozwoju mikroprzedsi biorstw”, albo do Urz du Mar-
sza kowskiego (UM) w przypadku dzia : „Odnowa i rozwój wsi” oraz „Ma e 
projekty” (ARiMR pe ni równie  funkcj  agencji p atniczej dla wszystkich 
dzia  PROW 2007-2013). 

W zakresie „Ma ych projektów” po kolejnej ocenie, dokonanej ju  
w UM, podpisano umowy z nast puj cymi wnioskodawcami ( cznie 36): 

Rok 2009 (7 umów) 
Rzymskokatolicka Parafia p.w. w. Szczepana w Ró sku Wielkim, na 

II Mi dzynarodowy Festiwal Muzyki Organowej i Kameralnej w Ró sku 
Wielkim; Gmina Kalinowo, na zagospodarowanie cie ki spacerowej w Pisani-
cy; Stowarzyszenie Pomocy Spo ecznej i Ochrony Zdrowia im. w. ukasza, na 
rozwój aktywno ci i integracji mieszka ców miejscowo ci Olecko; Gmina Wie-
liczki, na Dzie  Rodziny w Gminie Wieliczki, Gminny O rodek Kultury 
w Kalinowie na wi to Plonów Sypitki 2010 – wydarzenie rozwijaj ce aktyw-
no  spo eczno ci lokalnej poprzez kultywowanie obrz dów ludowych i trady-
cji; Gminne Centrum Kultury w Kowalach Oleckich na wydarzenie „Plon nie-
siemy, plon” Do ynki 2010; Gminne Centrum Kultury w Kowalach Oleckich, 
na wydarzenie „Kowaliada” w 600-lecie Bitwy pod Grunwaldem.  

Rok 2010 (9 umów) 
Gmina Wieliczki na odbudow  boisk sportowych w miejscowo ci Krupin 

i Sobole; Gminny O rodek Kultury w Kalinowie, na Dzie  Gminy Kalinowo – 
wydarzenie rozwijaj ce aktywno  spo eczno ci lokalnej; Gmina Kalinowo, na 
miejsce spotka  i zabaw w Wysokim; Gminne Centrum Kultury w Kowalach 
Oleckich, na zakup wyposa enia do wietlicy wiejskiej w Sokó kach; GOK 
w Starych Juchach, na organizacj  IV Pikniku Ja wieskiego w Starych Juchach 
w dniach 7.08-8.08.2010 roku adresowanego do mieszka ców Gminy Stare 
Juchy, mieszka ców gmin z obszaru EGO oraz turystów odwiedzaj cych obszar 
EGO; Gminny O rodek Kultury Prostki, na Dni Prostek w EGO; Samodzielny 

                                                
11 A. Tkocz, Raport badania ewaluacyjnego Lokalnej Strategii Rozwoju Lokalnej Grupy Dzia a-
nia „Lider w EGO”, wersja z pa dziernika 2012, opracowanie dost pne w biurze LGD „Lider 
w EGO”, w Olecku, Plac Wolno ci 2 
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Publiczny Zespó  Zak adów Opieki D ugoterminowej, na aktywne dzia anie na 
rzecz poprawy kwalifikacji; Gminny O rodek Kultury w Baniach Mazurskich, 
na Baniowskie Lato – cykl pi ciu plenerowych imprez kulturalnych i sportowo-
rekreacyjnych organizowanych na terenie Gminy Banie Mazurskie; Rzymsko-
katolicka Parafia pw. w. Szczepana w Ro sku Wielkim na „Pastora ki Ro-

skie”.  

Rok 2011 (1 umowa) 
Gmina Kalinowo, na plac zabaw przy Szkole Podstawowej w Borzy-

mach.  

Rok 2012 (19 umów) 
Gmina Go dap, na zagospodarowanie miejsca rekreacji wypoczynku we 

wsi Jab skie w gminie Go dap; Gmina Go dap, na doposa enie bazy rekre-
acyjno-sportowej rodka Sportu i Rekreacji w Go dapi; Gmina Wieliczki, na 
remont wietlicy w Kleszczewie; Gminny O rodek Kultury w Kalinowie, na 

wi to Plonów Kalinowo 2011”; Gmina Prostki na XIV „Dni Prostek 
w EGO”; Mi dzyszkolny Ludowy Klub Sportowy „Czarni”, na „Sportowe 
Olecko”; Gminne Centrum Kultury w Kowalach Oleckich, na „Kowaliad  2012 
– Kowale Oleckie zielonymi p ucami regionu”, Rzymskokatolicka Parafia pw. 
w. Szczepana w Ro sku Wielkim, na IV mi dzynarodowy festiwal muzyki 

organowej i kameralnej w Ró sku Wielkim; Fundacja Rozwoju Regionu 
Go dap, na doposa enie punktu informacji turystycznej w Go dapi poprzez za-
kup i wykonanie materia ów promocyjnych w celu kreowania wizerunku 
uzdrowiska Go dap; osoba prywatna, Przedszkole Niepubliczne „Jedyneczka”, 
na budow  placu zabaw przy przedszkolu „Jedyneczka” w Olecku; Gminne 
Centrum Kultury w Kowalach Oleckich, na zakup wyposa enia do wietlicy 
wiejskiej w Sto nem; Dom Kultury w Go dapi, na wydarzenie „Kartaczewo 
2012 – Festiwal Pogranicza”; Dom Kultury w Go dapi, na wydarzenie „Kultu-
ralna Podró  Bez Granic”; Stowarzyszenie na Rzecz Rozwoju Gminy Stare 
Juchy, na organizacj  VI Pikniku Ja wieskiego w Starych Juchach w dniu 
4.08.2012 roku adresowanego do mieszka ców Gminy Stare Juchy, mieszka -
ców gmin z obszaru EGO oraz turystów odwiedzaj cych obszar EGO; Gmina 
Wieliczki, na remont terenu rekreacyjno-sportowego w miejscowo ci Szeszki; 
Gminny O rodek Kultury w Kalinowie, na wydarzenie „Majówka z Gmin  
Kalinowo”, Gmina Kalinowo, na boiska do streetballa w Gminie Kalinowo; 
Gminny O rodek Kultury w Kalinowie, na wydarzenie „ wi to Plonów 2012”; 
Gminny O rodek Kultury w Kalinowie, na wyposa enie Gminnego O rodka 
Kultury w Kalinowie. 
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„Odnowa i rozwój wsi”12 
 kategori  mo na potraktowa  jako uzupe niaj  w stosunku do po-

przedniej. Poniewa  z ono w tym zakresie zaledwie kilkana cie wniosków, 
w Aneksie nr 7 zosta y zamieszczone wszystkie. Projekty opiewaj  na znacznie 
wy sze kwoty ni  w „Ma ych Projektach” i dominuj  tu wyra nie urz dy gmin: 
11 wniosków na 14 wszystkich. Zwraca uwag  równie  to, e w ród 11 wnio-
sków, mieszcz cych si  w limicie (najwy ej ocenionych), a  10 to wnioski 
z urz dów gmin. Tematycznie wyst puj  tu g ównie zadania inwestycyjne pod-

te z my  o jako ci ycia mieszka ców wsi: stworzenie 3 wietlic, 2 boisk, 
terenu rekreacyjnego, k adki, deptaka, alei.  

Na realizacj  operacji w ramach dzia ania „Odnowa i rozwój wsi” prze-
znaczono najwi ksz  cz  bud etu LSR – 40%, czyli 3 746 150 z , jednak do 
ko ca 2012 roku UM podpisa  zaledwie trzy umowy z beneficjentami, tj.: ze 
Stowarzyszeniem Mieszka ców i Przyjació  Wsi Zawady E ckie „MUKSZTY”, 
na budow wietlicy wiejskiej w Zawadach E ckich; z Gmin  Kalinowo, na 
zagospodarowanie terenu wokó  budynku Urz du Gminy w Kalinowie wraz 
z przebudow  ci gu pieszego, oraz z Gmin  Prostki, na budow  2 odcinków 
i o wietlenia 3 odcinków trasy turystyczno-przyrodniczej „Szlakiem Kmicica” 
w miejscowo ci Prostki13. 

„Ró nicowanie w Kierunku Dzia alno ci Nierolniczej”  
oraz „Tworzenie i Rozwój Mikroprzedsi biorstw” 

Dwie kategorie odnosz ce si  do spraw gospodarczych maj  nazwy 
„Ró nicowanie w Kierunku Dzia alno ci Nierolniczej”14 oraz „Tworzenie 
i Rozwój Mikroprzedsi biorstw”15. Pierwsza z nich obejmuje operacje takie, jak 
produkcja ekologicznych produktów rolnych oraz wyrobów r kodzie a, 
                                                
12 Lista wniosków o przyznanie pomocy wybranych do finansowania w ramach LSR Stowarzy-
szenie LGD „Lider w EGO” w latach 2009-2012. Dzia anie 313: Wdra anie lokalnych strategii 
rozwoju dla operacji, które odpowiadaj  warunkom przyznania pomocy w ramach dzia ania 
„Odnowa i rozwój wsi” (http://nazwa.liderwego.pl/old/konkursy/21-konkursy/189-lista-
wnioskow-o-przyznanie-pomocy-wybranych-do-finansowania-w-ramach-lsr-stowarzyszenia-lgd-
lider-w-ego-na-lata-2009--2015, odczyt: 11.07.2012). 
Za cznik nr 1 do Uchwa y Rady nr I/…../11 (Go dap, dnia 11 sierpnia 2011r.), LISTA WNIO-
SKÓW O PRZYZNANIE POMOCY WYBRANYCH DO FINANSOWANIA W RAMACH 
LSR STOWARZYSZENIA LGD „LIDER W EGO” na lata 2009-2015, Dzia anie 313: Wdra a-
nie lokalnych strategii rozwoju dla operacji, które odpowiadaj  warunkom przyznania pomocy 
w ramach dzia ania „Odnowa i rozwój wsi” dost pny w siedzibie LGD w Olecku. 
13 A. Tkocz, Raport badania ewaluacyjnego Lokalnej Strategii Rozwoju Lokalnej Grupy Dzia a-
nia „Lider w EGO”, opracowanie dost pne w biurze LGD „Lider w EGO”, w Olecku, Plac Wol-
no ci 2 
14 http://www.liderwego.pl/index.php?roznicowanie-w-kierunku-dzialalnosci-nierolniczej, od-
czyt: 22.06.2012. 
15 http://www.liderwego.pl/index.php?tworzenie-i-rozwoj-mikroprzedsiebiorstw,31, odczyt: 
22.06.2012. 
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wspieranie rolników chc cych rozpocz wiadczenie us ug turystycznych 
(m.in. doradztwo), przyczynianie si  do wzrostu aktywno ci gospodarczej 
rolników w zakresie przetwórstwa i dystrybucji p odów rolnych oraz 
odnawialnych róde  energii, a tak e tworz cych i rozwijaj cych baz  
noclegow , wspieranie rozwoju pszczelarstwa i przetwórstwa produktów 
pszczelarskich, promocji i wspierania wprowadzania w gospodarstwach rolnych 
nowych i alternatywnych ga zi i kierunków produkcji, inne okre lone 
w dzia alno ci osi 3 Leader, wynikaj ce z potrzeby i celów LSR.  

W kategorii drugiej, oznaczonej nazw  „Tworzenie i Rozwój Mikro-
przedsi biorstw”, mie ci si  utworzenie zintegrowanej sieci wypo yczalni 
sprz tu sportowego na obszarze EGO, wsparcie mikroprzedsi biorstw dzia a-

cych w sektorze turystycznym oraz zwi zanych z kultur , sportem i rekreacj , 
inne okre lone w dzia alno ci osi 3 Leader, wynikaj ce z potrzeby i celów LSR, 
organizacji przetwórstwa produktów lokalnych oraz uruchamiania us ug 
prozdrowotnych w ramach multiklastra EGO, rozwoju us ug szkoleniowo-
doradczych na rzecz wspierania przedsi biorczo ci na terenach wiejskich, 
rozwoju rzemios a lub r kodzielnictwa z wykorzystaniem zasobów lokalnych 
(przyrodniczych, historycznych i kulturowych), tworzenie lub wsparcie mikro-
przedsi biorstw wytwarzaj cych produkty energetyczne z biomasy. 

Dla obu tych kategorii stosowano t  sam  kart  oceny, której kryteria 
przybli a Aneks nr 8. 

Trudno szerzej komentowa  aktywno  spo eczno ci z obszaru EGO 
w dziedzinie gospodarki na podstawie z onych wniosków. Mo na mie  na-
dziej , e Aneks nr 9 i Aneks nr 10 nie daj  pe nego obrazu przedsi biorczo ci 
mieszka ców terenów obj tych dzia alno ci  LGD „Lider w EGO”. 

Wnioski podsumowuj ce 
Utworzeniu Lokalnej Grupy Dzia ania „Lider w EGO” towarzyszy o wie-

le spotka , podczas których sformu owano wizj  obszaru EGO przy wiecaj  
dzia aniom stowarzyszenia. Wizj  obszaru EGO tak zarysowano: „Obszar 
EGO przyjazny rodowisku, mieszka com i turystom”. Misja stowarzysze-
nia zosta a okre lona nast puj co: „Lokalna Grupa Dzia ania „Lider 
w EGO” jest inicjatorem rozwoju obszaru w oparciu o aktywno  i przed-
si biorczo  mieszka ców, przy racjonalnym wykorzystaniu lokalnych 
zasobów rodowiska naturalnego”. Powiaty go dapski, olecki i e cki powinny 
zatem stawa  si  coraz lepiej zadbanym, czystszym i zdrowszym rodowiskiem 
ycia tutejszych mieszka ców oraz wypoczynku turystów. Tak ukierunkowany 

rozwój wspiera  si  mia  na zaradno ci tutejszych mieszka ców, racjonalnie 
wykorzystuj cych zasoby rodowiska naturalnego.  
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W celu oceny stopnia realizacji przyj tych strategii rozwojowych w LGD 
„Lider w EGO” przyj to 23 wska niki. Stopie  ich zaawansowania na koniec 
2012 roku by  zró nicowany16: 

1. Nie zrealizowano powzi , które przyczynia yby si  do realizacji 
5 wska ników: (a) zostanie przeprowadzonych min. 12 szkole  z zakresu pro-
wadzenia dzia alno ci gospodarczej oraz pozyskiwania rodków z UE, (b) zo-
stanie przeszkolonych min. 100 osób, które zdob  wiedz  i kwalifikacje 
z zakresu prowadzenia dzia alno ci gospodarczej oraz pozyskiwania rodków 
z UE, (c) zostanie za onych min. 2 podmioty gospodarcze produkuj ce yw-
no  ekologiczn  lub wytwarzaj ce produkty energetyczne z biomasy, (d) zo-
stanie przeprowadzonych min. 9 szkole  z zakresu edukacji ekologicznej, 
(e) zostanie przeszkolonych min. 110 osób z w/w zakresu. 

2. W przypadku 5 innych wska ników stopie  ich realizacji by  bardzo 
ma y: (a) do 2015 roku zostanie utworzonych min. 25 nowych miejsc pracy 
zwi zanych z turystyk  i wypoczynkiem (12%); (b) zostanie uruchomionych 
min. 6 nowych mikroprzedsi biorstw (17%); (c) min. 13 rolników zdywersyfi-
kuje ród o dochodów w swych gospodarstwach (8%); (d) zostanie zrealizowa-
nych min. 13 projektów zwi zanych z dywersyfikacj róde  dochodów w go-
spodarstwach rolnych (8%); (e) zostanie utworzonych min. 20 nowych miejsc 
pracy (15%). 

3. Pi  wska ników, których stopie  realizacji by  najwy szy: (a) min. 
400 osób we mie udzia  w imprezach propaguj cych zdrowy tryb ycia (500%), 
(b) do 2015 roku min. 5 obiektów zostanie doposa onych w sprz t i infrastruk-
tur  turystyczn  (480%), (c) do 2015 roku min. 300 osób skorzysta z nowej 
infrastruktury technicznej, ekonomicznej, spo ecznej (433%), (d) do 2015 roku 
zostanie zorganizowanych min. 10 imprez wykorzystuj cych walory kulturowe 
subregionu (320%), (e) do 2015 roku ok. 3.000 osób b dzie uczestnikami im-
prez promuj cych obszar EGO (302%). 

W odniesieniu do problemów sformu owanych we wst pie mo na by 
przyj  nast puj ce spostrze enia: 

1. Aktywno  spo eczn  mieszka ców terenów wiejskich subregionu 
EGO najlepiej obrazuj  tzw. „Ma e Projekty” oraz projekty z zakresu „Odnowy 
i Rozwoju Wsi”. 

2. Pod wzgl dem liczby sk adanych wniosków przewa aj  gminy miej-
sko-wiejskie (Go dap, Olecko), najwi ksze pod wzgl dem liczby mieszka ców, 
zasobów materialnych oraz potencja u spo eczno-kulturalnego.  

                                                
16 A. Tkocz, Raport badania ewaluacyjnego Lokalnej Strategii Rozwoju Lokalnej Grupy Dzia a-
nia  „Lider  w  EGO”, wersja z pa dziernika 2012, opracowanie dost pne w biurze LGD „Lider 
w EGO”, w Olecku, Plac Wolno ci 2. 
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3. Z najmniejszych ludno ciowo gmin wiejskich liczba sk adanych wnio-
sków jest ma a tak w liczbach bezwzgl dnych, jak w relacji do liczby miesz-
ka ców. Wyj tek stanowi  ma e gminy Stare Juchy i Wieliczki.  

4. Na terenach wiejskich w obszarze dzia ania Stowarzyszenia „Lider 
w EGO” aktywno  spo eczn  mog  skutecznie skupia  parafie. 

5. Mo liwo  sk adania wniosków przez urz dy oraz inne jednostki orga-
nizacyjne samorz dów mo e grozi  zdominowaniem konkursów przez projekty 
stamt d p yn ce. W dzia alno ci LGD „Lider w EGO” mo na zauwa  tak  
przewag : w zakresie „Ma ych Projektów” wnioski „urz dowe” stanowi  64% 
wszystkich, a wnioski „spo eczne” 36%. W przypadku projektów wi kszych, 
w kategorii „Odnowa i Rozwój Wsi”, ta przewaga jest znacznie wi ksza i si ga 
90% do 10%. 

6. W powy szych kategoriach pod wzgl dem tematycznym nie ma za-
sadniczej ró nicy pomi dzy wnioskami sk adanymi przez organizacje spo eczne 
i instytucje publiczne. Koncentruj  si  one na urz dzaniu wietlic i boisk wiej-
skich (remont, modernizacja, wyposa enie), na organizacji imprez okoliczno-
ciowych i regionalnych (do ynki, rocznice, uroczyste dni, imprezy sportowe, 

koncerty itp.) oraz na rozwoju turystyki. 
7. W kategoriach gospodarczych („Tworzenie i Rozwój Mikroprzedsi -

biorstw”, „Ró nicowanie w Kierunku Dzia alno ci Nierolniczej”) liczba wnio-
sków jest niewielka, a ich oceny nie s  wysokie; znacznie wy ej oceniane s  
wnioski dotycz ce zagadnie  spo ecznych („Ma e Projekty”, „Odnowa i Roz-
wój Wsi”); mo e to wiadczy  o ma ej przedsi biorczo ci mieszka ców tere-
nów obj tych dzia aniami Stowarzyszenia „Lider w EGO”. 

Polska pedagogika spo eczna jako subdyscyplina naukowa ma ju  sto lat. 
Podstawowe idee pedagogiki spo ecznej zosta y nast puj co sformu owane 
przez jej twórczyni  na gruncie polskim, Helen  Radli sk :  

„Pedagogika spo eczna jest nauk  praktyczn , rozwijaj  si  na skrzy owaniu 
nauk o cz owieku, biologicznych i spo ecznych z etyk  i kulturoznawstwem (teo-
ri  i histori  kultury) dzi ki w asnemu punktowi widzenia. Mo na go najkrócej 
okre li  jako zainteresowanie wzajemnym stosunkiem jednostki i rodowiska, 
wp ywem warunków bytu i kr gu kultury na cz owieka w ró nych fazach jego y-
cia, wp ywem ludzi na zapewnienie bytu warto ciom przez ich przyj cie i krze-
wienie oraz przetwarzanie rodowisk si ami cz owieka w imi  idea u”17.  

W ci gu ostatniego wieku ta idea w zasadzie nie zmieni a si , zmieni y si  re-
alia: metody i formy diagnozy oraz pracy pedagogicznej, beneficjenci, si y spo-
eczne (ludzkie), dysponenci rodków, same rodki ( ród a, wielko , sposoby 

pozyskiwania), j zyk opisu zjawisk spo ecznych. Dzia alno  Stowarzyszenia 
„Lider w EGO” wpisuje si  w tradycj  polskiej pedagogiki spo ecznej zw asz-
cza w tym zakresie, w jakim próbuje wspiera  mieszka ców ubogiego i zanie-
                                                
17 H. Radli ska, Pedagogika spo eczna, Ossolineum, Wroc aw-Warszawa-Kraków 1961, s. 361. 
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dbanego subregionu w dziele poprawy w asnymi si ami rodowiska ycia i pra-
cy.  

Na razie efekty tej dzia alno ci nie s  mo e na miar  oczekiwa , a jed-
nym z powodów – jak si  wydaje – jest zak adana przez program „Leader” 
mo liwo  sk adania wniosków przez urz dy samorz dowe oraz jednostki or-
ganizacyjne samorz dów. Urz dnicy, maj cy z regu y szersz  wiedz  i wi ksze 
umiej tno ci w zakresie tzw. „pozyskiwania rodków zewn trznych”, mog  
zdominowa  konkursy swoimi wnioskami, zw aszcza e w gremiach oceniaj -
cych i w adzach LGD tak e przewa aj  urz dnicy. Czy ograniczenie mo liwo-
ci sk adania wniosków do kr gu organizacji spo ecznych zach ci oby urz dy 

samorz dowe do pobudzania aktywno ci obywatelskiej? Na to pytanie trudno 
odpowiedzie  jednoznacznie. Pytany o uwarunkowania obecnej sytuacji prezes 
Zarz du LGD „Lider w EGO”, Jaros aw Franczuk18, wskazuje na niekorzystne 
powi zanie 2 elementów: s abo ci finansowej lokalnych organizacji pozarz -
dowych i trudnych wymaga  programu w nie w zakresie finansowym: orga-
nizacje najpierw musz  w 100% pokry  wszystkie koszty realizowanego 
projektu, a nast pnie zwróci  si  o ich zwrot. Obecnie tylko nieliczne organiza-
cje spo eczne mog  zmierzy  si  z takimi wyzwaniami. To wyja nia, dlaczego 
odwa nie i skutecznie aplikuj  np. parafie, gdzie proboszczowie i rady parafial-
ne mog  liczy  na stabilne dochody, a tak e ewentualn  pomoc wy szych in-
stancji ko cielnych. To tak e wyja nia aktywno  urz dów gmin oraz innych 
samorz dowych jednostek organizacyjnych – dysponuj  okre lonymi rodkami 
publicznymi i maj  mo liwo  zaci gania kredytów na wydatki maj tkowe. 
W obecnej sytuacji mo liwo  sk adania wniosków przez samorz dy gminne 
wydaje si  zatem korzystna dla rozwoju lokalnych spo eczno ci. 

Na bazie do wiadcze  pierwszej kadencji dzia alno ci Stowarzyszenia 
LGD „Lider w EGO” mo na zauwa , e atwiej zbudowa  spo ecznym wy-
si kiem boiska i wietlice ni  stworzy  wi zi sprzyjaj ce wspólnotowemu dzia-
aniu. Jednak te urz dzenia mog  by  krokiem ku wytworzeniu wi zi spo ecz-

nych i budowie kapita u spo ecznego.  
 

                                                
18 Wywiad z Jaros awem Franczukiem z dnia 01.02.2013. 
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ANEKSY 
 

ANEKS NR 1: 
Gminy z obszaru dzia ania LGD „Lider w EGO” i ich mieszka cy 

 
ród o: Opracowanie w asne na podstawie stron internetowych gmin (dane w przybli eniu, zaokr glone). 

 
 

ANEKS NR 2: 
Karta oceny zgodno ci operacji wed ug kryteriów lokalnych dla „Ma ych Projektów”  

oraz „Odnowy i Rozwoju Wsi” (fragment)19 

 

                                                
19 http://nazwa.liderwego.pl/old/images/stories/karta_oceny_odnowa.doc, odczyt: 22.06.2012. 
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ANEKS NR 3: 
„Ma e Projekty” ocenione najwy ej 
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ród o: Opracowanie w asne na podstawie materia ów LGD „Lider w EGO”. 

 
 

ANEKS NR 4: 
Liczba i ocena „Ma ych Projektów” z poszczególnych gmin 

 
ród o: opracowanie w asne na podstawie materia ów LGD „Lider w EGO”. 

 
 

ANEKS NR 5: 
„Ma e Projekty” z one przez organizacje spo eczne 
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ród o: opracowanie w asne na podstawie materia ów LGD „Lider w EGO”. 
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ANEKS NR 6: 
Liczba i ocena wniosków „spo ecznych” z podzia em na gminy 

 
ród o: opracowanie w asne na podstawie materia ów LGD „Lider w EGO”. 

 
 

ANEKS NR 7: 
Wnioski w kategorii „Odnowa i Rozwój Wsi” 
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ród o: opracowanie w asne na podstawie materia ów LGD „Lider w EGO”. 

 
 

ANEKS NR 8: 
Kryteria oceny operacji w obr bie „Ró nicowania w Kierunku Dzia alno ci Nierolniczej”  

oraz „Tworzenia i Rozwoju Mikroprzedsi biorstw” (fragment karty oceny)20 

 

                                                
20 http://nazwa.liderwego.pl/old/images/stories/karta_oceny_mikro.doc, odczyt: 22.06.2012. 
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ANEKS NR 9: 
Wnioski w kategorii „Ró nicowanie w Kierunku Dzia alno ci Nierolniczej” 

 

 
ród o: Opracowanie w asne na podstawie materia ów LGD „Lider w EGO” 21. 

                                                
21 Za cznik nr 1 do Uchwa y Rady nr V/70/10Olecko, z dnia 25.11.2010. LISTA WNIOSKÓW 
O PRZYZNANIE POMOCY WYBRANYCH DO FINANSOWANIA W RAMACH LSR STO-
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ANEKS NR 10: 
Wnioski w kategorii „Tworzenie i Rozwój Mikroprzedsi biorstw”22 

 

                                                
WARZYSZENIA LGD „LIDER W EGO” na lata 2009-2015, Dzia anie 311: Wdra anie lokal-
nych strategii rozwoju dla operacji, które odpowiadaj  warunkom przyznania pomocy w ramach 
dzia ania „Ró nicowanie w kierunku dzia alno ci nierolniczej” 
(http://nazwa.liderwego.pl/old/images/stories/lista_rankingowa_RDN.doc, odczyt: 11.07.2012). 
LISTA WNIOSKÓW O PRZYZNANIE POMOCY WYBRANYCH DO FINANSOWANIA 
W RAMACH LSR STOWARZYSZENIA LGD „LIDER W EGO” na lata 2009-2015, Dzia anie 
„Ró nicowanie w kierunku dzia alno ci nierolniczej” NR KONKURSU: 
II/LIDERWEGO/PROW-LEADER/4.1/413-311RDN/2010 
(http://nazwa.liderwego.pl/old/konkursy/21-konkursy/154-lista-wnioskow-o-przyznanie-pomocy-
zoonych-w-konkursie-nr-iiliderwegoprow-leader41413-311rdn2010, odczyt: 11.07.2012). 
Za cznik nr 1 do Uchwa y Rady nr II/2/11. LISTA WNIOSKÓW O PRZYZNANIE POMOCY 
WYBRANYCH DO FINANSOWANIA W RAMACH LSR STOWARZYSZENIA LGD „LI-
DER W EGO” na lata 2009-2015, Dzia anie 413: Wdra anie lokalnych strategii rozwoju dla 
operacji, które odpowiadaj  warunkom przyznania pomocy w ramach dzia ania 311 „Ró nicowa-
nie w kierunku dzia alno ci nierolniczej”. Dokument dost pny w siedzibie LGD w Olecku. 
22 LISTA WNIOSKÓW O PRZYZNANIE POMOCY Z ONYCH W KONKURSIE NR 
III/LIDERWEGO/PROW-LEADER/4.1/413-312TRM/2010. LISTA WNIOSKÓW O PRZY-
ZNANIE POMOCY WYBRANYCH DO FINANSOWANIA W RAMACH LSR STOWARZY-
SZENIA LGD „LIDER W EGO” na lata 2009-2015 Dzia anie „Tworzenie i rozwój 
mikroprzedsi biorstw” (http://nazwa.liderwego.pl/old/konkursy/21-konkursy/155-lista-
wnioskow-o-przyznanie-pomocy-zoonych-w-konkursie-nr-iiiliderwegoprow-leader41413-
312trm2010, odczyt: 11.07.2012). 
Za cznik nr 1 do Uchwa y Rady nr I/…../11 (Go dap, 11.08.2011) LISTA WNIOSKÓW 
O PRZYZNANIE POMOCY WYBRANYCH DO FINANSOWANIA W RAMACH LSR STO-
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Za cznik nr 1 do Uchwa y Rady nr I/…../11 LISTA WNIOSKÓW O PRZYZNANIE POMOCY 
NIEWYBRANYCH DO FINANSOWANIA W RAMACH LSR LDG „LIDER W EGO” na lata 
2009-2015. Dokument dost pny w siedzibie LGD w Olecku. 
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DIRECTIONS AND FORMS OF THE ACTIVITY OF THE RURAL COMMUNITY  
BY THE EXAMPLE OF APPLICATIONS  

TO THE LOCAL ACTION GROUP “LEADER IN EGO” 
 

SUMMARY 
In the Warmia and Mazury region there are actually 15 local action groups (LAG) of different 
territorial and population potential. By their activity they cover the whole territory of the Warmia-
Mazury voivodeship, while in the Elk subregion is embraced especially by 4 LAG: “Stronger 
Together,” “Mazurian Sea,” the Union of Associations for the Communal Development of the 
Northern Area of the Great Mazurian Lakes, and “Leader in EGO.” The article concentrates on 
the activity of “Leader in EGO” LAG, where “EGO” is an acronym which stands for the names of 
three small subregions: Elk, Goldap, and Olecko. The author delivers analyses of the results of the 
“Leader in EGO” LAG participation in such social development programs as: “Small Projects,” 
“The Renovation and Development of Village,” “The Diversification in Non-Agricultural Activ-
ity,” and “The Creation and Development of Micro-Entrepreneurship.” 
 
KEY WORDS: social pedagogy, European Funds, Polish Government Funds, Elk, Goldap, 
Olecko. 
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Wydawnictwo Diecezjalne Sandomierz, Prawdziska 2005, ss. 88, „Studia E c-
kie”, 10(2008), s. 500-503.  

Rok 2009 
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Seelsorge in außerpolnischen Ländern in den 70iger Jahren des 20. 
Jahrhunderts durch die kommunistische Staatsmacht, „Rzegl d Kalwaryjski”, 
13(2009), s. 33 [t um. tekstu na j zyk niemiecki].  

281. Die Geschichte, die Rolle und die Aufgabe des Domes in der 
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[tytu  i s owa do pastora ki, nr 5]. 

371. Prowad  gwiazdo Betlejemska, w: ARKA KSI DZA MARKA, 
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374. Sanktuarium Matki Bo ej Ró cowej Krasnoborskiej w Krasnym-
borze, „Echo Lipska”, 16(2011), nr 145, s. 12. 
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Sosnowska, J. Sosnowska, B. Przyborowski, Pastora ki Ro skie, CD 2011 
[tytu  i s owa do pastora ki, nr 3]. 

382. wi to diecezji e ckiej, „E k i my”, 16(2011), nr 3(137), s. 17. 
383. Tajemnica Narodzenia, „Dobra Nowina”, 4/2011, s. 7 [wiersz]. 
384. Widz  drabin  z ziemi do nieba, w: ARKA KSI DZA MARKA, 

M. Kruzel-Sosnowska, J. Sosnowska, B. Przyborowski, Pastora ki Ro skie, 
CD 2011 [tytu  i s owa do pastora ki, nr 17]. 

385. W szopie, w: ARKA KSI DZA MARKA, M. Kruzel-Sosnowska, 
J. Sosnowska, B. Przyborowski, Pastora ki Ro skie, CD 2011 [tytu  i s owa 
do pastora ki, nr 6]. 

386. Wykaz prac magisterskich napisanych w ramach studiów w Wy -
szym Seminarium Duchownym w E ku w latach 1992-2011, „Studia E ckie”, 
13(2011), s. 531-544. 

387. Verzeichnis der Magisterarbeiten, die im Rahmen des Studiums am 
Hochpriesterlichen Seminar in E k in der Zeit von 1992 bis 2011 geschrieben 
wurden, „Studia E ckie”, 13(2011), s. 544 [tekst w j zyku niemieckim]. 

388. „Zakazana” dzia alno  biskupa Stanis awa ukomskiego, w: Artem 
historicam aliis tradere. Ksi ga pami tkowa ku czci Ksi dza Profesora Anzel-
ma Weissa, red. W. Bielak, J. Marczewski, T. Moskal, Lublin 2011, s. 97-110. 

389. Zamiast wst pu, w: W. Guzewicz, K. S k, Dziedzictwo wiary. Para-
fie i ko cio y dekanatu go dapskiego pw. Naj wi tszej Maryi Panny Matki Ko-
cio a, Wydawnictwo Diecezjalne Adalbertinum, E k 2011, s. 7-9. 

390. Zwyczaje, obrz dy i obyczaje zwi zane z rezurekcj  i wi towaniem 
Wielkanocy na pograniczu polsko-bia oruskim w okolicach Teolina i Mika-
szówki w XX w., „Rocznik E cki”, 8(2011) [druk: 2012], s. 41-49. 

391. [Rec.] Mazurskiej edukacji portret w asny. W 10-lecie „Publikato-
ra” – wybór tekstów (2001-2011), red. M. Jodko, R. Skawi ski, A. St perska, 

k 2011, ss. 442 [recenzja wydawnicza]. 
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Rok 2012 
392. Diecezja e cka w zarysie (1992-2012), Wydawnictwo Diecezjalne 

Adalbertinum, E k 2012, ss. 115. 
393. Nasze korzenie. Ko cio y i parafie dekanatu pw. w. Benedykta 

i Romualda w Suwa kach, Wydawnictwo Diecezjalne Adalbertinum, E k 2012, 
ss. 103 [wspó autor].  

394. Prasa diecezjalna w Polsce pó nocno-wschodniej jako ród o wiedzy 
o spo ecznej nauce Ko cio a (1989-2009), Wydawnictwo Diecezjalne Adalber-
tinum, E k 2012, ss. 433.    

Rec. J. Wojda, „Cultura Christiana”, 1(2012), s. 223-226. 
395. Przesz  i tera niejszo  ko cio ów i parafii dekanatu pw. w. An-

toniego Padewskiego w Bia ej Piskiej, Wydawnictwo Diecezjalne Adalberti-
num, E k 2012, ss. 112. 

396. „Przesz  jest to dzi , tylko cokolwiek dalej”. 20. rocznica po-
wstania diecezji e ckiej, Wydawnictwo Diecezjalne Adalbertinum, E k 2012, ss. 
372 [redakcja]. 

397. W tle Cudownego Medalika, Wydawnictwo Diecezjalne Adalberti-
num, [wydanie III], Warszawa–E k 2012, ss. 167 [wspó autor]. 

398. Bóg czuwa, w: J. Drozdowska, B. Diemjaniuk, J. Sikora, Powo any. 
Antologia utworów o w. Brunonie Bonifacym z Kwerfurtu, Augustów–Rajgród 
2012, s. 45 [wiersz]. 

399. Diecezja e cka – 20 lat w s bie Bogu, Ko cio owi i Ojczy nie, 
w: „Przesz  jest to dzi , tylko cokolwiek dalej”. 20. rocznica powstania die-
cezji e ckiej, red. W. Guzewicz, E k 2012, s. 19-29. 

400. Drodzy Czytelnicy!, w: B. Lisowska, W. Guzewicz, W tle Cudowne-
go Medalika, Wydawnictwo Diecezjalne Adalbertinum, [wydanie III], Warsza-
wa–E k 2012, s. 7-10. 

401. Dwudziestolecie diecezji e ckiej (1992-2012), „Rocznik E cki”, 
9(2012) [druk: 2013], s. 99-107. 

402. Historycy Ko cio a obraduj  na Wigrach, http://ekai.pl/diecezje/x5 
3494/ historycy-kosciola-obraduja-na-wigrach/, z dn. 12 IV 2012 r. 

403. Koncepcja cz owieka jako osoby ludzkiej w prasie diecezjalnej Pol-
ski pó nocno-wschodniej po 1989 r., „Studia Teologiczne”, 30(2012), s. 293-
309. 

404. Kwestia udzia u katolików w yciu spo eczno-politycznym na amach 
prasy diecezjalnej Polski pó nocno-wschodniej w latach 1989-2009, „Studia 

ckie”, 14(2012), s. 335-350.   
405. „Martyria” jako organ prasowy Ko cio a e ckiego w latach 

1990/1992-2012, w: „Przesz  jest to dzi , tylko cokolwiek dalej”. 20. roczni-
ca powstania diecezji e ckiej, red. W. Guzewicz, Wydawnictwo Diecezjalne 
Adalbertinum, E k 2012, s. 341-352. 
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406. Módl si  za nami, w: J. Drozdowska, B. Diemjaniuk, J. Sikora, Po-
wo any. Antologia utworów o w. Brunonie Bonifacym z Kwerfurtu, Augustów–
Rajgród 2012, s. 46 [wiersz]. 

407. O Bo ym Narodzeniu, „E k i my”, 17(2012), nr 1(138), s. 3. 
408. Obraz rodziny w wietle prasy diecezjalnej Polski pó nocno-

wschodniej po 1989 r., w: „Przesz  jest to dzi , tylko cokolwiek dalej”. 20. 
rocznica powstania diecezji e ckiej, red. W. Guzewicz, Wydawnictwo Diece-
zjalne Adalbertinum, E k 2012, s. 353-369. 

409. Od redakcji, w: „Przesz  jest to dzi , tylko cokolwiek dalej”. 20. 
rocznica powstania diecezji e ckiej, red. W. Guzewicz, Wydawnictwo Diece-
zjalne Adalbertinum, E k 2012, s. 9-10. 

410. O wi ta nocy, „E k i my”, 17(2012), nr 1(138), s. 3 [wiersz]. 
411. Patron trudnych czasów, „E k i my”, 17(2012), nr 3(140), s. 3. 
412. Piotr Skarga (1536-1612), w: IV Mi dzynarodowy Festiwal Muzyki 

Organowej i Kameralnej. Ro sk Wielki 2012, red. M. Walu , Ro sk Wielki 
2012, s. 20-25. 

413. Przekop Edmund, „Encyklopedia Katolicka”, t. 16, Lublin 2012, kol. 
637. 

414. Pu sk, „Encyklopedia Katolicka”, t. 16, Lublin 2012, kol. 921-922. 
415. Rajgród, „Encyklopedia Katolicka”, t. 16, Lublin 2012, kol. 1175-

1176. 
416. Rozwój organizacyjny diecezji e ckiej w latach 1992-2012, w: Dwu-

dziestolecie archidiecezji i metropolii warmi skiej. Wierno  tradycji – s ba 
wspó czesno ci, red. A. Kopiczko, Olsztyn 2012, s. 185-200. 

417. Samsel Edward Eugeniusz, „Encyklopedia Katolicka”, t. 17, Lublin 
2012, kol. 996. 

418. Sanktuarium Krzy a wi tego w Olecku, „E k i my”, 17(2012), nr 
4(141), s. 15. 

419. Sanktuarium Matki Bo ej Fatimskiej w E ku, „E k i my”, 17(2012), 
nr 3(140), s. 15. 

420. Sanktuarium w. Brunona w Gi ycku (cz. 1), „E k i my”, 17(2012), 
nr 1(138), s. 15. 

421. Sanktuarium w. Brunona w Gi ycku (cz. 2), „E k i my”, 17(2012), 
nr 2(139), s. 15. 

422. owo do Czytelnika, w: W. Guzewicz, . Mo kun, Nasze korzenie. 
Ko cio y i parafie dekanatu pw. w. Benedykta i Romualda w Suwa kach, Wy-
dawnictwo Diecezjalne Adalbertinum, E k 2012, s. 7-9. 

423. owo od redakcji, w: „Przesz  jest to dzi , tylko cokolwiek da-
lej”. 20. rocznica powstania diecezji e ckiej, red. W. Guzewicz, Wydawnictwo 
Diecezjalne Adalbertinum, E k 2012, s. 9-10. 
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424. Spotkanie historyków Ko cio a w Wigrach, „Martyria”, 23(2012), nr 
5(252), s. 13. 

425. Spotkanie profesorów i wyk adowców historii Ko cio a, 
http://www.wigry. pro/index.php?option=com_content&view=article&id=169: 
spotkanie-profesorow-i-wykadowcow-historii-kocioa&catid=38:aktualnoci&Ite 
mid=89, z dn. 12 IV 2012 r. 

426. wi ty Krzysztof, „E k i my”, 17(2012), nr 4(141), s. 15. 
427. Titanic, „E k i my”, 17(2012), nr 2(139), s. 3. 
428. W s bie Mi osierdzia. Periodyki archidiecezji bia ostockiej w la-

tach 1993-2012, w: Kap an i Rektor UKSW – Ks. Stanis aw Dzieko ski (20 lat 
kap stwa), red. J. Soko owski, „Episteme”, 106(2012), s. 209-222. 

429. Zmiany organizacyjne Ko cio a na Pó nocnym Mazowszu w XIX 
i XX w., w: Mazowsze pó nocne – w poszukiwaniu to samo ci narodowej, spo-
ecznej i religijnej, red. J. Go ota, M. Truszczy ski, Ostro ka 2012, s. 13-18.  

430.  [Rec.]  Ks.  Krzysztof  Grzesiak, Diecezja lubelska wobec prawos a-
wia w latach 1918-1939, Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej Gaudium, 
Lublin 2010, ss. 630, Ko ció  w Polsce. Dzieje i kultura, red. J. Walkusz, t. XI, 
Lublin 2012, s. 191-194. 

431. [Rec.] Ks. Leszek Wilczy ski, „Sprawie s !”. Katolickie Stowa-
rzyszenie M odzie y skiej w Wielkopolsce (dzia alno  ogniw terenowych 
1919-1939), Wydawnictwo Adam Marsza ek, Toru  2012, ss. 358 [recenzja 
wydawnicza].  

 
*** 

 
THE LIST OF PUBLICATIONS OF FR. PROF. DR. HAB. WOJCIECH GUZEWICZ  

IN 1993-2012 
 

SUMMARY 
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KS. DARIUSZ LIPIEC* 

Studia E ckie 
15 (2013) nr 3 

 
Gemeindeleitung durch Laien? Internationale Erfahrungen und Erken-
ntnisse, red. Michael Böhnke, Thomas Schüller, Regensburg: Verlag 
Friedrich Pustet, 2011, ss. 355. 

 
W wielu krajach wiata Ko ció  katolicki cierpi z powodu braku ksi y. 

Wsz dzie tam podejmowane s  inicjatywy zmierzaj ce do zorganizowania dzia-
alno ci pastoralnej w sytuacji kryzysowej. Na terenie Niemiec czy si  parafie 

tworz c zwi zki parafialne maj ce jednego duszpasterza, albo scala si  je tak, 
e w miejsce kilku mniejszych powstaje jedna du a parafia z jednym probosz-

czem. W tak powi kszonych wspólnotach eklezjalnych problemem jest obj cie 
dzia alno ci  pastoraln  wszystkich parafian i realizacja wszystkich dotychcza-
sowych zada  przez duchownego. Z tego powodu do pomocy kierowani s  od-
powiednio przygotowani katolicy wieccy. Biskupi coraz cz ciej powierzaj  
wieckim tak e odpowiedzialno  za parafie, kieruj c ich do pracy zarówno 

jako wolontariuszy, jak i przydzielaj c im urz dy ko cielne. Do takiego uczest-
nictwa laikatu w pos annictwie duchowie stwa upowa nia zarówno eklezjolo-
gia Soboru Watyka skiego II, jak i pozostaj cy pod jej wp ywem Kodeks Pra-
wa Kanonicznego z 1983 roku. 

Recenzowana praca zbiorowa zawiera wiadectwa do wiadcze  z ró -
nych stron wiata dotycz ce zaanga owania katolików wieckich w duszpaster-
stwo parafialne. Redaktorami tomu s  Michael Böhnke i Thomas Schüller. 
Pierwszy z nich jest profesorem teologii systematycznej i pedagogiki religijnej 
w Bergisch Univesität w Wuppertalu, drugi natomiast profesorem prawa kano-
nicznego w Westfälischen Wilhelms-Universität w Münster w Niemczech. Ze-
brane przez nich do wiadczenia spisane przez autorów wywodz cych si  z ró -
nych Ko cio ów lokalnych maj  za cel ukazanie efektów i trudno ci zwi zanych 
z zaanga owaniem laikatu i podejmowaniem przeze  odpowiedzialno ci za 
ycie tych wspólnot. Redaktorzy staraj  si  wykaza , e wspólnoty ko cielne s  
ywotne tak e tam, gdzie zabrak o pasterzy. 

W problematyk  ksi ki wprowadza artyku  redaktora, Michaela Böhnke, 
zatytu owany Gemeindeleitung durch Laien. Genese und Ergebnisse eines For-
                                                
* Ks. dr hab. Dariusz Lipiec – Katedra Organizacji Duszpasterstwa, Wydzia  Teologii, Katolicki 
Uniwersytet Lubelski Jana Paw a II; e-mail: dlipiec@kul.lublin.pl 
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schungsprojektes. Autor stara si  wykaza , wychodz c od aktualnej sytuacji 
kryzysowej Ko cio a w Niemczech oraz ukazuj c podstawy teologiczne i praw-
ne zaanga owania laikatu w Ko ciele, e powierzanie wieckim coraz wi kszej 
odpowiedzialno ci za parafie i inne wspólnoty eklezjalne jest najlepszym roz-
wi zaniem na dzisiejsze czasy. Rainer Bucher, profesor teologii pastoralnej 
i psychologii pastoralnej na uniwersytecie w Grazu w Austrii, w artykule pt. 
Der lange Weg vom Erlaubnis- zum Ermöglichungsdiskurs. Die Gemeinde-
leitungproblematik im Kontent der Konstitutionsprobleme der katholischen 
Kirche in den entwickelten Gesellschaften Deutschlands und Österreichs przed-
stawia problematyk  kierowania parafi  w kontek cie wspó czesnych przemian 
spo ecznych w Niemczech i Austrii, sprofesjonalizowanych struktur Ko cio a, 
nowej eklezjologii Soboru Watyka skiego II i reform socjalnych. Prof. dr Sílvia 
Regina Alves Fernandes, socjolog z uniwersytetu Federal Rural w Rio de Ja-
neiro w Brazylii w artykule pt. Soziologische Perspektiven der Dynamik einer 
Pfarrei der katholischen Kirche in Brasilien und die Rolle der Laien wskazuje 
na konieczno  szerszego zaanga owania laikatu w kierowanie parafiami 
i wspólnotami podstawowymi. Wed ug autorki, ani duchowni misjonarze za-
graniczni, ani wspólnoty zakonne nie rozbudzi y dostatecznie dynamiki ycia 
ko cielnego. Bryan Froerle, profesor teologii praktycznej w St. Thomas Univer-
sity w Miami na Florydzie w Stanach Zjednoczonych jest autorem artyku u pt. 
Die Bedeutung der „Leitung von Pfarreien” durch Laien in den Vereinigten 
Staaten. Entstehende Praxis der Leitung von Pfarreien durch Laien in Katho-
lischen Glaubensgemeindschaften. Opisuje on do wiadczenia zwi zane z dzia-
alno ci  koordynatorów pastoralnych w ró nych regionach Stanów Zjednoczo-

nych. Przedstawia genez  tego zjawiska, sposoby zaanga owania, jego walory 
i s abo ci oraz perspektywy rozwoju. Hans Bernd Köppen, dyrektor wydzia u 
duszpasterskiego i personalnego kurii diecezjalnej w Münster, przedstawi  arty-
ku  zatytu owany Leitung von Pfarrei und Gemeinde im Bistum Münster. Ein 
Werkstattbericht aus der Praxis. Potwierdzi  on tez , e szersze zaanga owanie 
laikatu w parafii jest potrzeb  chwili w Niemczech. Prof. dr Adrian Loretan jest 
specjalist  w zakresie prawa kanonicznego i pa stwowego prawa ko cielnego 
na uniwersytecie w Lucernie w Szwajcarii. W artykule pt. Die Zukunft der Ge-
meinden. Perspektiven aus c. 517 § 2 skupia si  na pytaniach wynikaj cych 
z cytowanego kanonu i jego konsekwencjach dla kierowania parafi  przez la-
ikat, w tym przez kobiety. Marco Moerschbacher, profesor misjologii w Kato-
lickim Uniwersytecie Leuven w Belgii, jest autorem artyku u zatytu owanego 
Laiendienstämter und ihre theologischen Perspektiven. Das Beispiel der 
pastoralen Erneuerung in der Erdiözese Kinshasa. Przedstawi  w nim rol  
wieckich katechistów w rozwoju Ko cio a w Kenii, na przyk adzie archidiece-

zji kinszaskiej. W artykule ukazane zosta y uwarunkowania i perspektywy dal-
szego rozwoju dzia alno ci laikatu w rozwijaj cym si  Ko ciele. Hadwig Mül-
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ler, referentka w Instytucie Misyjnym w Akwizgranie w Niemczech, przestawi-
a artyku  pt. Gemeinden und Leitung im Bistum Poitiers, w którym przedstawi-
a kierowanie wspólnotami wiernych w warunkach zaniku tradycyjnych parafii. 

W omawianej diecezji poszukuje si  alternatywnych wspólnot dla wierz cych 
i dróg przewodzenia im. David Ranson, docent w Sydney College of Divinity 
w Australii, jest autorem artyku u pt. Das Aufkommen von Gemeindeleitung 
durch Laien im Australischen Kontext. Kontext, Erörterung und Heraus-
forderungen. Przedstawi  w nim zaanga owanie laikatu w poszczególnych die-
cezjach Australii, rozró niaj c diecezje wiejskie od miejskich, a tak e sposoby 
formacji wieckich do pos ugi w parafiach. Autorem artyku u zatytu owanego 
Partikularrechtliche Umsezung des c. 517 § 2. in den deutschsprachigen Bistü-
mern jest Thomas Schüller, profesor prawa kanonicznego na uniwersytecie 
w Münster w Niemczech. Udzieli  on odpowiedzi na pytanie: kto sprawuje 
urz d pasterski w Ko ciele i jaki udzia  maj  w nim wieccy. Do przywo anego 
kanonu KPK nawi za  tak e Alex Vadakumthala, przewodnicz cy stowarzy-
szenia kanonistów w Indiach. Jego artyku  pt. Bedeutung der „Leitung der 
Gemeinde” durch Laien. Eine analytische Studie von c. 517 § 2 und Erfah-
rungen und Perspektiven seiner Anwendung in der Kirche Indiens zawiera 
analiz  przywo anego kanonu KPK oraz obraz zaanga owania wieckich w In-
diach we wspólnotach parafialnych. O do wiadczeniach zwi zanych z zaanga-
owaniem wieckich w kierowanie wspólnotami ko cielnymi traktuje artyku  

pt. Die Pfarrei, eine Gemeinschaft von Gemeinden. Mexikanische Erfahrungen 
und Diskussionen zur Gemeindeleitung durch Laien. Jego autorem jest Alfons 
Vietmeier, doradca pastoralny w ró nych diecezjach Meksyku. Na tle uwarun-
kowa  Ko cio a w tym kraju rysuje obraz przej cia od modelu: ksi dz-pro-
boszcz-urz d-pot ga do modelu parafia(wspólnota)-pos ugi. O do wiadczeniach 
w kierowaniu wspólnotami ko cielnymi przez laikat traktuje artyku  zatytu o-
wany Kreative Treue und/oder Grenzüberschreibung? Jego autorem jest filozof 
Gerard Zuidberg z Utrechtu, podejmuj cy cz sto t  tematyk  w swoich publika-
cjach. Przedstawia on proces dechrystianizacji w Holandii i próby przeciwsta-
wienia si  jemu, równie  poprzez aktywizacj  laikatu na p aszczy nie parafial-
nej. Ksi ka zawiera tak e bibliografi , na któr  sk adaj  si  g ównie publikacje 
autorów artyku ów. 

Recenzowana publikacja zawiera refleksj  nad problematyk  zaanga o-
wania katolików wieckich w kierowanie wspólnotami ko cielnymi, g ównie 
parafiami, przeprowadzon  z perspektywy Ko cio a w obszarze j zyka niemiec-
kiego. Czytaj c j  mo na odnie  wra enie, e redaktorzy z góry przyj li tez , 

wieccy musz  przejmowa  zadanie kierowania parafiami. Uznaj , e dzieje 
si  tak wskutek braku duchownych, jednak przyj  tez  usi uj  uzasadni  tak e 
teologicznie, zw aszcza eklezjologicznie, oraz prawnokanonicznie. Z lektury o-
mawianej publikacji wynika przekonanie, e teologowie, w tym równie  pasto-
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rali ci, oswoili si  z faktem kryzysu kap stwa i nie skupiaj  si  na próbach 
budzenia powo  kap skich, lecz w miejscu po duchownych dostrzegaj  
wieckich liderów wspólnot eklezjalnych. Lektura recenzowanej pracy zbioro-

wej pozwala równie  wysnu  wniosek, e autorzy z kr gu j zyka niemieckiego 
postrzegaj  Ko ció  przede wszystkim jako lud Bo y, akcentuj c jego wymiar 
horyzontalny. Wymiar wertykalny Ko cio a dostrzegalny jest natomiast bardziej 
w publikacjach autorów pozaeuropejskich. 

Spojrzenie na zagadnienie kierowania wspólnotami ko cielnymi przez 
wieckich, z perspektywy teologów obszaru j zyka niemieckiego, jest interesu-
ce tak e dla pastoralistów i duszpasterzy w Polsce. Sposoby radzenia sobie 

z kryzysem wiary i powo  kap skich na zachodzie Europy powinny by  
analizowane nie tylko tam, poniewa  proces sekularyzacji dokonuje si  równie  
w Polsce i, by  mo e, Ko ció  b dzie musia  si gn  do tamtejszych rozwi za . 
Jednak do wiadczenie Ko cio a w krajach Zachodu powinno by  przede 
wszystkim ród em refleksji nad sposobami zapobiegania i przeciwdzia ania po-
st puj cej laicyzacji. Przyjmowane tam rozwi zania mog  by  przyjmowane 
z wyprzedzeniem na gruncie polskim. 
 


