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KS. WOJCIECH GUZEWICZ*

INTERNOWANIE
BISKUPA STANISEAWA LEUKOMSKIEGO,
CZYLI O OBCHODACH ZALOBNYCH
MARSZALKA PILSUDSKIEGO W DIECEZJI LOMZYNSKIE]

Uwagi wstepne

Problem podj¢ty w niniejszym artykule skupia si¢ na obchodach
zatobnych marszatka Pitsudskiego w diecezji tomzynskiej w maju 1935
roku, w konteks$cie ktorych doszto do internowania bpa Stanistawa Lu-
komskiego przez wtadze administracyjne 1 panstwowe. Obok przesta-
wienia przebiegu wydarzen przedmiotem artykutu bedzie rowniez na-
szkicowanie tla konfliktu, a takze odpowiedz na pytania jak doszto do
tego incydentu, kto byl jego gléwnym inspiratorem 1 organizatorem,
dlaczego obchody zatobne marszatka Pitsudskiego w diecezji lomzyn-
skiej przerodzily si¢ w wystapienia polityczne i1 antyko$cielne i czym
zakonczyla si¢ cata sprawa.

Baza zrodtowg dla artykutu staty sie gtownie materiaty archiwalne
zgromadzone w trzech archiwach: Archiwum Diecezji Lomzynskiej,
Archiwum Akt Nowych w Warszawie oraz Wojewddzkim Archiwum
Panstwowym w Biatymstoku. Wsrod zrodet drukowanych na pierwszym
miejscu nalezy wymieni¢ okdlniki, listy i rozporzadzenia bpa Lukom-
skiego, zawarte w gtownej mierze w oficjalnym organie prasowym die-
cezji tomzynskiej — ,,Wiadomos$ciach Kos$cielnych Diecezji Lomzyn-
skiej”. Uzupekieniem bazy zrédtowej staty si¢ opracowania. Na szcze-
g0lng uwage zastuguja prace ks. Wojciecha Guzewicza, znawcy dziejow
miedzywojennej diecezji 1omZy1'1skie:j1 oraz dysertacja ks. Tadeusza Bia-
tousa na temat bpa S. Lukomskiegoz.

* Ks. prof. zw. dr hab. Wojciech Guzewicz — Instytut Dziennikarstwa i Komunikacji
Spotecznej, Uniwersytet Warminsko-Mazurski; e-mail: wojciech.guzewicz@uwm.
edu.pl

' Do najwazniejszych prac w tym zakresie nalezy wymienié: Zaangazowanie narodo-
wo-polityczne duchowienstwa diecezji tomzynskiej w latach 1918-1939 (,,Efckie Studia
Teologiczne” 2(2001), s. 47-66), Dzialalnos¢ spoteczna duchowienstwa diecezji tom-
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Tto konfliktu

Wzajemne relacje bpa Stanistawa Lukomskiego z przedstawicie-
lami rzadu 1 obozu Pitsudskiego od poczatku, tj. od chwili przybycia
Lukomskiego do diecezji fomzynskiej nie uktadaly si¢ najlepiej, choé
przez pierwsze lata bylo wzglednie spokojnie. Mozna bylo nawet zaob-
serwowaé pewna ni¢ wspodlpracy, jak chociazby przy wspdlnym obcho-
dzeniu uroczystosci narodowych, panstwowych czy koscielnych.
W okresie tym dochodzito takze do licznych spotkan biskupa z przed-
stawicielami lokalnych wladz administracyjnych i garnizonu tomzyn-
skiego. Poczawszy jednak od roku 1928 stosunki te wyraznie si¢ pogor-
szyly. Zdaniem administracji panstwowej wstepem do konfliktu byt list
biskupa Lukomskiego z 14 marca 1928 r. podsumowujacy wybory do
parlamentu z terenu diecezji tomzynskie;j.

Strona rzagdowa 1 ob6z Pitsudskiego zarzucala biskupowi wywie-
ranie zlowrogiego wptywu na spoteczenstwo oraz dziatania na szkode
panstwa polskiego. Przejawiac si¢ to miato w popieraniu przez bpa Lu-
komskiego $rodowisk i1 ugrupowan opozycyjnych w stosunku do rzadu
1 obozu Pitsudskiego, wystepowaniu przeciwko przedstawicielom wta-
dzy, negowanie prawa stanowionego przez parlament Rzeczypospolitej,
krytykowanie posuni¢¢ poszczegdlnych ministrow np. Ministra Wyznan
Religijnych 1 O$wiecenia Publicznego za wprowadzane reformy
w szkolnictwie. Podnoszono tez kwesti¢ ,,wielkiej niezyczliwo$ci” bi-
skupa w stosunku do lokalnych struktur wtadz, a takze zwalczanie orga-
nizacji powigzanych z rzagdem czy obozem Pitsudskiego jak np. Zwigzku
Strzeleckiego, Zwigzku Mlodziezy Polskiej oraz Zwigzku Pracy Obywa-
telskiej Kobiet’.

Koscig niezgody — wedtug biskupa — nie byty jego osobiste sym-
patie czy zaangazowanie na rzecz ugrupowan endeckich i chadeckich ale

zynskiej w okresie migdzywojennym (,,Nasza Przesztos¢” 97(2002), s. 233-265), Du-
chowienstwo diecezji tomzynskiej w II Rzeczypospolitej (Wydawnictwo KUL, Lublin
2003), Akcja Katolicka a wladze panstwowe i organizacje spoleczno-polityczne w mig-
dzywojennej diecezji tomzynskiej (,,Studia Sandomierskie” 12(2005), z. 3, s. 19-29),
Ruch katolicko-spoteczny na terenie diecezji tomzynskiej w okresie XX-lecia migedzywo-
jennego, (Wydawnictwo Diecezjalne Adalbertinum, Etk 2006), Bp Stanistaw Andrzej
Kostka Lukomski wobec polityki oswiatowej Il Rzeczypospolitej, w: Pomiedzy kulturg
a komunikowaniem. Studia z dziejow mediow, red. A. Frankowiak, J. Szydlowska,
Olsztyn 2010, s. 76-84.

* T. Bialous, Stanistaw Kostka Lukomski (1847-1948). Pasterz nieztomny, Rajgrod
2011; Zob. tez recenzj¢: W. Guzewicz, O dysertacji doktorskiej ks. Tadeusza Bialousa,
,».Studia Efckie” 11(2009), s. 454-458.

> W. Guzewicz, Ruch katolicko-spoleczny na terenie diecezji tomzynskiej, s. 161nn.
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przede wszystkim nieprzyjazna postawa i dzialania wladz rzadowych
1 obozu Pilsudskiego wobec Kosciota i religii. Spor, jak wywodzit, uwa-
runkowany byt niektérymi rozporzadzeniami i ustawami stuzacymi
1 wydanymi z mysla o laicyzacji zycia publicznego. Chodzito tu zwlasz-
cza o dekrety prezydenta Rzeczypospolitej i ministerialne rozporzadze-
nia wykonawcze poddajace spoteczng i charytatywng dziatalno$¢ Ko-
Sciota pod $cista kontrolg panstwa, projekty kodyfikacji prawa matzen-
skiego 1 karnego, zmiany w ustawodawstwie szkolnym, przynoszace
w konsekwencji zmniejszenie liczby godzin religii oraz projekt zniesie-
nia prawa patronatu4.

Szczegdlnie szkodliwe zdaniem wiladz panstwowych byty oredzia
biskupa Lukomskiego z 1928 r. 1 z 1930 r. Wojewoda biatostocki Ma-
rian Zyndram-Ko$ciatkowski okreslit je mianem wprost ,,politykierstwa”
i ,,szkodnictwa na rzecz panstwa polskiego™. Aby rozezna¢ kwestig
sporu warto w tym miejscu przytoczy¢ obszerniejsze fragmenty jednego
z tych listdw, a mianowicie or¢dzia z 14 marca 1928 r.: ,, (...) Oto odbyty
sig¢ w ostatnim czasie wybory postow do Sejmu. Znajgc usposobienie
niektorych stronnictw politycznych, wrogich dla wiary Chrystusowej
i dla Kosciota katolickiego, upominali biskupi w liscie pasterskim wier-
nych, aby wybrali na postow mezow szczerze katolickich, ktorzy w da-
nym razie bronili w Sejmie i w Senacie wiary naszej swietej i dobra Ko-
sciota. A lud katolicki, czyz tego nawoltywania postuchat? Wielu zasto-
sowato sig¢ do wezwania swoich Pasterzy, ale niestety bardzo wielu wo-
lato pojsé jak Zydzi jerozolimscy za namowami przeciwnikow Kosciota
i im zaniesli swoje katolickie glosy. Ludzie, nazywajgcy sie katolikami,
wybrali w okregach naszych i wystali jako zastepcow ludnosci katolic-
kiej do Sejmu socjalistow i wyzwolencow, tj. zwolennikow partii, ktore
juz niejedng krzywde wyrzqdzily Kosciotowi katolickiemu. Miedzy wy-
branymi jest na przyktad przywodca zwigzku nauczycielskiego, ktory
domaga si¢ wyrzucenia nauki religii ze szkoly polskiej oraz nieprowa-

* S. Lukomski, Do moich diecezjan, ,,Wiadomosci Koscielne Diecezji Lomzynskiej”
(dalej cyt. WKDL), 2(1928), nr 4, s. 37-41; Tenze, List pasterski [o katechezie w szko-
le], WKDL 8(1934), nr 5, s. 81-84; Tenze, List pasterski [o obowiqzkach katolikow],
WKDL 12(1938), nr 2, s. 69-79; Tenze, List pasterski [o oswiacie religijnej], WKDL
691932),nr 2, 17-25; Tenze, List pasterski [przed wyborami do Sejmu i Senatu w 1930
r.J, ,,Glos Kaptanski”, 6(1930), nr 9, s. 297-299; Tenze, Niesienie pomocy bezrobot-
nym, WKDL 6(1932, nr 8, s. 157-158.

> Archiwum Akt Nowych (dalej cyt. AAN) Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wie-
cenia Publicznego (dalej cyt. MWRIOP), Sprawy osobowe biskupow, sygn. 456,
s. 344-347.
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dzenia dzieci szkolnych do sakramentow sw. I takich przedstawicieli
swoich wybralo wielu naszych katolikow, takim to postom dali wiadze
uchwalania w Sejmie ustaw przeciwko religijnemu wychowaniu dzieci
i przeciwko nierozerwalnosci matzenstwa katolickiego (...). Zaklinaniami
atoli biskupow i kaptanow wyscie wzgardzili i nad nie przeniesliscie
zwodnicze pokusy ptatnych agentow lub ludzi bez wiary. Smutek wielki
ogarngt serce moje pasterskie oraz serca wszystkich prawych diecezjan
na wies¢ o tym wylamaniu si¢ spod obowigzku katolickiego tylu niby
katolikow, a w rzeczy samej przeniewiercow. Do nich stosuje sie w catej
petni skarga Jezusa: ,, Ten lud czci mnie tylko wargami, a serce dalekie
jest ode mnie”. Wiladza koscielna nie uprawia agitacji wyborczej, ani
wysuwa tez list wyborczych takich lub owych, ani postuguje sie agentami
i pieniedzmi. Przestrzega tylko przed stratami religijnymi i nawotuje
swoich wiernych do obowigzku wybrania postow, ktorzy dajg pewnosé
poszanowania wiary i Kosciola. Gdyby Sejm zajmowat si¢ tylko spra-
wami doczesnymi obywateli, wladza koscielna pozostataby bezstronng
i trzymataby sie z dala od wasni wyborczych. Poniewaz Sejm wkracza
takze w dziedzing wiary i moralnosci, poniewaz chce wplywac na Zycie
religijne narodu, poniewaz uchwala ustawy wnikajgce w dziatalnosé
koscielng katolickg, musieli biskupi wezwac¢ wyborcow do nie wybiera-
nia postow przeciwnych dobru religijnemu katolikow i swobodnemu
dziatania Kosciota. Ci zatem wyborcy, ktorzy tego wezwania nie postu-
chali, jakze si¢ teraz ostojq przed swoim sumieniem katolickim i przed
Bogiem? Czyz nie muszq sobie powiedziec, ze miast stang¢ jak katolicy
po stronie potrzeb wiary i Kosciota swojego drogiego, to oni go zdradzi-
li, jak czyni dezerter z pod sztandaru wojskowego? Zgorszenie dane
przez takich wyborcow catemu ogolowi katolickiemu i krzywda wyrzg-
dzona Kosciotowi nie mogq ming¢ bez dania Bogu zadoScuczynienia
w tych parafiach, w ktorych sie znaczniejsza liczba takich wyborcow
wykazata. Parafie te nie sq godne uroczystego obchodu pamiqtki zmar-
twychwstania Panskiego. Zmartwychwstanie bowiem Panskie wyobraza
rados¢ ludzi z powstania z upadku, z bezboznosci, z zatwardziatosci
grzechowej. Tymczasem wyborcy socjalistow, wyzwolencow i ich sojusz-
nikow popetnili dobrowolnie zly uczynek i od niego mimo przestrog pa-
sterzy odwies¢ si¢ nie dali. Przeto rozporzqdzam, aby na znak smutku
i zatoby w parafiach o znacznej ilosci glosow oddanych na listy socjali-
stow, wyzwolenia lub tzw. stronnictw chiopskich zaniechano odbycia

uroczystej procesji rezurekcyjnej (... )”6.

6 Zob. S. Lukomski, Do moich diecezjan, s. 37-41.

270



INTERNOWANIE BISKUPA STANISLAWA LUKOMSKIEGO...

W liscie tym pasterz tomzynski wyrazil ubolewanie, ze odezwa
Episkopatu Polski z grudnia 1927 r. w sprawie wyboréw do sejmu i se-
natu nie znalazla naleznego postuchu wsréd mieszkancéw tomzynskie-
go. W zwiazku z tym zarzadzil on, aby na znak smutku i Zatloby we
wszystkich parafiach, w ktérych oddano znaczniejszg liczbe gloséw na
PPS i1 PSL ,,Wyzwolenie” i BBWR, zaniechano uroczystych procesji
rezurekcyjnych oraz poswigcenia pokarméw wielkanocnych. Oprocz
tego polecit duchowienstwu tomzynskiemu, aby odmawiali sakramen-
tow swietych i pogrzebu koscielnego tym, ktorzy nie wyrzekng si¢ przy-
naleznos$ci do partii komunistycznych 1 socjalistycznych. Zalecenie to
dotyczylo réwniez tych wszystkich, ktorzy czytali pras¢ tych ugrupowan
lub wspierali je swoimi sktadkami. Wymienione partie i formacje poli-
tyczne nie mogly by¢ — zdaniem bpa tukomskiego — popierane przez
katolikow chociazby z racji §wiatopogladowych, ale takze i z tego po-
wodu, ze wystepowaty one czesto przeciwko Kosciotowi 1 ksigzom na
forum sejmu i w napastliwych artykutach prasowych. Stanowisko bisku-
pa byto wiec niczym innym jak troskg o zachowanie tozsamosci Koscio-
ta, wezwaniem do wiaczenia si¢ w kampani¢ przedwyborcza, aby ,,Za-
den wierzqcy katolik nie oddal swego glosu na zwolennika stronnictw
i partii, ktore (...) zmierzajq do podkopania w narodzie wiary Swietej
katolickiej i do skrepowania Kosciola katolickiego w Polsce (...)"".

Inng grupa spraw rdéznigca oba obozy byly kwestie zwigzane ze
szkolnictwem 1 wychowaniem. Chodzito tu gléwnie o tworzenie przez
wladze panstwowe szkot symultannych, czyli mieszanych pod wzgle-
dem wyznaniowym, redukowanie godzin religii w szkotach, ogranicza-
nie organizacjom katolickim dzialalnos$ci religijnej na terenie szkoty itp.
Taka polityka wtadz byta nie do przyjecia nie tylko dla bpa Lukomskie-
go ale takze catego episkopatu. Organizowane przez Komitety Rodzi-
cielskie, ksiezy 1 biskupow akcje przeciwko zaktadaniu szkét symultan-
nych czy redukowaniu liczby godzin religii nie przyniosty jednak spo-
dziewanego rezultatu. Na liczne protesty i zgdania tych srodowisk wia-
dze szkolne albo w ogdle nie odpowiadaty, albo udzielaty ogélnikowych
odpowiedzi. Sam minister Jedrzejewicz w 1935 r. komunikowat, iz stan
faktyczny i prawny polskiej szkoty powszechnej w dziedzinie wyzna-
niowej nie uprawnia go do wydania proponowanych przez episkopat

"'S. Lukomski, List pasterski [przed wyborami do Sejmu i Senatu w 1930 r.], s. 297-
299.
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zarzadzen®. Mozna zatem stwierdzi¢, iz starania o zachowanie katolic-
kiego charakteru szkoét zakonczyly sie fiaskiem. Niemniej jednak bp
S. Lukomski odegrat w nich kluczows rolg; byt w owych czasach po-
strzegany jako wzor biskupa walczacego o katolicki charakter szkot w
Polsce’.

Plaszczyzna sporu byta takze kwestia zbidrek publicznych na cele
charytatywne, jakie polecit przeprowadzaé pasterz fomzynski w swojej
diecezji w latach trzydziestych ubieglego stulecia. W przekonaniu wta-
dzy, do legalnosci takiego przedsigwzigcia istotne byto spetnienie dwoch
warunkow: nalezato zglosi¢ kazdorazowa zbidrke i uzyska¢ na nig po-
zwolenie kompetentnych organdéw panstwowych. Powotujac si¢ na kon-
kordat i ustawy okotokonkordatowe bp Lukomski i podlegte mu ducho-
wienstwo byli przekonani, iz w tej sprawie nie sg potrzebne jakiekol-
wiek zezwolenia. Odmiennos$¢ stanowisk doprowadzita do zaostrzenia
konfliktu. Dochodzito nawet do naktadania kar i aresztowan na osoby,
ktore — zgodnie z poleceniem biskupa — przeprowadzaty takie akcje
w swoich parafiach 1 miejscowosciach. Mimo wielu sankcji hierarcha
tomzynski nie wycofat si¢ z postanowienia i nadal polecal kontynuowac
kwesty. Witadze panstwowe uwazaly to za samowole 1 dziatania nie-

10
zgodne z prawem .

Przebieg obchodéw i internowanie biskupa

Apogeum sporu pomigdzy stronami nastgpito w maju 1935 r. Po-
wodem byto wydanie przez bpa S. Lukomskiego rozporzadzenia odno-
$nie do przebiegu uroczystosci zatobnych marszatka Pitsudskiego w die-
cezji tomzynskiej. Ukazato si¢ ono w poniedziatek 13 maja 1935 r.,
w dniu otrzymania przez Kuri¢ Biskupig w Lomzy informacji o $§mierci
marszatka. Rozporzadzenie poprzedzita narada biskupa z jego z najbliz-
szymi wspotpracownikami, tj. z wikariuszem generalnym — bpem Ber-
nardem Dembkiem, zastg¢pca wikariusza generalnego — ks. Franciszkiem
Wadotowskim oraz kanclerzem — ks. Andrzejem Srzednickim. Ustalono

¥ Archiwum Archidiecezjalne w Gnieznie (dalej cyt. AAG) Archiwum Prymasa Polski
I (dalej cyt. APP I), sygn. 26/50, Pismo episkopatu, podpisane przez kard. Kakowskie-
go i kard. Hlonda, do ministra WRiOP 1 III 1935, sygn. 26/51, Minister WRiOP do
kard. Hlonda 7 V 1935.

® W. Guzewicz, Bp Stanistaw Andrzej Kostka Eukomski wobec polityki oswiatowej
1I Rzeczypospolitej, s. 76-84.

' Tenze, ,, Zakazana” dzialalno$é biskupa Stanistawa Eukomskiego, w: Artem histori-
cam aliis tradere. Ksigga pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Anzelma Weissa, red.
W. Bielak, J. Marczewski, T. Moskal, Lublin 2011, s. 97-110.
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wowczas, ze nabozenstwo wraz z zalobnym requiem odbedzie si¢ 17
maja, w domniemanym dniu pogrzebu Pitsudskiego. Miejscem nabozen-
stwa miata by¢ nie tylko katedra tomzynska, ale takze wszystkie koscio-
ty diecezji lomzynskiej. W tym dniu, na znak zatoby, biskup polecit
rowniez wywieszenie flag panstwowych 1 koscielnych oraz bicie
w dzwony w kosciotach''.

Zarzadzenie dotyczace ceremonii zatobnych nie usatysfakcjono-
wato przedstawicieli wtadz lokalnych, domagajacych si¢ rozszerzenia jej
form'?. 14 maja powotano w tym celu nawet specjalny Komitet Uczcze-
nia Pamigci Marszatka Jozefa Pitsudskiego w Lomzy. Jeszcze tegoz sa-
mego dnia przedstawiciele komitetu w osobach: prezydenta miasta
Lomzy — Jana Janickiego, inspektora szkolnego — Teofila Budzanow-
skiego 1 dyrektora miejscowego gimnazjum — Jozefa Chmiela udali si¢
do proboszcza parafii katedralnej — ks. Stanistawa Szczesnowicza w celu
naklonienia go do rozszerzenia obchodow zalobnych marszatka Pilsud-
skiego w katedrze tomzynskiej. Na sugestie proboszcza, iz nie jest on
wladny zmienia¢ decyzje biskupa delegacja o§wiadczyla, ze ,, nie pofa-
tyguje sie do bpa Lukomskiego, poniewaz w jego domu nie ma oznak
zaloby . Pozniej zaproponowano ks. Szczesnowiczowi zaplate za uru-
chomienia dzwondéw katedralnych juz od 15 majaM.

Wobec odmowy rozszerzenia ceremonii zalobnych przez strong
koscielng, wieczorem 15 maja, w czasie, gdy w Warszawie eksportowa-
no do katedry doczesne szczatki Jozefa Pitsudskiego, do katedry tom-
zynskiej wtargneta grupa osob na czele z wiceprokuratorem Sadu Okre-
gowego w Lomzy — Tuszowskim, prokuratorami — Szreterem 1 Duszyn-
skim oraz aplikantami sgdowymi — Myslinskim i Brzezinskim i poczg¢ta
samowolnie bicie w dzwony. Podobnie bylo w dniach nast¢pnych,
z tymze zamknigte juz drzwi do dzwonnicy otwierano wytrychem.

Zgodnie z rozporzadzeniem nabozenstwo zalobne w katedrze fom-
zynskiej za $p. Jozefa Pitsudskiego odprawit i kazanie okoliczno$ciowe
wygtlosit sam pasterz diecezji. Jutrzni¢ zalobng odspiewat natomiast bp
B. Dembek. Cata uroczystos¢ trwata od godz. 9.00 do godz. 11.00. Obok
biskupdéw w nabozenstwie udziat wzigto jeszcze kilkunastu innych ksie-

""" Archiwum Diecezjalne w Lomzy (dalej cyt. ADE) Akta Ogolne [nieuporzadkowa-
ne], Zarzadzenie biskupa w sprawie uroczysto$ci zatobnych marszatka Pilsudskiego
w diecezji tomzynskiej z 13 maja 1935 r.; ,,Zycie i Praca” 12(1935), nr 21, s. 5.

2'W. Guzewicz, Zaangazowanie narodowo-polityczne duchowierstwa diecezji lomzyii-
skiej w latach 1918-1939, s. 54nn.

* AAN MWRIOP, sygn. 456, s. 561.

'* ADL Akta Osobowe, Akta ks. Stanistawa Szczesnowicza. Notatka z 14 V 1935 1.
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zy, W tym profesorowie seminarium, pracownicy kurii biskupiej oraz
katedralni duszpasterze. Nabozenstwo zgromadzito ok. 300 osdb, brak
byto jednak przedstawicieli wiadz panstwowych i samorzadowych'®. Ci,
w wiekszosci udali si¢ do ko$ciota garnizonowego, gdzie nabozenstwo
zatobne sprawowal miejscowy administrator parafii wojskowej — ks.
Ludwik Brydacki'®.

Samorzutne dzwonienie w katedrze miato miejsce jeszcze w sobo-
te od 7.00 do 13.10. W sumie jak, odnotowata policja, przez caty czas
trwania dzwonienia, tj. od §rody do soboty wiacznie, przewingto si¢ ok.
400 osob. Byli to gtownie przedstawiciele Zwigzku Legionistow, Pol-
skiej Organizacji Wojskowej, BBWR oraz miejscowej administracji
publicznej'”.

W tym czasie ks. Szczesnowicz zglosit na policji wltamanie do
dzwonnicy katedralnej. Zamiast interwencji w tej sprawie w sobote wie-
czorem, tj. 17 maja funkcjonariusze policji, na rozkaz wtadz administra-
cyjnych, obstawili patac biskupi. Spowodowane to bylo, jak donosita
miejscowa prasa ,,troska wladz administracyjnych o zycie 1 bezpieczen-
stwo mieszkancéw palacu przed ludnoscia, ktorej wzburzenie jest tak
ogromne, ze nalezy lada chwila spodziewac si¢ ekscesow 1 to ekscesow
bardzo groznych, ktore moga mie¢ niezwykte powazne konsekwencje
i moga si¢ rozszerzy¢ w wybuchnaé jak wulkan™'®.

Roéwnoczesnie Komitet Uczczenia Pamigei Marszatka Jozefa Pit-
sudskiego oraz inne organizacje spoteczne, zawodowe zwigzane gldéwnie
z BBWR i obozem Pitsudskiego rozpoczgly zbieranie podpiséw pod
petycja do rzadu, jak i do nuncjatury o usuni¢cie bpa S. Lukomskiego ze
stanowiska ordynariusza tomzynskiego. Zarzucano mu nie wywieszenie
flagi zatobnej (uczynit to dopiero 14 maja) oraz wydanie zakazu bicia
w dzwony. Dotaczono do tego inne ,,udokumentowane” zarzuty z okresu
jego pasterzowania w diecezji fomzynskiej'"”. Pod petycja podpisalo sie
32 organizacje oraz wiele osob indywidualnych. Byto to rezultatem ro-
zestania rezolucji do licznych biur, w ktoérych podsuwano jg do podpisa-
nia urzednikom. Przestano ja réwniez do urzednikow gminnych, gdzie

> AAN MWRIOP, sygn. 456, s. 562-564.

' Zob. W. Guzewicz, Duszpasterstwo wojskowe na terenie diecezji lomzynskiej
w latach 1918-1939, ,Roczniki Teologiczne” 48(2001), z. 4, s. 163-178; ,,Zycie i Pra-
ca” 12(1935), nr 21, s. 5.

7 AAN MWRIOP, sygn. 456, s. 564.

'8 Echo Biatostockie”, nr 140, z dn. 22 V 1935 1.

" AAN MWRIOP, sygn. 456. Petycja przedstawicieli zwigzkow, organizacji spotecz-
nych i zawodowych oraz wtadz lokalnych z 22 V 1935 r.; ZiP 12(1935), nr 21, s. 5.
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wojtowie i1 sekretarze gminni naktaniali radnych i mieszkancow do skta-
dania podpisow?’.

Takie posuni¢cie wladz spowodowato odpowiedz diecezjan i du-
chownych w obronie ordynariusza w postaci szeregu spotkan i rezolucji.
Jedno z takich spotkan odbylo 9 czerwca 1935 r. na cmentarzu katedral-
nym w Lomzy. Zgromadzito ono ok. 1000 os6b. Przemawial na nim
m.in. profesor Skiwski, ktory przedtozyt zebranym rezolucje¢ pietnujaca
zbieranie podpisOw przeciwko bpowi Lukomskiemu oraz potepiajaca
grupe ludzi, ktérzy samowolnie uzyli dzwonow katedralnych w czasie
pogrzebu $p. marszatka Pitsudskiego. Dalej rezolucja brala w obrone
pasterza diecezji. Domagano si¢ jednoczesnie kary publicznej dla pro-
wokatoréw catego zajscia. Na zakonczenie spotkania zostat przygoto-
wany dokument do podpisania w parafiach i skierowany do wojewody,
aby ,,samowole oszczerstwa grona ukrocit™?!

Roéwniez biskup Lukomski bronige sie¢ wystosowal dwa urzedowe
pisma do wojewody. Jedno z 21 maja 1935 r. dotyczylo bezprawnego
wtargniecia 15, 16, 18 maja na dzwonnic¢ przy kosciele katedralnym
w Lomzy i uzywania dzwondw, a drugie z 3 czerwca zarzucato wladzom
administracyjnym tolerowanie napasci na Kosciot, gdyz podobna sytua-
cja wtargnigcia silag na dzwonnice miala miejsce w Jedwabnem 1 Wiz-
nie*?. W odpowiedzi na listy wojewoda okreslit przedstawiane przez bpa
zdarzenia ,,incydentami” i1 nie chciat dalej rozpatrywaé jego zarzutow.
W liscie wojewody nie znajdziemy takze wzmianki o zarzucie podjecia
rezolucji skierowanej przeciw bpowi Lukomskiemu i sposobie zbierania
pod nig podpisow. Na koniec wojewoda zaprzeczyt, niezgodnie z praw-
da, jakoby przedstawiciele jego administracji brali udziat w przedsta-
Wi0112}3/Ch sytuacjach, uwazajac je za sprawy o charakterze personal-

nym

Zakonczenie sprawy
Czy rzeczywiscie wing za zaistnialg sytuacje nalezy obarczaé li
tylko bpa Lukomskiego, jak to czynita sanacja? Czy nie nalezy szukac
raczej wyjasnien tegoz konfliktu w zarzutach stawianych biskupowi oraz
mechanizmach dzialania sit antyko$cielnych?

'S, Wilk, Episkopat Kosciola katolickiego w Polsce w latach 1918-1939, Warszawa
1992, s. 373.

' T, Biatous, Stanistaw Kostka Lukomski (1847-1948). Pasterz niezlomny, s. 156nn.

2 Zob. AAN MWRIOP, Sprawy osobowe ksiezy, sygn. 927. Pisma do wojewody Ste-
fana Pastawskiego z 21 maja i 3 czerwca 1935 r.

* AAN MWRIOP, sygn. 927, Pisma wojewody do bpa Eukomskiego z 21 VI 1935 r.
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Wystapienie bpa Lukomskiego byto dyktowane nakazem sumienia
1 prawa koscielnego, polecajacego mu jako strézowi katedry tomzyn-
skiej troske o nalezyty szacunek dla budynku sakralnego. Ten argument
postuzyt Lukomskiemu do wyrazenia protestu wobec propagowania
1 rozwijania kultu osoby, skadinad zashuzonej, ale juz wéwczas ,,wyko-
rzystywanego przez niektorych w sposob nie zawsze godziwy”*.

Ostatecznie cata sprawa zakonczyta si¢ kompromitacja przedsta-
wicieli wladz panstwowych w Lomzy. W dotychczasowej literaturze
uwzgledniano tylko stanowisko strony rzadowej, przedstawiajac bpa
S. Lukomskiego jako przyktad duchownego, ktory swoja postawa wy-
wieral ,,ztowrogi wptyw na spoleczenstwo”. Warto wigc zapoznaé si¢
z opinig drugiej strony, tzn. z relacja samego biskupa S. Lukomskiego,
jaka skierowat 16 czerwca 1935 r. do kard. Hlonda: ,, Moi tutejsi adwer-
sarze skompromitowali si¢ doszczetnie wystepujgc razem z protestanta-
mi i Zydami przeciwko mnie. Obecnie juz poczynajq sie wstydzi¢ swoje-
go szelmostwa. Inscenizowato calq rzecz tutejsze BBWR z wojskowymi,
prezesem sqdu okregowego, burmistrzem itd. Na czele — wszystko ludzie
dzisiejszego czasu, tj. szukajqcy rozgtosu i ,,zastug”. Do katedry i dzwo-
now katedralnych dorwali si¢: trzej podprokuratorzy i rozni ,,dygnita-
rze” miejscowi, ktorzy teraz obawiajg sie pociggniecia do odpowie-
dzialnosci za gwalt dokonany na kosciele. Nadto oszczerczqg rezolucje
podpisal prezes sqdu okregowego, rozni sedziowie i inni urzednicy, na
ktorych wniostem skarge do odpowiednich ministrow za naduzycia urze-
dow. A co do sedziow wykazalem, ze si¢ zdyskwalifikowali do sqdzenia
spraw koscielnych i ksigzy. Jednym stowem cate wielkie zamieszanie. Na
prowincji zas zachodzq powtarzajqce sig¢ rewolty na tle szarwarkow
i pogromy Zydow. I w takich warunkach pozwala sie jeszcze na ataki na
Kosci6l i duchowieristwo, co jeszcze bardziej rozgorycza ludnosé ™.

W tej sytuacji Rzad nie mogt rozwaza¢ mozliwosci podjecia ,,0d-
powiednich krokéw w Watykanie” przeciw bpowi S. Lukomskiemu,
a przyjazd dyrektora departamentu z Ministerstwa WRiOP, Franciszeka
Potockiego, do Lomzy rzeczywiscie podyktowany byl koniecznoscia
zatagodzenia konfliktu. Wbrew temu, co tak chetnie dotychczas lanso-

* Por. W. Guzewicz, Duchowieristwo diecezji tomzyriskiej w II Rzeczypospolitej,
s. 221nn.

* AAG APP 1, sygn. 135, Korespondencja Ksiezy Biskupow (varia), vol. 1. Pismo bpa
S. Lukomskiego do kard. A. Hlonda z 16 VI 1935 1.
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wano w prasie’®, nie wladze, ale biskup byt obrazony i jego proszono
o wycofanie oskarzen. Premier Walery Stawek za posrednictwem ksigcia
Janusza Radziwilta zapewnil bpa S. Lukomskiego, ze ,,po wyborach
beda porobione w Lomzy zmiany personalne w wojsku, sagdownictwie,
w nauczycielstwie i w BBWR”?.

Warto doda¢, iz wsparciem dla bpa Lukomskiego, po wydarze-
niach nawotujacych do jego odwotania, byta wizyta nuncjusza abpa
Marmaggiego pod koniec sierpnia 1935 r. Biskupa lomzynskiego wspie-
rali takze inni biskupi w Polsce, w tym bp Henryk Przezdziecki z Sie-
dlec oraz bp Stanistaw Gall, pasterz polowy wojska polskiegozg.

Juz pod koniec 1935 r. nastapito polepszenie wzajemnych relacji.
Przyczynilo si¢ to tego niewatpliwie z jednej strony ,,wyciszenie” spraw
bulwersujacych §rodowiska koscielne przez stron¢ rzadowa, z drugiej
za$ widmo nachodzacej wojny 1 potrzeba konsolidacji wszystkich $ro-
dowisk w obronie Ojczyzny.

Podsumowanie i wnioski

Epizod tomzynski byl incydentem, ktéremu zupelnie bez potrzeby
nadano range ogodlnopolska, rzucono na pastwe¢ ulicy, wiaczajac don
obchody zatobne Prezydenta. Wystapienie bpa Lukomskiego bylo dyk-
towane nakazem sumienia i prawa kos$cielnego, polecajacego mu jako
strozowi katedry tomzynskiej troske o nalezyty szacunek dla budynku
sakralnego. Ten argument postuzyl Lukomskiemu do wyrazenia protestu
wobec propagowania i rozwijania kultu osoby, skadinad zastuzonej, ale
juz woéwcezas ,,wykorzystywanego przez niektérych w sposob nie zawsze
godziwy”.

Lukomski niejednokrotnie wystepowat przeciwko rzagdowi 1 obo-
zowi Pilsudskiego. Stanowczo domagal si¢ na przyktad od wtadz pan-
stwowych $cistego przestrzegania postanowien konkordatowych, zdecy-
dowanie wystepowal w obronie §wiat i nauczaniu religii. Z tego powodu
narazat si¢ kolom wolnomyslicielskim i lokalnej administracji.

Bp Lukomski charakteryzowal si¢ glebokim patriotyzmem, byt
lojalny wobec rzadu, ale nie ulega watpliwosci, ze jego postawa wobec
wiadz panstwowych uzalezniona byta w jakim$ stopniu od stosunku ko-

% K. Krasowski, Miedzy Warszawq a Watykanem. Episkopat Polski wobec rzqdu
i Stolicy Apostolskiej 1918-1939, w: Szkice z dziejow papiestwa, red. 1. Koberdowa,
J. Tazbir, t. 1, Warszawa 1989, s. 347.

*1'S. Wilk, Episkopat Kosciola katolickiego w Polsce w latach 1918-1939, s. 373n.

* T. Biatous, Stanistaw Kostka Lukomski (1847-1948). Pasterz niezlomny, s. 159.
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lejnych gabinetéw do spraw koscielnych. Z tego wzgledu nalezy stwier-
dzi¢, ze stanowisko biskupa wobec rzadu ulegato nie tyle ewolucji, ile
wahaniom — od zdecydowanego poparcia do prawie catkowitej negacji.
Na terenie diecezji tomzynskiej na stanowisko biskupa wobec rzadu
wplywata takze dziatalno$¢ terenowych wladz administracyjnych, ktore
nie zawsze postepowaly zgodnie z wytycznymi wiadz centralnych, albo
zbyt ,,gorliwie” wykonywaty ich zalecenia.

W dotychczasowej literaturze zazwyczaj przedstawiano poglad, ze
gléwnym powodem tych niekorzystnych relacji byto to, iz biskup tom-
zynski, a wraz z nim i duchowienstwo, mocno angazowali si¢ na rzecz
ugrupowan opozycyjnych w stosunku do rzadu i obozu Pilsudskiego
(Narodowa Demokracja, Chrzescijanska Demokracja). Tymczasem w
swietle przeanalizowanego materiatu nalezy stwierdzié, iz znaczna czg$¢
wzajemnych nieporozumien czy nawet konfliktéw w zakresie o$§wiaty 1
wychowania wynikala z niewywigzywania si¢ przez wladze panstwowe
z postanowien konkordatowych, ignorowania zasad chrze$cijanskich w
zyciu politycznym, spotecznym 1 gospodarczym, prowadzenia antykato-
lickiej polityki wyznaniowej czy wreszcie lekcewazenia dwczesnych
realiow obyczajowych 1 pogladow szerokich kregow spotecznych.
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INTERNMENT
BISHOP STANISLAUS LUKOMSKI
OR THE CELEBRATION OF THE FUNERAL OF MARSHAL
PILSUDSKI IN THE DIOCESE OF LOMZA

Summary

The article presents the question of the celebration of the funeral of
Marshal Pilsudski in the diocese of Lomza in May 1935, which took
place in the context of the internment of Bishop Stanislaw Lukomski by
the administrative authorities and the state. Next to shift the course of
events in the article was also outline the background to the conflict, as
well as answers to questions about how the incident occurred, who was
his main inspiration and organizer of why the celebration of the funeral
of Marshal Pilsudski in the diocese of Lomza turned into a political and
an anti-Church and then ended the whole thing.
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KS. MAREK JODKOWSKI*

Z DZIEJOW KATOLICKIE] PLACOWKI
DUSZPASTERSKIE] W OLECKU
W XIX I PIERWSZE] POLOWIE XX WIEKU

Olecko potozone na wschodnich krancach Pojezierza Mazurskiego
nalezy do miast o bogatej historii. Jego dzieje nie budzily jednak szcze-
gblnego zainteresowania w$rodd polskich oraz niemieckich badaczy prze-
sztosci. Ostatecznie w 2010 r. grupa historykow zwigzanych z Osrod-
kiem Badan Naukowych im. Wojciecha Ketrzynskiego w Olsztynie
opracowala pierwsza polska monografi¢ historii Olecka'. W rzetelny
sposOb przedstawila polityczne, gospodarcze i kulturalne korzenie tego
miasta. Paragraf o stosunkach wyznaniowych w XIX-wiecznym Olecku
zredagowal Tomasz Chrzanowski’, ktory usystematyzowal istotne wy-
darzenia dotyczace katolickiej placowki duszpasterskiej oraz uwypuklit
wktad kolejnych ksiezy diecezji warminskiej w jej rozwoj. Cennym
opracowaniem dotyczacym tej tematyki jest rowniez artykut ks. Wojcie-
cha Guzewicza pt. Zarys dziejow parafii rzymskokatolickich w Olecku’.
Autor ukazat sytuacje oleckich placowek duszpasterskich w kontekscie
geograficzno-spotecznym 1 kulturowym. Skoncentrowat si¢ jednak na
funkcjonowaniu parafii i ich specyfice w drugiej potowie XX 1 na po-
czatku XXI wieku.

Powyzsze prace nie wyczerpuja bogactwa zagadnien zwigzanych
z genezg 1 rozwojem oleckiej kuracji, stanem obiektéw koscielnych, czy
sytuacja finansowg placowki w XIX 1 pierwszej potowie XX wieku. Aby
je uzupehié, nalezy skoncentrowac si¢ przede wszystkim na analizie
archiwaliow zdeponowanych w Archiwum Archidiecezji Warminskiej
w Olsztynie oraz Archiwum Zarzadu Generalnego Stowarzyszenia §w.
Bonifacego, ktore miesci si¢ w Bonifatiuswerk w Paderborn. Stowarzy-

* Ks. Marek Jodkowski — doktor nauk teologicznych w zakresie historii Ko$ciota,
magister historii sztuki, Katedra Historii Ko$ciota i Dziedzictwa Kulturowego UWM
w Olsztynie; e-mail: ksmarekj@wp.pl

! Drzieje Olecka 1560-2010, red. S. Achremczyk, D. Bogdan, J. Chlosta i in., Olecko
2010.

2 T. Chrzanowski, Olecko w XIX wieku, w: Drzieje Olecka 1560-2010, s. 249-266.

3 'W. Guzewicz, Zarys dziejow parafii rzymskokatolickich w Olecku, w: Ziemia olecka
na poczqtku XXI wieku, red. J. Krajewski 1 W. Guzewicz, Olecko 2004, s. 143-176.
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szenie wspierato Kos$ciot katolicki w diasporze, finansujac prace remon-
towo-budowlane oraz pensje duszpasterzy i pracownikdéw koscielnych.

Geneza erygowania oleckiej stacji misyjnej

Zmiany spoteczno-polityczne w panstwie pruskim, ktore dokony-
waly si¢ w potowie XIX wieku, umozliwily Kosciotowi katolickiemu
organizowanie nowych placowek duszpasterskich na obszarach zdomi-
nowanych przez protestantow”. Dzigki staraniom biskupa warminskiego
Jozefa Ambrozego Geritza 1 wydatnej pomocy warminskiego Towarzy-
stwva §w. Wojciecha erygowano w 1853 r. stacje misyjng w Olecku. Na
jej potrzeby zakupiono nieruchomos$¢ gruntowa wraz z domem i budyn-
kami gospodarczymi. Jej czg$cia byt ogrod i plac pod budowe kosciota®.
Pierwszym kuratusem w Olecku mianowano 22 maja 1853 r. ks. Johan-
nesa Osinskiego®. Zgodnie z zarzadzeniem biskupa warmifiskiego z 17
czerwca 1853 r. wspomnianemu kuratusowi powierzono organizowanie
duszpasterstwa katolickiego w powiecie oleckim. Msze $w. sprawowano
wowczas na plebanii. Dos¢ szybko jednak warunki lokalowe okazaty si¢
niewystarczajace wobec powigkszajacej sie liczby wiernych. Podje¢to
zatem decyzj¢ o budowie kosciota. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze
,odpowiednia” liczna wiernych, gwarancja uposazenia duszpasterza oraz
posiadanie wlasnego ko$ciota mogly stanowi¢ atut w ubieganiu si¢
u wladz panstwowych o przyznanie stacji misyjnej w Olecku statusu
petnoprawnej placowki duszpasterskiej. W praktyce juz od 1855 r.
Olecko wymieniano jako kuracje. Niestety, zgodnie z rozporzadzeniem
rejencji gabinskiej z 8 czerwca 1861 r. zaaprobowano jedynie pastoralng
dziatalno$¢ kuratusa wobec katolickich mieszkancow placéwki. Ozna-
czato to m.in. mozliwo$¢ prowadzenia ksigg parafialnych. Stacja misyj-
na w Olecku nie byla zatem pelnoprawng parafig, ani nawet uznang
przez panstwo kuracja’. Brak osobowosci prawnej mogt przyczynié sie

* A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warmiriskiej w latach 1821-1945, cz.
1, Studium prozopograficzne, Olsztyn 2004, s. 17-19.

> Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie (dalej: AAWO), AB I A 12 (10
VIII 1871); W. Barczewski, Nowe koscioly katolickie na Mazurach, wyd. 2, Olsztyn
1925, s. 50; P. Romahn, Die Diaspora der Diézese Ermland, Braunsberg 1927, s. 42.

% A. Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz.
2, Stownik, Olsztyn 2003, s. 201; por. T. Chrzanowski, Olecko w XIX wieku, s. 263-
263.

7'W niniejszym artykule przyjeto zasade okreslania stacji misyjnej w Olecku mianem
Kuracji” jeszcze przed jej zatwierdzeniem przez wladze panstwowe, za$ kapitat dotacji
na rzecz duszpasterzy oleckich nazwano tradycyjnie tzw. kapitalem fundacji probosz-
czowskich.
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do wielu problemoéw stacji misyjnej, wsrod ktorych nalezy wymienié
przede wszystkim regulacje finansowe oraz mozliwo$¢ otrzymywania
panstwowych dotacji®. Biskup warminski nadat 31 marca 1871 r. pla-
cowce misyjnej w Olecku status parafii misyjnej, a tym samym potwier-
dzit pastoralng dziatalno$¢ duszpasterza oleckiego (ktérego nazwano
proboszczem misyjnym) w powiatach gotdapskim i oleckim’. Niestety,
tej decyzji nie zaaprobowaty wladze panstwowe, w zwigzku z czym pla-
cowka pozostawata nadal stacja misyjng. Odmowa mogta by¢ podykto-
wana niewielka liczba katolikoéw mieszkajacych na obszarze placowki
duszpasterskiej, a zwlaszcza w samym Olecku. Warto takze pamigtac, ze
zimg 1868/1869 rozprzestrzenita si¢ epidemia tyfusu w tym miescie.
Sposrod 655 dotknietych ta chorobg mieszkancow, zmarty 44 osobylo.
By¢ moze byli wérdd nich rowniez katolicy. W 1877 r. ks. Karl Schnei-
der odnotowat jedynie 20 oleczan tej konfesji''. Warto jednak zauwazyé,
ze dane statystyczne przytaczane przez oleckich duszpasterzy odbiegalty
od zestawien opracowanych przez administracj¢ panstwowa. Tomasz
Chrzanowski ustalit na podstawie powszechnych spiséw ludnosci, ze
w 1867 r. wyznanie katolickie deklarowato 49 osob, w 1871 r. — 69,
w 1885 1. — 87, w 1895 r. — 86, natomiast w 1905 r. — 129", W 1899 r.
rejencja gabinska odrzucita prosbe dotyczaca zmiany statusu oleckiej
placowki ze wzgledu na spadek liczby wiernych'®. Ostatecznie ustano-
wiono jg kuracja dopiero w 1929 r. Wiadze panstwowe uznaty wowczas
te decyzje za prawomocna'*.

¢ Por. ,Pastoralblatt fiir die Di6zese Ermland” 1929, nr 5, s. 47; zob. takze W. Bar-
czewski, Nowe koscioly katolickie..., s. 50; P. Romahn, Die Diaspora der Diozese
Ermland, s. 43; W. Guzewicz, Zarys dziejow..., s. 145; A. Kopiczko, Duchowienstwo
katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 1, Studium prozopograficzne, s.
20; J. Oblak, Kult sw. Wojciecha w diecezji warminskiej, ,,Studia Warminskie”
3(1966), s. 17; T. Chrzanowski, Olecko w XIX wieku, s. 263.

9 Pastoralblatt fiir die Diézese Ermland” 1871, nr 23, s. 139.

1 Ch. Grigat, Die Geschichte des Kreises Treuburg, Treuburg 1938, s. 105; A. Wakar,
Zarys historyczny, w: Olecko. Z dziejow miasta i powiatu, red. A. Wakar i in., Olsztyn
1974, s. 141. Wedhug informacji zapisanych przez Christiana Grigata, wsrdd ludnosci
ewangelickiej panowato wowczas przeswiadczenie, ze chorzy szybciej odzyskaja
kim; zob. tamze.

""" Archiwum Zarzadu Generalnego Stowarzyszenia $w. Bonifacego w Paderborn (da-
lej: Arch. Paderborn), Teczka: Marggrabowa (1877).

12T, Chrzanowski, Olecko w XIX wieku, s. 246.

13 Zob. W. Barczewski, Nowe koscioly katolickie..., s. 50; P. Romahn, Die Diaspora
der Dibzese Ermland, s. 43.

14 Pastoralblatt fiir die Diozese Ermland” 1829, nr 5, s. 48.
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Neogotycki koscidt z czerwonej cegly, z wyodrgbnionym prezbite-
rium od wschodu, wzniesiono w latach 1859-1861"°. Poswiccenie §wia-
tyni miato miejsce 1 grudnia 1861 r. Jej konsekracja, ku czci Krzyza
Swietego i $w. Wojciecha, ktérej przewodniczyt biskup Antoni Frenzel,
odbyta sie 27 sierpnia 1862 r.'® W 1894 r. podano wymiary nowego
obiektu sakralnego: dtugo$é — 96 stop, natomiast szerokos¢ — 38 stop' .
Na poczatku lat dwudziestych XX wieku informowano, ze jej po-
wierzchnia odpowiada liczebno$ci miejscowej wspdlnoty. Koscidt po-
siadal bowiem 96 miejsc siedzacych i ok. 300 stojacych. Do tego naleza-
to doliczy¢ 5 tawek z 25 miejscami siedzacymi na chérze muzycznym'™.

Szkote katolicka w Olecku erygowano prawdopodobnie w 1866
roku'® Do$é szybko jednak ja rozwiazano ze wzgledu na niewielka licz-
be ucznidw, ktorzy 1 tak w wigkszosci wywodzili si¢ spoza Olecka. War-
to nadmieni¢, ze w 1872 r. w poblizu miasta 1 w odlegtosci do 2 mil
mieszkato jedynie 15 katolickich dzieci w wieku szkolnym. Tegoz roku
kuratus zglaszal potrzebe utworzenia domu katechetycznego, poniewaz
dzieci z rodzin katolickich 1 mieszanych wyznaniowo uczestniczyly
w zajeciach szkol protestanckich. Rozproszenie ludno$ci katolickiej na
obszarze kuracji uniemozliwiato jednak wskazanie miejsca, gdzie taka
placowka mogtaby zostaé erygowana’.

W XIX 1 pierwszej potowie XX wieku w Olecku pracowali naste-
pujacy duszpasterze katoliccy, ktorzy pehili urzad kuratusa badz pro-
boszcza: Johannes Osinski (od 1853 r.), Karl Schneider (od 1867 r.),
Joseph Knorr (od 1885 r.), Franz Schnarbach (od 1891 r.), Bernhard
Zimmermann (od 1900 r.), Franz Biernath (od 1911 r.), Johannes Zink
(od 1919 1.), Karl Langwald (od 1927 r.) i Arthur Schulz (od 1935 r.)*'.

5 AAWO, AB 1V 26, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1894; W.
Barczewski, Nowe koscioly katolickie..., s. 50; P. Romahn, Die Diaspora der Diézese
Ermland, s. 43; T. Chrzanowski, Olecko w XIX wieku, s. 263; K. Krech, Treuburg. Ein
Grenzkreis in Ostpreufien, Leer 1990, s. 46; W. Guzewicz, Zarys dziejow..., s. 151.

'® AAWO, AB I Q 13 (Marggrabowa 1921); P. Romahn, Die Diaspora der Didzese
Ermland, s. 43; Rocznik Diecezji Warminskiej 1985, Olsztyn 1985, s. 330.

17 AAWO, AB IV 26, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1894. W
1921 r. odnotowano, ze dlugos¢ $wiatyni wynosi 23,80 m, szeroko§¢ — 9,70 m, za$
wysoko$¢ — 10 m; zob. AAWO, AB I Q 13 (Marggrabowa 1921); zob. takze W. Guze-
wicz, Zarys dziejow..., s. 151-152.

" AAWO, AB I Q 13 (Marggrabowa 1921).

¥ Por. AAWO, AB 1T A 12 (10 VIII 1871).

% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (1877).

I A. Kopiczko, Katalog duchowieristwa katolickiego w diecezji warminskiej (do 1945
roku), Olsztyn 2003, s. 38; por. W. Guzewicz, Zarys dziejow..., s. 147.
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Troska o budynki koscielne

Zaledwie kilka lat po wybudowaniu katolickiej §wigtyni w Olecku
okazato si¢, ze do wykonania cegiet ksztaltowek uzyto niewtasciwego
materialu, co spowodowato ich kruszenie si¢. Do 1869 r. cze$¢ z nich
wymieniono™. Przez dlugie lata nie ukoficzono takze budowy wiezy
usytuowanej na osi kosciota, od zachodu™. Zawieszono w niej jedynie
dzwon 1 przekryto ja stomianym dachem. Nieco pdzniej dobudowana
zakrystia byla z kolei niewielkim pomieszczeniem z dachem o niskim
kacie nachylenia, przekrytym dachowka. W protokole powizytacyjnym
z 1869 r. uwypuklono btedy techniczne takiej konstrukcji. Sugerowano
polozy¢ na dachu blache cynkowa lub pape, ktére lepiej chronityby
strukture obiektu przed woda deszczowsg. We wnetrzu ko$ciota, przed
oltarzem glownym razity swym widokiem niczym nie pokryte, surowe
schody™*.

Trudne warunki materialne oleckiej wspolnoty katolickiej przekta-
daly si¢ na opdznienia w wykonywaniu remontéw oraz kompletowaniu
elementow wyposazenia wnetrza Swiatyni. Na dodatek, w 1870 r. ukra-
dziono z zakrystii kielich z pateng oraz nowo posrebrzane naczynia na
oleje §wigte. Zostaly one tymczasowo zastapione cynowymi. W kosciele
brakowato takze bialej kapy”. W czasie wizytacji przeprowadzonej
w 1874 r. dziekan sambijski Juliusz Dinder ubolewal, Ze oleckie organy
stoja bezuzyteczne, co wplywa negatywnie zaroOwno na $piew wiernych,
jak i na sam instrument®®. Rok p6zniej dzieki nadzwyczajnej donacji 100
marek wykonano szaf¢ na paramenty liturgiczne, zmieniono obejscie
wokot ottarza oraz ufundowano $wiecznik oltarzowy w miejsce dotych-
czasowego z drewna®’. O kolejne utensylia do oleckiej $wiatyni zabiegat
w 1879 r. dziekan sambijski kierujgc prosbe do Towarzystwa Paramen-
towego w Braniewie™. W 1884 r. przeprowadzono w kosciele kilka prac

2 AAWO, AB 1V 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1869.

* Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (1872); Missionsbericht v. J. 1888; Missi-
onsbericht vom Jahre 1895; Missionsbericht vom Jahre 1902.

24 AAWO, AB 1V 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1869.

» AAWO, AB 1V 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Kénigsberg im Jahre 1870.
26 AAWO, AB IV 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1874. O wa-
kujacym etacie organisty wspominano takze w kolejnych wizytacjach dekanalnych;
zob. AAWO, AB IV 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1875; Visi-
tationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1877; Visitationsbericht aus dem Deka-
nate Samland pro 1879.

2T AAWO, AB 1V 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1875.

% AAWO, AB 1V 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1879.
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naprawczych?, natomiast dwa lata pdzniej postulowano, aby zmienié
posadzke, poniewaz ceglana nie spetniala nalezycie swojej funkcji. Po-
nadto zglaszano konieczno$¢ ufundowania chrzcielnicy’’. W 1888 r.
odnotowano, ze wnetrze $wiatyni wyglada zadowalajaco”".

W 1872 r. kuratus mieszkat w dwoch szczytowych pokojach bu-
dynku, w ktérym wczesniej znajdowata si¢ prywatna szkota katolicka
i mieszkanie nauczyciela. Wtasnoscia miejscowej kuracji byly takze
stodota 1 stajnia. Wymienione obiekty znajdowaly si¢ w ztym stanie
technicznym’. Niestety, z powodu braku $rodkéw finansowych, przez
dluzszy czas powstrzymywano si¢ przed wzniesieniem nowego domu
parafialnego oraz zabudowan gospodarczych®®. W zwiazku z tym wladze
diecezjalne 14 stycznia 1887 r. wydaly rozporzadzenie, aby gromadze-
niem funduszy na przeprowadzenie prac budowlanych zajat si¢ olecki
kuratus, pomijajac przewidziang w takich przypadkach procedure kumu-
lacji kapitalu budowlanego przy placowkach duszpasterskich. Ks. Knorr
stanagt w obliczu nielatwego zadania, poniewaz miejscowa wspolnota
katolicka nie byla w stanie sfinansowaé inwestycji’’. Wiekszo§¢ jej
czlonkoéw zyta w ubdstwie, a na dodatek obserwowano migracje Mazu-
row z Prus Wschodnich do dynamicznie rozwijajacych si¢ osrodkow
przemystowych zachodnich czgsci Niemiec w poszukiwaniu zatrudnie-
nia. Olecki kuratus zwracajac si¢ z prosba o zapomoge do zarzadu gene-
ralnego Stowarzyszenia $w. Bonifacego w Paderborn w 1890 r. infor-
mowat, ze dalsze remonty wykonywane przy popadajacej w ruing pleba-
nii nie przyniosg juz pozadanego efektu. Wspomniane stowarzyszenie
przekazato wowcezas 1000 marek na nowa inwestycje>. Prace rozpocze-
to po Wielkanocy 1892 r. Plebani¢ planowano ukonczy¢ do 1 pazdzier-
nika 1892 r., natomiast budowy obiektu gospodarczego nie mozna byto
kontynuowa¢ ze wzgledu na brak funduszy. Nalezy nadmienié, ze kosz-
torys wzniesienia domu parafialnego opiewat na 14 000 marek. We

¥ Zob. AAWO, AB 1V 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1884.

30 AAWO, AB IV 34, Bericht liber die Visitation der Kirchen des Dekanats Masuren
im Jahre 1886. O potrzebie potozenia flizowej posadzki w Olecku informowano jesz-
cze raz w protokole powizytacyjnym z 1894 r.; zob. AAWO, AB IV 26, Visitationsbe-
richt aus dem Dekanate Samland im Jahre 1894.

31 AAWO, AB IV 26, Visitationsbericht iiber das Dekanat Samland pro 1888.

32 Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (1872).

> Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (17 II 1880).

** Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht v. J. 1888.

* Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Gesuch um Beihilfe zum Neubau des
Pfarrhauses in Marggrabowa, Diézese Ermland (26 1X 1890).
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wrze$niu 1892 r. brakowalo jeszcze 3000 marek. Do tego dochodzity
koszty wystawienia budynku gospodarczego szacowane na 2000 marek.
Miegjscowa ludno$¢ katolicka nie zdotataby jednak zgromadzi¢ 5000
marek. Kuratus ponownie zwracat si¢ z prosba o zapomoge do zarzadu
generalnego Stowarzyszenia §w. Bonifacego w Paderborn. Ostatecznie
w lutym 1893 r. przekazano na ten cel 3000 marek z komitetu diecezjal-
nego tego stowarzyszenia>’.

Po wybudowaniu plebanii i obiektu gospodarczego zaplanowano
instalacj¢ nowego ottarza gtdéwnego w oleckiej $wiatyni. Do 1903 r.,
a zatem przez kilkadziesiat lat od jej wybudowania, brakowato licznych
elementow wyposazenia wnetrza sakralnego: ottarzy bocznych, stacji
Drogi Krzyzowej oraz obrazow. Dzigki wydatnej pomocy niewymienio-
nej z nazwiska kobiety oraz zgromadzonemu przez kuratusa kapitatowi
ufundowano ottarz gtéwny za 1800 marek, zaciagajac pozyczke o warto-
§ci 300 marek®’. Waznym zadaniem stojacym przed oleckim duszpaste-
rzem pozostawalo ukonczenie budowy wiezy §wiagtynnej. Z biegiem
czasu sprochnialo oszalowanie 1 belki wiezy, co zmniejszyto ochrong
przed zgubnym dziataniem warunkéw atmosferycznych. Woda desz-
czowa przedostawala si¢ do wnetrza, niszczac niewielkie organy w ko-
$ciele. Rowniez mury $wiagtynne zaczely sie kruszy¢, a na dodatek
w niewielkiej zakrystii panowata wilgo¢ uniemozliwiajgca przechowy-
wanie ko$cielnych paramentéw. Kosztorys prac remontowo-budowla-
nych przy wiezy kosciota, opracowany z polecenia biskupa warminskie-
go, opiewal na 6600 marek®®. W marcu 1903 r. zarzad generalny Stowa-
rzyszenia $w. Bonifacego w Paderborn przekazat na ten cel 500 marek>’,
za$ komitet diecezjalny stowarzyszenia — 3000 marek*’. W trakcie prac
okazato si¢, ze skala destrukcji belek na wiezy kosciola jest znacznie
wigksza niz przypuszczano. Poza tym mury $§wiatyni i dach wymagaty
przeprowadzenia pilnych remontow. W wielu miejscach nalezato prze-
tozy¢ lub uzupeli¢ wybrakowane cegly. Kuratus nosit si¢ takze z za-
miarem rozbudowy zakrystii. Ostateczne koszty inwestycji miaty zatem
wzrosna¢ o 1450 marek*'. Z informacji przekazanych przez ks. Johanne-
sa Szadowskiego wynika, ze wiez¢ ukonczono w 1907 r. Po trzech la-

36 Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (12 IX 1892).

7 Op. cit. (25 11 1903).

* Op. cit. (25 11 1903); (3 11T 1903).

¥ Op. cit. (1 IV 1903).

“0_Pastoralblatt fiir die Didzese Ermland” 1904, nr 5, s. 60.

I Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (20 VII 1904); zob. rowniez Arch. Pader-
born, Teczka: Marggrabowa (19 IX 1904).
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tach nowo polozone cegly zaczely sie kruszyé¢*?. Ponowny remont wiezy
przeprowadzono w 1912 .8

Przez posrednictwo zarzadu generalnego Stowarzyszenia $w. Bo-
nifacego w Paderborn olecki kuratus zwracat si¢ z prosba o ufundowanie
obrazéw do dojazdowych stacji duszpasterskich w Borawskich i Koziej
Gorze (niem. Ziegenberg). Mialy one stuzy¢ jako nastawy ottarzowe,
bowiem dotychczas sprawowano liturgi¢ przy nakrytych obrusem sto-
tach. W 1904 r. che¢ przekazania malowidet zadeklarowat ks. Maximi-
lian Raczek bedacy proboszczem w Pokoju na Slasku oraz M. Wagen-
platt z Werden™. Tego samego roku ks. Zimmermann wyszedt z inicja-
tywa odlania kolejnych dzwonéw do oleckiego kosciota, poniewaz jak
dotad posiadano jedynie jeden, ktéry na dodatek wydawal dos¢ osobliwy
dzwiek. Poza ustalonym porzadkiem kuratus powstrzymywat si¢ przed
jego uzyciem, poniewaz brzmiat podobnie do alarmu przeciwpozarowe-
go™. Nalezy przypuszczaé, ze zostal przetopiony, poniewaz na wiezy
koscielnej jeszcze w 1904 r. zawieszono az trzy dzwony odlane w zakta-
dzie ludwisarskim ,,Franz Schilling S6hne* z Apoldy, ktore wazyly 450,
310 i 205 kg*®. Dwa z nich padty nastepnie ofiarg przemyshu zbrojenio-
wego.

Pierwsza wojna $wiatowa byla trudnym czasem dla oleckiej
wspolnoty katolickiej. W czasie dziatan militarnych rozbito kilka szyb
w kosciele, jednak rosyjska piecze¢ zawieszona na drzwiach $wiatyni
stanowita ochron¢ przed ewentualnym rabunkiem. Ucierpiaty oratoria
w Koziej Gorze i Borawskich, z ktorych zrabowano nakrycia ottarza,
bielizne koscielng 1 szaty liturgiczne. Niemal calkowicie zniszczono
wnetrze plebanii. Zabrano m.in. ubrania, zastony i dywany. Meble czg-
sciowo skonfiskowano, a czgSciowo uszkodzono badz catkowicie zde-
wastowano. Ksiggi 1 akta parafialne po okupacji miasta lezaty podarte na
podiodze domu parafialnego 1 w wykopie, w ktorym znajdowat si¢ na-

2 AAWO, AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1910.

3 AAWO, AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland fiir das Jahr 1912.
Stowarzyszenie $w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku przekazato wowczas na ten
cel 2200 marek; zob. ,,Pastoralblatt fiir die Di6zese Ermland” 1913, nr 12, s. 142.

* Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (19 11 1904).

* Op. cit. (26 1 1904).

* Por. M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warminskiej w latach 1821-1945,
Olsztyn 2011, s. 106.
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woz. Utracono przez to wiecej niz potowe urzegdowych teczek, w tym
rowniez ksiegi chrztow. Straty wojenne szacowano na ok. 9000 marek*’.

Sytuacja ekonomiczna panstwa, skape uposazenie oleckiej kuracji,
a w konsekwencji brak §rodkow na cele remontowe spowodowaty stop-
niowa degradacje oleckiej $wiatyni. Ze sprawozdania wystannika Stowa-
rzyszenia $w. Bonifacego w Paderborn, ktory w 1933 r. wizytowal pla-
cowki diaspory katolickiej dotowane przez t¢ organizacj¢ wynika, ze
wspomniany kosciot znajdowat si¢ w bardzo zlym stanie. Zakrystig, jego
zdaniem, usadowiono zbyt gleboko, co przyczynito si¢ do zgubnych
skutkow dziatania wilgoci*®. O budowie nowej zadecydowano na zebra-
niu Zarzadu Koscielnego 19 marca 1933 r. Zgodnie z kosztorysem
przedsigwziecie miato kosztowac 821,86 marek, co znacznie przekracza-
to mozliwosci finansowe miejscowe] placowki duszpasterskiej. Prosba
skierowana do powyzszego stowarzyszenia o dofinansowanie zostala
rozpatrzona pozytywnie, dzieki czemu wiosng tegoz roku przekazano na
rzecz kuracji oleckiej 600 marek™®.

Dojazdowe stacje duszpasterskie

Opieka duszpasterska otaczano nie tylko katolicka ludno$¢ Olecka
1 okolic. Dzieki pomocy dziatajacego w diecezji warminskiej Towarzy-
stwa $w. Wojciecha pozyskano we wsi Borawskie nieruchomos$¢ o wiel-
kosci ok. 30 morgdéw. Znajdowatl si¢ na niej dom, stodota i stajnia. Bu-
dynek mieszkalny miat zosta¢ adoptowany na cele edukacyjne. Nalezy
doda¢, ze w 1872 r. odnotowano okoto 30 katolickich dzieci w tej miej-
scowosci, ktore uczeszczaty do protestanckich placowek oswiatowych.
Do otwarcia szkoty katolickiej jednak nie doszto. Warto nadmieni¢, ze
jeszcze w 1872 r. nie sprawowano mszy $w. w opisywanej stacji duszpa-
sterskiej. Zreszta zakupiong nieruchomo$¢ caly czas wydzierzawiano,
tacznie z budynkami. Jesli miat miejsce pogrzeb, liturgie celebrowano
w domu zmartego™. W 1880 r. informowano, ze obiekty gospodarcze

7 F. Biernath, Marggrabowa, w: Der Feind im Land. Berichte ermlindischer Geistli-
cher iiber Ostpreufiens Russenzeit 1914/15, red. B. Schwark, Braunsberg 1915, s. 35;
Aus der Russenzeit in Ostpreufien, ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 2, s. 49; zob. takze J.
Chtosta, Olecko w latach 1914-1945, w: Dzieje Olecka 1560-2010, s. 333-342.

* Arch. Paderborn, Teczka: Treuburg (Aus dem Bericht Erdle, 11 III 1933).

* Arch. Paderborn, Teczka: Treuburg (20 III 1933); zob. takze Arch. Paderborn,
Teczka: Treuburg (Auszug aus dem Protokollbuch des Kirchenvorstandes der katholi-
schen Kirchengemeinde zu Treuburg, 19 111 1933).

%% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (1872); Treuburg (3 VI 1929). W protokole
powizytacyjnym z 1909 r. dzieckan dekanatu sambijskiego ks. Johannes Szadowski
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ulegly spaleniu. W tymze roku zamierzano przystapi¢ do budowy no-
wych oraz zatroszczyé sie o odprawianie mszy §w. w tej miejscowosci’ .
Inwestycje ukoficzono prawdopodobnie w 1883 r.>> Wraz z uptywem lat
drewniany dom, w ktérym urzadzono oratorium, znajdowat si¢ w coraz
gorszym stanie technicznym. Kosztorys generalnego remontu obiektu,
opracowany w 1929 r., opiewat na 5000 marek. Miejscowa ludnos¢ ka-
tolicka, skladajaca si¢ gléwnie z chtopow matorolnych, nie mogta sfi-
nansowac inwestycji. Nalezy doda¢, ze we wspomnianym czasie liczba
katolikow nalezacych do opisywanej stacji duszpasterskiej wynosita 42.
Oproécz tego, na jej obszarze przebywalo ok. 20 polskich robotnikow
sezonowych. Ostatecznie olecki duszpasterz przedtozyt wladzom diece-
zjalnym propozycje sprzedazy dotychczasowych koscielnych nierucho-
mosci 1 kupna dziatki o powierzchni dwoch morgdéw w Borawskich, kto-
ra miala by¢ wystawiona na sprzedaz lacznie z murowanym domem
1 stajnig. Po niewielkich modyfikacjach ten dom mogt zosta¢ zaadopto-
wany na cele kultu religijnego. Koszty nabycia szacowano na 5000-6000
marek, za$ sprzedaz posiadanej nieruchomos$ci przyniostaby ok. 9000
marek. Zrealizowanie inwestycji bylo ograniczone jedynie czasem
dzierzawy koS$cielnych gruntow, ktory uptywal dopiero 1 pazdziernika
1930 r. Olecki duszpasterz dostrzegal rozwigzanie tej sytuacji w zacia-
gni¢ciu bezprocentowej pozyczki o wartosci 5000 marek, o ktorg zabie-
gal w zarzadzie generalnym Stowarzyszenia §w. Bonifacego w Pader-
born>®. Niestety, z powodu braku $rodkéw finansowych stowarzyszenie
jej nie udzielito™.

Kolejng parcele z mysla o celach edukacyjnych zakupiono w osa-
dzie Kozia Géra w powiecie goldapskim, oddalonej ok. 23 km od Olec-
ka. Do wspomnianej nieruchomosci nalezal dom mieszkalny oraz ogrod.
Wprawdzie erygowano w nim prywatng szkote katolicka, jednak szybko
ja rozwigzano. Powodéw byto wiele. Przede wszystkim uwazano, ze
osada nie miata szcze¢scia do nauczycieli, ktorym zreszta brakowato od-
powiednich kompetencji. Jeden z nich byl protestantem, kolejny nadu-
zywatl alkoholu, a jeszcze inny niespodziewanie opuscil osadg. Zdaniem

odnotowat, ze katolicka szkol¢ w Borawskich erygowano w poczatkowych latach
funkcjonowania placéwki duszpasterskiej w Olecku. Podana informacja wzbudza jed-
nak watpliwosci; zob. AAWO, AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Sam-
land im Jahre 1909.

> Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (17 11 1880).

32 Zob. AAWO, AB 1V 28, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland pro 1883.

>3 Arch. Paderborn, Teczka: Treuburg (3 VI 1929).

> Op. cit. (28 XI 1929).
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ks. Schneidera opisywang placowke oswiatowg zamknigto ostatecznie ze
wzgledu na matg liczbe dzieci w wieku szkolnym55 oraz bied¢ miejsco-
wej ludnosci (wickszo$¢ z nich zajmowala si¢ sitarstwem). Warto nad-
mieni¢, ze z czasem oddano t¢ nieruchomos¢ w dzierzawe. W 1872 r.
informowano, ze kuratus olecki sprawuje nabozenstwa w Koziej Gorze
dwa razy w roku (na poczatku roku oraz jesienig). Koszty pokrywato
towarzystwo ubezpieczen od ognia (Aachener und Miinchener Feuer-
Versicherung) przekazujac duszpasterzowi rocznie ok. 30 talarow ad
pias causas”. Wierni gromadzili si¢ w budynku dawnej szkotly. Kolej-
nym dojazdowym punktem duszpasterskim byly Maciejowigta, do kto-
rych duszpasterz musial pokona¢ 45 km. W tej miejscowosci juz w 1872
r. msze $w. odbywatly si¢ dwa razy w roku w prywatnym domu. Koszty
dojazdu pokrywato wspomniane towarzystwo ubezpieczen od ognia’’.
W 1909 r. odnotowano, ze w Koziej Gorze nie ma juz dzieci w wieku
szkolnym, a dla nielicznych o0sob starszych, ktorzy pozostali w tej osa-
dzie, sprawowano 8 razy w roku katolickie nabozenstwa®. Biskup An-
drzej Thiel polecit w 1891 r. oleckiemu kuratusowi, ks. Franzowi Schna-
rbachowi, aby dziesi¢¢ razy w ciggu roku sprawowat takze nabozenstwa
dla gotdapskich katolikow™. W 1915 r. funkcjonowato kilka punktow
katechetycznych na obszarze kuracji oleckiej, m.in. w Olecku, Boraw-
skich, Doliwach i Kukowie®.

Wybrane aspekty duszpasterskie
W 1853 r. ochrzczono w oleckiej stacji misyjnej 6 os6b oraz po-
chowano 2 zmartych. Rok pdzniej odnotowano 17 chrztow, 2 §luby i 13
pogrzeboéw, za§ w 1876 r. — 18 chrztow, 5 Slubow 1 9 pogrzebow. Od
erygowania placéwki do 1876 r. udzielono 592 chrztow, pobtogostawio-
no 112 zwigzkéw matzenskich oraz pochowano 411 zmartych. Tegoz

W 1872 r. byto 12 dzieci; zob. Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (1872).

*% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (1872); Die katholische Kirche in Goldap
(Ostpreufsen), ,,Bonifatiusblatt” 1902, nr 9, s. 133.

>" Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (1872), (1877). W 1902 r. podano informa-
cje, ze w Maciejowigtach ks. Joseph Knorr sprawowat nabozenstwa nie w prywatnym
domu, lecz w gospodzie; zob. Die katholische Kirche in Goldap (Ostpreufsen)(Schlufs),
,,Bonifatiusblatt” 1902, nr 12, s. 219.

58 AAWO, AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1909.

% Die katholische Kirche in Goldap (OstpreufSen)(Schluf3), s. 219; M. Jodkowski, Dzie-
Jje katolickiej placowki duszpasterskiej w Goldapi w XIX i pierwszej potowie XX wieku,
»Studia Efckie” 15(2013), nr 3, s. 306.

5 Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht 1916; zob. takze AAWO,
AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland fiir das Jahr 1912.
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roku uczestniczylo w niedzielnych i §wiagtecznych nabozenstwach 60-
100 wiernych. Czasami gromadzito si¢ do 200 osob, ale niejednokrotnie
przychodzito ponizej 50. Zdarzaly si¢ msze §w. niedzielne 1 §wiateczne,
szczegollnie zima, w czasie ktorych liczba wiernych spadata do 20, a na-
wet do 10°". W 1879 r. udzielono ok. 800 komunii $w., a w okresie
wielkanocnym — ok. 500. Zgloszono wowczas 24 chrzty, 5 §lubow 1 8
pogrzebow. Duszpasterz twierdzit, ze wielokrotnie grzebano zmartych
bez udzialu ksiedza na ewangelickich cmentarzach. Zapewne miato to
zwigzek z odlegto$ciami, jakie nalezato pokona¢ do katolickich miejsc
pochowku, ktore znajdowaty si¢ jedynie w Olecku, Borawskich i Koziej
Gorze. Na msze $w. niedzielne przychodzito wowczas 30-50 wiernych®.
W 1887 r. ochrzczono 17 0s6b, asystowano przy 2 $lubach i pochowano
10 zmartych. Udzielono 420 komunii §w. w ciggu roku, a w okresie
wielkanocnym — 350. Frekwencja wiernych na nabozefistwach byla uza-
lezniona w duzym stopniu od warunkow atmosferycznych. W niedziel-
nych mszach §w. brato udzial ok. 50 wiernych, za§ w celebracji niekto-
rych uroczystosci nawet 80-100%. Oprécz Olecka, msze $w. odprawiano
raz w miesigcu w Borawskich, w tamtejszym budynku przeznaczonym
na szkote katolickg. Rowniez w Koziej Gorze celebrowano comiesi¢czne
nabozenstwa w dawnej szkole katolickiej. Poza tym dwa razy do roku
kuratus dojezdzal do wsi Maciejowieta, aby w domu protestanta spra-
wowac liturgi¢ katolicka. Warto wspomniec¢, ze katolicy z Gotdapi dwa
razy w ciggu roku mieli mozliwo$¢ udziatu we mszach §w. celebrowa-
nych dla wojska®.

W 1894 r. odnotowano 14 chrztoéw, 1 §lub 1 7 pogrzebow. Udzie-
lono wowczas 610 komunii §w., a w okresie wielkanocnym — 238.
W ciggu trzech wczesniejszych lat dwie osoby dokonaly apostazji. Na
msze $w. niedzielne przychodzily przecigtnie 64 osoby. Duszpasterz
nadal sprawowal raz w miesigcu msze $w. w Borawskich 1 Koziej Go-
rze. Oprocz tego dojezdzat dwa razy w roku z postugg sakramentalng do
Kleszczewa w powiecie oleckim®. W 1902 r. zgloszono 19 chrztéw i 5
pogrzebow. Komuni¢ §w. w ciggu roku przyjety 602 osoby, a w okresie
wielkanocnym — 312. W niedzielnych mszach $w. uczestniczyto $rednio

5" Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (1877).

62 Op. cit. (17 II 1880).

% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht v. J. 1888; por. AAWO,
AB IV 26, Visitationsbericht iiber das Dekanat Samland pro 1888.

% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht v. J. 1888.

% Op. cit. vom Jahre 1895.
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55 0s6b®. Szesé lat pozniej odnotowano 29 chrztéow (z czego 6 dzieci
polskich robotnikéw sezonowych), 3 §luby i 11 pogrzebéw (2 osoby
zmarly nagle, bez przyjecia wiatyku)®”. W 1909 r. ochrzczono 26 osob,
asystowano przy zawarciu 3 $lubow i pochowano 9 zmartych®. Do ko-
munii $w. wielkanocnej przystapito 323 wiernych. Do Pierwszej Komu-
nii $éw. dopuszczono 7 0s6b®. W protokole powizytacyjnym z 1911 r.
dziekan dekanatu sambijskiego zauwazyl, ze w kuracji nie wprowadzono
jeszcze popotudniowego nabozefistwa niedzielnego’™. W 1912 zgloszo-
no 22 chrzty (w tym 4 z rodzin mieszanych wyznaniowo i 3 nieslubne),
3 §luby i 9 pogrzebéw (dwie osoby doroste zmarly bez namaszczenia)’'.
Warto nadmieni¢, ze msze $w. w Koziej Goérze celebrowano w tzw. trze-
ci dzien Bozego Narodzenia i Zielonych Swigtek, w trzecig niedzielg po
Wielkanocy 1 w niedziele po 29 wrzesnia, czyli po swigcie §w. Michala
Archaniota™. W 1915 r. ochrzczono 19 dzieci (w tym 4 nie$lubne) oraz
pochowano 14 zmartych. Nie asystowano przy zawarciu zwigzku mat-
zenskiego. Udzielono wéwcezas 712 komunii $w., a w okresie wielka-
nocnym — 313. W niedzielnych mszach $w. uczestniczylo okoto 150
wiernych”.

W 1920 r. sakramentu chrztu udzielono 36 dzieciom (w tym 12
zrodzin mieszanych wyznaniowo i 5 nie$lubnym), w 1921 r. — 37
(w tym 9 z rodzin mieszanych i1 5 nieslubnym), a w 1922 r. — 33 (w tym
4 7z rodzin mieszanych i 13 nie§lubnym). Odnotowano nastgpujaca liczbe
zawartych zwigzkéw matzenskich: w 1920 r. — 16 (w tym 5 malzenstw
mieszanych wyznaniowo z katolickim narzeczonym i 6 z katolickg na-
rzeczong), w 1921 r. — 14 (w tym 4 z katolickim narzeczonym i 3 z kato-
licka narzeczong), za§ w 1922 r. — 11 (w tym 4 z katolickim narzeczo-
nym i 1 z katolickg narzeczong). W 1921 r. jedna osoba przyjeta wiare
katolicka, za$ 6 katolikow zadeklarowalo apostazje. Rok pdzniej zglo-
szono 1 konwersj¢ na katolicyzm, a 2 osoby wyrzekty si¢ tej konfesji.
W przeciaggu trzech lat zwiekszyla sie liczba udzielonych komunii §w.
wielkanocnych: w 1920 r. — 456, w 1921 r. — 476, natomiast w 1922 r. —

5 Op. cit. vom Jahre 1902.

7 AAWO, AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland im Jahre 1909.

5 Op. cit. 1910.

% Op. cit. 1909.

" Op. cit. 1911.

™ Op. cit. 1913.

2 AAWO, AB B 279, Visitationsbericht aus dem Dekanate Samland fiir das Jahr 1912.
7 Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht 1916.
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5147 W 1926 r. ks. Zink odnotowal, ze msze $w. w Olecku sa sprawo-
wane w kazdg niedzielg 1 dzien §wigteczny. Poza tym katolickie nabo-
zenstwa celebrowano w kazda druga niedziele miesigca w Borawskich.
Warto zauwazy¢, ze nie wspominano juz o stacji duszpasterskiej w Ko-
ziej Gorze”. W 1932 r. niedzielne i $wigteczne msze $w. w Olecku od-
bywaly si¢ o godz. 9.30, z wyjatkiem drugiej niedzieli miesigca, w ktorej
przypadata ona o godz. 7.00 w okresie letnim, natomiast o0 9.00 - w zi-
mowym. W Borawskich za$ gromadzono si¢ na wspdlnej liturgii w dru-
ga niedziele miesigca o 10.00 latem i o 11.00 zima'®. W potowie lat
trzydziestych XX wieku msze §w. niedzielne celebrowano w Olecku
o godz. 7.00 i 9.30 (suma). W Borawskich odprawiano nabozenstwa
w druga niedziele miesigca o godz. 7.00, za§ w Kijewie (w budynku
tamtejszej szkoly) — w ostatnig niedziele miesigca o godz. 7.007".

Ludnos¢ katolicka

W tzw. sprawozdaniu misyjnym z 1872 r. informowano, ze poza
miastem 1 powiatem oleckim, duszpasterz roztaczat pastoralng opieke
nad katolikami zamieszkujacymi rowniez powiat gotdapski (w odlegto-
$ci 3-8 mil od Olecka). Nie byta znana doktadna liczba katolikéw nale-
zacych do opisywanej kuracji; wynosita ona jednak co najmniej 200.
Poza Oleckiem w$rdd miejscowosci, w ktorych odnotowano liczniejsze
grupy tej konfesji, wymieniano Borawskie 1 Krupin (wspodlnoty polsko
1 niemieckojezyczne). W Borawskich (ok. 2 mil od Olecka) liczba lud-
nosci katolickiej wynosita 70-80, natomiast w Krupinie — ok. 30 (z oso-
bami zamieszkujacymi okolice tej wsi — ponad 50). W powiecie gotdap-
skim, w Koziej Gorze i okolicy (ok. 3 mil od Olecka) konfesje¢ katolicka
wyznawato 60-70 wiernych, natomiast w Maciejowigtach i okolicy (ok.
5-8 mil od Olecka) — ok. 407%.

Zgodnie z informacjami zapisanymi przez ks. Knorra w tzw. spra-
wozdaniu misyjnym z 1877 r., w Olecku mieszkato 20 katolikow,
w Borawskich — ok. 100, za§ w Krupinie i Monetach — ok. 50. Pozostali
zyli w rozproszeniu na terenie powiatdow goldapskiego i oleckiego.
Ogolna liczba wiernych nalezacych do kuracji oleckiej nie byta blizej

™ Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht 1923.

> Op. cit. 1926.

76 Arch. Paderborn, Teczka: Treuburg, Missionsbericht 1932.

7" Arch. Paderborn, Teczka: Treuburg, Missionsbericht 1935; por. Diasporafiihrer,
Paderborn 1937, s. 137-138.

™ Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (1872).
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sprecyzowana. Kuratus uwazal, ze katolikow, ktorzy nie utrzymywali
kontaktow z duszpasterzem byto nawet 100-200".

W 1879 r. liczba ludnos$ci na obszarze oleckiej placowki duszpa-
sterskiej (powiaty gotdapski i1 olecki) wynosita ok. 90 000 r6znych wy-
znan i religii. W Olecku mieszkato ok. 25 katolikow (tacznie z dzie¢mi),
za$§ w pozostatych miejscowosciach nalezacych do kuracji — ok. 600
(tacznie z dzie¢mi). Liczba katolickich rodzin rownata si¢ 90. Przewaz-
nie byly one biedne. Okoto 50 dzieci w wieku szkolnym uczg¢szczato do
protestanckich szk6t™. W 1888 r., a zatem w czasie tzw. rugdéw pru-
skich, odnotowano 549 katolikow nalezacych do opisywanej kuracji
(w tym 76 w Olecku). Oprocz tego na obszarze placowki duszpasterskiej
stacjonowato 21 Zoierzy tejze konfesji. Kuracja liczyla 53 katolickie
rodziny 1 98 mieszanych wyznaniowo. Dzieci w wieku szkolnym byto
89 (w tym 9 w Olecku). Wszystkie chodzity do szkot ewangelickich®'.
W 1895 1. do oleckiej kuracji nalezato 438 katolikow (w tym 48 z Olec-
ka). Liczba dzieci objetych obowigzkiem nauczania stanowita 66 (w tym
5 z Olecka)**.

W 1902 r. na obszarze kuracji mieszkato 460 katolikow (w tym 57
w Olecku). Liczba dzieci w wieku szkolnym wynosita 28 (w tym 4
w Olecku)®®. W 1916 r. odnotowano 528 katolikow oleckiej placowki
duszpasterskiej (w tym 103 w Olecku). Liczba dzieci zobowigzanych do
edukacji szkolnej wzrosta do 140 (w tym 36 z Olecka)®. W 1922 r. na-
lezato do kuracji 777 katolikoéw. W katolickich lekcjach religii brato
udziat 55 uczniéw. Ok. 20 dzieci nie objeto katolickim nauczaniem®.

Cztery lata pdzniej liczba katolikow wynosita 832. Ok. 60 0sob
tego wyznania przebywato czasowo na obszarze opisywanej placowki
duszpasterskiej. Do niekatolickich szkot uczeszczato ok. 60 dzieci,
z ktorych ok. 40 uczestniczyto w katolickiej katechezie®™. W 1932 r. na
terenie kuracji oleckiej mieszkalo ok. 650 katolikoéw, z czego 150
w Olecku. Oprécz tego przebywato czasowo na jej obszarze 40 0sob tej
konfesji, ktérzy wykonywali prace sezonowe. Dzieci objetych obowigz-
kiem nauczania bylo 124 (w tym 33 z Olecka). Az 71 nie bralo udziatu

™ Op. cit. (1877).

%0 Op. cit. (17 11 1880).

8 Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht v. J. 1888.

%2 Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht vom Jahre 1895.
8 Op. cit. 1902.

¥ Ibidem.

% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht 1923.

% Op. Cit. 1926.
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w katolickich lekcjach religii®’. Trzy lata pézniej do kuracji nalezato
jedynie 580 katolikow (z czego 180 w Olecku). Zgloszono 137 katolic-
kich ucznidéw (z czego 32 w Olecku). Dzieki zatrudnieniu katolickiego
nauczyciela wedrownego, ktory mieszkat w Olecku, na katecheze nie
uczeszezat jedynie jeden katolik. Warto wspomnie¢, ze liczba niekatoli-
koéw na obszarze administrowanym przez duszpasterza oleckiego wyno-
sita ok. 40 200 (w tym 6200 w Olecku)®. Rok przed wybuchem drugiej
wojny swiatowej kuracja olecka liczyta ok. 650 wiernych (w tym ok.
200 w Olecku). Czasowo przebywato na jej obszarze 50 osob tego wy-
znania. Dzieci objetych obowigzkiem nauczania bylo 137 (z czego 23
w Olecku). Ok. 10 nie brato udzialu w katolickiej katechezie®”.

Finanse

W 1872 r. kapitat fundacji mszalnych stanowil 1000 talaréw. Na
poczet pensji kuratusowi przekazywano 400 talaréw rocznie z diecezjal-
nego komitetu Stowarzyszenia $w. Bonifacego 1 Wojciecha we From-
borku. Oprocz tego pobierat przychody z iura stole, posiadal darmowe
mieszkanie, mogt korzysta¢ z ziemi znajdujacej si¢ na tylach plebanii
oraz otrzymywal odsetki z kapitatu proboszczowskiego (okreslanego
woweczas jako fundusz pro persolutis missio)’".

W 1877 r. kapital placéwki duszpasterskiej wynosit 300 marek
oraz okoto 20 morgow ziemi. Nie gromadzono w tym czasie kapitatu
budowlanego. Kapital fundacji mszalnych opiewal na 2625 marek,
z czego odsetki stanowity 117,40 marek rocznie. Kapital fundacji pro-
boszczowskich réwnal si¢ 695 marek. Otrzymywano z niego 30 marek
przychodu rocznie. Diecezjalny komitet Stowarzyszenia §w. Bonifacego
1 Wojciecha we Fromborku przekazywat kuratusowi 1200 marek rocznie
w ramach wynagrodzenia®'.

W 1879 r. na pensj¢ kuratusa sktadaty si¢ nastepujace przychody:
z fundacji mszalnych — 69,50 marek, z iura stole — ok. 30 marek, z do-
nacji miejscowej wspolnoty katolickiej — ok. 75 marek, z diecezjalnego
komitetu Stowarzyszenia §w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku —
1200 marek oraz z kapitatu fundacji proboszczowskich — 30 marek.
W sumie roczna pensja oleckiego kuratusa wynosita 1400 marek®.

87 Arch. Paderborn, Teczka: Treuburg, Missionsbericht 1932.
8 Op. cit. 1935.

¥ Op. cit. 1938.

% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (1872).

1 Op. cit. (1877).

2 Op. cit. (17 11 1880).
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W 1888 r. kapitat funduszy parafialnych opiewatl na 925 marek, z czego
625 marek stanowilo fundusz budowlany. Kapital beneficjow erygowa-
nych przy kuracji wynosit 3525 marek, natomiast tzw. proboszczowski
(czyli fundusz dotacji na rzecz miejscowego kuratusa; doliczano do nie-
go prawdopodobnie warto$¢ inwentarza) — 750 marek. Z dzierzawy nie-
ruchomosci gruntowych w Borawskich otrzymywano rocznie 108 ma-
rek, natomiast wynajem budynkéw przynosit dochéd o wartosci 120
marek rocznie. Z wynajmu dawnego obiektu szkolnego w Koziej Gorze
otrzymywano 36 marek rocznie. Kapitat dojazdowej stacji duszpaster-
skiej w Borawskich rownat si¢ 100 marek, natomiast w Koziej Gorze —
50 marek. Warto wspomnie¢, ze kuracja nie posiadata w tym czasie za-
dhuzenia”. W ramach wynagrodzenia kuratus otrzymywal nastgpujace
donacje: z fundacji mszalnych — 141,40 marek, z tzw. kapitatu probosz-
czowskiego — 33,75 marki, z iura stole — ok. 50 marek, ze zwyczajowej
dziesieciny w przeliczeniu na pienigdze — 50 marek, z dzierzawy nieru-
chomosci 1 budynkow ko$cielnych — 170 marek oraz z diecezjalnego
komitetu Stowarzyszenia §w. Bonifacego 1 Wojciecha we Fromborku —
1200 marek. W sumie roczna pensja kuratusa stanowita 1645,15 ma-
rek”’. Nalezy takze nadmieni¢, ze dzigki porozumieniu z rejencjg w Ga-
binie, kuratus olecki udzielat dwa razy w ciggu miesigca katolickich lek-
cji religii w Borawskich 1 Krupinie, za co miatl otrzymywacé wynagro-
dzenie z funduszy panstwowych®.

W 1894 r. kapitat parafialny wynosit 1100 marek (z czego 800
marek nalezalo do funduszu budowlanego), nieobcigzonych fundacji
proboszczowskich (czyli fundusz dotacji na rzecz miejscowego kuratu-
sa) — 750 marek, za$ fundacji mszalnych — 3775 marek. Z dzierzawy
nieruchomosci gruntowych w Borawskich (7,53 ha) uzyskano w tym
czasie 100 marek, za§ z wynajmu domu i budynkéw gospodarczych —
106 marek. Z nieruchomosci w Koziej Goérze otrzymano 36 marek. Ka-
pital dojazdowej stacji duszpasterskiej w Borawskich zwigkszyt si¢ do
275 marek, natomiast w Koziej Gorze — do 200 marek. Na pensj¢ kura-
tusa sktadaty si¢ nastgpujace wptywy: z fundacji mszalnych — 148,24
marek, z tzw. kapitalu proboszczowskiego — 37,07 marek, z iura stole —
ok. 20 marek, ze zwyczajowej dziesigciny w przeliczeniu na pienigdze —
52,35 marki, z dzierzawy nieruchomosci i budynkow koscielnych — 175
marek oraz z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia §w. Bonifacego

% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht v. J. 1888.
* Ibidem.
% Ibidem v. J. 1888.
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1 Wojciecha we Fromborku — 1200 marek. W sumie kuratus zarabiat
1632,66 marki rocznie’®.

W 1902 r. kapital parafialny stanowiacy w catosci fundusz budow-
lany wynosit 600 marek, nieobcigzonych fundacji proboszczowskich
(fundusz dotacji na rzecz miejscowego kuratusa) — 675 marek, za$ fun-
dacji mszalnych — 5375 marek. Kapital dojazdowej stacji duszpasterskiej
w Borawskich opiewat na 218,54 marek w gotéwce 1 675 marek w pa-
pierach wartosciowych, natomiast dojazdowej stacji duszpasterskiej
w Koziej Gorze — na 94,45 marki w gotowce i 250 marek w papierach
wartosciowych. W ramach wynagrodzenia kuratus otrzymywal nastepu-
jace donacje: z nieobcigzonych funduszy (za dzierzawe ziemi) — 160
marek, z fundacji mszalnych — 150 marek, z innych fundacji zatozonych
przy kuracji — 37 marek, z iura stole 1 z ofiar miejscowej wspolnoty ka-
tolickiej — 80 marek, ze Stowarzyszenia §w. Bonifacego 1 Wojciecha we
Fromborku — 1200 marek. W sumie roczna pensja kuratusa rownala si¢
1627 marek’’,

W 1915 r. duszpasterz olecki otrzymywat nastepujaca roczng gra-
tyfikacje¢ z funduszy panstwowych za przeprowadzone lekcje religii:
w Olecku — 160 marek, Borawskich — 700 marek oraz Krupinie — 200
marek. Lekcje w innych punktach katechetycznych nie byty wynagra-
dzane; z kasy biskupiej przekazywano jedynie rekompensate za dojazdy.
Kapitat funduszy parafialnych zgromadzonych przy kuracji oleckiej wy-
nosit 1350 marek, dojazdowej stacji duszpasterskiej w Borawskich —
1075 marek, za$ stacji duszpasterskiej w Koziej Gorze — 400 marek.
Kapitat fundacji mszalnych wzrost do 7375 marek. Roczna pensja kura-
tusa opiewala na 2700 marek, z czego 1900 przekazywat komitet diece-
zjalny Stowarzyszenia $w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku®®.

Powyzsze stowarzyszenie gwarantowalo oleckim duszpasterzom
roczng zapomoge, ktora stanowila istotne zrédto ich utrzymania. Na po-
czatku lat dwudziestych XX wieku wspomniana dotacja wynosita jedy-
nie 4000 marek rocznie. Kuratus optacat z niej pensje gospodyni (1500
marek rocznie), oswietlenie (500 marek) i opat (2000 marek). Ponadto
uskarzat sie¢, ze z wlasnych dochodéw pokrywa kupno katechizmdw oraz
dojazdy do pozamiejscowych stacji duszpasterskich. Prosba o podwyzke
zapomogi spotykala si¢ z odmowa komitetu diecezjalnego stowarzysze-

% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht vom Jahre 1895.
7 Op. cit. 1902.
% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht 1916.
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nia ze wzgledu na brak dodatkowych $rodkéw finansowych”, natomiast
skierowana bezposrednio do zarzadu generalnego przyniosta oczekiwa-
ny skutek. W 1921 r. przekazano za posrednictwem Kurii Biskupiej we
Fromborku 1000 marek jako jednorazowy dodatek do wynagrodzenia'®.
Warto wspomnie¢, ze rok pozniej kuratus otrzymat z tego zrodta dodat-
kowe 2000 marek'”', jednak wobec galopujacego wzrostu cen zapomoga
okazata si¢ jedynie symbolicznym gestem. Ks. Zink posiadajac roczny
dochdd o warto$ci 15 000 marek nie byt w stanie sprostac pietrzacym sie
potrzebom duszpasterskim. Zarzad generalny stowarzyszenia §w. Boni-
facego w Paderborn przyznat mu 17 pazdziernika 1922 r. dodatkowa
dotacje o wartosci 5000 marek ',

W pierwszym kwartale 1923 r. dlug cigzacy na oleckiej kuracji
wynosit 103 000 marek. Pobierano wowczas podatek koscielny, ktory
stanowil 10% wartosci podatku dochodowegom. Dwa lata pdzniej
stawki podatku koscielnego wzrosty do 15% wartosci podatku docho-
dowego. Zaktadane wptywy réwnaty sie 1388,20 marek, natomiast rze-
czywisty dochéd opiewat na 521,14 marek'®. W 1931 r. na podatek ko-
$cielny sktadato si¢ 12% wartosci podatku dochodowego 1 15% wartosci
podatku gruntowego. Otrzymano z tego zrodta 920 marek, zamiast po-
stulowanych 1700 marek. W tym czasie pobierano w kuracji roéwniez
,Kirchgeld”, czyli podatek obejmujacy wszystkich cztonkéw wspdlnoty
katolickiej, ktorzy ukonczyli osiemnasty rok zycia i podlegali panstwo-
wemu opodatkowaniu z racji odpowiednich dochodow lub posiadanych
gruntéw. Doch6d z niego stanowit 12 marek'®. W potowie lat trzydzie-
stych XX wieku stawki podatku koscielnego ulegly niewielkiej modyfi-
kacji. Zadecydowano, ze bedzie rownat si¢ 10% wartosci podatku do-
chodowego 1 15% warto$ci podatku gruntowego. W 1934 r. mialo wpty-
na¢ z tego zrodta 1194,50 marki, natomiast uzyskano jedynie 920,35
marek. Z ,,Kirchgeld” otrzymano 190 marek'®. W 1937 r. na poczet
podatku koscielnego przekazywano 8% warto$ci podatku dochodowego
1 15% wartos$ci podatku gruntowego. Dzigki temu obcigzeniu przychody
kuracji powigkszyty sie o 950 marek, zamiast postulowanych 1043,42

% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa (17 VI 1921).

% Op. cit. (11 VIIT 1921).

T Op. cit. (9 TIT 1922).

12 0p. cit. (19 IX 1922).

1% Arch. Paderborn, Teczka: Marggrabowa, Missionsbericht 1923.
1% Op. cit. 1926.

195 Arch. Paderborn, Teczka: Treuburg, Missionsbericht 1932.

1% Op. cit. 1935.
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marek. Dochody z ,,Kirchgeld” zmalaly nieznacznie do 180 marek'®’. Na
pokrycie zadluzenia oleckiej kuracji Stowarzyszenie $w. Bonifacego
przekazato w maju 1939 r. 1000 marek'®, w pazdzierniku 1939 r. —
2000 marek'?”, za§ w lutym 1940 r. — 3000 marek''’. Poniewaz przed
ostatnig transza udato si¢ zniwelowaé dtug kuracji, zamierzano nadwyz-
ke finansowa przeznaczy¢ na prace remontowe przy oleckim kosciele
i plebanii'''. Stowarzyszenie zaaprobowato powyzsze plany wydatkowe

opisywanej kuracji''.

% %k 3k

Pastoralna troska wtadz diecezji warminskiej o ludno$¢ katolicka
osiedlajaca si¢ na wschodnich rubiezach Prus stala si¢ przyczyng erygo-
wania w Olecku placowki duszpasterskiej. Ze wzgledu na niewielkg
liczbe wiernych funkcjonowanie tej stacji misyjnej byto uzaleznione od
pomocy nie tylko lokalnego KoS$ciota, ale réwniez stowarzyszen i orga-
nizacji, ktére wspieraty katolikow w diasporze. Nieoceniong role w tym
wzgledzie odegrato Stowarzyszenie $§w. Bonifacego 1 Wojciecha we
Fromborku, ktore dotowato m.in. pensj¢ oleckich duszpasterzy. Druga
wojna §wiatowa spowodowata zmian¢ przynalezno$ci politycznej Olec-
ka, a tym samym kolejng cezurg czasowag w historii katolickiej placowki
duszpasterskiej. Jej obiekty sakralne, bedace $wiadectwem troski wier-
nych o miejsca kultu, staly si¢ dziedzictwem kulturowym regionu.

7 Op. cit. 1938.

1% Arch. Paderborn, Teczka: Treuburg (26 V 1939).
199 0p. cit. (17 X 1939).

10 Op. cit. (24 11 1940).

" Op. cit. (8 V 1940).

"2 Op. cit. (24 V 1940).
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THE HISTORY OF THE CATHOLIC PASTORAL
INSTITUTION IN OLECKO IN THE 19 TH
AND THE FIRST HALF OF THE 20T CENTURY

Summary

In 1853, a Catholic mission station was founded in Olecko. Land
property was bought with an intention to build a church. Johannes Osin-
ski became the first priest of this town on 22" May 1853. His duties
included the organisation of Catholic ministry in the Olecko district. In
the years 1859-1861, a Neogothic church was built in Olecko; it was
blessed on 1% December 1861. Bishop Antoni Frenzel dedicated the
temple to the Holy Cross and Saint Adalbert on 27" August 1862.
A Catholic school in this town was founded probably in 1866, but it was
closed quite soon afterwards. Rural chapels serviced by the priest of
Olecko were founded, among others, in a village named Borawskie and
in a settlement named Kozia Goéra (Ziegenberg). At the end of the 19"
century, the priest from Olecko also celebrated Catholic Masses in
Gotdap. One of the greatest problems of the Catholic community in
Olecko was to guarantee appropriate remuneration for the priest. He re-
ceived an yearly allowance from the Boniface and Adalbert Association
in Frombork. Numerous construction and redecoration works on the
church buildings were also funded from this source. In 1929, the legal
status of the Olecko pastoral institution was approved by the state au-
thorities.

301






STUDIA ELCKIE 16 (2014) nr 3

BOGDAN RADZICKI*, GRZEGORZ BIALUNSKI**

»PROJEKT REGINA PROTMANN"
SZKIC Z HISTORII PODMIOTOWOSCI
W PRUSACH XVI W.!

k %k ok

Posta¢ blogostawionej Reginy Protmann (zm. 1613) sklania do
refleksji nad projektem kulturowym, w ktorym widzimy dialektyczny
zwigzek miedzy uniwersalistyczng chrzes$cijanska wizja Swiata a jej lo-
kalng aplikacja w ramach konkretnego kontekstu kulturowego (obejmu-
jacego: Prusy, biskupstwo warmifiskie i Braniewo XVI wieku?) i formu-
towanego na jego gruncie repertuaru tozsamosci. To, co wydaje nam si¢
frapujace w kulturowej historii reformacji 1 kontrreformacji to pytanie:
czy 1 na ile uniwersa symboliczne, uprawomocniajace systemy kulturo-
we konkurujacych ze sobg konfesji chrzescijanskiego zachodu, wptywa-
ja na realizowang w konkretnych spolecznosciach praktyke kulturowa
wyrazang m.in. w formulowanych w nich i realizowanych repertuarach
tozsamosci’. Fenomen kulturowy, ktory oddajemy tu za pomoca na
wskro$§ nowoczesnego wyrazenia ,,projekt Regina Protmann” stwarza,
jak si¢ zdaje, doskonata okazje do przyjrzenia si¢ tej kwestii. Miejsce,

* Dr Bogdan Radzicki — Instytut Filozofii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie, e-mail: brad@uwm.edu.pl.

** Prof. dr hab. Grzegorz Bialunski — Instytut Historii i Stosunkéw Migdzynarodowych
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, e-mail: grzegorz.bialunski
@uwm.edu.pl.

" Do napisania tego tekstu sklonita nas dyskusja, jaka wywigzata si¢ podczas sesji nau-
kowej pt. ,,.Blogostawiona Regina Protmann i Zgromadzenie Siostr §w. Katarzyny —
wktlad w dziedzictwo kulturowe Warmii” zorganizowanej w Olsztynie przez Towarzy-
stwo Naukowe Pruthenia z okazji 400-lecia $mierci Reginy Protmann w dniach 17-18
maja 2013 r. Odmiennie od dotychczasowej historiografii postanowiliSmy spojrze¢ na
analizowang posta¢ w kontekscie dialektycznego dyskursu o ksztalt chrzescijanskiego
uniwersum symbolicznego (albo uniwerséw), w jaki, chcac nie chcgce, bohaterka na-
szego tekstu byta uwiktana.

? Przy czym tak opisany przez nas kontekst traktujemy, jako ,,przestrzen semiotyczng”
wypelniong gra aktoréw spotecznych.

Pojecie ,,uniwersum symboliczne” przyjmujemy w znaczeniu, jakie nadali mu Paul
Berger i Theodor Luckmann: (...) uniwersa symboliczne: sq to kompleksy tradycji
teoretycznych, ktore integrujq rozne obszary znaczenia i ujmujq porzqdek instytucjo-
nalny jako symboliczng calos¢. P. L. Berger 1 T. Luckmann, Spoleczne tworzenie rze-
czywistosci, thum. J. Niznik, Warszawa 1983, s. 155.
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gdzie ksztattowal si¢ 6w projekt tozsamosciowy — XVI-wieczne Bra-
niewo byto religijnym pograniczem mig¢dzy ostro konkurujacymi ze soba
konfesjami chrzescijanskimi, w ktérym $cieraty si¢ zar6wno same pro-
jekty spoteczne (konfesyjne), jak 1 konkretne praktyki spoteczne projek-
ty te wyrazajace. To jedyne miasto Warmii nalezace do zwigzku hanzea-
tyckiego bylo — jak si¢ zdaje — szczegdlnym przedmiotem swoistej
ewangelickiej ,,misji” — traktowane w XVI wieku jako ewangelickie
okno na ciagle katolicka Warmi¢ (juz pobiezna analiza ruchu reforma-
cyjnego w Braniewie, wskazuje do$¢ wyraznie na wyrazng podatnosé
Braniewian na ,,nowinki religijne”, jak powszechnie woéwczas nazywano
idee reformacji). Z drugiej strony — zapewne nieprzypadkowo — w Bra-
niewie wilasnie ulokowano najwazniejszy motor katolickiej reformy
chrzescijanstwa w Prusach — zakon jezuitow oraz prowadzone przez nich
kolegium i seminarium duchowne.

Wilasnie ten swiat walczacych ze soba, wykluczajacych si¢ wza-
jemnie a zarazem mocno wzajem oddziatujacych, swiatopogladow i eto-
sow zycia chrzescijanskiego ksztattuje osobowos¢ corki Braniewskich
patrycjuszy, ktora w drugiej potowie tego burzliwego stulecia stanie si¢
tworczynig nowej praktyki zycia konsekrowanego, kwestionujacej pryn-
cypia dotychczasowego, zenskiego monastycyzmu. Wlasnie w tym
miejscu dochodzimy do interesujgcej nas kwestii: na ile 6w religijny
»projekt” jest kulturowg synteza reformatorskich idei przenikajacych
mieszczanstwo Braniewa w XVI w. 1 tradycyjnego modelu chrzescijan-
skiego $redniowiecznego monastycyzmu?

Chrzescijanski ideal petni zycia (dobrego, spelnionego zycia)
w Chrystusie wyrazony najpelniej w spotecznej praktyce zycia kontem-
placyjnego zostal zakwestionowany przez reformacyjny model zbawie-
nia osigganego w ramach tzw. ,,zwyktego zycia”, czyli przez taka prak-
tyke spoteczng, w ktoérej pozytywnie waloryzuje si¢ zaangazowanie
czlowieka w sprawy tego §wiata zgodnie z wezwaniem z pierwszego
rozdziatu Ksiegi Rodzaju: Bgdzcie plodni i rozmnazajcie sig, abyscie
zaludnili ziemig i uczynili jq sobie poddang (Rdz 1. 38). Afirmacja zycia
poswieconego produkeji 1 reprodukcji, prowadzonego jednak tak jakby
sie¢ w tym $wiecie nie zylo (idea wewnatrzswiatowej ascezy) stala si¢
jednym z zasadniczych motywow duchowosci reformowanej a takze
wazng idea konstytuujaca nowozytny repertuar tozsamosci®. Jak gleboko
1 dramatycznie zmieniat ten nowy paradygmat praktyke zycia zbiorowe-

* Szerzej o tym zob. Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowo-
czesnej, tham. M. Gruszczynski i inni, Warszawa 2001, szczegolnie cz. I11.
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go 1 indywidualnego wida¢ chyba szczegdlnie w takich miejscach jak
Prusy, w ktorych jeden dotad organizm spoleczno-kulturowy zostat roz-
darty religijnym podziatem, zmieniajacym nie tylko sposob kulturowej
waloryzacji $wiata, ale takze sama ontologi¢ spoleczng — sposoby spo-
tecznego konstytuowania rzeczywistosci.

Proponujemy zatem, by interesujacy nas proces spoleczny anali-
zowaé jako proces dialektyczny. W takiej perspektywie zarowno refor-
macja, jak 1 kontrreformacja sg aspektami jednego procesu spotecznego
1 wzajemnie warunkuja swoje rozumienie. Zmiany, jakie przyniést Ko-
sciolowi zachodniemu Sobor trydencki, zostaly wywotane przez ruch
reformacyjny i nowa teologi¢ Marcina Lutra. Chociaz dogmatyczne
1 instytucjonalne r6éznice miedzy konfesjami budowaty nieprzekraczalne
mury na poziomie teologicznego dyskursu, to na poziomie spotecznej
praktyki, w ktorej mieszkancy teoretycznie odrgbnych uniwersow spoty-
kaja si¢ na rynku, w radzie 1 sadzie, aktorzy spoteczni podzielaja pewien
wspolny sposob postrzegania $wiata® i system trwalych dyspozycji sta-
nowigcy zasad¢ generowania 1 strukturowania okreslonych praktyk ty-
powych dla danej klasy/grupy spotecznej i warunkowany okreslonym
typem warunkow istnienia’. Trzeba mie¢ na uwadze takze to, ze konku-
rencyjne uprawomocnienia majg znaczng cz¢s¢ wspolng, a strefa wza-
jemnego wykluczenia dotyczy jedynie pewnych, chociaz — podkre§lmy —
istotnych jego elementow: samej koncepcji Kosciota i fundamentalnej
relacji cztowieka do Boga. Dzigki temu wykluczajace si¢ na poziomie
ogblnym, uniwersa w lokalnych §wiatach wiedzy tworza nowe syntety-
zujace praktyki.

Jako na takg wlasnie praktyke — pewien spoteczny projekt tozsa-
mosciowy, syntetyzujacy w sobie idee, pierwotnie przypisywane wyklu-
czajacym si¢ sub-uniwersom symbolicznym chrzescijanskiego $wiata:
katolickim 1 protestanckim — sprobujemy tu spojrze¢ na fenomen bra-
niewskiej mieszczanki Reginy Protmann, ktora urodzita si¢ rok po tym,
jak wtadze na Warmii objat jeden z przywodcoéw kontrreformaciji — kar-

> Separacja uniwersow symbolicznych nie jest mozliwa w ramach podzielanego syste-
mu instytucjonalnego. Poniewaz nie mozna legitymizowaé jednego porzadku instytu-
cjonalnego w ramach odrgbnych uniwersow, przeto albo jedno z nich bierze gore
i spycha drugie do r6znych nisz spotecznych (tak jest wlasnie w Braniewie w XVI w.),
badz tez poszukuje si¢ takiej legitymizacji porzadku instytucjonalnego, ktora nie bedzie
formutowana w ramach zadnego z konkurujacych uniwersum (probe takiej wiasnie
legitymizacji mozna widzie¢ w koncepcji podkreslajacej role wiladzy krolewskiej
w konstytuowaniu i gwarantowaniu porzadku spotecznego w Polsce XVI w.).

6 Zob. P. Bourdieu, Szkic teorii praktyki, ttam. W. Kroker, Kety 2007, s. 193-196.
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dynat Stanistaw Hozjusz, a dorastata w $wiecie, w ktorym zagadnienie
wiary, zard6wno, jako osobistej relacji do Boga, jak tez jako pewnej prak-
tyki spotecznej, stalo si¢ kluczowa kwestig spotecznego tworzenia rze-
czywistos$ci.

Sprobujmy zatem sprawdzié, czy i — jesli tak — w jakiej mierze,
program zycia kontemplacyjno-apostolskiego i1 zarazem ,,spolecznie
zaangazowanego” (W znacznej mierze na rzecz grup, ktore wspolczesnie
okresliliby$my jako ,,spotecznie wykluczonych”) realizowany przez Re-
ging Protmann i jej wspotpracowniczki jest owocem dialektycznego do-
okreslania si¢ owych dwoch roznorodnych praktyk spotecznych i ich
legitymizacji. Prezentowane tu stanowisko, z konieczno$ci raczej sygna-
lizowane niz solidnie uzasadnione, traktujemy jako przyczynek do moz-
liwej naszym zdaniem i1 owocnej dyskusji nad procesami spoteczno-
kulturowymi w regionach konfesyjno-politycznego pogranicza w kon-
tekscie rywalizujacych ze sobg systemow wiedzy.

Lokalne struktury

i uniwersalny kryzys - u progu reformacji w Braniewie

Co sig¢ stato, ze od drugiej potowy XV wieku, az po potowg wieku
XVI, jak Europa dtuga i szeroka, — mozna opisac jej sytuacj¢ za pomoca
jednego modelu, dla ktorego fundamentalng kategorig bedzie pojecie
kryzysu tozsamosci, ktorego sednem jest kwestia stosunku do Boga
i pojmowania jego Kosciota’?

Pierre Chaunu uzywa tu zgrabnego pojecia ,.$wiata petnego™®.
Mozliwe, ze kategoria ta dobrze oddaje pewna charakterystyke sytuacji
kulturowej, tego jej momentu, w ktorym zmiana jest juz wyczuwalna,
ale jeszcze nieobecna. Pojecie to jednak nie wyjasnia w zaden sposob
dynamiki spolecznie dostgpnych sposobdéw objasniania $wiata. Inaczej
mowigc — to nie metaforyczna ,,petnos$¢” §wiata lezy u podstaw zmiany
kulturowej, ale nade wszystko zmiana naszych spolecznych sposobow
konceptualizacji §wiata, w ktorym Zyjemy i sposobu sytuowania w tym
$wiecie nas samych. Na to zalamanie si¢ rozumienia zwrécit uwage Jean

7 Twierdzac tak, nie twierdzimy zarazem, ze jest to jedyna kategoria, warunkujaca
mozliwo$¢ opisu i zrozumienia analizowanej przez nas sytuacji. Podkreslamy ja po
pierwsze — ze wzgledu na proponowany tu sposob ujecia tematu, a po drugie dlatego,
ze cho¢ taki sposob postrzegania historii i spotecznej rzeczywistosci wieku XVI jest
znany, wcale nie jest tak powszechnie eksponowany, jak — naszym zdaniem — na to
zashuguje.

8 Zob. P. Chaunu, Czas reform, thum. J. Grosfeld, Warszawa 1979.
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Delumeau, w swojej szerokiej analizie reformy chrzescijafstwa XVI w.’
Glebokiej konfuzji chrzescijan, nie mogacych odnalez¢ swojego miejsca
w pograzonym w doktrynalnym i instytucjonalnym kryzysie Kosciele'”,
towarzyszy stabos$¢ instytucji panstwowych i ich niezdolnos$¢ do przeje-
cia odpowiedzialnosci za legitymizacje¢ porzadku spolecznego i troske o
podtrzymanie uniwersum symbolicznego — zadan wypetnianych dotad
przez instytucje religijne.

Wazne jest dla nas stwierdzenie, ze kryzys, ktory tu przywolujemy
miat przede wszystkim charakter duchowy — to kryzys sensu i zdolnos$ci
dotychczasowych objasnien do legitymizowania $wiata i jego struktur;
wszelkie jego instytucjonalne, polityczne i ekonomiczne przejawy sta-
nowily jego konieczny kontekst, stron¢ dialektycznego procesu, w kto-
rym duch kwestionuje sam siebie, rekonstruuje kulturowe warunki egzy-
stencji, by w nowych ramach zycia wygenerowa¢ swoja nowa posta¢'".
Ten, heglowski w istocie, program w swoim zasadniczym ksztaltcie od-
powiada koncepcji dialektyki habitusow Pierre Bourdieu'?. Nas jednak
zajmuje tu proba zrozumienia pewnej szczegolnej sytuacji kulturowej;
nie bedziemy zatem starali si¢ rozwija¢ watkdw teoretycznych ponad to,
co wyda si¢ nam konieczne.

? J. Delumeau, Reformy chrzescijaristwa w XVI i XVII w., t. 1, Narodziny i rozwdj re-
formy protestanckiej, ttum. J. M. Kloczowski, Warszawa 1986, s. 14. Stare porzekadto
méwigce o tym, ze ,,ryba psuje si¢ od glowy”, kaze zwroci¢ baczniejszg uwage na nie
tyle na egzystencjalne warunki kryzysu duchowego (ktérych semiotycznej waznosci
nie kwestionujemy), ile na kryzys koncepcji samego Kosciota i stosunku cztowieka do
Boga. Podkreslmy przede wszystkim zatamanie si¢ idei jednosci Kosciota w wieku XV
— od wielkiej schizmy wschodniej poczawszy, przez schizmg trzech papiezy az po ruch
husycki. Rozdarciu ,,jednego ciala” chrystusowego Kosciota towarzyszy doktrynalny
pluralizm dyskursu teologicznego, na co zwracal uwage Jaroslav Pelikan, zob.
J. Pelikan, Tradycja chrzescijanska. Historia rozwoju doktryny, t. IV Reformacja Ko-
sciola i dogmatow (1300-1700), thum. M. Krol, Krakow 2010, rozdziat 1.

1 Przejawy jej widzimy rowniez w praktyce zycia zakonnego, o czym szeroko i wy-
czerpujaco pisali zardowno K. Gorski, jak i szczegolnie M. Borkowska, zob. np. K.
Gorski, M. Borkowska, Historiografia zakonna a wzorce swigtosci w XVII w., War-
szawa 1984; M. Borkowska, Zakony zenskie w Polsce w epoce nowozytnej, Lublin
2010.

' Réwnie dobrze moglibyémy uzy¢ tu kategorii ,,system kulturowy”, wowczas pisali-
by$Smy o kryzysie systemowym, z ktérego wytania si¢ nowa formuta uniwersum sym-
bolicznego i nowy repertuar tozsamosci a za tym oczywiscie porzadek instytucjonalny,
itd.

12 Zob. P. Bourdieu, op. cit., szczegolnie s. 196-214.
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Globalny kryzys chrzescijanstwa XV 1 XVI w. byt wielokrotnie
i szeroko omawiany'~ nas interesuje tu przede wszystkim — jego lokalny
wymiar — zmiany w strukturze §wiata przezywanego i procesOw samoro-
zumienia, ktore on uruchomit. Choroba Kosciola 1 jego instytucji miata
w Prusach swoj lokalny wymiar zwigzany ze szczegdlng w nich rolg
zakonu krzyzackiego'*. W wieku XV formuta $cistego powiazania orga-
nizacji zakonnej z administracja panstwowg zaczeta wyraznie sie wy-
czerpywaé 1 to zarowno na gruncie struktur spotecznych i gospodar-
czych, jak tez w obszarze jej ideologicznej legitymizacji. JesteSmy
sktonni twierdzi¢, ze to stabngca zdolno$¢ uniwersum symbolicznego
(formutowanego w tym wypadku jako pewna teologia polityczna) do
legitymizacji porzadku instytucjonalnego lezala u podstaw coraz bar-
dziej widocznego kryzysu panstwa i jego struktur'’. Z punktu widzenia
procesoOw spotecznych mozemy tu méwi¢ o anomii — utracie §wiata
spowodowanej zakwestionowaniem jego dotychczasowego nomosu'®.
Anomizacja dotyczy¢ moze zarowno zbiorowosci jak tez jednostek. Na
poziomie zbiorowosci dochodzi do dezorganizacji struktur znaczenio-
wych konstytuujacych spoteczng wiedze o $wiecie — w szczegdlnosci zas
tych, ktore pozwalaja waloryzowa¢ porzadek instytucjonalny i nadawac
znaczenia do$wiadczeniu zycia. Przyczyny anomizacji zycia spoteczne-

1 Obok wskazywanych wezesniej prac P. Chaunu, czy J. Delumeau i J. Pelikana, zob.
H. Lutz, Reformation und Gegenreformation, Miinchen/Wien 1982; E. Cameron, The
European Reformation, Oxford 1992; Die Reformation in Deutschland und Europa.
Interpretationen und Debatten, hrsg. von H. R. Guggisberg, G. Krodel, Giitersloh
1993; Reformationstheorien. Ein kirchenhistorischer Disput iiber Einheit und Vielfalt
der Reformation, hrsg. von B. Hamm, B. Moeller, D. Wendebourg, Gottingen 1995;
L. Schorn-Schiitte, Die Reformation. Vorgeschichte, Verlauf, Wirkung, Miinchen 2003.
0O kryzysie duchowosci zakonnej krzyzakow zob. S. Kwiatkowski, Zakon niemiecki
w Prusach a umystowos¢ Sredniowieczna. Scholastyczne rozumienie prawa natury a
etyczna i religijna Swiadomosé Krzyzakow do okoto 1420 roku, Szczecin 2005.

' Jezeli przejécie od uprawomocnien na poziomie mitologicznym do tychze formuto-
wanych na poziomie teologicznym mozemy objasni¢ jako przejscie od rozumienia
$wiata przezywanego w kategoriach ciaglosci (holizm) do takiego jego rozumienia,
w ktérym zerwanie cigglosci prowadzi do takiego uprawomocnienia, w ktorym klu-
czowego znaczenia nabiera kategoria mediacji miedzy ,,wyzszym” i ,,nizszym” §wia-
tem. Jednym z mozliwych i — jak si¢ zdaje — waznych aspektow kryzysu duchowosci
chrzescijanskiej XV 1 XVI w. jest wlasnie zalamanie si¢ koncepcji mediacji w teologii
politycznej $redniowiecza. Teoria mediacji jest fundamentalng kwestig zarowno samej
eklezjologii jak i rozumienia kaptanstwa i teologii sakramentow. Na temat roli religii w
legitymizacji nomosu szerzej zob. P. L. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjolo-
gicznej teorii religii, thum. W. Kurdziel, Krakow 2005, s. 49-69.

' Szerzej na ten temat: ibidem, s. 49-55.

308



PROJEKT REGINA PORTMANN — SZKICH Z HISTORILI. ..

go moga tkwié zardwno w zdarzeniach naturalnych, jak np. epidemie'’,
jak tez konflikty spoteczne, jak np. XV-wieczny kryzys papiestwa. Oba
typy zdarzen mozemy interpretowaé jako ,.sytuacje graniczne” w zyciu
Jjednostki, to jest takie, w ktorych osigga ona lub przekracza granice po-
rzqdku okreslajgcego jej nawyki i codzienng egzystencje'.

W szeregu opracowaniach wskazuje si¢ na gospodarczo-polityczne
i obyczajowe aspekty kryzysu, wydaje si¢ jednak, ze istotny moment
tkwit w dekonstrukeji koncepcji §wiata — tak ontologii spotecznej jak tez
legitymizujacego porzadek spoteczny — religijnego uniwersum symbo-
licznego. Wyrazane nierzadko przekonanie, ze w epoce Tomasza
z Akwinu i Bonawentury dokonano reintegracji catej dogmatyki katolic-
kiej, jest nieprawomocne. Doktrynalny pluralizm obejmowal szereg
plaszczyzn'. Teologiczny spor o uzasadnienie udzielania $wieckim ko-
munii pod jedng postacig toczy si¢ w wieku XIV i XV, by w koficu zna-

17 Czarna $mier¢”, ktora od XIV w. nawiedza Europe (po dobrym klimacie demogra-
ficznym mig¢dzy XI a XIII w.), pustoszac ja demograficznie, miata niewatpliwie zna-
czacy wplyw na doswiadczenie §wiata jej mieszkancow. Zaraza dzumy w czasach
nowozytnych réwniez nie byla zjawiskiem niecodziennym. Zrédta wspominajq zaraze
w Braniewie m.in. w 1564 r., kiedy nawet op6znita przybycie do Braniewa jezuitow.
Ponownie zaraza zawitata do miasta w 1566 r., wtedy tez np. przeniesiono jezuicki
konwikt szlachecki na zamek. Wydaje si¢, ze najpowazniejsza w naszym kontekscie
byla jednak zaraza dzumy w 1571 r., zob. przypis nastgpny.

" p. L. Berger, op. cit. s. 53. Tego typu doswiadczenia sytuacji granicznej w Zyciu
samej Reginy Protmann, mozemy domysla¢ si¢ podczas epidemii dzumy w Braniewie
z roku 1571. Watku tego nie rozwijamy, ale historycy od dawna przypuszczaja, ze
przezycia zwigzane z epidemig dzumy miaty wpltyw na decyzje Reginy Protmann,
B. G. Sliwinska, Dzieje zgromadzenia siéstr $w. Katarzyny dziewicy i meczennicy
w latach 1571-1772, Olsztyn 1998, s. 59, 73. Byla ona pewnym przetlomem w jej zy-
ciu, iskra, ktora zadecydowata o zmianie dotychczasowego zycia. Nie mamy na to
zadnego bezposredniego przekazu. Wydaje si¢, ze posrednio wskazuje na to tylko zapis
w jej pierwszej biografii, najpewniej piora jezuity i jej pozniejszego spowiednika, En-
gelberta Keilerta (1565-1622), ze poznala marnos¢ rzeczy przemijajgcych i spraw do-
czesnych i poczuta do nich wstret i niecheé. To, a przede wszystkim silna mitos¢ do
Boga zdecydowata o porzuceniu dotychczasowego, wygodnego zycia, Das Leben der
gottseeligen Jungfrawen Regin Brotmanns, Stiffterinnen der Loblichen Gesellschaft
Sanct Catharinen, Jungfrawen und Martyrinen, durch einen plaubwiirdigen Priester
beschrieben, w: Quellen zur Geschichte der ersten Katharinenschwestern und ihrer
Griinderin Regina Protmann +1613, hrsg. von E. M. Wermter, ,,Zeitschrift fiir die
Geschichte und Altertumskunde Ermlands” (dalej ZGAE) 1975, Beiheft 2, s. 89;
B. G. Sliwinska, op. cit., s. 58. Zatem poczucie wszechogarniajacej $mierci, rozpacz
i bezradno$¢ wyzwolita w mtodej dziewczynie ofiarnos¢ i chgé pomocy innym, cier-
piacym, chorym i ubogim.

19 Zob. J. Pelikan, op. cit., s. 11.
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lez¢ swoje opozycyjne rozwigzania w praktyce eucharystycznej Koscio-
tow reformowanych i potrydenckiego katolicyzmu®’. Spory doktrynalne
tocza si¢ wokot tak fundamentalnych kwestii chrzescijanskiej teologii,
jak dogmat o Tréjcy Swietej, doktryna o grzechu pierworodnym, wolnej
woli i tasce, czy wreszcie eschatologii, gdzie, jak pisat Mikotaj z Kuzy:
kazdy mial pod dostatkiem wiasnych interpretacji i nikt nie zgadzat sie
z nikim*'. Namigtnosci rozpalal spor wokot samej koncepcji Kosciota
iroli w nim wladzy i autorytetu: problem charakteru wiladzy, ktorag
otrzymali od Chrystusa Piotr i jego nastegpcey, rola soboru powszechnego
czy wreszcie mozliwos¢ herezji papieza.

Rysujace si¢ juz w wiekach XIV i XV napigcie migdzy spolecz-
nych zapotrzebowaniem na teologiczny dyskurs wyrazajacy réznorod-
no$¢ poszukiwan zrozumienia przestania Ewangelii 1 duchowych do-
$wiadczen, a kurialnymi urzednikami starajacymi si¢ zapewni¢ jedno$¢
Kosciota metodami administracyjnymi znajdzie swoje dramatyczne do-
pehienie w zerwaniu jednosci XVI w**. Nie miejsce tu i czas by rozwi-
ja¢ te bardzo szerokie zagadnienia. Chodzi nam jedynie o podkreslenie
klimatu duchowego zametu w Kosciele pdznego $Sredniowiecza. Nie-
zdolnosci doktryny do wypracowania jednolitego stanowiska w szeregu
kwestii, rodzi funkcjonowania na rynku idei szeregu wariantéw ich kon-
ceptualizacji (nierzadko wzajemnie si¢ wykluczajacych) towarzyszy —
z drugiej strony — zwigkszone spoteczne zapotrzebowanie na poglebione
rozumienie wiary (istotnie zwigzane, na co wskazywat juz P. Chaunu, ze
wzrostem czytelnictwa 1 pojawieniem si¢ nowych koncepcji zycia du-
chowego — via moderna).

Wielka $redniowieczna dyskusja o Kosciele znajdowata swoj wy-
raz w szeregu szczegdtowych zagadnieniach, z ktérych najwazniejszym
byta kwestia rozumienia Eucharystii”®. O Eucharystii Mikotaj z Kuzy

% Najwiekszy teolog $redniowiecza Tomasz z Akwinu nie potepiat praktyki udzielania
swieckim Komunii §w. pod dwiema postaciami, zob. Tomasz z Akwinu, Suma teolo-
giczna, t. 28, thum. S. Piotrowicz, Londyn 1974, s. 64-66. Przekonawszy si¢ o tym
Husyci, ktorzy najpierw potepiali Akwinate zaczeli go przywotywacé na poparcie swo-
jej doktryny o Komunii §w.

' Mikotaj z Kuzy, Domysty o dniach ostatnich, za J. Pelikan, op. cit., s. 12.

*2 Chociaz podkre§lamy role podziatu Kosciota zachodniego XVI w. nie tracimy z oczu
zardwno wielkiego roztamu na Kosciél Wschodni i Zachodni z XI w. ani tez schizm
zwigzanych z niewolg awinionska, soborem bazylejskim, czy reforma husycka.

» Na istotne znaczenie problemu rozumienia Eucharystii i tak — wydawatoby sie —
drugorzednej kwestii, jak jej udzielanie $wieckim pod dwoma postaciami wskazuje
J. Pelikan: Pomimo duzego znaczenia, jakie w teologii husytow odgrywala nauka
o Eucharystii, zgodziliby si¢ prawdopodobnie z jednym z ich oponentow, ktory stwier-
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pisze, ze jest sakramentem wszystkich sakramentow. Chociaz nie znaj-
dziemy odniesienia do niego w Sktadzie Apostolskim to wszyscy wielcy
teologowie od XIII do XV wieku podejmowali probe¢ zrozumienia i ob-
jasnienia tajemnicy Wieczerzy Panskiej, chociaz punktem wyjscia dla tej
dyskusji stal si¢ tekst odwolania, uznanego za heretyckie, stanowiska
Berengara z Tour z roku 1059%*. Spér o rozumienie Eucharystii wy-
buchnie ponownie z ogromng sita w wieku Reformacji, od$§wiezajac
przy okazji — starg juz wtedy — herezj¢ Berengara, ale nade wszystko
bedzie on petnit funkcje delimitacyjng migdzy wyznawcami denominacji
powstatych wskutek roztamu Kos$ciota zachodniego. Nie tyle zatem pro-
blem natury eucharystycznej obecnosci (dogmat o transsubstancjacji)
rozpalat duchowe namigtnos$ci, ale pewna praktyka spoleczna — w sto-
sunku do samego dogmatu — bedaca kwestig drugorzedna, rodzaca jed-
nak powazne konsekwencje dla sposobu przezywania przynalezno$ci do
Kosciota, jak tez pojmowania kaptanstwa i to tak na gruncie teologii, jak
tez, czego si¢ od tamtego oddzieli¢ nie da, na gruncie ontologii spotecz-
nej.

Tak jak Eucharystia jest sakramentem — centrum zycia Kosciofa,
tak jego uktad nerwowy stanowig jego atrybuty wymienione w Symbolu
nicejsko-konstantynopolitanskim: jeden, Swiety, katolicki i apostolski.
Jednym z przewodnich motywéw teologii husyckiej byto hasto powrotu
do Kosciota pierwotnego: Kosciola autentycznej wiary i chrzescijan-
skiego zycia Eucharystig, Kosciota ubogiego, praktykujacego wspolnote
dobr; Kosciola $wigtych kaptanow; Kosciota, w ktérym Ewangelia byta
powszechnie znana, a wierni zyli w pokoju 1 jednosci a nie w schizmie;
wreszcie KosSciota, w ktoérym Zarliwos¢ autentycznej pokuty sprawiata,
ze odpusty byly niepotrzebne, kiedy , ,nasladowcy apostotow” unikali
filozofii*>. Pragnienie powrotu do pierwotnego Kosciola apostolskiego
nie bylto jednak jedynie domeng heretykow, ale statym postulatem ekle-
zjalnych reformatorow i $redniowiecznych teologdw. Proby reformy

dzil, iz cata schizma pomiedzy nami dotyczy relacji pomiedzy przykazaniem Chrystusa
a przykazaniem KoSciola, zwtaszcza ze manifestowato si¢ to w odmawianiu Swieckim
Komunii Swietej pod oboma postaciami. Podloze tego problemu stanowita z kolei kwe-
stia natury Kosciola i jego jednosci, jak rowniez autorytetu. Albowiem Hus definiowat
., Kosciot”, o ktorym mowily skierowane do Piotra stowa Chrystusa: ,,zbuduje Kosciol
moj”, nie jako Kosciol rzymski, lecz jako ,,zwolanie przeznaczonych”, J. Pelikan, op.
cit. s. 92in.

*'W wieku XIV sformutowano trzy wazne reinterpretacje doktryny eucharystycznej,
ich autorami byt Jan z Paryza, Wilhelm Ockham i John Wyckliffe.

» J. Pelikan, op. cit., s. 146.
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Kosciota zmierzajace do powrotu do wzorca doskonatosci podejmowano
przez caly wiek XIV 1 XV. Teologia reformacyjna Jana Husa — ucznia
innego kontrowersyjnego teologa tego okresu — Johna Wyckliffe’a®® —
znalazla szeroki oddzwick w wielu prowincjach koscielnych i trafita na
podatny grunt u réznych grup spolecznych, gtownie mieszczanstwa,
ktore w dotychczasowej praktyce zycia religijnego nie potrafito znalez¢
odpowiedzi na zmienione zapotrzebowania na objasnienia $wiata. Z ko-
lei ci mieszkancy chrze$cijanskiego uniwersum symbolicznego, ktorzy
nabyli umiejetnosci czytania byli pochtonigci literatura religijna, a ich
kompetencje poznawcze byly niejednokrotnie wyzsze niz pospolitego
duchowienstwa, ktore do tatwiej dostepnej drukowanej ksiazki tak chet-
nie nie siggalo. Tym bardziej razit kontrast miedzy przestaniem Biblii,
a doswiadczang codzienng praktyka funkcjonariuszy oficjalnego kultu.
Niezdolno$¢ niewyksztatconego 1 nie bardzo przyktadajacego si¢ do
swojej postugi duchowienstwa (rowniez zakonnego) — widzacego
w urzedach koscielnych jedynie korzystne beneficja — do dostarczenia
wiarygodnych uprawomocnien dla kwestionowanego przez sytuacje
graniczne (zarazy, wojny, oczekiwania millenarystyczne) uniwersum
symbolicznego skutkowata z jednej strony zametem duchowym i dekon-
strukcja $wiata przezywanego, z drugiej za$ poszukiwaniem uprawo-
mocnien alternatywnych.

W Prusach, rowniez w Braniewie, ogarni¢tym wojng trzynastolet-
nig, idee Husa szerzyly si¢ za posrednictwem walczacych tam najem-
nych Zotnierzy, ktorzy ostentacyjnie manifestowali swoja odrgbnos$¢, jak
tez dokuczali ksiezom katolickim?’. W statutach synodu warminskiego
z roku 1449 apeluje si¢ do ksi¢zy, aby pilnie wykonywali swoje obo-
wigzki, unikali udziatu w targach i1 kontaktow ,,z podejrzanymi niewia-
stami”, pietnuje si¢ spotykane u nich pijanstwo, zbytek, gry hazardowe
i tance®®. Kolejny synod warminski w1497 r. zebrat sie rowniez dla ,,na-

* Na temat Wykliffa i Husa jako protoplastach reformy protestanckiej, zob.
P. Chaunu, op. cit., s. 232-260.

7. Achremczyk, A. Szorc, Braniewo, Olsztyn 1995, s. 46; Johannis Plastwici, Deca-
ni Warmiensis, Chronicon de vitis episcoporum Warmiensium, w: Scriptores rerum
Warmiensium (dalej SRW), Bd. I, hrsg. von C. P. Woelky, Braunsberg 1866, s. 104-
105.

8 Zob. Constitutiones synodales Warmienses, Sambienses, Pomesanienses, Culmenses
necnon provincials Rigenses, hrsg. von F. Hipler, Braunsberg 1899, s. 17, 19. Na upa-
dek obyczajow duchowienstwa diecezjalnego wskazywal rowniez Szymon Grunau,
zob. S. Zonenberg, Kronika Szymona Grunaua, Bydgoszcz 2009, s. 83 i n; o tym, Ze
stan ten byl wzglednie trwaly, przekonuje powtdrzenie krytyki obyczajnosci ducho-
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prawy obyczajow” kleru w diecezji i powtdrzono wszystkie wskazania
z poprzedniego synodu®’. Upadkowi obyczajow w kosciele w Prusach
sprzyjato niewatpliwie rozprzgzenie obserwancji w zakonie krzyzackim,
chociaz rownie dobrze mozna twierdzi¢, ze kryzys duchowosci i karno-
$ci zakonnej (dotyczy to dla tego okresu nie tylko krzyzakow, ale jest on
zauwazalny w zrodlach tego okresu dla catego niemal Zycia zakonne-
20)*. Symbolem moralnej i duchowej dekadencji duchowiefistwa war-
minskiego (przeciez wcale nie szczegolnej w Kosciele tego czasu) moze
by¢ posta¢ biskupa Fabiana Luzjanskiego, ktéry rzadzit Warmig w la-
tach 1512-1523, humanisty, $wiatowca 1 utracjusza, o ktorym powiada-
no, ze za czasOw swoich rzadow odprawit tylko jedng Msze $w. —
w dniu swojej konsekracji’'.

Kryzys podmiotowosci 1 chrzescijanskiego uniwersum symbolicz-
nego dotknat wszystkich typow praktyki religijnej, jak réwniez struktury
instytucjonalnej’>. Nade wszystko trzeba widzie¢ w nim kryzys znacze-
nia — kryzys sensu. Chodzi nam tu o takie jego rozumienie, ze dotych-
czasowe sposoby konstytuowania $wiata utracily swojg zdolnos$¢ jego
porzadkowania i1 ochraniania przed chaosem, ktéry oznacza zagladg.
Chrzescijanie, a wsrdd nich Marcin Luter, przestali ufa¢ dotychczaso-
wym uprawomocnieniom, a w $lad za tym, zaczeli watpi¢ w sensowno$¢
catej dotychczasowej praktyki wraz z jej instytucjonalnym zapleczem.
Wskazuja na to gwattowne postepy reformacji w pierwszej potowie XVI
wieku, co wielokrotnie bylo przedmiotem historiograficznych tekstow.
W tym konteks$cie na sukces Lutra i reformacji mozemy patrzeé, jako na
rezultat zaproponowania nowej ontologii spotecznej — alternatywnych w
stosunku do dotychczas panujacych i juz semiotycznie zuzytych obja-

wienstwa warminskiego przez Tiedemanna Giese w jego antyreformacyjnym traktacie
Antilogikon, czy przez biskupa Maurycego Ferbera.

¥ Constitutiones synodales Warmienses..., s. 24, 31-32; A. Radziminski, Koscio?
w panstwie zakonu krzyzackiego w Prusach 1243-1525, Malbork, 2006, s. 149.

% Wspomina o tym, siggajac do literatury okresu, M. Borkowska, Zakony zerskie
w epoce nowozytnej,, Lublin 2010, s. 21-22.

31'S. Achremezyk, R. Marchwinski, J. Przeracki, Poczet biskupéw warmiriskich, Olsz-
tyn 1994, s. 87-89. Zob. T. Treter, Liber de Episcopatu et Episcopis Varmiensibus ex
vetusto chronico bibliothecae Heilsbergensis. In latinam linguam ex germanica trans-
latus per Thomam Treterum canonicum Virmiensem anno domini 1594, w: SRW, Bd.
11, Braunsberg 1889, s. 373.

** Przykladow na to w literaturze przedmiotu znajdujemy az nadto; mozemy tu upadek
powszechnych obserwancji w klasztorach, wygasanie tercjarek (np. w Braniewie
w pierwszej potowie XVI w.), proletaryzacje nizszego kleru i komercjalizacje wszel-
kich funkcji koscielnych przynoszacych beneficja.
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$nien $wiata. Splot niekorzystnych okolicznosci sprawit, ze ta nowa teo-
logia polityczna doprowadzita nie do reformy dotychczasowego porzad-
ku instytucjonalnego, ale do powotania porzadku alternatywnego. To
ciekawe z punktu widzenia socjologii wiedzy i rozwoju systemow spo-
tecznych zagadnienie nie jest tu jednak przedmiotem naszej szczegolnej
uwagi. Sygnalizujemy je jedynie by wskaza¢ na kulturowy kontekst
przemian, ktére warunkowaty pojawienie si¢ fenomenu Protmann.

»Dlaczego
Komunia pod dwiema postaciami jest tak wazna?
czyli reformacja w Braniewie

Karol Gorski w pracy ,,Studia i materiaty z dziejow duchowosci’
uwaza, ze centralne zagadnienie historii Kosciota w XIV 1 XV w. spro-
wadza si¢ do pytania, dlaczego nie udaly si¢ proby reform i nastgpita
katastrofa w postaci reformacji>’. W $wietle analizy teologicznego dys-
kursu mozna chyba powiedzie¢, ze w caltym tym okresie trwala w Ko-
sciele dyskusja nad wtasciwym ksztaltem i aspektami jego reformy. Ten
stan permanentnej nierownowagi i destabilizacji Kos$ciota, wstrzasanego
walkami papiezy z cesarzami, z rozsadzajacymi instytucjonalng jedno$¢
schizmami 1 herezjami, z dgzeniami koncyliarystycznymi mozna inter-
pretowac jako poszukiwanie mocnego uprawomocnienia i zrozumienia
przez Kos$ciol wlasnej tozsamosci; ostatecznie — jak wiadomo — z do-
brym skutkiem, chociaz okazato sie, ze 6w repertuar tozsamosci tworzo-
ny byt w wielu réznych kontekstach. Wbrew temu co, do$¢ czesto sig
glosi, dwie wielkie schizmy: Wschodnia i Zachodnia (Reformacja) oraz
Sobor Trydencki zrealizowaty to glebokie pragnienie chrzescijanskiej
spotecznos$ci, chociaz zapewne nie tak, jak to sobie wyobrazali XIV
1 XV-wieczni teolodzy. W takim kontekScie nie mozna patrze¢ na Re-
formacje jako na ,katastrofe” Kosciota, ale jako na — wynikajacy dialek-
tycznie z obiektywnych warunkow istnienia i sposobow ich do§wiadcza-
nia — proces spotecznej transformacji — zmiany etosu i spotecznych prak-
tyk wytwarzania samych tych warunkéw’*. Owa transformacje habitu-
sow pokolen zyjacych w pierwszej potowie XVI wieku historycy Ko-
Sciota zwykli nazywa¢ Reformacjg i kontrreformacja. My traktujemy tu
oba te zjawiska (nie mogac poswieci¢ im tyle miejsca i czasu ile by na-
lezato) jako jeden proces nieodwracalnej, gltebokiej zmiany kulturowe;.
Biorac w nawias istotne dogmatyczne i liturgiczne réznice migdzy Ko-

b

3 K. Gorski, Studia z dziejow duchowosci, Warszawa 1980, s. 231.
3% Zob. P. Bourdieu, op. cit., s. 96-97.
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$ciotami, ktére wyszly z Reformacji (a za taki uwazamy réwniez Kosciot
Rzymski®®) nie sposob nie zauwazy¢, ze wszystkie strony religijnego
konfliktu wyrazaja go w podobnym jezyku teologicznym, odr6zniaja-
cym si¢ do$é znacznie od scholastycznych schematéw myslenia®®. Wia-
$nie te aspekty owej zmiany kulturowej interesuja nas jako warunki
mozliwosci realizacji ,,projektu Protmann™.

Idee reformacji dotarly do Braniewian bardzo wczes$nie. Juz na
poczatku lat dwudziestych XVI w. (1524), najwyrazniej z inicjatywy
sambijskiego biskupa Jerzego Polentza®’, pojawili si¢ w miescie pierwsi
luteranscy predykanci®®. Aktywnos¢ ewangelikow wzmogta sie po seku-
laryzacji Zakonu Krzyzackiego i po przyjeciu reformacji w sasiednich
Prusach Ksigzgcych. Jak napisal kronikarz Jan Leo ,,i zacz¢li [Branie-
wianie] wojowac z Ko$ciotem i popetnia¢ niezmierne wykroczenia prze-
ciw Bogu, religii i wladzy przez Boga ustanowionej™*’. W 1525 r. rze-
czywiscie doszto do swoistej rewolty, w wyniku ktorej wtadz¢ w mie-
scie objeli zwolennicy reformacji, z burmistrzami Jerzym Rabe i Leo-
nardem von Rossen na czele. Uwolniona energia spoteczna rozlata sig¢
totalng 1 bezkompromisowa krytyka obowigzujacego uniwersum symbo-
licznego 1 legitymizowanego przez nie porzadku instytucjonalnego. Opi-
sywane przez historykéw Kos$ciota wydarzenia maja w sobie co$ z bach-
tinowskiej karnawalizacji zycia spotecznego. Rada wstrzymata dochody
duchownych katolickich, zabrata im mieszkania, zagarneta kosztowno$ci
klasztoru franciszkanskiego 1 parafialnego; zezwalata na publiczne paro-
diowanie katolickiej mszy $wigtej (niekiedy inicjowali to sami burmi-
strzowie), na przerywanie katolickich nabozenstw, okradanie ko$ciotow

* Por. J. Burkhardta refleksj¢ nad drogami konfesjonalizacji, J. Burkhardt, Stulecie
reformacji w Niemczech (1517-1617). Migdzy rewolucjq medialng a przelomem insty-
tucjonalnym, ttum. J. Gorny, Warszawa 2009, s. 239-245.

%% Zob. uwage Burkhardta na temat soboru trydenckiego: Jesli chodzi o doktryne to
wydaje sie, ze najwazniejszym teologiem soboru zostal niezyjqcy juz Marcin Luter,
ktory nawet posmiertnie wywieral wplyw na wybor tematow obrad, J. Burkhardt, op.
cit., s. 177.

37 Ch. Hartknoch, Preussische Kirchen-Historia: darinnen von Einfiihrung der Christ-
lichen Religion in diese Lande, wie auch von der Conservation, Fortpflantzung, Refor-
mation und dem heutigen Zustande derselben ausfiihrlich gehandelt wird..., Frankfurt
am Oder 1686, s. 1038.

® s, Achremczyk, A. Szorc, op. cit.,, s. 58-59; o historii Braniewa zob. ponadto
F. Buchholz, Braunsberg im Wandel der Jahrhunderte. Festschrift zum 650jdhrigen
Stadtjubildum am 23. und 24. Juni 1934, Braunsberg 1934; S. Achremczyk, Braniewo i
Jjego mieszkancy w czasach nowozytnych, ,,Studia Warminskie” 2003, t. 40, s. 395-405.
% J. Leo, Dzieje Prus, ttum. J. Wojtkowski, Olsztyn 2008, s. 420.
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z obrazéw, dokuczanie i wysmiewanie katolickich duchownych. Do-
tychczas najczesciej interpretowano te wydarzenia w kategoriach eko-
nomiczno-spotecznych. Historycy, piszacy na ten temat zdaja si¢ nie
dostrzega¢ religijno-kulturowego sensu tych destrukcyjnych dziatan.
Wydarzenia te zdaja si¢ mie¢ jednak nade wszystko sens teologiczno-
kulturowy*. O$mieszanie i dyskryminacja ,,starego” kultu, starego spo-
sobu wierzenia jest tu niewatpliwie dzialaniem symbolicznym — za-
whaszczaniem przestrzeni aksjologicznej przez nowe uniwersum®'. Dzia-
tanie symboliczne jest dziataniem skutecznym, a skuteczno$¢ jego jest
prawdziwa‘u, w tym sensie, ze potrafi ono redefiniowac rzeczywistos¢,
wyznaczy¢ jej nowe granice, czy ukonstytuowaé nowa ontologi¢ spo-
leczna®.

Jednoczesnie poszukiwano 1 wzywano predykantow luteran-
skich™, ktorzy cieszyli si¢ ogolnym postuchem i uznaniem, co wskazuje
do$¢ jednoznacznie na spoteczne zapotrzebowanie na nowe definicje
rzeczywisto$ci 1 uprawomocnienia porzadku spotecznego. Rade i burmi-
strzow solidarnie wspierato pospolstwo, ostojg biskupa pozostat burgra-
bia Jerzy Preuck, ktérego jednak przestano stucha¢, a nawet zorganizo-
wano przeciw niemu rozruchy. Autorytet biskupa warminskiego Maury-
cego Ferbera podupadl; mimo jego prosby nie wpuszczono franciszka-
noéw do kosciota §w. Katarzyny, a nawet zazagdano przetlumaczenia na

* Mozna by tu méwié oczywiscie rownie dobrze o znaczeniu politycznym przy takim
rozumieniu polityki, w ktorym jej przedmiotem jest po prostu zycie wspolnoty.

I Por. procedury nihilacyjne w stosunku do uniwersum symbolicznego opisane przez
P. L. Berger, T. Luckmann, op. cit., s. 180-182.

2 Por. E. W. Rothenbuhler, Komunikacja rytualna. Od rozmowy codziennej do cere-
monii medialnej, tham. J. Baranski, Krakow 2003, s. 76-78.

* Dosé czesto postugujemy si¢ w artykule pojeciem ,,ontologia spoteczna” i to w dosé
roznych kontekstach. Chcemy si¢ tutaj troche z tego wyttumaczy¢. Oto6z zasadniczo w
artykule rozumiemy przez to poj¢cie pewien spotecznie ukonstytuowany obszar wiedzy
danego spoteczenstwa o samy sobie. Nade wszystko — chociaz nie wylacznie — chodzi
tu o wiedz¢ na temat tego, jakie ,.byty” spoteczne mozliwe sa w danym systemie,
w jakie relacje moga ze soba wchodzi¢ i jakg w nim moga zajmowac pozycje. Taka
wiedza oczywiscie prawie nigdy badz bardzo rzadko bywa formutowane explicite.
Raczej jest ona zawarta implicite, jako podstawa (wtasnie ontologiczna) pewnych prak-
tyk spotecznych i bywa przywolywana/werbalizowana wowczas, gdy staje si¢ potrzeb-
na do rozwigzania jakiego$ problemu, badz legitymizacji jakiego$ ,,bytu” spotecznego.
W zwiagzku z tym ontologia spoteczna jest czyms, co probuje skonstruowac badacz, niz
czyms$ co jest §wiadomie przezywane przez mieszkancow jakiego$ $wiata. I to jest
wiasnie drugie znaczenie, w jakim postugujemy si¢ tym terminem w naszym tekscie.

* Por. Herzog Albrecht von Preufen und das Bistum Ermland (1525-1550), hrsg. von
S. Hartmann, K6In-Weimar-Wien 1991, s. 7-8.
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niemiecki pisma biskupa napisanego po tacinie (cho¢ ta byta powszech-
nie w radzie znana)*’. W zasadzie forma organizacji spotecznej w wyni-
ku catego tego zamieszania wokot ,,nowinek religijnych” pozostala bez
zmian, ale zmienia si¢ w istotny sposob system znaczen i spoteczna wa-
loryzacja autorytetu i wtadzy. Dochodzi do istotnych przesunig¢ aksjo-
logicznych; rzeczywistos¢ podlega redefinicji, a wraz z nig zmienia si¢
zespol ekspertow od jej objasniania. Braniewianie odmawiajg uznania
eksperckich kompetencji biskupa 1 wladzy burgrabiego legitymizowanej
przez odwotanie do ,,nieewangelicznego” uniwersum symbolicznego.
Uznanie dla roszczen ,starego” $wiata 1 jego reprezentantdow mozna
wymusi¢ jedynie sita, co tez ostatecznie si¢ dzieje. Gorycz utraty autory-
tetu i uznania dla eksperckich kompetencji odnajdujemy w znamiennym
passusie z relacji Hozjusza z prob przekonywania Elblgzan do pozosta-
nia przy katolicyzmie: (...) orzekac jednak, czy jest to Ewangelia czysta,
czy skazona nie nalezy do kompetencji garncarza, czy tragarza, lecz bi-
skupa...*°, a w liscie do sekretarza krolewskiego Stanistawa Karnkow-
skiego tenze Hozjusz dodaje: (...) mnie pasterzowi i biskupowi swemu
chcq narzucié swg wole. Te nieokrzesane osty, podczas gdy to ja jestem
od tego by ich uczy¢é, a nie oni mnie*’.

Katolicki biskup, dotad niekwestionowany instytucjonalny autorytet
(abstrahujemy tu od wysokich akurat kompetencji intelektualnych Ho-
zjusza), zostaje w nowej rzeczywistosci pozbawiony swoich prerogatyw;
odmawia mu si¢ uznania jako wiarygodnemu objasniaczowi rzeczywi-
stosci; traci spoleczny status specjalisty od uniwersum symbolicznego
(w tym wypadku, rzecz jasna, od spraw boskich i koscielnych)*.

7. Leo, op. cit., s. 420-421; S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 59; Ch. Hartknoch,
op. cit., s. 1039-1040.

* Cyt. za: A. Szorc, Stanistaw Hozjusz a reformacja w Elblggu, ,,Studia Warminskie”
1970,t.7,s. 70.

“7 Tbidem.

* W pewnym sensie Hozjusz doskonale odczytal roszczenie nowego porzadku spo-
lecznego, zaktadal on przecie, ze Stowo Boze przemawia do kazdego indywidualnie i
wprost, a zatem garncarz jest w pewnym sensie kompetentny w zakresie tego jak on
osobiscie te stowo rozumie. Poniewaz patrzy on na to roszczenie z radykalnie innego
punktu horyzontu ontologicznego (mozna by powiedzie¢ — z wnetrza radykalnie innego
habitusu) to jest ono dla niego nie tylko nie do przyjecia, ale tez pozostaje kompletnie
niezrozumiate, stad - jako takie - musi by¢ sprawa szatana. Nie mozemy podjac¢ w tym
miejscu tej kapitalnej wrecz kwestii, jak si¢ zdaje, dotad — przynajmniej w polskim
dyskursie naukowym — nikt chyba nie proponowat jej ujecia w ten sposob. Rzeczowe
rozpatrzenie ontologii spotecznej i mozliwych ram interpretacyjnych, z wnetrza kto-
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Krdl polski Zygmunt Stary po rozprawie z luteranami w Gdansku
zainteresowat si¢ takze problemem rozwoju reformacji w Braniewie. Na
jego rozkaz powotlano specjalng komisje, ktéra obradowata co prawda
w Elblagu, ale zajeta si¢ tez zwolennikami reformacji w Braniewie. De-
legaci krolewscy w sktadzie Maciej Drzewiecki — biskup wtoctawski,
Ludwik Morteski — starosta elblaski oraz Maurycy Ferber — biskup war-
minski wezwali 7 sierpnia 1526 r. dwudziestu przywodcow reformacji
z Braniewa. Stawili si¢ wszyscy, wyrazajac skruch¢ i1 proszac o wyba-
czenie. Komisarze wydali dosy¢ tagodny wyrok, nakazano zwrot kosz-
townosci franciszkanom, jedynie dwdch mieszczan skazano na wigzie-
nie. Na tym jednak sprawy nie zakonczono, gdyz 16 sierpnia komisarze
stawili si¢ w Braniewie, gdzie nast¢pnego dnia kontynuowano przestu-
chania catej rady 1 uczestnikow tumultow. Efekt byt podobny, znowu
wszyscy okazali skruche 1 prosili o przebaczenie (niewatpliwie pod
wplywem wiesci o krwawej rozprawie w Gdansku). Ewidentnie zadzia-
tata zasada tak dosadnie opisana przez Bergera i Luckmanna: Ten, kto
ma grubszy kij, ma wigksze szanse na narzucenie swojej definicji rze-
czywistosci™. Warto zaznaczy¢, ze cata rada wzigta wine na siebie, nie
przerzucajac odpowiedzialnosci na prowodyrow, cho¢ takich datoby si¢
tatwo wskaza¢ (Rabe, von Rossen, Piotr Kirsten). Taka postawa okazata
si¢ skuteczna, bowiem nikogo nie skazano imiennie™. Tym niemniej 18
sierpnia odczytano dokument zwany Statua Sigismundi®', ktéry byt
w swej wymowie dosy¢ jednoznaczny, miat wykorzeni¢ zwolennikow
reformacji z miasta. Juz artykut pierwszy brzmiat:Jesli ktos nie zachce
zy¢ wedtug przyjetego obrzqdku Kosciola Katolickiego i postanowienia
tego naszego rozporzqdzenia, ten w ciggu czternastu dni ma wyjechac
z miasta gdzie chce i wigcej do niego nie wracaé, inaczej ukarany zosta-
nie utratq glowy i wszystkich dobr™.

rych aktorzy dramatu dwu reform objasniaja rzeczywisto§¢ wymaga podjgcia odrgbne-
go studium.

YPp.L. Berger, T. Luckmann, op. cit., s. 174.

s, Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 59-60; J. Leo, op. cit., s. 428-429; Ch.
Hartknoch, op. cit., s. 1040-1041.

! Approbatio restitute religionis et reformate civitatis Braunsbergk per Commisarios
facte, w: Acta Tomiciana. Tomus Octavus Epistolarum. Legationum. Responsorum.
Actionum et Rerum Gestarum; Serenissimi Principis Sigismundi Primi, Regis Polonie
et Magni Ducis Lithuanie, Poznan 1860, s. 114-119.

52 Ttumaczenie za: J. Leo, op. cit., s. 430-433; por. streszczenie S. Achremczyk, A.
Szorc, op. cit., s. 60-62.
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Nastepne podkreslaty nakaz postuszenstwa biskupowi 1 jego
przedstawicielom (zwlaszcza burgrabiemu), zakaz gloszenia kazan i roz-
powszechniania ksiag oraz piesni luteranskich. Odwotano dotychczaso-
wa rade i zarazem ograniczono tez pewien zakres samorzadnosci miej-
skiej, aby wykluczy¢ w przysztosci podobng rewolte. Odtad tez kazdy
rajca i starszy cechowy miat zlozy¢ przysigge wiernosci biskupowi i1 bez
jego zgody nie mozna bylo zwotywac jakichkolwiek zgromadzen. Warto
odnotowa¢, ze wsrod najaktywniejszych wowczas luteran nie znajduje-
my przodkéw Reginy Protmann (ani nazwisk Protmann ani Tingel, vel
Tungel)**.

Instytucjonalne przywrdcenie dawnego porzadku (préba odwroce-
nia kierunku zmiany) za pomoca statutoéw narzuconych przez krolew-
skich komisarzy przyniosta jedynie polowiczne efekty. Usuni¢to z mia-
sta gorliwych 1 nieprzejednanych zwolennikéw Lutra. Sama idea jednak
nie zniknela, Zyta niejako w ukryciu, w zaciszu domowym™. Wystarczy-
to, Ze pojawil si¢ nowy wladca Zygmunt August (1548-1572), mniej
wyznaniowo gorliwy, aby w mie$cie ponownie w sposob jawny uaktyw-
nili si¢ zwolennicy reformacji. Zatem, wspomniane wcze$niej, nowe
definicje rzeczywistosci byly na tyle atrakcyjne, tzn. lepiej pozwalaty
zrozumie¢ doswiadczenie wlasnego zycia, ze instytucjonalne metody re-
socjalizacji wprowadzone przez wladzg, skutkowaly jedynie powierz-
chownie 1 na krotkg mete. W Braniewie szybko zapomniano o regula-
cjach wprowadzonych przez ,,Statuty Zygmunta”, a przynajmniej dosy¢
swobodnie je interpretowano. Ruch ewangelicki rozwijat si¢ w miescie
wobec dos¢ biernej postawy kolejnych biskupow (instytucjonalnych

> Do nowej rady weszli nastepujacy obywatele: w Starym Miescie — Szymon
Winnpfennig (burmistrz), Jerzy Schonwese (burmistrz), Wawrzyniec Hasse (bur-
mistrz), Jan Lutke, Leonard Scholtz, Szymon Steffen, Wawrzyniec Zigler, Jost We-
ichman, Piotr Simon, Jorge Schonberg, Piotr Braszke, Piotr Austin, Szymon Marquart,
Joachim Flint, Walenty Gert i Jan Zinck, w Nowym Mie$cie — Jakub Trample (bur-
mistrz), Erdmann Scholz (burmistrz), Szymon Bartsch, Mikotaj Biberstein, Walenty
Tideck, Benedykt German, Jorge Grau i Krzysztof Tuchmacher, por. B. G. Sliwinska,
op. cit., s. 37. Potem 1 tak wiele z tych rodzin stan¢to po stronie reformacji: Hasse,
Marquart, Bartsch, Scholtz, Flint, Austin (Augstin).

> Analiza socjologiczna tego procesu re-socjalizacji Braniewian przekracza ramy tego
szkicu. Niemniej zauwazmy tylko, ze daja si¢ one opisa¢ w kategoriach mechanizméow
nihilacyjnych podtrzymania uniwersum symbolicznego oraz separacji w stosunku do
jednostek i grup nie poddajacych si¢ terapii, lub tez tych, wobec ktérych re-socjalizacja
si¢ nie powiodta, a opisanych przez Bergera i Luckmanna w przywolywanej wyzej
pracy.

>3 Por. Ch. Hartknoch, op. cit., s. 1042,
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ekspertow) warminskich — Jana Dantyszka (1537-1548) i Tiedemana
Giese’go (1548-1550). Wszystko to spowodowato, Ze Braniewo wyrosto
ponownie na osrodek reformacyjny, tym bardziej, ze reformatorzy zy-
skali oparcie w postaci burgrabiego braniewskiego Jana Preucka, syna
poprzedniego burgrabiego Jerzego Preucka i zarazem zigcia Achacego
Cemy, wojewody malborskiego, nieformalnego przywddcey luteran
w Prusach Krolewskich, zaufanego krola polskiego i wspotpracownika
ksiecia pruskiego Albrechta.

Sytuacja ruchu reformacyjnego w Braniewie zmienia si¢, wraz
w objeciem wiadztwa przez gorliwego i1 wyksztatconego katolickiego
biskupa — Stanistawa Hozjusza (1551-1579). Co wazniejsze — istotnej
zmianie ulegajg warunki zewnetrzne — w roku 1563 konczy swoje obra-
dy Sobor trydencki, ktory buduje fundamenty rzymskiej reformy Ko-
sciola. W 1556 r. Hozjusz dat burgrabiemu Preuck’owi rok do namystu,
a gdy ten nie zmienit zdania zdjat go z urzedu, nie pomogta interwencja
teScia a nawet prosba samego krola. Zgodzit si¢ jedynie, aby urzad pozo-
stal wakujacy, na wypadek zmiany zdania przez burgrabiego oraz po-
zwolil mu pozosta¢ w Braniewie przez jeszcze rok. Nie zmienito to jed-
nak postawy i przekonan szlachcica™.

Kiedy Hozjusz w 1558 r. na kilka lat wyjechat do Rzymu 1 Wied-
nia reformacja w miescie zaczela znowu zyskiwaé zwolennikow. Swoje
wplywy utrzymat wérdod mieszczan takze Jan Preuck, ktory posiadat
dobra w bliskim sgsiedztwie miasta (Rogity). Na podstawie wizytacji
z 1561 r. wiemy, ze luteranie w Braniewie nie funkcjonowali otwarcie,
ale na to ze zwolennicy reformacji ciggle w miescie zyli, wskazuje
wzmianka o tych, ktérzy nie chcieli przystapi¢ do komunii wielkanoc-
nej”’. Dowiedziawszy si¢ o tym biskup Hozjusz nakazal mieszczanom
ztozy¢ przysiege wiernosci na wiare katolicka 1 biskupowi. Okazalo sig,
ze pierwotnie az trzydziestu mieszczan nie chciato ztozy¢ takiej przysig-

%% Ch. Hartknoch, op. cit., s. 1044; A. Eichhorn, Der ermlidndische Bischof und Cardi-
nal Stanislaus Hosius, Bd. I, Mainz 1854, s. 234-237; J. Wojtkowski, Kalendarium
Stanistawa Hozjusza, ,,Studia Warminskie” 1979, t. 16, s. 54; S. Achremczyk,
A. Szorc, op. cit., s. 66.

>7'W tym czasie bylo powszechnym zwyczajem komunikowanie tylko w okresie §wiat
wielkanocnych, co dotyczylo oczywiscie catej rady miejskiej, por. W. Nowak, Stani-
staw Hozjusz jako liturgista, ,,Studia Warminskie” 1983 (1991), t. 20, s. 102-103. Zna-
kiem przynalezno$ci do kosciota protestanckiego stalo si¢ przyjmowanie Komunii pod
dwiema postaciami, tymczasem Hozjusz uwazal, ze uczestniczac w Komunii pod jedna
postacig ,,prawdziwe i zywe pana Krystusowe Ciato ze Krwig i z duszg i z bostwem,
tylko pod osoba chleba przyjmujemy” (ibidem, s. 103).
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gi (czyzby wszyscy rajey?), a burmistrz Wawrzyniec Hasse oswiadczyt
wrecz, ze jest gotow ztozyC przysigge, ale pod warunkiem, ze jej tre§¢
bedzie zgodna z prawdziwym Stowem Bozym™, co w dwczesnej termino-
logii oznaczato wyznanie luteranskie. Kapituta, ale przede wszystkim
kustosz kapituty i namiestnik biskupa w czasie jego nieobecnosci — Eu-
stachy Knobelsdorf zagrozit opornym mieszczanom banicja i dat osiem
dni do namyshu. Poskutkowato tym, ze przysigge zlozylo dziesigciu
mieszczan. Z czasem (ale dopiero na Wielkanoc 1562 r.) postuszenstwo
biskupowi i wierno$¢ katolicyzmowi zadeklarowato tacznie dwudziestu
trzech lub dwudziestu czterech rajcow, cho¢ jak zaznaczyl kronikarz
i wérod nich byto kilku, ktérzy mieli wiele watpliwosci™ . Kustosz po-
zwolit sobie w lutym 1562 r. na chwilowe opuszczenie Warmii®®. Oka-
zato si¢ to btedem, bowiem ruch luteranski w miescie rozwijat si¢ dale;j.
Kapituta wystata tam kilku wlasnych teologow, ale proby przekonania
mieszczan okazaty si¢ nieskuteczne. Opornym kapituta zagrozita wy-
gnaniem z miasta, wyznaczajac konkretny termin (8 marca). Wczesniej
do Braniewa powrdcit Eustachy Knobelsdorf 1 byt zaskoczony zmiang,
jaka zaszta wsérdd mieszczan w czasie jego nieobecno$ci. Knobelsdorf
probowat przekonywac poprzez dysputy, rozmowy 1 kazania. Na pomoc
kapitula przystala mu znanego teologa dr. Teodora Lindanusa, rodem
z Nymwegen 1 dwoch kanonikow. Nie przynosito to efektow, mimo ze
przesunigto termin ztozenia przysiegi (na 16 marca), pod grozba opusz-
czenia miasta w ciggu roku. Luteranie kontaktowali si¢ stale z wspotwy-
znawcami w Gdansku i Elblagu oraz wojewoda Cema i Preuckiem®’,
zapraszali tez luteranskich kaznodziejow (np. Filipa Neapolitanusa
z pobliskiego Gronowa w Prusach Ksiazecych czy syna burmistrza
Marquarda, Andrzeja zwanego magister Lypsensis), ktorzy glosili coraz
bardziej otwarcie nauki w duchu Lutra, a nawet udzielali komunii pod
dwiema postaciami (cho¢ potajemnie). Przywddcami luteran byli wow-
czas wspomniany burmistrz Marquard i rajca Jan Bartsch, od dawna

% O wydarzeniach tych najszerzej pisal E. M. Wermter, Eustachius Knobelsdorff.
Statthalter von Ervimand 1558-64. Ein Beitrag zur Geschichte der Auseinandersetzun-
gen mit den Lutheranen in Braunsberg 1562/63, ZGAE, 1956-1958, Bd. 29, s. 93-111.
¥ Ch. Hartknoch, op. cit., s. 1048, cho¢ umiejscawia te wydarzenia blednie w 1564 r.,
po wielkanocnej wizycie biskupa Hozjusza. Tutaj tez mowa o dwudziestu trzech raj-
cach, ale w zwiazku z nie przystapieniem do komunii w 1562 r. tylko szesciu rajcow,
nalezaloby chyba t¢ liczbg poprawic.

FE. M. Wermter, op. cit., s. 95.

%! Ten na poczatku 1562 r. doprowadzit tez do nawigzania przez mieszczan kontaktow
z ksigciem pruskim Albrechtem, ibidem, s. 98.

321



BOGDAN RADZICKI, GRZEGORZ BIALUNSKI

blisko zwigzani z Janem Preuckiem. Burmistrz na Wielkanoc w 1561 r.
nie przystapil do komunii, thumaczac si¢ ciezka chorobg. Upomniany
przez plebana nie kryl wrogosci do kos$ciota katolickiego. Z kolei Jan
Bartsch przyznal, ze nie komunikowat (w rycie katolickim) juz od sied-
miu lat, a sumienie zabrania mu przyjmowania komunii pod jedna po-
stacig. Mimo dzialan kapituty i osobiscie kustosza Knobelsdorfa sytua-
cja na Wielkanoc 1562 r. nie poprawita si¢ znaczaco. Co prawda wsrod
pospolstwa liczba komunikujacych byta taka sama jak w roku ubieglym
(nic nie wiadomo, aby byli tutaj aktywni luteranie), ugieta si¢ tez wiek-
sz0$¢ rajcow™, ale wiernych luteranizmowi pozostato sze$ciu miesz-
czan®. Przywodcy luteran (burmistrz Marquard, rajcy Jan Bartsch
1 Wawrzyniec Hasse) wyjechali na Wielkanoc do innych o$rodkéw,
gdzie przyjeli komuni¢ pod dwiema postaciami (odpowiednio do Gdan-
ska, Mitakowa i Elblaga). Przy tym zwolennicy Reformacji zacz¢li glo-
si¢ otwarcie swoja ide¢ od domu do domu, zyskujac wielu zwolenni-
kow®. Nawet ci, ktorzy przyjeli komunie pod jedng postacia z powrotem
powrdcili do luteranizmu. Chyba na ten czas mozna umiejscowi€ tez na
poly legendarng opowies¢ o duchownym przystanym przez Hozjusza do
Braniewa, ktory przybyl glosi¢ kazania, a zastal zamknigte wszystkie
drzwi kosciota®. W koncu na trzech burmistrzéw, tylko jeden pozostat
,»prawdziwym” katolikiem (Eisenbletter). Ten twierdzit wrecz, ze w kaz-
dym domu w Braniewie jest protestant i odradzal Knobelsdorfowi
ostrych $rodkow represyjnych w obawie przed ponowng rewolta, po-
dobnie radzit tez biskup Hozjusz. Tym niemniej kapituta i Knobelsdorf
(cho¢ ich wspotpraca wcale si¢ nie uktadata) przystapili do dziatania i to
na ich rozkaz wtracono do wiezienia osiemnastu mieszczan® oraz usu-

%2 Wérod nich byli do niedawna wzbraniajacy si¢ od przysiegi: ztotnik Andrzej Hintze,
krawcy: Jan Schultze, Jakub Roétcher, Jan Marquart, Marcin Hofemann, tkacze: Jakub
Schule i Jerzy Redell, aptekarz Klemens Wagener, szewc Jerzy Senff, kowale: Pawet
Bomgarte i Barttomiej Wichert, browarnik Jan Schuknecht i siodlarz Antoni;
E. M. Wermter, op. cit., s. 106.

8 W zrédle jest mowa o pigciu przedstawicielach magistratu, ale dalej wyliczono
imiennie sze$¢ osob (burmistrz Marquart, Jan Bartsch, Daniel Falck, Tomasz Weich-
man, Tomasz Augustin i Wawrzyniec Hasse), E. M. Wermter, op. cit., s. 106.

 A. Eichhorn, Der ermlindische Bischof..., Bd. II, Mainz 1855, s. 148-149.

65 Ch. Hartknoch, op. cit., s. 1048-1049.

% E. M. Wermter, op. cit., s. 97; S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 66-67; A. Birch-
Hirschfeld, Ein- und Auswanderung zwischen Ermland und Herzogtum Preufien im 16.
und 17. Jahrhundert, ZGAE, 1935, Bd. 25, s. 522-523, byli to nast¢pujacy obywatele
Starego 1 Nowego Miasta: Grzegorz StrauP, Tomasz Fieberg, Jan Schuhknecht, Jan
Marquart, Jan Schulz, Bartlomiej Nathler, Jerzy Senff, Jan von Leybsigk, Andrzej
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ni¢to przedstawicieli mieszczan braniewskich z sejmiku Prus Kréolew-
skich®’. Zagrozono tez deportacja z biskupstwa Janowi Preuckowi, cho¢
wstawit sie¢ za nim sam ksigze Albrecht. Biskup Hozjusz we wrze$niu
tego roku wspominat tez w liScie do Kromera o usunieciu przez kapitute
z miasta pewnych mieszczan nie komunikujacych®. Chodzito tutaj
o grupe osiemnastu wczesniej uwi¢zionych mieszczan, ktoérzy poprosili
ksiecia Albrechta o mozliwo$¢ osiedlenia si¢ w Prusach Ksigzgcych,
a ksigze wyrazit na to zgode®. Niektorzy z nich juz wezeéniej (1560)
starali si¢ o zgode na osiedlenie si¢ w Ketrzynie lub Swietej Siekierce
np. garncarz Grzegorz Strauf, czy szewc Tomasz Fieberg. Ten ostatni
rzeczywiscie zamieszkat w Swictej Siekierce i wiodto mu si¢ nie najgo-
rzej, gdyz uzyskal nawet zlecenia z dworu ksiazecego w Kréolewcu
(1582)"°.

Tymczasem w Braniewie Knobelsdorf postraszyt mieszczan ry-
chlym powrotem biskupa. Generalnie mieszczanie si¢ ugieli 1 do buntu
nie doszlo, ale z drugiej strony nadal pozostata grupka wiernych prote-
stantow. W czasie Wielkanocy 1563 r. czterech opornych rajcow przyje-
to komunig, ale pigciu innych wyjechato z miasta, aby tego unikna¢.
Z kolei byty burmistrz Flint ttumaczyt si¢ atakiem podagry i obiecal
przystapi¢ do komunii w pdzniejszym okresie, czego rzeczywiscie do-
trzymat. Nie znikngt jednak problem zwolennikow luteranizmu. Gdy
zmart wspomniany burmistrz Eisenbletter — zagorzaly obronca wiary
katolickiej, jako kandydata na to stanowisko probowano przedstawi¢
Jana Bartscha, wtedy jeszcze z partii protestanckiej’'.

Hincz, Andrzej Schulz, Jakub Richter, Marcin Sattler, Marcin Hoffmann, Andrzej
Hoffmann, Jerzy Hoffmann, Pawel Nagelschmidt, Barttomiej Thiel, Jerzy Riemer.

7 Historia Pomorza, red. G. Labuda, t. II, cz. 1 (1464/66-1648/1657), Poznan 1976, s.
398; J. Wtodarski, Inwestycje kulturalne kardynata Stanistawa Hozjusza w Braniewie,
»Studia Warminskie” 1983 (1991), t. 20, s. 109.

% J. Wojtkowski, op. cit., s. 70.

% A. Birch-Hirschfeld, op. cit., s. 522-523.

" Ibidem, s. 523.

"' A. Eichhorn, op. cit., s. 150-152. Jan Bartsch ostatecznie zostanie burmistrzem (juz
w 1575 1.), ale tez wczesniej odstapi od luteranizmu, por. Die Herzége Albrecht Fried-
rich und Georg Friedrich von Preufen und das Bistum Erland (1568-1618), hrsg. von
S. Hartmann, Ko6Iln-Weimar-Wien 1994, s. 187 (1584 r.), 212-213 (1586 r.), 230-231
(1589 r.); por. P. Anhuth, Die Familie des Johann Bartsch Biirgermeister von Brauns-
berg, ZGAE, 1907, Bd. 16, s. 325-326. By¢ moze jego ojcem byt Jan Bartsch (syn
Fryderyka), ktory w 1534 r. poslubit w Swigtej Siekierce swoja krewng Urszule, wdo-
we po Joachimie Demuth. Wzbudzito to oburzenie biskupa warminskiego, ktory grozit
wyrzuceniem malzonkow z biskupstwa, natomiast wstawial si¢ za nimi ksiazg Al-
brecht, por. Herzog Albrecht von Preufen..., s. 210.
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Zarzewie powrotu luteranizmu zostalo zatrzymane, ale nie zaze-
gnane. Nadal istniata spora grupa mieszczan, ktora nie przystgpowata do
komunii, przynajmniej w rycie katolickim. Biskup Hozjusz po powrocie
zabral si¢ energicznie do naprawy tej sytuacji. Od 23 marca do 11
kwietnia 1564 r. prowadzit osobiste, swego rodzaju, rekolekcje. Wpierw
24 marca wezwal na zamek wszystkich rajcéw 1 zazadal, aby w najbliz-
sza Wielkanoc (2 kwietnia) wszyscy mieszczanie przystapili do komunii
w rycie katolickim. Radni Nowego Miasta zgodzili si¢ natychmiast, za$
radni Starego Miasta poprosili o czas do namystu i rozmowy indywidu-
alne. Po trzech dniach do biskupa przybylo tylko pieciu rajcow
z wszystkich czternastu, w tym burmistrz Marquardt i prosili biskupa
o uszanowanie ich sumienia oraz zgod¢ na odmienny sposob przyjmo-
wania komunii, w innych sprawach (nie wspomniano w jakich) obiecali
pelne postuszenstwo. Podkreslali przy tym, Ze ostatnio gloszono im
w kazaniach, ze w komunikowaniu si¢ pod dwiema postaciami nie ma
nic ztego. Hozjusz odpowiedzial, ze faktycznie nic w tym ztego, pod
warunkiem, ze bedzie to zgodne z naukami kosciota katolickiego 1 za-
grozil wykluczeniem ze wspolnoty koscielnej 1 ekskomunika. Nastepnie
jeszcze tego samego dnia wezwal do siebie burmistrza Marquardta
1 prébowat go bezskutecznie przekona¢ metoda ,.kija i marchewki”. Ko-
lejnego dnia wezwal na rozmowe jednego z owych czterech rajcoOw, naj-
bardziej opornego. Ten przyznal, ze zaczat komunikowaé¢ pod dwiema
postaciami gdzie$ przed dwudziestu laty, potem znowu pod jedna, cho¢
ztozyt przysiege, ze tego nie bedzie czynit a od pieciu w ogoéle, na ko-
niec zadeklarowat tez, ze wolatby opusci¢ miasto, niz zmieni¢ sposob
przyjmowania komunii, w obawie przed konsekwencjami ztamania
przysiggi (bo ziemia mnie pochionie). Potem przybyl raz jeszcze bur-
mistrz i prosil, w przypadku gdyby musiat opusci¢ miasto, o zgod¢ na
pozostanie w miescie zony 1 dzieci, ktorzy komunikowali pod jedng po-
stacig. Biskup wyrazit nadziej¢ na zmian¢ postawy burmistrza i nastgp-
nego dnia (29 marca) wezwat do siebie jego zon¢ oraz corke (ktora byla
zong jednego z owych czterech rajcéw luteranéw), napominajac je, aby
wptynely na swoich mezow. W Wielki Pigtek kardynat podsunat pleba-
nowi do wyjasnienia wiernym stowa z Ewangelii $w. Jana: os non com-
minuctis ex eo (Zadnej jego kosci mu nie potamiq J 19, 36) 1 fragmentu,
ze Jezus mial umrzec (...), by rozproszone dzieci Boze zgromadzic
wjedno (J 11, 5In). Po potludniu biskup wezwal ponownie opornych
mieszczan. Nawigzat do kazania o zgromadzeniu rozproszonej wspolno-
ty wiernych i1 dat im dwa dni czasu do Wielkiejnocy i jesli nie przystapia
do komunii zagrozit nieuchronna karg klatwy i wykluczeniem ze wspol-
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noty koscielnej. Mieszczanie prosili o dluzszy czas do namyshu, jednak
Hozjusz pozostal przy swoim. W sobote kardynat przebywat we From-
borku a do Braniewa przystat generalnego wikariusza. Wtedy tez przy-
byt jeden z rajcow (ten, ktory wczesniej zarzekat si¢, ze woli opuscié
miasto, niz ustgpic¢) i zgodzit si¢ by¢ postusznym biskupowi, ale poprosit
o osiem dni zwtoki. Po powrocie biskup na to przystal. Woéwczas dwoch
innych rajcéw rowniez obiecato to samo. Natomiast czwarty z opornych
rajcoOw zgodzil si¢ komunikowa¢ wraz z innymi rajcami juz w pierwszy
dzien $wiat. Z kolei burmistrz, jakoby obtoznie zachorowat, ale jeszcze
w sobote wystal zone 1 corke do biskupa z prosba o przesunigcie czasu
decyzji do Zielonych Swiat. Biskup najwyrazniej przyzwalal na tego
rodzaju gre na zwloke (liczac na wczesniejsza czy pdzniejsza zmiang
stanowiska opornych) i1 zgodzil sig, ale tylko do kolejnej niedzieli. Po
komunii wielkanocnej kardynat zaprosit wszystkich rajcow na uczte,
rowniez tych, ktorzy obiecali przystagpi¢ do komunii dopiero w oktawe
Wielkanocy. W drugi dzien §wiat biskup na uczte zaprosil ponownie
dwoch rajcow (zapewne tych, ktorym dat osiem dni namystu) 1 Zony
czterech rajcow (wszystkich do tej pory opornych). Pochwalat prawo-
wiernos¢ kobiet 1 liczyl na ich wplyw na malzonkow. Tak sie tez stalo,
wigkszos$¢ rajcdw przyjelo komuni¢ w rycie katolickim w oktawe Wiel-
kiej Nocy, za$ burmistrz jeszcze w piagtek 7 kwietnia. Klatwa zostali ob-
tozeni 1 miasto musieli opusci¢ jedynie rajca Wawrzyniec Hasse oraz
wdowa po Kacprze Kleinie’*. 11 kwietnia biskup wyjechat z Braniewa.
Zwyciestwo bylo prawie pelne. Prawie, bowiem nie udato si¢ do konca
przekona¢ sumien mieszczan i sympatie luteranskie beda sie jeszcze
nieraz ujawnia¢. Hozjusz, aby wspomoc i umocni¢ swoje dotychczasowe
sukcesy sprowadza do Braniewa jezuitow, o czym szerzej za chwilg.

2 De actis cum Braunsbergensibus, Anno Domini MDLXIIII, w: D. Stanislai Hosii
S.R.E. presbyteri cardinalis, maioris poenitentiarii et episcopi Varmiensis operum
tomus secundus, ed. S. Rescius, Coloniae 1584, s. 92-100; por. Ch. Hartknoch, op. cit.,
s. 1045-1049; A. Eichhorn, op. cit., s. 160-168; J. Wojtkowski, op. cit., s. 80-82;
S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 67-68, tutaj informacja o banicji Jana Bartscha, to
jednak niemozliwe, gdyz ten otrzymat od Hozjusza 28 czerwca 1564 1. beneficjum $w.
Krzyza przy kosSciele parafialnym $w. Katarzyny po Wawrzyncu Hasse, por.
J. Wojtkowski, op. cit., s. 82. O beneficjum tym ufundowanym w 1519 r., liczacym 4
tany, zob. S. Hartmann, Quellen zur Geschichte der Stadt Braunsberg im 16.-18. Jahr-
hundert, ZGAE, 1996, Bd. 48, s. 72. Hasse w styczniu 1569 r. utracit tez formalnie
prawo patronatu nad altarig §w. Krzyza, wowczas byt juz obywatelem Swigtej Siekier-
ki, por. J. Wojtkowski, op. cit., s. 88. Hasse roscit nadal pretensje do altarii, sprawa
zakonczylta si¢ w 1572 r. pozbawieniem go wszelkich praw do niej, por. A. Birch-
Hirschfeld, op. cit., s. 523; S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 68-69.
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Zwracalismy dotad uwage na historyczno-kulturowy wymiar wy-
darzen w Braniewie, ktory stanowi kontekst duchowego klimatu, w kto-
rym ksztattowala si¢ tozsamo$¢ Reginy Protmann. W historycznych re-
lacjach opisujacych procesy spoteczne w Braniewie potowy XVI wieku
zwraca uwage kwestia sposobu przyjmowania Komunii $wietej, ktory
stal sie¢ znakiem przynalezno$ci konfesyjnej i fundamentalng sprawa
sumienia wierzacych. Juz Alojzy Szorc zauwazyl kiedys, ze katolikow
od ewangelikow dzielity istotne réznice teologiczne (czemu wyraz daly
zreszta w dosadny sposob dekrety Soboru trydenckiego), tymczasem na
poziomie praktyki religijnej chrzescijan uwiktanych w konflikt kwestig
zasadnicza stato sie: ,,jak nalezy przyjmowa¢ Komunie¢ Swieta?”. Uwo-
dzicielski urok powierzchownej analizy pozwolitby nam przej$¢ nad tym
watkiem do porzadku dziennego. Wszak garncarz, czy tragarz — by po-
stuzy¢ pewnym przyktadem Hozjusza — z hanzeatyckiego miasta Bra-
niewa nie muszg odwotywac si¢ w swojej wierze do subtelnych rozrdz-
nien i filozoficznej argumentacji na temat transsubstancjacji, dialektyki
taski 1 wolnej woli czy rozstrzyga¢ kwestii teologicznego statusu insty-
tucjonalnego Kosciota. W koficu — mozemy powiedzie¢ — braniewski
garncarz ma od tego sztab ekspertow, ktorzy — w razie watpliwosci co do
zawito$ci doktryny wiary — objasni wszystko jak nalezy zgodnie z obo-
wigzujaca dogmatyka: interpretacja Pisma 1 tradycjg Kosciota. Sprawa
si¢ jednak komplikuje, gdy garncarz i tragarz (a do tego jeszcze paru
rajcow) wspolnie odmowig uznania dotychczasowym ekspertom od ob-
jasnien $wiata, dajac poshuch jakiej$ alternatywnej, czyli heretyckiej,
wizji §wiata. Trudno sadzi¢, ze nawet przy zaangazowaniu religijnym,
kompetencje teologiczne rajcOw i1 mieszczan braniewskich wzrosty na
tyle, by moc rozstrzyga¢ o wiarygodnosci nowej teologii 1 jej sposobie
odczytania zrodet wiary”. Ale ich postawa wyptywa z glebi nowego
doswiadczenia wiary 1 wspdlnoty, ktére dopiero dopracowaé si¢ musi

7 Nikt z owych kryptoewangelikow braniewskich dobrowolnie z Hozjuszem rozma-
wia¢ na tematy teologiczne (taski i sakramentow) nie chcial, a wezwany i przymuszany
unikat jednoznacznych deklaracji i negocjowal zwtoke, nie bedac w stanie podjac
z wybitnym humanista merytorycznej dyskusji. Jak przekonuja inne $wiadectwa
z Elblaga, nawet stosunkowo dobrze wyksztalcony predykant luteranski nie mogt sobie
poradzi¢ z silg argumentacji, jaka dysponowal Hozjusz. Wydaje si¢ jednak, ze nie w
kompetencjach intelektualnych uczestnikow tego $wiatopogladowego sporu tkwit pro-
blem, ale w fakcie, ze mieszkancy nowego uniwersum symbolicznego (uniwersum
»czyste] Ewangelii”) stuchali juz innych ekspertow, wypowiadajacych si¢ w ramach
alternatywnego dyskursu (raptem np. przestali rozumie¢ po tacinie i zadali przektada-
nia pism biskupa na niemiecki).
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mocnego uprawomocnienia. Tematu tego, cho¢ — znowu — ciekawy, nie
mozemy tu rozwina¢; mozemy jedynie zasygnalizowac pokrotce to, co,
si¢ przez t¢ nowa praktyke religijng uobecnia i realizuje.

Zabiegi obu stron wyznaniowego konfliktu o to by wyznawcy byli
wierni okreslonemu sposobowi komunikowania si¢ sktania nas do po-
stawienia pytania — przynajmniej do tego — dlaczego tak mato teologicz-
nie istotna kwestia pewnej praktyki religijnej (w koncu przeciez Kosciot
rzymski rowniez dopuscit Komuni¢ pod dwiema postaciami na soborze
w Bazylei, co prawda jedynie przejSciowo) stala si¢ z jednej strony sym-
bolem okreslonego §wiatopogladu i tozsamosci religijnej, z drugiej za$
osrodkiem przemocy symbolicznej. Klucz — jak si¢ zdaje - tkwi whasnie
w samej praktyce, ktora mozna interpretowac jako sposéb reproduke;ji
okreslonego systemu kulturowego’*.

Artykut XXII Obrony Wyznania augsburskiego zaczyna si¢ od
stow: Nie ulega wqtpliwosci, ze nabozne i zgodne z ustanowieniem
Chrystusa oraz ze stowami Pawta jest przyjmowanie Wieczerzy Panskiej
pod obiema postaciami. Chrystus bowiem ustanowil obie jej postacie,
a ustanowit tez to nie dla jednej czesci Kosciota, lecz dla catego Koscio-
ta. Albowiem sakrament przyjmujg nie tylko prezbiterowie (duchowni),
lecz wszyscy wierni Kosciota, i to z ustanowienia Chrystusa, a nie
z ustanowienia ludzkiego...”

Przytoczony ustep wprowadza nas od razu w samo centrum sporu
trafnie zidentyfikowane przez historykéw doktryn teologicznych, a —
zdaje si¢ — nie dostrzegane przez historykéw Kosciota. W praktyce
przyjmowania Komunii manifestuje si¢ bowiem spor o samg koncepcje
Kosciola — jego nature, jedno$é, role autorytetu i wiadzy w Kosciele’®.
Podstawowg kwestig jest tu okreslenie zakresu wtadzy Kosciota w inter-
pretacji tradycji ewangelicznej 1 apostolskiej. Przeciwnicy Komunii pod
jedng postacig uwazali, ze Kosciot, ktérego gltowa jest Chrystus nie
otrzymat od Chrystusa wladzy uniewazniania ani modyfikowania Jego
rozporzadzer”’. W tej perspektywie Chrystus sam i osobiscie zarzadza
sprawami swojego Kos$ciota i pozostaje w bezposredniej relacji z kaz-
dym jego czlonkiem ofiarujgc zbawienie ze swej taski kazdemu, kto
uwierzy jego Stowu. Przyjmowanie Komunii pod dwiema postaciami:
chleba i wina staje si¢ realizacja podmiotowosci Kosciota rozumianego

™ Zob. P. Bourdieu, op. cit., s. 197.

7 Ksiegi wyznaniowe Kosciola luteranskiego, Bielsko-Biata 2011, s. 284
7 Zob. J. Pelikan, op. cit., s. 92-93.

" Ibidem, s. 152.
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nie jako instytucja, ale jako mistyczne cialo Chrystusa — jedynego praw-
dziwego Kaptana. Praktyka konstytuujaca Komuni¢ pod dwiema posta-
ciami prowadzi zatem do re-konstrukcji struktury spolecznej Kos$ciota
czyli w istocie zmiany w obrebie ontologii spotecznej z catym jej teolo-
gicznym uprawomocnieniem: idei powszechnego kaptanstwa, matzen-
stwa pastorow jako chrzescijanskiego wzoru dobrego zycia, zakwestio-
nowania hierarchii powolan czy teologii charyzmatéw’®. Zwolennicy
komunikowania pod jedna postacig — tacy jak Hozjusz — nie bronili w
istocie watpliwego uzusu Kosciota, ale jego kompetencji jako instytucji
ijedynego posrednika zbawienia. Zarezerwowanie kielicha dla kapta-
néw, ktorzy jako jedyna profesja mieli wlasny sakrament, ktory prowa-
dzil nie tylko do ich separacji od reszty wiernych (Sobor trydencki po-
wotat funkcjonujacy do dzisiaj model seminarium duchownego, w kto-
rym kandydaci do kaptanstwa, wyjeci ze zwyktego zycia w odosobnie-
niu przygotowuja si¢ do petlnienie swojej misji), ale nade wszystko wy-
wyzszyl calg sfer¢ kultu 1 liturgii stawiajac je w centrum systemu religij-
nego’". , Kielich” staje sic tu znakiem-zasada konstrukecji systemu spo-
tecznego 1 repertuaru tozsamos$ci. Warminski i elblaski spor o kielich byt
zatem w istocie sporem o strukture lokalnego Kos$ciota a w szerszej per-
spektywie sporem o koncepcje podmiotowosci 1 wizje tadu spotecznego.

Zwro¢my uwage na jeszcze jeden wazny aspekt opisywanego tu
procesu spotecznego. Warto zauwazy¢, ze Hozjusz rozmawial tylko
z rajcami, nie wiadomo, jakie byly w tym czasie wplywy reformacji
wsrod pospolstwa, ale wyglada na to, ze nikle. Nie stosowat tez biskup
bezposredniej przemocy, ufat dyspucie i przekonywaniu, cho¢ nie unikat
grozb 1 w ostateczno$ci tez kary banicji. Wydarzenia poczatku drugiej
potowy XVI w. pokazaty jednak, ze droga dyskursu jako srodek przeko-
nywania religijnego nie przynosi efektow 1 ostatecznie katolicka konfe-
sjonalizacja na Warmii zostala wprowadzona sitg. Niemniej poczatkowo,
szczegblnie za$ za czasow Hozjusza, katolicki wlodarz Warmii podjat
gre spoteczng na zasadach zaproponowanych przez luteranskich refor-
matorow. Luteranizm jest wyznaniem, ktérego konstrukcja oparta jest na
tekécie (Pisma Sw.) i jego analizie (hermeneutyce); jest to religia tekstu

™ Mozna powiedzie¢, ze praktyka ta zaktada i utrwala zmiane habitusu, na ktory od-
dzialywala zmieniona sytuacja. Zmieniony habitus generuje odmienng praktyke, ktora
modyfikuje sytuacje, w ktorej realizuje si¢ praktyka. Ten dialektyczny zwiazek koncep-
tualizacji $wiata 1 praktyk spotecznych wyjasnia dlaczego spor o sposob komunikowa-
nia byt tak wazny — zarowno dla moderatorow zmiany jak tez dla obroncow tradycyj-
nego uniwersum. Zob. P. Bourdieu, op. cit., s.197.

" Zob. J. Burkhardt, op. cit., s. 173, 189-190.
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(przede wszystkim — podkreslmy — tekstu drukowanego), co sprawia, ze
rozwijat si¢ ze szczegdlnym powodzeniem w §rodowiskach, dla ktérych
obcowanie z tekstem i drukiem byto zyciowa codziennoscig. Jest to tez
jedna z przyczyn, ze reforma religijna w kregach miejskiego pospolstwa
i chlopstwa albo przyjmowata charakter ruchu klasowego, albo znajdo-
wata slabe badz zadne zrozumienie. Katolicyzm rzymski budujacy sys-
tem religijny na kulcie i roli liturgii zachowujacej w swojej strukturze
spory komponent magiczny, jakze bliski ciagle d6wczesnej mentalnosci,
pozwalal dociera¢ z religijnym przestaniem do rzesz miejskiego pospol-
stwa 1 ludno$ci wiejskiej. Intelektualizacja i indywidualizacja religii ob-
ce byly powszechnemu chrzescijanstwu rzymskiemu, ktore zyskiwato
spotecznie (co, jak si¢ okazalo, nie stato si¢ jedynie przywilejem XVI
w.) na dogmatyzacji kultu.

Rok 1564 r. okazat si¢ dla konfesjonalizacji Braniewa przetomo-
wym. Reformacja juz nigdy potem nie uzyskata podobnego poparcia ze
strony mieszczan. Beda to juz tylko pojedyncze wystapienia. Przykta-
dowo na Wielkanoc 1565 r. kilku mieszczan ponownie uchylito si¢ od
spowiedzi. Podczas procesji Bozego Ciata w 1569 r. pewien mieszcza-
nin targngl si¢ na plebana Andrzeja Humana niosgcego monstrancjg.
W 1570 r. pleban braniewski zauwazyt, ze do komunii wielkanocnej nie
przystapit Piotr Kirsten (zapewne potomek przywoddcy rozruchow w
1525 r.). Owczesny koadiutor biskupstwa warminskiego Marcin Kromer
prébowat go przekona¢ w osobistej rozmowie, kiedy to nie pomogto
pozbawit go przy calej radzie praw obywatelstwa miejskiego. Nie do
konca to miato skutek odstraszajacy, gdyz w kolejnych latach do takiej
samej odpowiedzialno$ci pociggnieto: szeSciu mieszczan w 1573 r.
a dwoch w 1574 1.%

Tak, jak Marcin Luter wptynat w sposob nieodwracalny na samo-
rozumienie Kosciota po XVI w. 1 rozwdj teologii, tak tez jego wizja
$wiata przyniesiona do Prus, na Warmi¢ i do Braniewa przez glosicieli
»czyste] Ewangelii” wywotata gleboka zmiane kulturowsa, ktora zadnej
sfery zycia mieszkancow tego pogranicznego miasta nie pozostawila
w jej dawnym ksztatcie. Szczegoty tej zmiany nie byty dotad analizowa-
ne, wymagaja one siggni¢cia do szerszego materiatu zrodtowego i po-
glebienia naszego rozumienia kategorii interpretacyjnych, ktore pozwoli-
tyby lepiej zrozumie¢ i opisac te zjawiska. Tu jeste§my w stanie jedynie
poszukiwa¢ mozliwych drég rozumienia 1 sugerowacé pojecie 1 koncep-
cje, ktore by¢ moze moga pozwoli¢ na sformutowanie przynajmniej ja-

80.g, Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 69.
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kich§ ogdlnych ram interpretacyjnych dla badanych tu proces6w spo-
tecznych.

Jak gtebokich zmian w sposobach rozumienia religii, Ko$ciota
1jego struktury dokonal ruch reformacyjny w Braniewie, moze wskazy-
wac kilka tatwo uchwytnych przestanek. Do Braniewa nie powrdcit juz
zaden tradycyjny zakon; pofranciszkanskie budynki klasztorne przejeli
ostatecznie jezuici — nowa sita rzymskokatolickiej reformy. Szczegdlng
role w zyciu miasta zaczeta odgrywac edukacja 1 szkolnictwo (kultura
tekstu), ktore wkrotce obejmie rowniez — dzigki katarzynkom — mlode
dziewczeta. Trudno jednoznacznie stwierdzi€, czy szczegdlna atencja
Reginy Protmann i jej zgromadzenia do Eucharystii, o ktorej opowiada
pierwszy biograf Reginy: mit groffem Einbrunst def heiligsten Leibs und
Bluts Jesu Christi teilhafftig worden® — pozostaje w $cistym zwiazku
z teologiczno-$wiatopogladowym dyskursem, ktory przetaczat si¢ przez
XVI-wieczne dzieje miasta™”.

Nieodwracalno$¢ zmiany
- jezuici i druga reforma w Braniewie

O ile — jak dobrze wiadomo — szerzenie reformacji, a raczej wpro-
wadzanie reformacyjnego porzadku instytucjonalnego, w Braniewie zo-
stato ostatecznie zatrzymane, o tyle zawarta w tytule tego paragrafu teza
zawiera przekonanie, ze istotna zmiana, jaka dokonata si¢ w sposobie
doswiadczania $wiata braniewskiej ekumeny miata charakter nieodwra-
calny. Ta istotna zmiana dokonata si¢ w przestrzeni semiotycznej §wiata
przezywanego, ktora jest warunkiem wszelkich aktéw komunikacji —
rozmowy, w ktorej konstytuuje si¢ $wiat przezywany. Redefiniujac klu-
czowe kategorie interpretacji dos§wiadczenia nie mozna juz wroci¢ do
wczesniejszego Swiata znaczen (systemu znakowego). Znaczy to, ze raz
wprowadzone do dyskursu spotecznego luteranskie kategorie rozumienia
(interpretacji) Swiata trwale ten dyskurs zmienity.

Oczywiscie w tak krotkim tek$cie nie jesteSmy w stanie przepro-
wadzi¢ powaznej analizy, dla ktérej pewne studium przypadku — zmiana
kulturowa w spoteczenstwie Braniewa XVI wieku — byloby przyktadem
nie do przecenienia. Gdyby kto$ podjal si¢ przeprowadzenia takiej anali-

8 Das Leben der gottseeligen..., s. 94.

%2 Nie jest jasne, czy Regina i jej towarzyszki przyjmowaty rzeczywiscie Komuni¢ pod
dwiema postaciami, na co wskazywatby przytoczony tekst, a jesli tak, to na jakiej pod-
stawie. Mogt to by¢ tylko zwrot synonimiczny dla udziatu w komunii w ogéle, tym
bardziej, ze inne zrodia nie potwierdzaja jakiej$ odrgbnosci w tym wzgledzie katarzy-
nek.
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zy zmian struktury §wiata znaczen 1 struktury praktyk spotecznych dla
tak ograniczonego obszaru tej swoistej kultury pogranicza — nasze rozu-
mienie procesOw spolecznych w okresach glgbokiej zmiany kulturowej
zostatoby znakomicie poszerzone. Nie majac w tej chwili takich mozli-
wosci musimy z konieczno$ci ograniczy¢ si¢ do paru uwag i sugestii na
ten temat, ktére pomoga nam — jak sagdzimy — nieco szerzej zarysowac
kontekst fenomenu spotecznego, ktory okreslilismy jako ,,projekt Regina
Protmann”. Zwracali$my dotad uwage (zachowujac klasyczny, chrono-
logiczny uktad probleméw) na protestancka reforme Kosciota. Teraz
chcieliby$my przyjrze¢ si¢ potrydenckiej reformie Kos$ciota rzymskiego
1 temu, w jaki sposob rzymska konfesjonalizacji zmienila strukture $wia-
ta spotecznego. Okazja do tego, bedzie analiza dziatalnosci jezuitow
w Braniewie.

Literatura na temat jezuitow i ich dziatalnosci w Braniewie jest
dosy¢ obszerna®. Jak wspomniano jezuitow sprowadzono do Braniewa
z inicjatywy biskupa Hozjusza. Przybyli tutaj wkrétce po rozprawie bi-
skupa z luteranami. Pierwszych jedenastu zakonnikéw przybytych
glownie z Rzeszy Niemieckiej i Rzymu (w tym przede wszystkim
Niemcy, poza tym m.in. Flandryjczycy, Szkot, Prusak, Wioch 1 Polak)
osiedlito si¢ w miescie w klasztorze pofranciszkanskim 8 stycznia 1565
r. Od razu zajeli si¢ organizacja kolegium 1 szkoty tj. gimnazjum. Z nie
wszystkich pierwszych zakonnikow biskup byt zadowolony (przyktad
Arnolda Conchiusa, rodem z Flandrii). Dokument erekcyjny kolegium
1 seminarium podpisano 21 sierpnia 1565 r. Pierwszych alumnéw do
seminarium przyjeto 25 listopada 1567 r., gimnazjum za§ w jakiej$ for-
mie dziatato juz od stycznia 1565 r. Do gimnazjum przybyto sporo pol-
skiej mtodziezy szlacheckiej. Wzbudzato to sporo napi¢¢ z mieszczana-
mi, zwlaszcza z pospolstwem (z czeladnikami czy strazag miejska).
Oczywiscie z gimnazjum korzystata tez miejscowa mtodziez meska.
Wysoki poziom nauczania i dobra opinia 0 nauczaniu jezuitOw przycia-

% Por. m. in. Ch. Hartknoch, op. cit., s. 1049-1050; A. Eichhorn, op. cit., s. 169-190;
J. Braun, Geschichte des koniglichen Gymnasiums in Braunsberg wéihrend seines drei-
hundertjihrigen Bestehens, Braunsberg 1865; J. Korewa, Z dziejow diecezji war-
minskiej w XVI wieku. Geneza braniewskiego Hosianum, Poznan-Warszawa-Lublin
1965; A. Triller, Das Jesuitenkolleg 1565-1772, w: Aus der Geschichte des Gymnasi-
ums zu Braunsberg/Ermland 1565 bis 1945 anliflich der 400. Wiederkehr seiner
Griindung, Osnabriick 1965, s. 5-23; J. Oblak, O poczgtkach kolegium i seminarium
duchownego w Braniewie, ,,Studia Warminskie” 1968, t. 5, s. 5-41; S. Achremczyk,
A. Szorc, op. cit., s. 164-175; J. Hochleitner, Jezuici w Dominium Warminskim na
przelomie XVI i XVII wieku, ,,Studia Warminskie” 2004-2005, t. 41-42, s. 269-280.
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gala nowych chetnych. Précz gimnazjum dzialalo seminarium i alumnat
papieski (od 1578 r.) dla 0séb przygotowujacych si¢ do stanu duchow-
nego, czyli klerykéw jezuickich i diecezjalnych oraz alumnow papie-
skich. Byto to kolejnych kilkanascie lub nawet niekiedy kilkadziesiat
0os6b nauczanych przez jezuitdéw. Wyktady prowadzono po tacinie,
z wykorzystaniem dziet starozytnych klasykow i gramatyki Donata. Przy
prywatnym nauczaniu nie unikano jednak jezykow narodowych. W 1571
r. przy kolegium zorganizowano sodalicj¢ marianska, jedna z pierw-
szych na §wiecie. W ten sposob mlodziez znalazta organizacje, w ktorej
mogta umacnia¢ wewngtrzne zycie religijne 1 taczy¢ to ze studiami.
W 1601 r. do sodalicji dopuszczono réwniez miodziez z Braniewa, ktora
nie ksztalcita si¢ w gimnazjum®.

Gimnazjum opiekowali si¢ jezuici z kolegium, ktorych teoretycz-
nie powinno by¢ przynajmniej dwudziestu. Bywato roznie. Przy tym
dtugo nie trwali w jednym miejscu, przenoszono ich z jednego kolegium
do drugiego. Jednym z bardziej znanych jezuitow, miejscowego pocho-
dzenia byt Fryderyk Bartsch, z rodziny burmistrzowskiej, wczesniej
znanej tez z sympatii do luteranizmu®. Fryderyk byt m.in. przez 10 lat
rektorem kolegium w Braniewie (1582-1592)%. W tym samym czasie
prefektem seminarium byl inny braniewianin — Andrzej Busau (1582-
1585). Jeszcze inny braniewianin — niejaki Szymon Hagenau — zastynat
z kolei od strony negatywnej, bowiem prowadzit wrecz dziatalno$¢ de-
struktywna, zwalczajac naptyw polskiej mtodziezy. Ostatecznie opuscit
on zakon®’. Generalnie mieszczanie nie przyjeli jezuitow entuzjastycz-

8 A. Eichhorn, op. cit., s. 169-190; J. Oblak, op. cit., s. 5-41; S. Achremczyk, A. Szorc,
op. cit., s. 163-168.

% Na marginesie chcemy podkresli¢ jak bardzo ta dynamika zmian konfesjonalizacji
wskazuje na duchowy kontekst reformacji. Braniewianie, podobnie jak mieszkancy
Erfurtu, Frankfurtu, Elblaga czy Krolewca nie przyjmowali i nie wlaczali si¢ w ruch
reformy Kosciota dla doraznych korzysci, z niewiedzy czy nie§wiadomosci, ale z po-
trzeby poglebienia zycia religijnego i z powodu poszukiwania autentycznego doswiad-
czenia religijnego. W momencie, gdy reforma rzymska przyniosta oczekiwane zmiany
wielu takich jak Fryderyk Bartsch z Braniewa angazowalo si¢ w odnowione zycie
religijne rzymskiego katolicyzmu. Nie umniejszajac roli obiektywnych, spoteczno-
gospodarczych warunkéw zmiany kulturowej nie nalezy pomija¢ w wyjasnieniach
procesu historyczno-spolecznego horyzontu aksjologicznego i wizji §wiata, za ktore
ludzie chetniej umieraja niz za ,,wyborcza kietbasg”.

% Por. J. Korewa, Rola braniewskiego Hosianum w dziele zespolenia Warmii z Rzecz-
pospolitg w w. XVI-XVIII, ,Studia Warminskie” 1968, t. 5, s. 84; S. Achremczyk, A.
Szorc, op. cit., s. 161.

7 A. Eichhorn, op. cit., s. 184; S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 168-169.
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nie. W oczach mieszczan stanowili oni narz¢dzie biskupa w walce z lu-
teranizmem, przy tym wraz z nimi przybyla niespokojna mtodziez,
w tym mtodziez polska, do ktdrej mieszczanie nie byli nastawieni pozy-
tywnie. Dochodzit tez aspekt ekonomiczny i przejmowanie przez jezui-
tow posesji, beneficjow, legatow w miescie oraz nadan ziemi, w tym
catych komplekséw dobr i majatkow.

Ignacy Loyola, jak mato kto z jego wspolczesnych, rozumiat, ze
Reformacja byla dzielem ludzi Kos$ciota szukajacych autentycznego do-
swiadczenia religijnego i przezycia religijnego sensu swojego zycia.
Zaproponowana przez jezuitow modernizacja Ko$ciota i spoteczenstwa
odwotuje si¢ z jednej strony do kultury tekstu, propagujac religijnosé
intelektualng i refleksyjna, z drugiej za§ ujmuje t¢ religijno$¢ i samo
zycie w ramy instytucji organizowanych bardziej na wzor scentralizo-
wanych monarchii niz koncyliarystycznie rozumianego Kosciota. Utrwa-
laniu konfesyjnego 1 spotecznego porzadku stuzyt program metodyczne;j
samodyscypliny, obejmujacej zardwno intelekt, jak 1 pewien szczegdlny
stosunek do cielesnosci (istote moralnosci upatrywano wowczas, jak
1 dlugo przedtem i1 potem, w panowaniu nad nami¢tnos$ciami ciala), ktory
u Kartezjusza przyjmie posta¢ idei niezaangazowanego podmiotu. Istot-
ng nowoscig jezuickiego programu spotecznego byta koncepcja chrzesci-
janstwa zaangazowanego w $wiecie. Duchowy rozwdj, samodyscyplina,
intelektualne kompetencje nie miaty odtad prowadzi¢ wierzacych ku
klasztornej klauzurze, ale motywowaé ich do spolecznej aktywnosci™.
W programie tym mozemy chyba widzie¢ rzymskokatolicka odpowiedz
na protestancki projekt ,,wewnatrzéwiatowej ascezy” 1 afirmacji ,,zwy-
klego zycia™®’.

Takie roztozenie akcentow formacji religijnej wptyneto istotnie na
preferowane przez jezuitéw kierunki spotecznej aktywnosci: edukacja,
wpltyw (poprzez doradztwo duchowe 1 intelektualne) na elity spoteczne,
misje — to trzy gléwne obszary realizacji powotania jezuity. Sposob
w jaki nowy zakon, ktory szybko zajat w Kosciele role eksperta od zmo-
dernizowanej wizji $wiata 1 spolecznego porzadku, realizowal swoje
cele, znakomicie ilustruje jego dziatalno$§¢ w Braniewie 1 — zakonczone
ostatecznie porazka — proby zdominowania edukacji w Elblagu. W Bra-
niewie jezuici zaczynaja swojg dziatalnos¢ od zatozenia kolegium dla
$wieckiej mtodziezy a nast¢pnie dopiero seminarium duchownego i ko-
legium papieskiego przygotowujacych mtodziez do kaptanstwa. Istot-

8 Zob. J. Burkhardt, op. cit., s. 182.
¥ Szerzej o tym: Ch. Taylor, op. cit., s. 390-459.
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nym elementem konfesjonalizacji zycia spolecznego byto roéwniez dusz-
pasterstwo, ktérego waznym aspektem byly organizacje §wieckich. Bra-
niewska sodalicja marianska powstata w 1571 roku skupiata nie tylko
szlacheckg mtodziez braniewskiego konwiktu, ale réwniez byta dostepna
dla mieszczan.

Nie jest zadnym odkryciem, ze stosowane przez jezuitdéw narze-
dzia modernizacji spolecznej sa w zasadzie wspdlne wszystkim konfe-
sjom, ktore ksztaltowaly w XVI i na poczatku XVII w. swoja tozsamos¢,
niezaleznie od tego, w jaki sposob waloryzowaly one paradygmaty, na
ktorych ja budowaty™ i niezaleznie od fundamentalnych réznic dogma-
tycznych. Loyola, tak jak Luter, Melanchton i Kalwin doskonale odczy-
tywali potrzeby spotecznego rynku idei (w innej konwencji jezykowe;j
powiedzielibySmy — ,,znaki czasu”) i potrafili stworzy¢ organizacje, kto-
re te odkryte zapotrzebowanie na bardziej ,,wiary-godne” objasnienia
$wiata przezywanego przekuty w spoteczny sukces. Sukces Reformacji
den z projektow nie byt w stanie zdoby¢ w nim pozycji dominujacej
(uzyskujac jednoczesnie dominacje na lokalnych ,,rynkach” idei); kazdy
tez zdobywat trwate przyczotki na obszarze zdominowanym przez kon-
kurencj¢. Szczegolnie interesujace w tym konteks$cie sg obszary pograni-
cza, na ktorych walka o ,,rynek” (idei 1 dusz) wymaga szczego6lnej samo-
swiadomosci i dyscypliny’'. Ogromny wptyw projektu Ignacego Loyoli
na kulture europejska (i europejskie elity) XVI 1 XVII w. opiera si¢ na
zatozeniach szczegolnej praktyki rozwoju zycia duchowego — ignacjan-
skich Cwiczeniach duchowych, ktore nie tylko rewolucjonizuja sposob
przezywania wiary jako indywidualnego (sic!) stosunku do Boga i zara-
zem wspolnotowego systemu wartosci (gleboka wiez ze $wiadomie
przezywanym i akceptowanym uniwersum symbolicznym), ale zarazem

% Zob. np. J. Burkhardt, op. cit., s. 239-245, tu syntetyczne podsumowanie dyskusji na
ten temat w literaturze niemieckiej. Z siedmiu hasel przytaczanych przez Burkhardta na
podstawie analizy literatury przedmiotu, szczegdlnie czytelne sa trzy: edukacja, kate-
chumenizacja (duszpasterstwo i wydawanie katechizmow) i kontrola (zaréwno samych
wiernych jak tez nade wszystko tzw. ,konfesyjnych straznikéw tozsamosci” — ksiezy,
pastorow, kaznodziejow itp.

° Nie mozemy oczywiscie zapominaé, ze konkurencyjne projekty o ktorych tu piszemy
nie dzialaly ostatecznie w warunkach wolnego rynku, ale korzystaty z szerokiego
wsparcia instytucjonalnego, czy to biskupa warminskiego i krolewskich komisarzy, czy
tez ksigcia pruskiego i zluteranizowanych rad miejskich.
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ksztattuja nowe praktyki do$wiadczania $wiata i samego siebie (habi-
92
tus)”.

Miedzy Lutrem a Loyola

Nie mamy dowodow, ze mioda corka braniewskiego kupca prze-
szta trening Cwiczert duchowych; nie ulega jednak watpliwosci, na co
wielokrotnie wezesniej wskazywano®, ze jej whasny projekt pozostawat
pod przemoznym wpltywem ignacjanskiego programu rozwoju zycia
duchowego, ale takze jezuicko-protestanckiej idei zaangazowania
w $wiecie w duchu ,,wewnatrzéwiatowej ascezy™. Wiadomo, ze duza
role u samego poczatku jej dziatalnosci miat jej, nieznany z imienia,
spowiednik, przypuszcza si¢, ze byt to jezuita (wyboru poza ksiedzem
parafialnym rzeczywiscie nie bylo). On jej zalecatl pewna powsciagli-
wo$¢ w stosowaniu umartwien, postow i1 praktyk pokutnych (wczesniej
Regina potrafita odmawia¢ sobie przez caty tydzien jedzenia i picia)’.
Jezuici prowadzili tez w Braniewie nauki dla dziewczat w niedzielne
popotudnia®, jednakze udziat w nich Reginy nie zostal zrédtowo po-
twierdzony. Podobnie niepotwierdzony jest udzial jezuitéw w opraco-
waniu pierwszej reguty katarzynek z 1583 r., a przynajmniej nie byl
jeszcze zbyt znaczacy’ . Wiadomo natomiast, ze w pozniejszym czasie

2 Ch. Lowney w kapitalnej ksiazce poswieconej teorii i praktyce przywodztwa we
wspotczesnych korporacjach wskazuje na sze$¢ istotnych cech, ktore uzyskuje, w wy-
niku przejécia przez trening Cwiczert duchowych, kandydat na jezuite: 1) zdolnosé¢ do
systematycznej refleksji nad swymi stabosciami, szczegolnie ujawniajgcymi si¢ w na-
wykach i sktonnosciach; 2) zintegrowany Swiatopoglgd, wizje i system wartosci; 3)
gleboki szacunek dla innych ludzi i catego stworzenia; 4) uznanie siebie samego za
kochanego i waznego, 5) zdolnos¢ i codzienny nawyk wylgczania powszednich rozpro-
szen, aby moc oddawa¢ sie refleksji; 6) metode rozwazania wyborow i podejmowania
decyzji. Ch. Lowney, Heroiczne przywodztwo. Tajemnice sukcesu firmy istniejqcej
ponad 450 lat, thum. L. Malczak, Krakow 2011, s. 119.

% Zob. np. B. G. Sliwinska, op. cit., s. 98.

% Milos¢ winno sie zaktadaé wiecej na czynach niz na stowach. Ignacy Loyola, Cwi-
czenia duchowne, thum. M. Bednarz, Krakow 2002, nr 230-231, s. 235-236.

% Das Leben der gottseeligen..., s. 94; B. G. Sliwinska, op. cit., s. 59.

% B. G. Sliwinska, op. cit., s. 58.

97 Inaczej ibidem, s. 98; S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 158. O przypuszczalnym
wplywie jezuitow na regule pisal tez E. M. Wermter, Einleitung, w: Quelllen..., s. 26-
27, opieral to na tym, ze 6wczesny burmistrz Jan Bartsch, ojciec rektora kolegium
Fryderyka Bartscha, byl jednym z dwoch opiekunéw zgromadzenia ze strony miasta
(art. 3). Tenze autor przyjmuje rowniez wptyw jezuitdw na poznanie porzadku rozwa-
zan modlitewnych Ludwika z Granady, dominikanina, ktory zawarto w art. 11 pierw-
szej reguly, ibidem, s. 28-30. Udokumentowanym przyktadem kontaktow jezuitow
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kontakty z jezuitami zaowocowaly mys$la o nauczaniu dziewczat przez
katarzynki, wszakze nie byla to raczej wczesna idea, gdyz brak jej
w pierwszej regule, pojawila sie dopiero w regule z 1602 r.”° T tutaj
wplywy zdaja si¢ by¢ juz wyrazne, choéby w zmianie dotychczasowych
cyklicznych tematow medytacji na modlitwe kontemplacyjna, o zroézni-
cowanej tematyce, wprowadzeniu dwukrotnych rachunkéw sumienia
w potudnie 1 wieczorem, cotygodniowej spowiedzi i cze¢stej komunii
sw., itp.”” Wtedy spowiednikiem Reginy Protmann byl przypuszczalny
jej pierwszy biograf, jezuita — Engelbert Keilert (zm. 1622), a wptyw na
regute mial tez Pawel Boxa (zm. 1627), rektor braniewskiego kole-
gium'”.

Z drugiej strony nie mamy rowniez przekonujacych wskazowek,
ze do domu rodzinnego Protmannoéw docieraly 1 wptywaty nan idee Re-
formacji; ze czytano tam chocby reformacyjne pisma, ktore zapewne
w znacznych ilosciach kolportowano do Braniewa z pobliskich Prus
Ksigzgcych. Niemniej — tak jak program duchowosci jezuickiej (rozmy-
slanie, praktyki medytacyjne, ¢wiczenia duchowne, o ktérych mowa jest
juz w pierwszej regule) przenika praktyke zycia rodzacego si¢ zgroma-
dzenia, tak program spolecznego zaangazowania'®' (otwarto$é¢ formuty
zgromadzenia kontemplacyjno-apostolskiego'*?), podkreslenie roli pra-
cy, jako podstawowego sposobu materialnego zabezpieczenia zgroma-
dzenia (Artykut XVII reguty z roku 1602)'” i edukacji z jednej strony,

z katarzynkami byto ich uczeszczanie do spowiedzi i komunii $wietej do kolegium (art.
15 pierwszej reguty).

% B. G. Sliwinska, op. cit., s. 103, 145. Data zatozenia pierwszej szkoly przez kata-
rzynki nie jest znana, przypuszcza sie, ze stalo si¢ to miedzy 1583 (czasem powstania
pierwszej reguly) a 1586 r. (czasem powotania siostr katarzynek do Lidzbarka War-
minskiego m.in. dla nauczania dziewczat), ibidem, s. 145.

% E. M. Wermter, Einleitung..., s. 24-30; B. G. Sliwinska, op. cit., s. 136.

1 E. M. Wermter, Einleitung..., s. 24-26; T. Clagius, Linda Mariana sive de beata
virgine Lindensi, Coloniae 1659, s. 326-327.

""" Wedtug biografa Reginy Protmann katarzynki zobowiazaly si¢ wyjs¢ poza klauzure,
do domow ludzi potrzebujgcych pomocy i gorliwie swiadczy¢ im uczynki milosierdzia
chrzescijanskiego: pielegnowac chorych, pociesza¢ smutnych i stuzyé im swojg pomocq
we dnie i w nocy, B. G. Sliwinska, op. cit., s. 73; Das Leben der gottseeligen..., s. 91-
92.

2 B. G. Sliwinska, op. cit., s. 71-74. Takim zewnetrznym symbolem odejécia od sta-
rych regut mozna uznaé rezygnacj¢ z krat w domach zakonnych.

' Sama jatmuzna, jako darowizna, wsparcie materialne byta naturalnie respektowana,
zachowat si¢ nawet list Reginy Protmann do kapituty warminskiej z prosba o jalmuzng
i pomoc, Quellen..., s. 114-115. Siostry bez niecheci traktowaty tez zebrakow, por. Das
Leben der gottseeligen..., s. 97.
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a indywidualnego stosunku wiary (modlitwa osobista, rezygnacja ze
choralnej modlitwy brewiarzowej, na rzeczy indywidualnej medytacji),
ktéry ma by¢ dla cztonkin zgromadzenia zroédlem duchowej sity do spet-
niania dobrych uczynkéw — nosi w sobie wyrazne pigtno nowej koncep-
cji zycia chrzescijanskiego, co najmniej zbieznej z programem ewange-
lickim. Nie sposéb oczywiscie wskaza¢ jednoznacznie szczegdlowych
tresci  programowych nowego zgromadzenia, ktéore wskazywatyby
wprost na ewangelickie inspiracje. Zgromadzenie powstawalo w okresie
rozwoju kontrreformacji (reformy rzymsko-katolickiej), ktora konfesjo-
nalizacji poddala rowniez sam je¢zyk teologicznego dyskursu. Juz sam
wybor zycia zakonnego jako sposobu samorealizacji sytuuje jedno-
znacznie Reging na okreslonym biegunie mozliwych i1 rywalizujacych
woweczas koncepcji $wiata i Kosciota'®. Braniewianka nie wybrata jed-
nak, jako scenariusza wlasnego autoprojektulos, ani tradycyjnej formuty
zycia klauzurowego, do$¢ popularnego ciagle w tym okresie, jak prze-
konuje B.G. Sliwinska, na Warmii i w samym Braniewie ", ani tez —
wyraznie juz sie przezywajacej — formuty tercjarskiej'’’. Reforma teolo-

1% Swoja drogg — interesujaca — z koniecznoéci bez mozliwosci znalezienia nan odpo-
wiedzi — bylaby refleksja nad mozliwym scenariuszem zycia Reginy w przypadku
zwycigstwa w Braniewie Reformacji. Nie znamy dotad jakiego$ opracowania, ktore
poréwnywatoby zyciorysy kobiet o silnej osobowosci po réznych stronach konfesyjne-
go podziatu.

195 Katolicka teologia pastoralna bedzie tu widziata oczywiscie wptyw czynnika trans-
cendentnego, my jednak usilujemy opisaé rzecz calg w ramach paradygmatu spotecz-
nego zasobu wiedzy. Nie wyklucza to — oczywiscie — ale niejako bierze w nawias prze-
stanki transcendentne.

1% Zob. B. G. Sliwinska, op. cit., s. 71.

"7 Ibidem, s. 69-70. W Braniewie przed katarzynkami istniato zgromadzenie beginek
(tercjarek franciszkanskich). W protokole wizytacyjnym w 1565 r. wspomniano, ze
beginki miaty dwa domy, ale jeden z nich zostat oddany dla parafii i zostat wyburzony,
a na jego miejsce zbudowano nowy dla potrzeb parafii. W drugim domu mocno pod-
niszczonym, mieszkatly tylko dwie siostry, ktore utrzymywaly si¢ z pracy wtasnych rak
i opiekowaty si¢ chorymi. Beginki zajmowaty si¢ tez nauczaniem dziewczat, przypusz-
cza si¢, ze jedng z ich uczennic byta Regina Protmann. Z czasem katarzynki przejety
wszystkie domy beginek. Zob. A. Szorc, Warmia czasow Reginy Protmann (w drugiej
polowie XVI i na poczgtku XVII wieku), ,,Studia Warminskie” 2001, t. 38, s. 175-176.
Na pytanie, czy beginki miaty wplyw na katarzynki zdania historykéw byly podzielo-
ne. Za tym wplywem opowiadal si¢ m.in. A. Szorc, Warmia czasow..., s. 175-176
i E. M. Wermter, Einleitung..., s. 24, 26; przeciw B. G. Sliwinska, op. cit., s. 57, 84.
Warto zauwazy¢, ze beginki podobnie jak katarzynki nie byly uznawane za zakonnice,
nie przestrzegaty tez Scistej klauzury, a poza tym wykonywaty podobne zajgcia: opieka
nad chorymi i nauczanie dziewczat. Wszystko to zdaje si¢ przemawiac za tym, ze be-
ginki odegraly jednak znaczaca role w ksztaltowaniu si¢ nowego zgromadzenia, cho¢
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gii chrzescijanskiej i chrzescijanskich praktyk spotecznych rozpoczeta
przez dzieto Marcina Lutra i kontynuowana przez zakon jezuitow i So-
bor trydencki trwale zmienila spoleczny system wiedzy, sposoby kon-
ceptualizacji §wiata i repertuar chrzescijanskiej tozsamos$ci. Fenomen
Reginy Protmann pokazuje jednak, z jakim trudem do tego repertuaru
owczesne kobiety mogly wlacza¢ wlasne, autorskie projekty.

sam model zycia franciszkanskich tercjarek stracit niewatpliwie na atrakcyjnosci
i musiat ulec zmianie. To wlasnie zaproponowata Regina Protmann.
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»REGINA PROTMANN PROJECT”
DRAFT HISTORY SUBJECTIVITY IN PRUSSIA XVI

Summary

This paper is an attepmt to summarise the person of Regina Prot-
mann, founder of Sisters Saint Catherine Sister Cloister in Braniewo, as
a “regional identity project”. According to authors its structure and its
meaning can be fully understood by taking into consideration the cultur-
al context in which the “project” was delineated. Full context is com-
posed not only of political and economic factors of time and space, but
also a rapid process of cultural change - clash of two ideas of interpreta-
tion of Christian Symbolic Universe (theological discourses) and thus
different visions of good and modest life. Most of all, the context con-
sists of local customs and habits, which reinterpret official religious dis-
course in frames of own, local experience (of “lived through” world).

The main interpretation frames of problem essayed here are lim-
ited to theological discussion on the general concept of Church, which
found its counterpart in social practice, eg. the “Chalice dispute” for
laymen (Holy Communion in two forms) and, on the other hand, dispute
about conception of Christian life — the concept of subjectivity. The lat-
ter polarized Catholics and Protestants around practices, beginning from
the concept of priesthood and ending on penance. The importance of
those two was eclipsed by the issue of opposition of life engaged in mat-
ters of this world and life, which meant to be out of temporal context.
This paper is attempt to describe the consecrated life of beatified Regina
Protmann as an element of dialectical process, in which both oppositions
in the dispute clarify and complement with each other.

(translation: Andrzej Gierszewski)
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Introduction

In a 2010 series of interviews with journalist Peter Seewald, Pope
Benedict XVI made a candid admission regarding the current state of
Catholic school education. Seewald asked him how it was possible that,
despite spending years in Catholic schools under the direction of dioces-
es, students in the Western world seem to end up knowing more about
Buddhism than their own faith. The Pope made no attempt to defend the
efforts of the schools, but replied, disarmingly:

., That is a question I also ask myself. Every child in Germany has

nine to thirteen years of religion in school. Why, in spite of that, so

very little sticks, if I may put it like that, is incomprehensible. You
are right that the bishops must seriously reflect on ways to give
catechesis a new heart and a new face.””

Perhaps, one could begin to assess the problem by recalling that in
1847, the American Congregational theologian, Horace Bushnell, pub-
lished his classic work, Christian Nurture, wherein he confronted two
tendencies in the educational practices of the Evangelical Christianity of
his time: ,, extreme individualism” and extravagant claims for the doc-
trine of free will. In making these claims, Bushnell alluded with good-
natured envy to the success of the catechetical endeavours of the Catho-
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Paul II Institute for the Study of Marriage and Family (Australian Session, Melbourne);
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" Benedict XVI, Light of the World. The Pope, the Church, and the Signs of the Times.
A conversation with Peter Seewald. Trans. Michael J. Miller and Adrian J. Walker.
(San Francisco: Ignatius Press, 2010), p. 140.
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lic Church.” Indeed, Catholic educational practices, especially in the
schools, have had a long history of effectiveness in training successive
generations in their religious duties. At the outset of the twenty-first cen-
tury, however, it would seem that Catholic schools are now facing
broadly similar problems to those identified by Bushnell. It appears that
many of them are substantially failing in their mission to hand on the
faith to a new generation. This is taking place against a cultural back-
ground of exaggerated individualism (in the form of Relativism) and a
theological climate that tends to identify free will (liberum arbitrarium)
with Christian freedom itself (Libertas arbitrii). All of the traditional
markers of success in the Catholic educational enterprise over the past
twenty years indicate the seriousness of this failure. For Joseph
Ratzinger, this analysis is quite accurate; indeed, he stated it more blunt-
ly:

»If we consider the present cultural situation, about which I have
tried to give some indications, frankly it must seem to be a miracle
that there is still Christian faith despite everything, and not only in
the surrogate forms of Hick, Knitter and others, but the complete,
serene faith of the New Testament and of the church of all times.””
Undoubtedly, one might point to the usual range of difficulties

facing Catholic education in our contemporary circumstances: the pre-
vailing popular culture for promoting a worldview at odds with Christian
teaching on a broad range of issues — sociological, political, economic
and spiritual. Yet it is intriguing that a similar set of problems overcame
Protestant educational efforts in the nineteenth century, but left Catholic
efforts unaffected. This begs the question: what has changed? It would
be unwise to claim that any one cause will offer an adequate solution.
Nevertheless, it may be the argued that it is not only external attacks that
lie at the root of the problem; it may include factors that are internal to
Catholic Education itself.

This paper will mount a case for this contention in three parts. The
first part will demonstrate that the influence on Catholic education of
what may be described as a popularly received version of the theology
of Karl Rahner may have laid a foundation for problems of Catholic
identity schools. This general phenomenon is described by the English

? See Bushnell, Horace. Christian Nurture. (New Haven: Yale University Press, 1847),
p. 25.

’ Ratzinger, Joseph. Relativism: The Central Problem For Faith Today. Address to the
Doctrinal Commissions of the Bishops’ Conferences of Latin America. May 1996.

342



VULGARISED RAHNERIANNISM AND POST-CRITICAL...

Dominican, Aidan Nichols, as vulgarised Rahnerianism: ,,an attitude of
mind among theologically literate, or at least religiously articulate,
Catholics which owed much, certainly, to Rahner but on the way had
shed much too in the way of nuance and qualification.”* The key role
during the nineteen seventies of new catechetical methodologies, based
on a misinterpretation of Catholic teaching on divine revelation, will be
used as evidence for this contention. Part two will examine the chrono-
logically parallel influence of Constructivist educational philosophies
which emphasised process over content. This will be followed by an
analysis of these constructivist philosophies, taken principally from con-
temporary educational research, which has now exposed their shortcom-
ings. The third part will draw attention to the attempts of some Catholic
thinkers to re-define the indicators of effectiveness for the Catholic edu-
cational enterprise in order to justify the collapse of what had hitherto
been accepted as the objective marks of success will be explored. Fur-
ther, more radical attempts to redefine what Catholic schools should be
attempting, based on the work of Leuven theologians Lieven Boeve and
Didier Pollefeyt, will also be noted. Finally, the conclusion will argue
that Catholic education now stands at a point of decision regarding
whether or not it should continue on this vulgarised Rahnerian trajecto-
ry, or form a new partnership with sound educational research and re-
trieve its commitment to a realist epistemology.

Part1
The Impact on Catholic Schools of a ,Rahnerian Atmosphere”

To the end of his life, Karl Rahner continued to insist that he was

in no way calling into question the settled doctrine of the Church:
., Unlike Hans Kiing and such people, I never really wanted to do a
theology that called into question the teaching authority of the
Church where it bound me unconditionally.””

and again:
A conservative tendency is certainly perceptible in Rome. That,
however, is probably often a result of the fact that some Catholic
theologians defend positions that are objectively incompatible with

4 Nichols, Aidan ,,Rahner and Balthasar: Anonymous Christianity in Question” in Be-
yond the Blue Glass. Catholic Essays on Faith and Culture. Volume 1. (London: St
Austin Press, 2002), p. 113.

> Rahner, Karl in Paul Imho and Hubert Biallowons (Eds.) Faith in a Wintry Season:
conversations and interviews in the last years of his life. Trans: Harvey D. Egan (New
York: Crossroad, 1990), p. 52.
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the teachings of the Magisterium. Dangers for the continued hand-

ing on of the content of the Catholic faith do exist, dangers which

are, in part, provoked by so-called progressive Catholic theologi-
ans.”

Yet while Rahner’s speculations are capable of an orthodox inter-
pretation, they are couched in a language of complexity and subtle quali-
fications not readily accessible to the non-specialist theologian. Many of
his views continue to be open to possible misinterpretation and oversim-
plification, and it was this aspect of his work that may have lead to the
problems identified by another great theological figure of the late twen-
tieth century. It was Hans Urs von Balthasar who took issue with a com-
prehensive suite of apparent errors derived from Rahner’s theological
corpus. These are summarised by Nichols in the following brief terms:

. In fundamental theology, the belief that a transcendental philos-

ophy can anticipate the distinctive content of Christian revelation;

in soteriology, the idea that the life, death and resurrection of

Christ are exemplary rather than efficacious, in theological ethics

the notion that the love of neighbour can be surrogate for the love

of God and Christological confession no longer necessary for

Christian existence, in the theology of religions the idea that other

faiths are ordinary means of salvation alongside the Christian

way, in ecclesiology the idea that the Church becomes some

Gnadenerfahrung, ‘the experience of grace’, even without any fur-

ther intervention of the redeeming God in the special history of

revelation.””’

The celebrated encounter between Balthasar and Rahner around
the emblematic issue of Anonymous Christianity need not concern us
here; whether or not Rahner actually taught those things of which Bal-
thasar accuses him remains difficult to resolve even for the subtlest of
commentators.® Nevertheless, Rahner’s name was and continues to be
regularly invoked in support of some of the very causes that von Bal-
thasar outlined.

S Rahner, Faith in a Wintry Season: conversations and interviews in the last years of
his life. p. 54.

7 Nichols, ,,Rahner and Balthasar:Anonymous Christianity in Question”, p. 112.

¥ See Hans Urs von Balthasar, ,, Current Trends in Catholic Theology and the Respon-
sibility of the Christian: Communio 5 (1978), p. 79.
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Promoting A Rahnerian Vision

In the immediate aftermath of the Second Vatican Council, Catho-
lic schools throughout much of the Western world underwent dramatic
reorganisation in an attempt to come to terms with the perceived re-
quirements of the Council. This prompted some of these institutions, in
what appears to have been a genuine concern for renewal, to adopt pro-
cesses that reflected and continues to reflect the tenets of vulgarised
Rahnerianism, and this, arguably, now causes some difficulty for the
clarity of their Catholic identity. These so called Rahnerian principles
may not have been correctly interpreted by those who implemented
them, but in this distorted form, they were enacted nevertheless and re-
main as basic principles or as a kind of motivating spirit in many Catho-
lic schools. In some cases, these principles are so entrenched that the
traditional markers of success in Catholic education are being re-
envisaged to fit more accurately with the values of vulgarised Rahneri-
anism. (Evidence of this process will be provided in Part 3 of this paper.)
Historically, it is a relatively simple matter to illustrate the way in which
this process worked its way from theory to practice, beginning with
Rahner’s speculations on Divine Revelation, mediated through lesser
theologians in the Catechetical Establishment, and eventually finding
their way in ever more diminished forms into actual school environ-
ments.

Divine Revelation as the Key

Of all the areas specified by Balthasar as emblematic of vulgarised
Rahner, the one that has proved foundational for the reorganisation of
Catholic schools has been the area of fundamental theology — the way in
which Divine Revelation is understood and translated into organisational
principles within a school community. All of the other difficulties identi-
fied by Bathasar (soteriology, theological ethics, ecclesiology, and the-
ology of religions) are built on this one foundation. The key error by
which Divine Revelation can be undermined is, to use Balthasar’s
phrase: ,,The belief that a transcendental philosophy can anticipate the
distinctive content of Christian revelation.”® Rahner’s own words would
seem to lend support to this approach as being suitable for implementa-
tion within Catholic schools. He described himself as being a lover of

’ Nichols, Aidan. ,, Rahner and Balthasar: Anonymous Christianity in Question”, p.
112.
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speculative theology while simultaneously having an aversion to dog-

matic positivism.
., Personally I have a great aversion to the dogmatic positivism that
flourished in Catholic schools during the last century. For example,
if you wanted a course on the seven sacraments, you were told to use
Denzinger. This was a disease that theology had contracted. Yet,
while I detest dogmatic positivism, I am a great lover of speculative
theology. That is, a theology that seeks a simple internal principle
and through it sees the unity of all dogmatic thought.”"°

And also...

., The history of the world, then, means the history of salvation.

God’s offer of himself, in which God communicates himself abso-

lutely to the whole of mankind is, by definition man’s salvation.

For it is the fulfilment of man’s transcendence in which he trans-

cends toward the absolute God himself.”"!

Rahner drew a distinction between two kinds of divine revelation,
the first being described as the transcendental history of salvation and
revelation, and the second as the categorical, official history of salva-
tion.'* For Rahner, the transcendental experience of every human being
held considerable significance in the area of divine revelation, to the
point where he proposed that...

. [T]he history of salvation and revelation is coexistent and coex-
tensive with the history of the world and of the human spirit, and
hence also with the history of religion. Because there is self-
transcendence on man’s part through God’s ontological and reve-
latory self-communication, the history of revelation takes place
wherever this transcendental history has its history, and hence in
the whole history of man.”"

On the other hand, categorical history is subjected to subtle quali-
fications ...

., First, the categorical history of man as a spiritual subject is al-

ways and everywhere the necessary but historical and objectifying

' Rahner, Karl in Paul Imho and Hubert Biallowons (Eds.) Karl Rahner in Dialogue:
conversations and interviews 1965-1982. Trans: Harvey D. Egan (New York: Cross-
road, 1986), p. 17.

" Rahner, Karl. Foundations of Christian Faith. An Introduction to the Idea of Christi-
anity. (New York: Crossroad, 1978), p. 143.

12 Rahner, Foundations of Christian Faith. An Introduction to the Idea of Christianity,
p. 153.

" Ibidem.
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self-interpretation of the transcendental experience which consti-

tutes the realization of man’s essence. Secondly, this realization of

man’s essence does not take place alongside the events of histori-
cal life, but within this historical life.”"*

In other words, the general experience of transcendence — the natu-
ral interior impression shared by all human beings of something more
than meets the eye and a yearning for the infinite — is elevated to a level
that can seem at least equivalent in importance to the public revelation of
God in Christ.

Some began to interpret these speculations as an endorsement of
the principle of ongoing revelation, which tended to diminish the unique
role of Christ — something that Rahner himself had not done. In 1971,
when Rahner’s theology was clearly in the ascendant in its influence on
the Church, the International Catechetical Congress took place in Rome,
at which this key speculation of Rahner was promoted by prominent
members of the Catechetical establishment. According to Michael
Wrenn, who was present at the gathering, one of the major issues debat-
ed concerned this very topic — whether or not there were two distinct
kinds of revelation in Catholicism. The outcome, at least in the English-
speaking language group, was a resolution which found in favour of
Rahner’s speculations (although Rahner himself was not mentioned),
namely:

., ...that there were indeed two views of revelation: one that saw it

in terms of revealed truths couched in conceptual terms that had to

be communicated to students in situations such as classrooms and
another view that saw revelation as the self-communication of

God, proceeding from what was called an incarnational point of

view. This second view, as would soon become clear, conceived of

revelation as something to be actually personally experienced.”"

The idea that divine revelation was something personally experi-
enced was problematic. It had the potential to make divine revelation
captive to subjective experience, discounting the unique role of Christ,
and confusing revelation with the personal and individual work of the
Holy Spirit. It is quite true that individuals personally experience God —
through prayer, for example and even as private revelation as described

14 1.
Ibidem.

"> Wrenn, Michael. Catechisms and Controversies. Religious Education in the Post-

conciliar Years. (San Francisco: Ignatius Press, 1991), p. 103.
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in the Catechism.'® While this is an authentic spiritual experience for the
individual, it cannot be described in the same way as what is properly
referred to as Christ’s definitive revelation.'” In the terms that they were
to be articulated in the period which followed, this understanding of rev-
elation had already been condemned in Pope Pius X’s anti-modernist
encyclical Pascendi Domini Gregis in 1907."® Nevertheless, influential
figures in the Catechetical Establishment, including the charismatic In-
dian Jesuit, Duraiswami Amalorpavadass, seemed intent on promoting
this notion, clearly inspired by Rahner’s speculative theology, but taking
it into the area of ongoing revelation."” This notion of ongoing revela-
tion took strong hold among the members of the Catechetical establish-
ment, even to the point where it was argued at the 1971 Catechetical
Conference that the recently published General Catechetical Directory
favoured this principle. This contention, to quote Wrenn’s dramatically
understated observation appears not to have been correct, however.® An
objective examination of this document would have revealed the direct
contrary:
,, On the other hand, God who formerly spoke to the human race by
revealing himself through divine deeds together with the message
of the prophets, of Christ, and of the apostles, even now secretly
directs, through the Holy Spirit, in sacred tradition by the light
and sense of the faith, the Church, his bride, and he speaks with
her, so that the People of God, under the leadership of the magis-
terium, may attain a fuller understanding of revelation. ™
An even more authoritative source could be found in Vatican II’s
Dogmatic Constitution on Divine Revelation — Dei Verbum, which was
just as explicit:
., The Christian dispensation, therefore, as the new and definitive
covenant, will never pass away and we now await no further new

' Catechism of the Catholic Church. (Homebush: St Pauls/ Liberia Editrice Vaticana,
1994), 67.

7 Catechism of the Catholic Church, 67, 68.

18 Pius X, Pascendi Domini Gregis, 6,7, 8,9, 12,14, 28, 39.

1 See Amalorpavadass, Duraiswami Simon ,, Catechesis as a Pastoral Task of the
Church”, in Warren, Michael, ed. Source Book for Modern Catechetics. (Winona, MN:
St Mary’s Press, 1983), p. 348.

* Wrenn, Catechisms and Controversies. Religious Education in the Postconciliar
Years, p. 103.

*! Sacred Congregations for the Clergy, General Catechetical Directory. (1971) no. 13.
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public revelation before the glorious manifestation of our Lord Je-
sus Christ (see I Tim. 6:14 and Tit. 2:13).”*
Also:

1t is clear, therefore, that sacred tradition, sacred scripture and
the teaching authority of the Church, in accord with God's most
wise design, are so linked and joined together that one cannot
stand without the others, and that all together and each in its own
way under the action of the one Holy Spirit contribute effectively
to the salvation of souls. ™

Gabriel Moran, a De La Salle brother who came to be considered
the leader of the Catechetical movement in the English speaking world
in the late 1960’s and 70’s had already taken this notion in a more radi-
cal direction as early as 1967, mocking the idea that a profound ac-
quaintance with Christ in the scriptures could be a particularly useful
catechetical activity...

., It is a most remarkable contention in much theological and cate-

chetical writing today that revelation will become relevant to

men’s lives if only they will study the history of Israel and realise
that God revealed himself in the events of Israelite history.”**
By 1972, he had gone even further:

., Were anyone to start looking for a revelation in the events avail-

able as events, that is, in the day-to-day experiences of this life, he

would have to reject any document from the past pretending to di-

vine revelation.

Much of the substance of Moran’s views were clearly drawn from
Rahner, whose comments on Salvation history raised the possibility of
looking beyond the Biblical record:

., That is not to say that revelation in such essential purity is found

only within the realm of the Old and New Testaments. At least in

individual salvation history, there are no reasons against but many
reasons for saying that in such and such an individual history of
salvation and revelation there are moments of history in which the
divine origins and the absolute correctness of a self-interpretation

2 Dei Verbum (1965) 4.

> Op.cit. 10.

** Moran, Gabriel. Theology of Revelation (London: Burns & Oates, 1967), p. 53.
> Moran, Theology of Revelation, p. 33.
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of the transcendental experience of God become manifest and

achieve certainty about themselves.

Moran, lacking Rahner’s subtly and careful qualifications, was still
able to use terms that appeared to be those of the master theologian, and
made far more bold assertions for his audience in Catholic schools. He
described revelation in the following terms: ‘/Revelation is] the underly-
ing reality which gives sense to faith as an open-ended search.”’ And
further... ,,Revelation is the structure of all experience and faith is an
element or basic component of the revelational process. ™

Reorganising Catholic Schools

The new catechetical approach adopted by the 1971 International
Catechetical Conference affected Catholic schools around the world, and
its effects began to be felt immediately. While a multitude of examples
could be quoted from around the world, a representative example can be
found in the writings of British author and former Catholic school
headmistress, Daphne McLeod, who has documented many of the
changes in her book, Will Your Grandchildren Be Catholic?*® McLeod
tells of her experiences at Corpus Christi College of Religious Education
in Kensington, London, in which presenters at this institute engaged in
‘subtly undermining belief in the Divinity of Christ, the authority of His
Church to teach and even the reliability of Divine Revelation.””* These
doctrinal views appear to be an exact fit for vulgarised Rahnerianism,
and provide a plausible explanation for the approach Catholic schools
adopted from this time, and which began to be widespread thereafter.
The de-emphasising of doctrinal content in apparent conformity with the
ideas of Rahner was achieved very quickly and was pervasive. By as
early as 1979, the problems of this approach were identified at the high-
est official level — by Pope John Paul II himself in his Apostolic Exhor-
tation, Catechesi Tradendae in which he frankly acknowledged prob-
lems in the catechetical practices of the Church of exactly this kind.

%6 Rahner, Foundations of Christian Faith. An Introduction to the Idea of Christianity,
p. 156.

27 Moran, Gabriel The Present Revelation. (New York: Herder and Herder, 1972), p.
43,

2 See Moran, The Present Revelation, p. 45.

¥ See McLeod, Daphne. Will Your Grandchildren Be Catholic? (Great Bookham: Pro
Ecclesia et Pontifice, 2007).

% Daphne. Will Your Grandchildren Be Catholic?, p. 21.
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., In certain places, the desire to find the best forms of expression
or to keep up with fashions in pedagogical methods has often
enough resulted in certain catechetical works which bewilder the
young and even adults, either by deliberately or unconsciously
omitting elements essential to the Church's faith, or by attributing
excessive importance to certain themes at the expense of others,
or, chiefly, by a rather horizontalist overall view out of keeping
with the teaching of the Church's magisterium.””'

In place of the simplified doctrine (perhaps badly expressed in arid
propositions), students were asked to focus on their own experiences in
order to find underlying principles to guide their religious practice. This
proved to be enormously time-consuming and open-ended. One of the
most widespread catechetical methodologies was based on the work of
D.S. Amalorpvodas, who had been so influential at the 1971 Rome Con-
ference. Essentially, this involved three distinct movements:

., 1. Evocation of the human experience, reflection on it and inter-

pretation of its significance at the human level.

2. Interpretation and discovery of its fuller meaning and ultimate

fulfilment in the light of God’s Word proclaimed.

3. With the discovery of the relevance of the Word to life, review-

ing and re-living the human experience in full consonance with

faith.*
Another popular approach that focused on individual experience was
developed by Thomas Groome, the shared praxis methodology:
»[Shared Praxis is] a participative and dialogical pedagogy in
which people reflect critically on their own historical agency in
time and place and on their socio-cultural reality ... [they] have
access together to Christian Story/Vision, and personally appro-
priate in community with the creative intent of reviewed praxis in

Christian faith towards God's reign for all creation.”’

A great deal of analysis regarding the theological and philosophi-
cal suitability of these methodologies has already taken place and need
not be repeated here. One significant problem with both of these, how-
ever, has not yet received a great deal of attention: namely, their failure

3! John Paul II. Catechesis Tradendae (1979) No 49.
32 Amalorpavadass, Duraiswami Simon, ,, Theology of Catechesis”, Keynote address
delivered at the World Congress of Catechetics. Rome, 1971.

33 Groome, T. Christian religious education: Sharing our story and vision. (New York:
Harper & Row, 1980) p. 135.
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to act in accordance with what is known about human cognitive architec-
ture. (This aspect will be addressed more fully in the next section.) In
following either process, nothing overtly contrary to the Catholic doc-
trine would necessarily be presented. For this reason, local Episcopal
authorities could have meticulously examined various catechetical pro-
grammes and found in them nothing contrary to Catholic teaching. This
scrupulously fair, minimalist approach, whereby catechetical materials
were scanned for errors could legitimately conclude that in most cases,
no explicit error existed. Had the process been viewed from another lens
—does this programme provide an integral presentation of Catholic
teaching? — the conclusion may well have been different.** The real
problem lay in the fact that the time required to move through the stages
of these methodologies actually prevented students from ever arriving at
a basic but broadly comprehensive understanding of their Catholic faith
and heritage.

Part 1. Conclusions

A soundly based theology of Revelation, one which is in accord-
ance with the teaching of the Catechism of the Catholic Church, is in-
dispensable for the development of Religious Education in Catholic
schools. The remaining errors associated with a theology of ongoing
revelation must be addressed. The tenets of vulgarised Rahnerianism
also need to be examined and modified to re-establish an authentic
Catholic doctrinal identity at every level. It must be conceded, however,
that pre-conciliar catechetical practice was deficient in its theoretical
basis and depended heavily on the personal contribution of the catechist
or teacher to appropriately enliven the presentation by means of personal
witness. It certainly did not reflect the perspectives that were to be artic-
ulated in Dei Verbum and was in need of renewal. Excellent examples of
how this might have been achieved already existed and have continued
to develop, but it is beyond the scope of this paper to present these alter-
natives in detail on this occasion.™

* Eventually, after the publication of the Catechism of the Catholic Church, this ques-
tion of the integrity of Catholic doctrine is exactly the one that was posed by US Bish-
ops. In setting up the Office of the Catechism, they provided protocols by which Cate-
chetical Programmes were to be assessed not on the presence or absence of errors, but
on whether or not they presented an integral account of Catholic doctrine.

5 For example, the Montessori-based ,,Catechesis of the Good Shepherd” devised by
Dr Sofia Cavalletti and Gianna Gobbi embraces the full understanding and insights of
the Second Vatican Council, particularly the understanding of Divine Revelation found
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Part 2

The Impact of Contemporary Educational Philosophies

It must be noted that the rejection of a settled, systematic content
was not solely the fate of religious education during this period. The
dominance of process over content was reflected in prevailing educa-
tional philosophies, too. What was different in this instance was that
Catholic Schools made no attempt to subject these prevailing education-
al trends to serious analytical scrutiny. During the nineteenth century
crisis affecting Protestant educational efforts described by Bushnell in
the introduction to this paper, Catholic schools maintained their identity
in the face of challenges from subjectivism and individualism. In the
1960’s, it appears that Catholic schools, following the lead set for them
by the change in Catechetical methodology, simply followed the educa-
tional trajectory set by parallel currents in modern educational theories.
In so doing, they failed not only themselves but the culture as well.

In 2006, a groundbreaking paper by the prominent educationalists
Kirschner, Sweller and Clark provided detailed reasons for the failure of
constructivist, discovery, problem-based, experiential and inquiry-based
teaching of the kind that began in the 1960’s and continues to the pre-
sent. They demonstrated that evidence regarding the nature of human
cognitive architecture and empirical studies over the past half century
indicate that students need strong guidance in foundational concepts un-
til they have attained a sufficiently high prior knowledge to provide in-
ternal guidance.*® As noted by Krischner et.al., a learning methodology

in Dei Verbum. It also has the advantage of resting on the foundation of Thomist epis-
temology and implicitly acknowledges the role of a participatory metaphysics. Finally,
the Catechesis of the Good Shepherd approach stands up to the scrutiny of modern
educational research as described in the works of Lillard and Hattie. All of these mat-
ters will be explored more fully in a paper dedicated to this topic which is now in prep-
aration. For reference, see: Cavaletti, Sofia The Religious Potential of the Child 6-12
Years Old. Trans: Rebekah Rojceicz and Alan R. Perry. Chicago: Liturgy Training
Publications (2002); Lillard, Angeline Stoll. Montessori. The Science Behind the Geni-
us. New York: Oxford University Press (2007); Cavaletti, Sofia. Living Liturgy. Ele-
mentary Reflections. Trans: Patricia Coulter. (Chicago: Liturgy Training Publications,
1998); Cavaletti, S, Coulter, P, Montanaro, S, Gobbi, G, The Good Shepherd and the
Child: A Joyful Journey. (Chicago: Liturgy Training Publications, 1996); Cavaletti,
Sofia, History’s Golden Thread. Trans: Rebekah Rojceicz. (Chicago: Liturgy Training
Publications, 1999).

3¢ See Kirschner, P. S., Sweller, J., and Clark, R. E. in Educational Psychologist, 41(2),
2006, p. 75-86.
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that involves students in open-ended discovery methodologies places
heavy demands on novice learners because it requires them to search for
relevant information in a very large ,,problem space” — perhaps accu-
rately described as looking for the proverbial needle in the haystack.

., Furthermore, that working memory load does not contribute to
the accumulation of knowledge in long-term memory because
while working memory is being used to search for problem solu-
tions, it is not available and cannot be used to learn. The conse-
quences of requiring novice learners to search for problem solu-
tions using a limited working memory or the mechanisms by which
unguided or minimally guided instruction might facilitate change
in long-term memory appear to be routinely ignored.”™’

In other words, even while these essentially unsound educational
methods were taking hold in educational circles from the 1970s, evi-
dence was already starting to indicate that they would fail. The adoption
within Catholic school systems of catechetical methodologies that used
broadly similar processes ensured that these unsound practices would
have an even longer life. There would be no challenge coming from
what ought to have been a superior Catholic educational model such as
the one pioneered by Maria Montessori, which requires a realist episte-
mology and a teleological metaphysics.*® While it is beyond the scope of
this paper to fully explain these terms, essentially, it means that a genu-
inely Catholic educational theory must be based on an acknowledgment
that human beings live in an intelligible universe and that students are
capable of discovering the meanings that are inherent in the material
creation itself (realist epistemology). The discoveries made by people of
previous generations can be passed on as a body of knowledge, or a tra-
dition so that contemporary students are freed from the need to cover the
same ground. They may then devote their creative inquiries either to
affirming the validity of what has been passed on or examining aspects
of reality that have not yet been fully explored. Montessori’s method is

37 Kirschner, Sweller, and Clark, Educational Psychologist, p. 77.

** For contemporary assessment of the value of the Montessori method, see Lillard,
Angeline Stoll. Montessori. The Science Behind the Genius. New York: Oxford Uni-
versity Press (2007). See also the more recent developments in Religious Education
based on the Montessori method developed by Sofia Cavalletti and Gianna Gobbi in:
Cavaletti, Sofia The Religious Potential of the Child 6-12 Years Old. Trans: Rebekah
Rojceicz and Alan R. Perry. (Chicago: Liturgy Training Publications, 2002). See also
Gobbi, Gianna, Listening To God With Children (Loveland, Ohio: Treehaus Communi-
cations, 1998).
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directed mainly at novice learners — children from infancy onwards. It
typically involves presenting a narrowed field of pre-determined materi-
als which have been structured in such a way that learners are able to put
together the pieces of relevant information for themselves. They are not
hindered in this process by being exposed to irrelevant, non-essential
pieces of information. Hence, students are exposed to an essential basic
content while still exercising the human need to put together the mean-
ing personally. In terms of religious education, this method ensures that
learners are exposed to the Tradition of the Church, while continuing to
reflect on its meaning personally. It also presumes that the universe was
created with a meaning and a discoverable purpose by a benign and lov-
ing God, and that human beings have a place in the divine plan (teleo-
logical metaphysics).*

More recently, the evidence from the meta-studies of Professor
John Hattie — now one of the most frequently cited educational authori-
ties in the world — has confirmed the findings of Kirschner, Sweller and
Clark as well as the many who preceded them. Basing his work on com-
prehensive reviews and comparisons of the relevant educational research
(meta-studies), Hattie has graded the usefulness of various teaching
techniques according to their effect size. This an annual benchmark of
improvement in which a score of approximately 0.4 is designated as av-
erage. The effect size for the typical methodologies employed after the
Council do not score well. The inductive approach comes in at 0.33,
while inquiry based teaching is rated at 0.31 — in other words, both
methodologies produce below average results.*’

The Educational Philosophy of Constructivism

These unstructured open-ended techniques fall under the broad
banner described in Educational literature as Constructivism. Radical
Constructivism, in the form described by Ernst von Glasersfeld, is the
purest form of this philosophy. It holds that knowledge is entirely sub-
jective and there is no inherent intelligibility in the external world. When
considered in philosophical terms, Constructivism must be viewed es-
sentially as an anti-realist epistemology. It argues that beliefs and per-
ceptions regarding the world are merely human constructs; knowledge is

3% A more comprehensive exposition of these themes will form part of a paper currently
in preparation.

* Hattie, John. Visible Learning. A Synthesis Of Over 800 Meta-Analyses Relating To
Achievement. (New York: Routledge, 2009), p. 299.
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constructed, not discovered. This position is consistent with the Post-
modern theories of Richard Rorty, whose view is that ,,...we understand
knowledge when we understand the social justification of belief, and
thus have no need to view it as accuracy of representation.”*' In sum-
marising the literature on the subject of Constructivism, Hattie observes:

., The role of the constructivist teacher is claimed to be more of fa-

cilitation to provide opportunities for individual students to ac-

quire knowledge and construct meaning through their own activi-
ties and through discussion, reflection and the sharing of ideas
with other learners with minimal corrective intervention (Cam-

bourne, 2003, Daniels, 2001, Selley, 1999; von Glaserfeld, 1995).

These kinds of statements are almost directly opposite to the suc-

cessful recipe for teaching and learning. "

Hattie then goes on to offer some personal observations, which can
be echoed by many who have worked in the field of education over the
past thirty years and have witnessed the pervasive hold of Constructiv-
ism on the educational establishment during that time:

. Every year I present lectures to teacher education students and
find that they are already indoctrinated with the mantra construc-
tivism good, direct instruction bad. When I show them the results
of the meta-analyses, they are stunned and they often become an-
gry at having been given an agreed set of truths and command-
ments against direct instruction.”™

By direct instruction, Hattie does not mean the kind of didactic
teaching whereby all learning is directed from the front of a class by a
teacher reading from a text book. Such a caricature of good teaching,
which many have had the misfortune to experience first-hand, can often
be used to denigrate alternatives to constructivist methodologies. By
direct instruction Hattie is drawing attention to a method outlined by
Adams and Engelmann in 1996.** This involves seven steps:

1.Having clear learning intentions before the lesson begins.

2.Knowing the success criteria to which the students will be held ac-
countable afterwards.

3.Building commitment and engagement towards the learning task.

*! Rorty, Richard. Philosophy and the Mirror of Nature. (Princeton: Princeton Univer-
sity Press, 1979), 170.

* Hattie, John. Visible Learning, p. 26.

* Op. cit., p. 204.

* See Adams, G. L., & Engelmann, S. Research on direct instruction: 20 years beyond
DISTAR. (Seattle WA: Educational Achievement Systems. 1996).
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4.Guidance to the teacher regarding the best way to present the
learning material.
5.Guided practice, whereby students can work with a competent
guide as they practice their new learning.
6.Closure, whereby the students understand the point at which the
instruction in new learning has ended, so that they can begin inte-
grating it into their existing cognitive framework.
7. Time for independent practice.®
If one were to apply the approach of these most recent educational
theorists to the Religious Education field, one would have to come to the
conclusion that school students, as inexpert learners, would benefit from
a structured approach rather than the inductive, open ended methodolo-
gy. This should not be interpreted, by way of caricature, as a return to
the worst features of a didactic model. A basic understanding of settled
doctrine needs to precede speculative theological understandings in or-
der to fulfil the requirements of the very first step of good direct instruc-
tion — having clear intentions before the lesson begins. The remaining
stages of a sound presentation according to this methodology would then
proceed according to a concrete to abstract sequence, supported at every
stage by competent guidance as required in the directed teaching model.
It may perhaps be argued that it is not appropriate to apply such an edu-
cational model to education in faith, and this is indeed a valid concern.
Nevertheless, it can be clearly demonstrated that this methodology is not
only sound educationally, but also fits very well with the faith education
recommendations of St Augustine,*® St Thomas Aquinas, *’ Maria Mon-
tessori, and the Catechesis of the Good Shepherd, as devised by Sofia
Cavalletti. *® In any case, it is obvious that school students should under-
stand a basic and comprehensive content before they can competently
deal with contemplating the meaning of their own complex experiences
or the speculative frontiers of theology.

* Summarised from Hattie, John. Visible Learning, p. 205-6.

* See St Augustine, Catechising the Uninstructed, Chapter 3, Paragraph 5. (Whitefish,
MT: Kessinger Publishing, 2005).

7 St Thomas Aquinas, Summa Theologica. (Westminster MD: Christian Classics,
1981), 1, 77-83.

8 See Lillard, Angeline Stoll, Montessori. The Science Behind the Genius. (New York:
Oxford University Press, 2008). See also Cavalletti, Sofia. The Religious Potential of
the Child, 6-12 Years Old. Trans. Rebekah Rojcewicz and Alan R. Perry. (Chicago:
Liturgy Training Publications, 2008).
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Part 2. Conclusions

The Catholic educational tradition, based on a realist epistemolo-
gy, has a great deal to offer in the general field of education. There will
always be dangers involved in following educational philosophies such
as Constructivism, which, in some of its forms, can undermine the objec-
tive nature of reality and truth itself, laying the foundation for Relativ-
ism. Nevertheless, there are other currents in contemporary educational
research which offer valuable insights. Fruitful cooperation with such
research can only contribute to the strengthening of the Catholic educa-
tional enterprise.

Part 3
Re-Defining the Markers of Success

While it is entirely appropriate for a profound theologian such as
Rahner to speculate and “push the boundaries of thought” in his field, it
1s most unhelpful to encourage non-specialists to take this same line. The
idea of presenting the latest findings of speculative theology in Catholic
secondary (and even primary) schools runs the risk of spreading confu-
sion rather than enhancing educational attainment or furthering the goals
of religious formation. In the absence of a sound knowledge of the re-
ceived doctrines of the Church, teachers (and their students) may well
fail to distinguish the speculations from actual Church teaching. This
appears to have been the case in many schools for over four decades.
The following vision and mission statement is an indicative example of a
formulation, whose vulgarised Rahnerian perspective is quite clear. It
may be observed that there is nothing in this document that is contrary to
the teaching of the Catholic Church. The question to be asked, rather, is
whether there is anything stated here that establishes a Catholic identity
as it has been traditionally understood. Could these statements be ac-
cepted in good conscience by atheists or agnostics?

,, Vision

Education leads to life.

I come that they may have life, and life to the full. John 10:10

Mission

Presentation College Windsor is a Catholic girls school founded in

1873. The College is guided by the mission of the Presentation

Sisters and inspired by the faith and courage of their founder,

Nano Nagle. PCW draws on its rich history and tradition of excel-

lence, adventure, welcome and justice to offer the life giving-

benefits of education to all in our community and to prepare young
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women to take their place in the world and to live with integrity,
confidence and compassion.

As many we grow

Together we strive

As one with God we succeed

We Value

Learning: All members of the community are learners in an envi-
ronment which promotes: Excellence. Joy. Reflection. Hope. Crea-
tivity. Independent and Critical thinking.

Take my yoke upon and learn from me ... and you will find rest
in your souls. Matthew 11:29

Community: The school is shaped by its community, local and
global, and this is expressed by: Celebration. Hospitality. Respon-
sibility. Action. Diversity. Inclusion.

For where two or three come together in my name, I am there
with them. Mt 18:19

Relationships: Positive relationships which support learning and
life are built and sustained through: Tolerance. Warmth. Trust.
Honesty. Respect.

Collegiality.

Love one another as I have loved you. John 15:12%

When students of the same school were given the opportunity of
articulating their own vision, they reinforced the impression creat-
ed by the vision statement. ..

,»We believe in our community.

Working as one we have the foundation and support to reach

our full potential as young women facing the future.

Within our sanctuary we belong.

With any hardship comes the opportunity to unite and learn,

which builds our spirit and our will to achieve.

Through acceptance and trust our confidence grows.

We encourage everyone to create their own unique character,
develop the mind, body and spirit through equality, friendship and
generosity.

We embrace all people different from ourselves.

¥ http://www.pew.vic.edu.au/Our%20School/visionmission.aspx Accessed 21st June,
2011.
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We seek to be socially aware and just.

We are dedicated to academic excellence.

These elements shape our character, values and faith,

and lead us along the pathways of life.

As many we grow. Together we strive. As one we succeed.

formulated by representative students.”

After a generation of this implicit Raherian vision, statistics refer-
ring to participation of young people in Catholic life point to a collapse
in the traditional markers of that life: Mass attendance, participation in
the other Sacraments, prayer and devotional life of the Church, ac-
ceptance of Catholic doctrines, adherence to Catholic moral teaching and
support for Catholic charitable works. Many in the Catholic education
establishment now appear to be involved in an attempt to re-define the
markers of success for Catholic education in order to reflect the current
outcomes. A few examples will suffice to demonstrate this phenomenon,
as the studies are widely available and well documented in journals of
Religious Education and internet sites. Margaret Freund, citing former
Catholic priest, Paul Collins, claims that:

., The old religious certainties have become a thing of the past, and

Australian Catholics are less concerned with religious participa-

tion and observance (Collins 1991). .. Paul Collins argues [that]

more and more Australian Catholics describe themselves as ‘cul-
tural Catholics’. That is, they maintain an understanding of them-
selves as Catholic but are perhaps alienated from various church
teachings on contraception divorce or homosexuality, and are not

involved in Catholic practice. As Dixon pointed out only 18-19%

of Australian Catholics take part in the parish system or could be

described as regular Mass goers.

Research from Dr. Denis McLaughlin confirms what a wide varie-
ty of other studies have found regarding young Catholics:

., The major conclusion that this study generates is to confirm a

trend identified by other research (Hewitt, 1978; Flynn, 1993; An-

gelico, 1997), that young Australian Catholics are becoming in-

*% Student Mission Statement described on the website of Presentation College, Wind-
sor http://www.pcw.melb.catholic.edu.au/his3.htm . (accessed July 6, 2009).

°! Freund, Margaret. They Hear All About It Around The Traps. Catholic Ethos And
School Choice. Paper Presented At The Annual Conference Of The Australian Associa-
tion For Research In Education. December 2001. Notre Dame University, Fremantle.
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creasingly independent of the institutional Church as a guide for

their lives.”*

Far from sounding an alarm about the declining rates of belief and
practice among young people and those charged with the Church’s edu-
cational mission, this author focused on positives, as is evidenced by the
following sample comment, citing a variety of supporting studies:

., This research confirms a trend identified in other research

(Hewitt, 1978), that increasingly, young ... Catholics are becom-

ing ,,communal Catholics.” They are ,,loyal to the Catholic collec-

tivity and sympathetic toward its heritage” (Ludwig, 1995, p.40),

but refuse unilaterally to acknowledge the authority of institutional

Church leadership (Greeley, 1978, p. 272). This evolving ,,selec-

tive” approach of affiliation with Catholicism is not a cynical re-

sponse. Along with it is an eschewing of the hypocritical and a

yearning for increased authenticity (Flynn, 1993), ,,a desire for

new religious forms... which provide personalised experiences of
community”, (Colman, 1982, p.178) as well as an increased in-
volvement in social justice issues. (Goosen, 1990; Neidhart &

Hansford, 1988).”

Another comment by Angelico is indicative of the criteria that
many Catholic schools would prefer to be judged against, because it is
the one based on the kind of vision out of which they appear to be oper-
ating:

,,Many young people value the welcoming, friendly and personal-

ised atmosphere. They value the care, support, understanding and

assistance they receive from their teachers and peers, and the in-
dividualised help they receive with their learning. Some students
also note that they get help with life and living issues. The Catholic
school is therefore more than an educational institution. For many

students, the school is a big family. It’s a place of belonging, it’s a

place where you develop life long bonds and intimate and fulfilling

relationships; it’s a place which provides security and protection

from threats in the broad society, such as drugs and crime; it’s a

place which provides parameters for life and living; finally, it’s a

> McLaughlin, D The Beliefs, Values and Practices of Student Teachers at the Austral-
ian Catholic University. (Brisbane: Australian Catholic University, Research Report.
1999), p. 31.

> McLaughlin, D The Beliefs, Values and Practices of Student Teachers at the Austral-
ian Catholic University, p. 32.
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place which connects them with a broader community and their re-

ligious heritage and identity.”*

It must be conceded that social concern and warm relationships
should play their part in any properly functioning Christian community.
But the notion that Catholics can be free to select the parts of Church
teaching that suit them and discard those that they dislike strikes at the
heart of Catholic claims that their religion is divinely inspired and offers
a range of supernatural means for achieving its end. There is evidence
here that the value of grace as a distinct supernatural reality is, in practi-
cal terms, discounted. It is simply part of the general human landscape
and does not appear to be particularly valued. The foremost difficulty in
this view is the place accorded to the transformation effected by the sac-
rament of Baptism, wherein the individual receives the life of Christ,
expressed in terms of the infused virtues, as articulated by traditional
Catholicism and described in the Catechism of the Catholic Church.” If
this anthropological reality is not accepted, then baptised students will
not be regarded as transformed individuals capable of receiving Catholic
teaching by means of the supernatural virtue of faith. Consequently, al-
ternative methods of religious education must be devised for them which
reflect this anthropological perspective — a perspective which is clearly
deficient in terms of official Catholic teaching.

Further Radicalisation... Re-Contextualisation? Boeve and Pollefeyt

If students are not going to be transformed by the grace of God
through their baptism so that they are interiorly capable of receiving su-
pernatural truth, what then should be the subject matter of religious edu-
cation? There are a number of contemporary answers already gaining
currency in schools. Some Catholic educators have adopted critical
thinking as the substance of a new Catholic identity. Among the more
prominent theorists of this approach is Lieven Boeve, professor of fun-
damental theology at the University of Leuven, Belgium. He proposes a
process of re-contextualisation by which the Church is advised to adapt
the presentation of its message to contemporary circumstances, and ac-
cept that its own narrative is valuable only to Christians.

,In the post-modern context, Christianity as a master narrative

has also lost much of its credibility — in spite of the fact that many

> Angelico, Teresa, Taking stock: Revisioning the church in higher education. (Can-
berra: National Catholic Education Commission, 1997), p. 46.
> Catechism of the Catholic Church. 1266, 1803-1828.
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see the fall of the modern master narrative as an opportunity for
narrating a new Christian master narrative. Christianity, however,
has no future as an all-encompassing meta-narrative, but only as a
small narrative, or better still as an open narrative, as a narrative
that offers orientation and integration without thereby being de-
termined to integrate everything in its own narrative in a totalitar-
ian way.”°
Boeve’s appeal to adapt the presentation of the Christian message
to the pluralist context of contemporary culture is a laudable and neces-
sary task. But Christianity cannot draw back from its claim to be an all-
encompassing narrative. This is the mission given to it by Christ on the
Mount of Olives, when he commissioned his disciples to go forth into
the pluralistic society of the Roman Empire and the world beyond it,
impressing on them the comprehensiveness of their task: ,,Go out to the
whole world; proclaim the Good News to all creation. He who believes
and is baptised will be saved. He who does not believe will be con-
demned.””’ One might also compare Boeve’s position with that of Pope
Benedict X VI, writing as Cardinal Ratzinger:
. [T]he Church knows only one tradition: the tradition of Jesus,
who lives his life from the Father and who receives himself from
the Father and continually gives himself back to the Father. From
this perspective, the Church is... critical of all other traditions, for
it is from this perspective that the phenomenon known as ‘original
sin’ — that is, the anti-human element of all traditions — makes it-
self known not just as a statistical but also as a fundamental
fact.”®
Boeve’s insights also stand in sharp contrast with the teaching of
the Second Vatican Council’s document on the Church, Lumen Gentium:
., The sole Church of Christ which in the Creed we profess to be
one, holy, catholic and apostolic,... subsists in the Catholic
Church, which is governed by the successor of Peter and by the
bishops in communion with him. Nevertheless, many elements of

sanctification and of truth are to be found outside its visible con-
)’59
fines.

% Boeve, Lieven. Interrupting Tradition. Trans. Brian Doyle. (Louvain: Peeters Press,
2003), p. 175.

*" Mark 16, 15-16.

% Ratzinger, Joseph. Principles of Catholic Theology. San Francisco: Ignatius Press,
1987), p. 93.

> Lumen Gentium. 8.
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While the official teaching of the Church accepts that there can be
found elements of the truth in other narratives, there is an insistence that
the mission of the Church itself is universal, and that... ‘all salvation
comes from Christ through the Church.”®

Applying the Re-Contexualised Vision to Catholic Schools

One proponent of Boeve’s recontextualising views in the educa-
tional field is his Leuven colleague, Didier Pollefeyt, who defines the
aim of Catholic education thus:

., The end product of Catholic education is ... a pupil who is able

to inquire [into] everything and everyone positively and with an

open mind, inspired by a profound sense of humanity and by a

connection with old and new stories which can open alternative

worlds which can grant the future a utopian orientation (= the
promised land, Kingdom of God).”®"'

In the context of a pluralist society, the Catholic student is being
asked to surrender the Catholic claim expressed by Christ that ,,No one
comes to the Father except through me.”** By this account, the Catholic
mind is not one that seeks to establish certitudes through investigation
into established Catholic truths. Rather, it is one that remains continually
open to possibilities. Such a mind does not regard itself as being the re-
cipient of a supernatural faith enabling it to believe. Pollefeyt’s Catholic
pupil has only an open mind, an understanding of his or her own human-
ity and a connection with old and new stories. It appears that this defini-
tion simply provides an accurate image of a rational human being of no
particular religious persuasion.

Pollefeyt proposes a classification of believers into four essential

types:

Literal Believer Externally Critical (Atheistic)

Post-Critical Believer Relativist Believer

5 See Catechism of the Catholic Church, 836-856.

5! Pollefeyt, Didier. Towards a Contemporary Identity for the Catholic School. Princi-
pals & Parish Priests Meeting at Flemington, Melbourne. Australia. Tuesday, Septem-
ber 5, 2006 (Katholieke Universiteit Leuven, Belgium, 2006) quoted in Learning Cen-
tred Schools, A Sacred Landscape. A Learning and Teaching Framework for the Arch-
diocese of Melbourne. (2009), p. 5.
http://www.asacredlandscape.catholic.edu.au/framework-strategy/ pdf/CEOM-
Framework-20pp.pdf Accessed 4th July, 2011.

62 John 14, 6
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This Post-critical belief scale is based on an empirical instrument
originally proposed in the 1990s by Dirk Hutsebaut, a Leuven psycholo-
gist of religion.”® The two categories that are designated for classifying
Christian belief do not appear to be capable of embracing the sophisti-
cated variations that actually occur in this area and would on this basis
alone seem to be of very limited value. In order to ensure fairness of the
descriptors, it will be necessary to quote directly at some length.

The literal believer (defined as ,,orthodox”) is described thus:

., Orthodoxy or ‘literal belief’ stands for a literal affirmation of

doctrinal belief contents. Theologically speaking, this religious at-

titude assumes a direct, immediate access to the transcendent real-
ity. The literally believing human being stresses the possibility and
the desirability to present God unmediated, to meet Him directly in
words and rituals. He believes in a personal, immutable God and
in fixed religious truth claims.”®

Post-critical belief, on the other hand, is presented in these terms:

,, Post-critical Belief stands for a symbolic affirmation of faith con-

tents. It is characterised by faith in a transcendent God and in a

religious interpretation of reality in which the transcendent is not

considered literally present but is represented symbolically. God is
the radical ‘other’ to whom we relate through a symbolic repre-
sentation, through the interpretation of a sign that refers to the
transcendent. People relate to the transcendent reality through
mediations only: through stories, rituals, traditions, institutions,
churches, ministries, communities and so forth. Faith is acquired
through the active, creative and interpretative handling of these
mediations... At its worst, this belief style can slide into a religious

attitude that has a very general and unspecified content without a

clear péosint of reference, in which any interpretation remains pos-

sible.”

63 See Hutsebaut, D. ,,Post-critical belief. A new approach to the religious attitude prob-
lem. Journal of Empirical Theology 9, no. 2, 1996), p. 48-66.

64 Pollefeyt, Didier, and Bouwens, Jan, ,,Framing the identity of Catholic schools: em-
pirical methodology for quantitative research on the Catholic identity of an educational
institute.” International Studies in Catholic Education. Vol. 2, No. 2, October 2010,
p.195.

% Pollefeyt and Bouwens, ,, Framing the identity of Catholic schools: empirical meth-
odology for quantitative research on the Catholic identity of an educational institute.”,
p. 197.
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This stance raises difficult questions for a post-critical believer
who is also a Catholic. For example, if the transcendent is not consid-
ered literally present, how does such a believer view the sacramental
presence of Christ, particularly in the Catholic doctrine of the Eucharist?
Furthermore, if faith is ,,acquired through the active, creative and inter-
pretative handling of these mediations”, what is the role for the infused
theological virtue of faith? If faith is not conferred as a free and unde-
served gift, does not this imply adherence to a variant of Semi-
Pelagianism? Yet it would be a mistake to classify this stance of post-
critical belief as entirely rationalist and empirical, whereby the material
evidence alone determines the parameters of belief. Rather, it is a posi-
tion where all claims appear to be subservient to the subjective judge-
ment of the individual, and not beholden to the definitive judgement of
any external authority whatsoever. For the idea of a post-critical faith
Lrefers to a well-considered faith in God despite reasons not to be-
lieve.”® The post-critical believer has the freedom to adopt an eclectic
mix of whatever it is that appeals from all possible sources, including
those that are not apparently compatible with what has been traditionally
understood as Christian belief. These belief styles ,,are not mutually ex-
clusive; they do not need to exclude each other in practice. The same
person can show features of several faith attitudes, depending on the
subject, the point of time, or the situation.”® Pollefeyt identifies the
post-critical believer as the most desirable for teaching in Catholic
schools, and the goal to which contemporary Catholics should aspire.

., We openly acknowledge that the Post-critical Belief type is the

faith style promoted at the Centre for Academic Teacher Training

of our Faculty of Theology (Lombaerts and Pollefeyt 2004).%

Based on theological arguments and on empirical research results,

we defend that a symbolic style of faith is the most fruitful for the

development of the identity of Catholic schools in a pluralising so-
ciety, today and tomorrow (Pollefeyt 2009). * To promote Post-
critical Belief attitude among youth is the intention of the current

% Ibidem.

7 Op. cit., p. 198.

5% See Lombaerts, Herman and Pollefeyt, Didier Hermeneutics and religious education.
Biblioteca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium (BELT) 180. (Leuven, Bel-
gium: Peeters, Moyaert, M., and Didier Pollefeyt, 2004) De pedagofie tussen maak-
baarheid en verbeelding. Etische Perspectieven 14:87-93.

% Pollefeyt, D. Hoe aan onze (klein) kinderen uitleggen dat Sinterklaas (niet) bestaat.
Over levesbeschouwelijke en religieuze maturiteit. (2009) H-igelijn 17 no. 1:31-5
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course curriculum of religious education in Flemish schools as

well. ™

The effect of Pollefeyt’s classifications is to caricature literal be-
lievers as simplistic and out-dated in clinging to their concrete certi-
tudes. This contrasts with the views of von Balthasar, who may, possi-
bly, accuse Pollefeyt’s post-critical believers of falling into the Enlight-
enment trap of reducing all things to disembodied principles or symbols,
and making these principles/symbols into the real truth. Balthasar insists
that for human beings, concrete reality is an inseparable part of reality
itself. "' Any re-contextulising must be based on Christ as the concrete
universal, to whom the Christian narrative gives access. While Balthasar
would accept that there is meaning which must be sought beyond the
concrete and literal, the truth about Christ must begin from and retain
contact with the actual events and words, since these are essential for
allowing human beings to understand the real meaning. It is a concrete
Christ that human beings must encounter, and the normal means by
which this is mediated in the post-Resurrection period, starting from the
breaking of bread at Emmaus, remain both concrete and spiritual — the
sacraments, particularly the Eucharist. Balthasar’s view is not just the
uncritical acceptance of an unsophisticated person; indeed, he was wide-
ly regarded as being among the most cultured human beings of his gen-
eration... but Pollefeyt would have no choice but to categorise him as,
primarily, a literal believer.

The following diagrams, taken directly from one of Pollefeyt’s
presentations, make clear his views regarding the identity of Catholic

schools.
Figure A: ,,The Monologue School”

70 Pollefeyt and Bouwens, ,,Framing the identity of Catholic schools: empirical meth-
odology for quantitative research on the Catholic identity of an educational institute”,
p. 197.

"'See: von Balthasar, Hans Urs, Love Alone: The Way of Revelation, (London: Burns
Oates, 1968), p. 11-42. See also: Chapp, Larry. ,,Revelation” in The Cambridge Com-
panion to Hans Urs von Balthasar Eds. Edward T. Oakes SJ and D. Moss. (Cambridge
University Press: Cambridge 2005), p. 19-23.
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This appears to caricature those Catholic schools that are attempt-
ing to maintain a specific Catholic identity in the traditional sense. Even

7 Pollefeyt, Didier. (Katholieke Universiteit Leuven, Belgium, 2010) Enhancing Cath-
olic School Identity Project. Catholic School Identity in a diversifying culture. Meeting
with parish priests and principals from schools across Victoria, Thursday 26 Au-
gust,2010. Slide 58.

http://web.cecv.catholic.edu.au/projects/identity/ECSIP_August 2010 _visit.pdf ac-
cessed 1st July, 2011.
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the choice of title The Monologue School conveys the impression of an
inadequate engagement with the culture. It includes emotive statements
such as: ‘God Almighty: The Just One. Follow this rule!...Thou shalt
walk in the narrow path of faith... The parish priest is in control at
school: his voice is law.” The choice of a distinctive icon focusing on the
figure of Christ with an open book is perhaps intended to convey the
notion that this model of Catholic education can be portrayed as dogmat-
ic and anti-intellectual. There is a specific content, revealed by Christ
and holding a privileged place — a deposit of faith to be passed on and
accepted in faith as true. This impression is reinforced with the words:
,»God Almighty, the just judge... Follow the Rule!... 10 Commandments...
Discipline and Obedience.’ The failure to present a nuanced assessment
of this model appears to be intentional. Indeed, it fits very well with
Pollefeyt’s stated objective of enhancing the identity of Catholic schools
‘by means of practical theological instruments promoting post-critical
belief and a recontextualisation of Catholic school identity in a pluralis-

ing cultural context.””.

Figure B.74

This has been presented vibrantly and attractively, creating the
impression of contemporary relevance. (In the original, the logo in the
top left corner of Figure B is in full colour, while in figure A, this is re-
stricted to shades of grey and dull beige.) Once again, the use of emotive
phrases evokes particular kind of desired response: ,,Respect others the
way they are... Parish priest = partner in school life... How can we be
Christians today? Dare to enter into critical dialogue with the Catholic
faith tradition.” The choice of logo vaguely recalls the broad Christian
tradition, but without making any specific claims.

This presentation from Pollefeyt is such that the alternatives are
put forward as stark choices, with the first alternative shown in a hard
edged, almost Jansenist light, with no attempt to convey the subtleties
inherent in such a model. The second alternative is described in artifi-
cially glowing terms. This style of argument is reminiscent of the highly
subjective expositions from the catechetical experts of the nineteen sev-
enties, recalled in the first part of this paper. Such an impression is rein-
forced when reading Pollefeyt’s analysis of the empirical research con-

B Pollefeyt, Enhancing Catholic School Identity Project. Catholic School Identity in a
diversifying culture. Slide 58.
™ Op. cit. Slide 59.
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ducted around these topics. While the data itself may be objective, the
analysis appears to be far otherwise. Pollefeyt articulates two sub-
positions within the Dialogue School model. One of these positions,
which he calls the Recontextualising Variant holds no surprises in terms
of the definition he has proposed:

,In dealing with our Catholic faith, while living in a multi-
religious society, we must adopt an open, searching, hermeneuti-
cal approach. For the truth of Christianity isn’t fixed, but is to be
rediscovered and made real through a continuous search for it. We
should look creatively and with an open mind for renewed insights
in what it could mean to be Catholic in the midst of contemporary
culture. For in every new historical context, the Catholic faith is to
be re-profiled — recontextualized.””

The other variant he described, however, seems to be significantly
different from the first, and yet he classifies it as a variant of the same
model of a ,,Dialogue School”. This one is called the Kerygmatic Vari-
ant, and is expressed in these terms:

,, The Catholic faith presents a very meaningful and valuable mes-
sage that should be heard by all. Ultimately, we believe that the
truth offered by Catholicism is more fundamental and fulfilling
than the views of other religions or philosophies of life. So, ulti-
mately, a Catholic school may give priority to Catholic faith and
practices, over other religions or philosophical outlooks. After all,
the students in our schools deliberately chose to enrol in a Catho-
lic institution. It is clear that, in Catholic schools, religion should
not be an individual, private matter that doesn’t figure in daily
school life. Catholic schools must be involved in the faith for-
mation of the students. Students should be discouraged from taking
refuge in the individual, private realm.”’®

It would appear that this Kerygmatic Variant would be a better and
fairer description of a discrete model of its own (replacing what Polle-
feyt has caricatured as the Monologue School) rather than sitting incon-
gruously within the fold of the Dialogue School in the terms he has de-
scribed.

Much of what Pollefeyt has to say about the context in which
Catholic education currently finds itself and some of the strategies it
ought to adopt in meeting these challenges are well worth considering.

> Op. cit. Slide 66.
76 Op. cit. Slide 58.
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There can be little doubt, for example, that the technical and dehumanis-
ing approach to human work should be rejected and genuinely Christian
alternatives should be offered to challenge the dehumanising technocrat-
ic culture that is currently so pervasive.”’ Pollefeyt also proposes that
education must pursue what is true, beautiful and good — echoing the
classical teachings of Plato and Aristotle. As already noted, one prob-
lematic technique employed by Pollefeyt is the use of empirical data to
inform practice. While this kind of information has its place and objec-
tive data is useful in its own way, two caveats must be admitted. The
first has already been demonstrated with reference to the Dialogue/
Monologue Schools, namely, that objective data can still be interpreted
subjectively and have the appearance of objectivity while expressing a
partisan opinion. Even the categories into which responses are classified
can shape the way in which data can be interpreted. It is arguable that the
use of Lickert scale”™ opinion surveys to determine the most desirable
outcome is not the best instrument to be applied to determining spiritual
reality or divine truth. For example, had a Likert scale survey been the
instrument applied to determine the future shape of belief during the
Arian Crisis of the fourth century, a very different outcome would have
resulted. In this case of Athanasius contra mundum, it was ultimately
Athanasius who had accurately discerned the truth.

The other difficulty concerns the limitations of applying a scien-
tific instrument to the non-material realm. Joseph Ratzinger drew atten-
tion to the dangers of leaning too heavily on this aspect of human
knowledge in Principles of Catholic Theology, where he recalled Plato’s
Gorgias, and singled out the figure of Callicles, the pragmatist, for
whom only the empirical mattered. Ratzinger comments:

., Enlightenment in this sense is illogical reason, for which only the

knowable is valid and which, therefore, loses itself more and more

in the makeable. Culture is equated with the extent of one’s
knowledge, only the empirical has value. But this means ruin for
man. The new remedy that has made its appearance seems at first
to be full of promise: the ruthless, scientific dissection of oneself,
psychoanalysis, the ‘enlightenment’ referred now to man himself

7 Pollefeyt, Towards a Contemporary Identity for the Catholic School. Principals &
Parish Priests Meeting at Flemington, Melbourne. Australia. Tuesday, September 5.

™ The Lickert scale survey typically offers a scale for responding to set questions,
where the participants are expected to rate their reactions on a five point sliding scale
from strongly agree to strongly disagree.
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and thus becomes total... That is why the very simple person who

bears within himself a sense of values and thus a sensitivity to-

wards others, toward what is right and beautiful and true, is im-

measurably more learned than the most experienced technocrat

with his computer brain.”"

Pollefeyt, reflecting the perspective of Boeve, not only holds back
from affirming the unique role of the Church in the salvation of all hu-
manity, but also fails to acknowledge that the baptised student is onto-
logically different from one who has not received the supernatural life of
grace.*® The role of the Catholic educator is reduced to assisting the stu-
dents to immerse themselves in their chosen narratives.

Part 3. Conclusions

For nearly forty years, many Catholic schools have been organised
in a way that seems to have undermined their traditional identity. The
attempt to redefine the success of the Catholic educational enterprise in
terms of amended criteria should be resisted, whether in its earlier form
as the expression of a vulgarised Rahneriansim or its more recent form —
Re-contextualisation. Further attempts to radicalise Catholic education
must also be addressed. Any future attempt to reorganise Catholic
schools to make adaptations in the light of contemporary cultural pres-
sures should be examined carefully in the light of their capacity to inte-
grate authentic Catholic teaching. While contemporary cultural insights
may have much to offer, they need to be subjected to a balanced critique
rather than an automatic response of capitulation and embrace.

Overall Conclusions

It would appear that the whole Catholic educational project faces
an important decision regarding its future development. Decades of sup-
port for the vulgarised Rahnerian anthropological vision is now serving
as a conduit for the Re-contextualisation perspectives of Boeve and his
collaborators, and a parallel effort to re-define the meaning of a success-
ful Catholic educational enterprise. Despite the clear findings of con-
temporary educational research of eminent and respected theorists such
as Hattie, Sweller, Kirschner, Clarke and Lillard (all of whom support a
narrowing of the field of study of novice learners), determined efforts
are still being made in the field of catechesis to emphasise the symbolic

" Ratzinger, Joseph. Principles of Catholic Theology, p. 341.
* Catechism of the Catholic Church. 1266, 1803-1828.
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over concrete real; a disparagement of content in favour of process. This
continues to find its most damaging application in the denigration of a
permanently valid and divinely revealed Deposit of Faith (admittedly,
one which continues to be subject to ever deepening understanding).”’
Contemporary students are encouraged to exchange this patrimony for a
brave new world of moral and intellectual autonomy, whereby they are
encouraged to opt for their own inexpertly constructed, personally vali-
dated version of reality, made in their own image and according to their
own taste. It can be argued, of course, that such a worldview is neither
brave nor new. Students are merely being asked to situate themselves
outside the hermeneutic circle of the Catholic faith, and told that they
should make up their own minds regarding what they will accept — all
based on their own independent inquiries.

Catholic schools now face the choice of grounding themselves in
an effective epistemology, supported now both by the traditions of the
Church and the findings of modern educational research, which is capa-
ble of mediating the Christian message with clarity. Further work needs
to be done to articulate the practical implications of such a desirable pro-
spect. Alternatively, Catholic schools may choose to adopt a Re-
contexualising trajectory and widen the gulf between themselves and
their traditional roots still further.

8 Catechism of the Catholic Church. 66.
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PRACA IMPERATYWEM KSZTALTOWANIA
DOJRZALE] OSOBOWOSCI CZLOWIEKA

Wprowadzenie

Ekonomia to jedna z dziedzin wielorakiej ludzkiej dziatalnosci
i podobnie jak w kazdej z nich, takze i w niej, obowigzuje prawo do
wolnos$ci oraz obowigzek odpowiedzialnego z niej korzystania. Funda-
mentalnym zagadnieniem ekonomii jest praca ludzka, dzigki ktorej
cztowiek doskonali samego siebie i zdobywa $rodki potrzebne do zycia
oraz poswigca si¢ bliznim. Swoja warto§¢ osoba realizuje w czynie pra-
cy. W nim urzeczywistniajg si¢ wszystkie wymiary zycia ludzkiego:
somatyczny, emocjonalny, psychiczny, duchowy i moralny. Z tego
wzgledu niemozliwe jest oddzielenie pracy od procesu wychowania.

Wychowanie stanowi niezb¢dng pomoc czlowiekowi w odkryciu
jego mozliwosci na gruncie powotlania do pracy i realizowania si¢
w niej. Odpowiedzialno$¢ za wychowanie do pracy i przez pracg prze-
biega zawsze w kontek$cie spotecznym i1 w jakiej§ wspolnocie, ktora
wytwarza okre§lone $rodowisko formacyjne. Naturalne srodowisko wy-
chowawcze stanowi rodzina, szkota, zaktad pracy i inne instytucje. Cha-
rakterystyka tych $rodowisk jest oddzialywanie przez uczestniczenie,
kontakt 1 wzor. Od wilasciwego wychowania w dziedzinie pracy zalezy
egzystencja cztowieka i1 spoleczenstwa.

Praca wsparciem
osobowego i spotecznego rozwoju czlowieka

Praca ludzka jest zjawiskiem fundamentalnym dla rozwoju zarow-
no pojedynczego cztowieka, jak tez spoleczenstw. Stanowi ona jeden
z podstawowych 1 zarazem najbardziej znaczacych przejawdw spotecz-
nej egzystencji cztowieka. Wedtug papieza Jana Pawta Il praca oznacza
,kazda dziatalno$¢, jaka cztowiek spelnia, bez wzgledu na jej charakter
1 okolicznosci, to znaczy kazda dziatalno$¢ czlowieka, ktorg za prace
uzna¢ mozna i uzna¢ nalezy posrod catego bogactwa czynnosci, do ja-
kich jest zdolny i dysponowany poprzez sama swojg nature, poprzez

* Ks. dr hab. Marek Kluz — Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie, Wydzial
Teologiczny — Sekcja w Tarnowie, Katedra Teologii Moralnej i Duchowosci; e-mail:
mkluz@op.pl
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samo czlowieczefistwo”'. Trzeba podkresli¢, ze Jan Pawet II od poczat-
ku swojego pontyfikatu interesowal si¢ problematyka godno$ci pracy
ludzkiej, a swoje przemyslenia zawart szczegolnie w encyklice Laborem
exercens. Dostrzegl to roOwniez jego nastgpca papiez Benedykt XVI.
W encyklice Caritas in veritate pisze migdzy innymi: ,,Mdj Swietej pa-
mig¢ci Poprzednik Jan Pawet II z okazji Jubileuszu ludzi pracy wystoso-
wat apel o ‘globalng koalicj¢ na rzecz godnej pracy’, zachecajac do sto-
sowania strategii Migdzynarodowej Organizacji Pracy”z. I wyjasnia pa-
piez nieco dalej w tejze encyklice: ,, Co oznacza zastosowane do pracy
stowo ,,godnos¢”? Oznacza prace, ktora w kazdej spotecznosci wyraza
zasadniczq godnos¢ kazdego mezczyzny i kazdej kobiety: prace wybrang
w sposob wolny, ktora wigcza skutecznie pracownikow, mezczyzn i ko-
biety, w rozwoj ich wspolnoty, prace, dzigki ktorej pracownicy sq sza-
nowani i nie sq narazeni na zaden typ dyskryminacji; prace pozwalajqcg
na zaspokojenie potrzeb rodzin i zapewnienie dzieciom mozliwosci
ksztalcenia bez koniecznosci podejmowania pracy przez nie same; prace
pozwalajgcq pracownikom na swobodne organizowanie si¢ i dajgcq
mozliwos¢ wypowiedzenia sig; prace, ktora pozostawia wystarczajqcg
przestrzen, by odnalezé wlasne korzenie w wymiarze indywidualnym,
rodzinnym i duchowym; prace zabezpieczajgcq godne warunki Zycia
pracownikom, ktorzy osiggneli wiek emerytalny”3.

Ta dluzsza wypowiedz papieza Swiadczy o tym, ze praca jest po-
wotaniem cztowieka. To z kolei wskazuje na obowiazek pracy, z jednej
strony w celu zaspokojenia wlasnych potrzeb, z drugiej za$ jako ko-
nieczny $rodek samowychowania i doskonalenia osobowego4. Mozna
zatem powiedzie¢, ze praca jest losem czltowieka, aspektem istotnym
jego zycia, co trzeba rozumie¢ nie tylko jako opis stanu faktycznego,
lecz takze jako powinno$c moralnqs. Powinno$¢ ta rozcigga si¢ na
wszystkich ludzi zdolnych do pracy. Praca po prostu ,,narzuca si¢” czto-
wiekowi jako jego moralny obowiazek wystepujacy zawsze jako powin-
no$¢ sumienia.

! Jan Pawet II, Encyklika Laborem exercens, Poznan-Warszawa 1981, wstep (dalej:
LE).

? Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, Rzym 2009, nr 63.

* Tamze.

* Por. L. Stolarczyk, Dylematy globalizacji. Kryteria wartosciowania zmian spolecznych
w kontekscie nauczania spolecznego Kosciota, Tarnow 2003, s. 78.

> Por. J. Kowalski, Praca jako wyraz ludzkiej godnosci, w: Poznaé czlowieka w Chry-
stusie. Jan Pawel Il o godnosci ludzkiej, red. J. Kowalski, D. Sikorski, Czestochowa
1983, s. 130.
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W pracy i przez pracg cztowiek wyraza siebie jako osobe, a wiec
daje $wiadectwo swej fundamentalnej godno$ci. Ludzka praca, jakkol-
wiek rozumiana, nigdy wigc nie moze by¢ brana w oderwaniu od czto-
wieka, od ludzkiej osoby. Liczy si¢ bowiem nie tyle to, co czlowiek wy-
twarza, ale przede wszystkim kim jest przez swoja prace;6. Praca jest
dobrem cztowieka, jego cztowieczenstwa. Przez prace dokonuje sie
promocja cztowieka. Cztowiek wykonujac czynnosci przynalezace do
procesu pracy, bez wzgledu na jej rodzaj i charakter, realizuje siebie,
czyli urzeczywistnia wlasne czlowieczenstwo, a takze poniekad bardziej
staje si¢ cztowiekiem'. Innymi stowy, pomnaza on swoja wewngtrzng
wartos$¢, a tym samym pomnaza i umacnia swoja godnosc.

Praca jest czynnikiem rozwoju osobowego i doskonalenia si¢
cztowieka. W procesie rozwoju ludzkiej osobowosci odgrywa ona waz-
ng, w pewnym sensie decydujaca rol@g. Te rolg w rozwoju osobowosci
jako szkoty zycia speinia kazda praca, nawet ta, ktdrej bezposrednim
przedmiotem jest produkcja rzeczy materialnych. W wyniku wykony-
wania pracy cztowiek wytwarza $rodki niezbedne do Zycia ludzkiego,
zmierzajac przy tym do udoskonalenia swego zycia. Samorealizujac si¢
1 zyskujac poprzez prace¢ materialne $rodki egzystencji, cztowiek przy-
czynia si¢ w ten sposob do umocnienia ekonomicznych podstaw catego
spoleczenstwa.

Praca jest srodkiem do zaspokojenia wtasnych potrzeb cztowieka.
Decyduje zatem o istnieniu czlowieka; ,,zarabianie na chleb”, cho¢ nie
jest wytacznym jej zadaniem, wypeinia nadal znaczny obszar jej funkc;ji.
Zaspokojenie podstawowych potrzeb, mozliwosci rozwoju osobowego,
uwarunkowane sg w duzej mierze wykonywang pracg. Nie ma bez niej
ani postepu fizycznego, ani duchowego, a to znaczy w sensie integral-
nym — postepu osobowego .

Praca stanowi jedng z mozliwych drog, by uaktywni¢ wszystkie
swe dary 1 rozwing¢ wszystkie dyspozycje. Dzigki pracy cztowiek roz-
wija swoje wladze: rozum, wolg, uczucia, nabywa sprawnosci moralne

8 Por. J. Nagorny, Niektore szczegélowe problemy zycia spolecznego, w: By¢ chrzesci-
Jjaninem dzis. Teologia dla szkol $rednich, red. M. Rusecki, Lublin 1992, s. 391.

7 Por. LE 9; por. takze: J. Nagorny, Apostolstwo $wieckich przez prace zawodowq,
,,Chrzescijanin w Swiecie” 3(1989), s. 2-10; F. J. Mazurek, Godnos¢ pracy ludzkiej i
Jjej pierwszenstwo przed kapitatem, ,,Ateneum Kaptanskie” 116(1991), s. 372-376.

¥ Por. J. Hoffner, Chrzescijariska nauka spoleczna, przekt. S. Pyszka, Krakow 1993, s.
108.

’ Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin
1992, s. 366.
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takie jak: pracowito$¢, solidarno$¢ mitos¢, sprawiedliwosé, cierpliwosé
1 wytrwatos¢. Praca chroni przed grzechami, wyrabia wiele cennych za-
let ducha i ciata. Uczy poczucia obowigzku i sumiennosci. Domaga si¢
obiektywnego patrzenia na rzeczywistos¢. Jest cennym $rodkiem ascezy,
uczy zaparcia si¢, opanowania siebie, punktualno$ci. Wymaga porzadku
w dziataniu 1 utatwia jego przestrzeganie.

Praca wigze si¢ tez z moralng odpowiedzialnoéciqm. Chrzescija-
nin-pracownik to cztowiek odpowiedzialny. Odpowiedzialno$¢ suponuje
dojrzato$¢ ducha, poniewaz jest szczegdlng zdolnoscig brania na siebie
ceny swoich inicjatyw tworczych. Miesci si¢ w tym wrazliwo§¢ moral-
na, rozumienie zasad moralnych, swiadomos$¢ wartosci pracy i ludzkiej
osoby. Wyrobione poczucie odpowiedzialnosci pobudza cztowieka pra-
cy do rozladowania w sobie tendencji do bezczynnosci dziatajacej roz-
ktadowo, powstrzymuje sktonno$¢ do lenistwa oraz pomaga w opano-
waniu nieuporzagdkowanych sktonnosci czy namietnosci. W pracy uka-
zuje si¢ cala ludzka osobowos$¢ 1 w niej dojrzewa.

Ukazujac wartos¢ ludzkiej pracy nie mozna pomingé takze jej
aspektu spolecznego. Cztowiek bowiem powinien pracowac nie tylko ze
wzgledu na samego siebie, ale takze ze wzgledu na dobro drugiego
cztowieka, dobro spotecznosci i1 catej rodziny ludzkiej. Obowigzek
sprawiedliwosci wymaga od kazdego, aby swoim wktadem pracy wy-
rownywat to, co jest winien spoteczenstwu, bez ktorego nie moze zy¢
ani realizowa¢ swych wtasnych celéw 1 zadan. Praca posiada charakter
stuzebny. Jest stuzbg wobec innych. Dlatego kazdy cztowiek powinien
widzie¢ w pracy okazje sprzyjajaca stuzeniu bliznim. Powinien dzieli¢
si¢ owocami swojej pracy. Mozna wiec powiedzieé, ze kazdy cztowiek
ktory przez prace taczy si¢ ze swoimi bra¢mi, stuzy im, i tym samym
praktykuje szczerg mitos¢

Praca ma szczegdlne znaczenie dla zycia rodzinnegolz. Cztowiek
pracuje po to, azeby utrzymac siebie 1 swoja rodzine;13. W tym konkret-

10 por. . Gocko, Ekonomia a moralnosé¢. Poszukiwania teologicznomoralne, Lublin
1996, s. 224-225.

" por. T. Borutka, J. Mazur, A. Zwolinski, Katolicka nauka spoteczna, Czgstochowa-
Jasna Goéra 1999, s. 256.

'2 Por. J. Szulist, Dobra materialne w stuzbie czlowiekowi — teologiczna interpretacja
funkcji gospodarczej rodziny, ,,Studia Warminskie” 48(2011), s. 206-207.

Na ten wymiar ludzkiej pracy zwrocit uwage papiez Jan Pawet 11 w przemowieniu do
robotnikow w Sao Paulo: ,,Kazdy cztowiek pracuje, azeby utrzymaé rodzing, znaczy to,
ze W prace swoja wktada codzienny trud mitosci. Rodzina bowiem bierze poczatek
z mitodci 1 jest staltym jej wyrazem, stalym jej srodowiskiem”. Jan Pawet II, Praca
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nym celu zawiera si¢ cala szlachetno$¢ pracy. Tak wiec od pracy zalezy
w istotnej mierze sama egzystencja rodziny, na tej bowiem drodze za-
pewnia ona sobie najczesciej konieczne srodki do zycia. Ale poniewaz
rodzing tworza osoby, praca takze ksztaltuje — rownie podstawowy jak
1 potrzebny — wymiar mitosci. Nie do pomyslenia jest rzeczywista i gle-
boka wiez mitosci w rodzinie bez tego jej fundamentu, ktéry buduje co-
dzienna, ucigzliwa praca. Ale i na odwrot: motorem pracy, silg, dzieki
ktorej czlowiek jest w stanie znie$¢ wszelkie nieodlaczne dla niej trudy,
jest mitos¢ do tych, dla ktorych cztowiek pracuje. Z tego podporzadko-
wania wobec mitos$ci, z faktu niezbednosci dla jej realizacji, czerpie pra-
ca swg niezwykla godnoéc’m.

Trzeba jednak pamigtac, ze obok rodziny istotnym krggiem warto-
$ci jest takze narod. W tej perspektywie szczegdlnego znaczenia nabiera
odpowiedzialna praca w stuzbie narodu’”. Im wigksze sg potrzeby naro-
du, im trudniejsza sytuacja ekonomiczna, spoteczna czy kulturowa, tym
wigksza odpowiedzialno$¢ spoczywa na cztonkach narodowej wspdlno-
ty. Wigze si¢ z tym $cisle obowigzek wiernosci. Praca osigga wyzyny
patriotyzmu woéwczas, gdy czlowiek wiacza si¢ w kazdy akt tworczej
inicjatywy narodu zgodnie ze swoim przygotowaniem zawodowym,
wyksztalceniem, posiadanymi zdolno$ciami.

Odpowiedzialna praca dla narodu powinna réwniez zmobilizowaé
chrzescijanina do tworzenia okre§lonych wartosci, ktore sa3 w narodzie
potrzebne. Chodzi tu przede wszystkim o takie wartosci jak: pilnosé,
uczciwoseé, pracowitos¢, solidnos¢, ofiarnosé, rzetelnosé, wytrwatose,
gospodarno$¢, pomocniczo$¢, samokontrola. Wszystkie te wartosci kaz-
dy cztowiek pracy powinien w sobie wypracowaé, aby moéc jak najlepiej
stuzy¢ narodowi. Chrze$cijanin odpowiada wigc za rozwoj swego naro-
du, za tworzenie i realizacj¢ wspomnianych wartosci, a racjg tego jest
fakt, iz tylko praca nad rozwojem narodu stwarza warunki wlasciwego
rozwoju czlowieka 1 jego zycia moralnego.

W ksztattowaniu zycia spotecznego wielka warto$¢ posiada row-
niez apostolstwo przez prace. Praca zawodowa otwiera bowiem szerokie
mozliwo$ci oddziatywania na innych dobrym stowem i przyktadem

czyni nas wspolpracownikami w dziele stworzenia. Przemowienie do robotnikow (Sao
Paulo — 3.07.1980), ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 8(1980), s. 18-19.

" Por. A. Szostek, ,, Communio personarum” przez prace, w: Jan Pawet 11, Laborem
exercens. Tekst i komentarze, red. J. Galkowski, Lublin 1986, s. 158-161.

' Por. J. Nagorny, Niektore szczegblowe problemy Zycia spolecznego..., s. 392.
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swego Zycia16. Praca stwarza dobrg okazj¢ do dawania $wiadectwa soli-
darnosci, a takze odpowiedzialnosci. Jest tez droga czynnego $wiadec-
twa solidarno$ci z ubogimi, potrzebujagcymi materialnej pomocy, a takze
z cierpigcymi. Praca zawodowa jest tez dobra okazja do wychowywania,
do ksztaltowania w ludziach postawy uczestnictwa, wspotdziatania
w catosci zycia spotecznego. Praca winna by¢ przezywana zwlaszcza
przez ludzi wierzacych jako powinnos$¢ apostolska. Wazny tez jest oso-
bisty wktad ludzi pracy w tworzenie zycia wspdlnotowego, pomoc w
jego ksztattowaniu i doskonaleniu. Chodzi tu przede wszystkim o $wia-
dectwo, kim jest sam czlowiek w danej wspdlnocie, w srodowisku pra-
17 . . L -
cy . We wszystkich postawach zwigzanych z wiasciwym podej$ciem do
pracy potrzebny jest cztowiekowi duch ofiary.

Jesli praca, w wielorakim tego stowa znaczeniu jest powinnoscig
czyli obowigzkiem, to réwnoczesnie jest ona zrodlem uprawnien po
stronie cztowieka pracujgcego. Pracujacy jest nie tylko wytworcg dobr,
ale przez swoja prace nabiera specyficznych praw dotyczacych tego, co
wigze si¢ z pracqlg. Dlatego pracujacy powinni by¢ traktowani jako lu-
dzie wolni 1 odpowiedzialni, powotani do udziatu w decyzjach dotycza-
cych ich zycia iich przysztosci. Do podstawowych praw ludzi pracy
nalezy zaliczy¢: prawo do pracy, sprawiedliwej zaplaty oraz odpowied-
nich warunkéw wykonywania pracy

Z pracg wigze si¢ w sposob Scisty zagadnienie wilasnosci. Wia-
sno$¢ to prawo do posiadania i dysponowania rzeczami materialnymi.
Nabywa si¢ ja ,,przede wszystkim przez pracg, aby stuzyla pracy”zo.
Wiasnos¢ jako funkcja spoteczna winna przyczynia¢ si¢ do postepu
i rozwoju spotecznego oraz do wzrostu gospodarczego. W kazdym razie
nie powinna tego wzrostu hamowac. Nalezy wigc wysuwacé priorytet

(21
pracy w stosunku do wtasnosci

1 Por. J. Nagorny, Apostolstwo Swieckich przez prace zawodowq..., s. 3.

7 Por. tamze, s. 11-12.

' Por. H. Skorowski, Moralnos¢ spoleczna. Wybrane zagadnienia z etyki spolecznej,
gospodarczej i politycznej, Warszawa 1996, s. 93-100.

" Por. R. Charles, D. Maclaren, Kosciél w swiecie wspélczesnym. Nauczanie spoleczne
Kosciola w swietle Soboru Watykanskiego 11, przet. J. Grosfeld, Poznan 1995, s. 346-
354.

*LE 12.

*'' W encyklice Laborem exercens papiez Jan Pawet II pisze: ,,Wiasnoéé nabywa sie
przede wszystkim przez prace po to, aby stuzyta pracy” (nr 14).
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Wychowanie do pracy
i przez prace istotnym zadaniem na dzisiaj

W $wietle tego wszystkiego, co zostato dotad powiedziane, staje
si¢ oczywiste, ze nie mozna w zaden sposob oddziela¢ pracy od wycho-
wania. W catym procesie wychowania do pracy, winno si¢ wyekspono-
waé pierwiastek osobowosciowotworczy i1 spoteczny. Pelny rozwoj
cztowieka jest jednak uzalezniony od pomys$lnych warunkow zyciowych
oraz oddziatywan wychowawczych. Skuteczno$¢ oddzialywan warun-
kowana jest warto$ciami, jakie sg przekazywane i celami, jakie chce si¢
osiggna¢ w danym systemie wychowawczym. Zalezy tez ona od jakoS$ci
formalnej przekazu tych warto$ci w ré6znych srodowiskach.

Najcenniejszym i niezastgpionym $rodowiskiem wychowawczym
jest rodzina. Pelni ona ogromna rol¢ nie tylko w wychowaniu do zycia w
ogole, ale takze w wychowaniu do pracy. Rodzina stanowi jeden z naj-
wazniejszych uktadow odniesienia, wedtug ktoérego musi by¢ ksztalto-
wany spoleczno-moralny porzadek pracy. Rodzina jest rdwnoczesnie
wspolnota, ktora moze istnie¢ dzigki pracy i jest zarazem ,,pierwsza we-
whnetrzna szkola pracy dla kazdego cztowieka*.

Rodzice przygotowujac dzieci do samodzielnego zycia powinni je
zatem uczy¢ pracy. Pierwszym etapem drogi prowadzacej do chetnego
podejmowania pracy i radosnego jej wykonywania jest pokierowanie
dzieciecym pedem do zabawy. Zabawa stanowi podstawe wszechstron-
nego rozwoju cztowieka. Potrzeba aktywno$ci zabawowej musi by¢ za-
spakajana, jesli dziecko ma sie prawidlowo rozwija¢. Zadaniem rodzi-
cOw jest stwarzanie warunkéw do zabawy, czuwanie nad jej przebiegiem
1 wykorzystywanie jej wychowawczych waloréw. W zabawie bowiem
zawierajg si¢ elementy nauki, pracy, tworczosci. Niektorzy twierdza, ze
cate dzieje cztowieka, jako dzialacza i pracownika mozna odtworzy¢
w rozwoju zabawy i1 stopniowym przejsciu z zabawy w prace. Dobra
zabawa jest podobna do dobrej pracy i musi jg we wlasciwym czasie
poprzedza¢. Wychowanie dziecka musi opiera¢ si¢ nie na odrzuceniu
zabawy, lecz na takim pokierowaniu nig, aby mozna byto przez zabawe
wyrabia¢ zalety przyszlego pracownika i obywatela. Konieczne sa
w tym celu juz w zabawie: wlasny wysitek dziecka, jego osobista ak-

> Tamze, nr 10; por. takze: A. Zadroga, Rodzina jako wspélnota 0séb wychowujgca do
pracy, w. Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej. Przeslanie moralne Kosciola, red.
K. Jezyna, T. Zadykowicz, Lublin 2008, s. 171-174.
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tywnos¢ 1 zainteresowanie, rado$¢ tworzenia i estetyczne przezycia, a
takze powazny stosunek do zasad gry i prawidel zabawy

Wraz z dorastaniem dziecka zabawa traci na znaczeniu, ale nigdy
nie zanika. Zabawa ma by¢ przeplatana r6znymi formami pracy, na mia-
r¢ mozliwosci dziecka. Rodzice maja wigc zachgca¢ dzieci do samo-
dzielnego wykonywania tatwiejszych czynno$ci oraz wilaczaé ich do
czynnos$ci domowych. Rodzice muszg zaszczepi¢ w duszy dziecka Swia-
domo$¢ wartosci 1 koniecznosci pracy i poczucie odpowiedzialno$ci za
jej wykonanie. Te pierwsze zaj¢cia podejmowane w rodzinie sprzyjaja
og6lnemu rozwojowi umystlowemu i1 moralno-spotecznemu. Dziecko
zaczyna pojmowaé spoteczny sens pracy i jej znaczenie dla samego sie-
bie. Uczestniczac w roznych pracach, lepiej 1 glebiej poznaje rzeczywi-
stos$¢. Zaspokajajac ciekawo$¢ Swiata, poszerza si¢ zasob wiedzy dziec-
ka, ksztattuja si¢ pozadane postawy i cechy charakteru oraz wzrasta wia-
ra we wiasne sity.

Do istotnych zadan rodziny nalezy tez wychowywanie do wolno-
$ci od pracy zwlaszcza w niedziele. Jest to niezwykle wazne w kontek-
Scie dzisiejszej desakralizacji niedzieli. Rodzice powinni uczy¢ takiej
wolnosci od pracy swoim wilasnym przyktadem. Praca moze czyni wol-
nym, ale moze tez sta¢ si¢ zniewoleniem. Czlowiek, ktory na wzor swo-
jego Stworcy, potrafi powstrzymac sie od pracy, narzuci¢ sobie granice,
jest naprawde wolny. Cztowiek bierze udziat w dziele stworzenia nie
tylko kiedy pracuje, ale réwniez wtedy, gdy przestaje pracowac, produ-
kowa¢, kumulujac swoja energi¢ na uzytek czego$ innego, przyjmujac
inne zadania. Czlowiek jest ,,czym$ wigcej” od swojej pracy, od swojego
,robienia”, od swoich dziet. Czlowiek jest ,,czym$ wiecej” od swojego
zawodu, zajecia, ktore wykonuje, ktorg odgrywa w spoteczenstwie. War-
tosci cztowieka nie oblicza si¢ wylacznie na podstawie umiejetnosci
dziatania, produkowania, bycia efektywnym, ale przede wszystkim na
poziomie istnienia. A $§wigto powinno wilasnie spowodowac wzrost ist-
nienia. Warunkiem zaistnienia korzystnej sytuacji wychowawczej jest
wlasciwa organizacja zycia rodziny dostarczajaca wzorcow, ktore sobie
dziecko szybko przyswaja. Pomoc dziecku nie moze by¢ wyrgczaniem,
lecz stawianiem wymagan dostosowanych do mozliwosci, kofczacych
sie kontrolg 1 ocen'424.

¥ Por. W. Dyner, Zabawy tematyczne dzieci w domu i przedszkolu, Wroctaw 1973, s.
25.
* Por. T. Nowacki, Wychowanie przez prace, Warszawa 1966, s. 32 i nn.
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Przez r6znego rodzaju drobne prace wykonywane w domu, dziec-
ko przygotowuje si¢ do wypetniania obowiazkoéw szkolnych. Uczen roz-
poczynajacy nauke w szkole ma opanowane pewne umiejetnosci samo-
obstugowe, szkota je rozwija, koryguje 1 utrwala. Szkota zatem przejmu-
je z rak rodzicow w zasadzie wszystkie — a przynajmniej podstawowe —
funkcje ksztalcenia, a réwnoczesnie staje si¢ gtownym wychowawca
przygotowujacym do zycia spolecznego. W szkole stopniowo budza si¢
zainteresowania i szacunek do pracy, dziecko uczy si¢ tadu i porzadku,
przyzwyczaja si¢ do systematycznos$ci i odpowiedzialnosci. Poznaje
przedmioty, zjawiska, zaczyna dostrzega¢ zwigzki przyczynowo-
skutkowe. co pobudza procesy logicznego rozumowania. Nabywa przy
tym okre$lonych umiejetnosci i nawykéw ruchowych, ktore przydaja sie
w pozniejszych pracach. Wiacza si¢ tez dzieci w prace dla srodowiska

Osobiste motywy towarzyszace dziataniu w etapach nauczania
poczatkowego, stopniowo zanikaja w klasach starszych (szkoty podsta-
wowej, gimnazjalnych, licealnych) na korzy$¢ motywdéw spotecznych.
Starsi uczniowie czesciej dzialajg ze wzgledu na dobro grupy, ktorej
czuja si¢ cztonkami. Coraz wigkszy udziat w autentycznych i1 konkret-
nych procesach pracy rozwija $wiadomg dyscypling i poczucie odpo-
wiedzialno$ci, prowadzi to do trwatych zainteresowan i zamitowan opar-
tych na rozumieniu mechanizmow wspoéizycia spotecznego, a ponadto
sprawia, ze uczen — orientujac si¢ w podstawowych rodzajach prac — jest
w stanie dokona¢ wyboru przysztego zawodu z prawdopodobienstwem
osiggania pozytywnych wynik(')W26. Praca podejmowana przez dzieci
1 mlodziez na kazdym etapie zycia sprzyja wszechstronnemu rozwojowi,
aktywizuje procesy poznawcze, bogaci wiedzg, rozwija mowe, rdwno-
czesnie formuje pozytywne cechy moralne i spoteczne. Ponadto ksztattu-
je charakter, uczy obowiagzkowosci, systematycznosci, wdraza do zgod-
nego wspotdziatania i wspotpracy, budzi satysfakcje z dobrze wykona-
nego zadania.

Srodowisko szkolne i proces nabywania wiadomosci i umiejetno-
$ci, musi wyksztalci¢ te cechy, ktore umozliwig wejscie bez trudnosci
w zycie rodzinne, spoleczne i zawodowe cztowieka dorosleg027. Mtody
cztowiek winien w toku szkolnej nauki zdoby¢ ogdlne wyksztalcenie
oraz — w pewnym stopniu — przygotowanie do pracy. To przygotowanie
musi mie¢ szeroki zasigg; nie moze ograniczy¢ si¢ tylko do pewnego

¥ Por. W. Szczerba, O wychowaniu przez prace, Warszawa 1961, s. 93-105.
** Por. tamze, s. 19-23.
*7 Por. B. Sliwierski, Program wychowawczy szkoly, Warszawa 2001, s. 6-15.
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zasobu wiedzy i wyksztalconych umiejetnosci, ale winno obejmowaé
catego czlowieka, wszystkie jego sfery: fizyczng, umystowa, estetyczna
a przede wszystkim moralno-duchowg. Szkota powinna wpajac i piele-
gnowac zasady solidarno$ci, kolezenstwo, lojalnos¢, zmyst samopomocy
oraz wspotdziata¢ w uformowaniu si¢ poczucia wzajemnej odpowie-
dzialnosci za siebie.

Zadaniem wspoélczesnej szkoty jest takze przygotowanie do samo-
ksztatcenia 1 zmiany kwalifikacji zawodowych. Niezbgednym zatem jest
uswiadamianie uczniom potrzeby permanentnego doskonalenia, by zna-
lez¢ sie na rynku pracy i z niego nie ,,wypas¢”, by by¢ cenionym i przy-
datnym w zawodzie oraz otwartym na zmiany wynikajace z postepu
wiedzy 1 techniki. Zwazywszy, 1z procesy gospodarcze wplywaja na
ksztattowanie rynku pracy, mlody czlowiek winien — poza Swiadomoscia
koniecznos$ci ciaggltego uczenia sig, czy to ze wzgledu na poglebianie
wiedzy, czy przekwalifikowanie — posig$¢ znaczny stopien odpornosci
psychiczne;j. Jest to niezmiernie wazne, a nazbyt rzadko traktowane jako
problem do rozwigzania, ktory staje przed wspdiczesng szkota. Problem
wlasciwy dla obecnego stulecia. Coraz wigcej jest bowiem ludzi zagu-
bionych, ludzi, ktorzy nie odkrywaja sensu zycia, uciekajacych w ztudny
swiat narkotykow, zabawy i agresj¢. Bardzo ztozona ludzka psychika
potrzebuje otwarcia na §wiat wartosci, ktory stanie si¢ rdwnoczesnie
pancerzem i zrodlem sity. Aby jednak tak si¢ stato, potrzeba roztropnych
1 kochajacych rodzicéw, madrych i1 odpowiedzialnych nauczycieli oraz
zapanowania cywilizacji mito$ci, o ktorg apelowat papiez Jan Pawet II.
Na pewno znacznie latwiej jest przygotowaé wychowankéw do zawodu
niz do zycia. Niemniej jednak cztowiek wchodzac w doroste zycie, wi-
nien by¢ przygotowany do podjecia pracy. Praca stanowi t¢ forme¢ ak-
tywnosci ludzkiej, ktéra dominuje przez cale doroste zycie czlowieka.
Ma ona zaspokaja¢ nie tylko potrzeby materialne, ale stluzy¢ takze do-
skonaleniu osobowosci ludeiejzg.

Wida¢ zatem, jak donioste jest powotanie tych wszystkich, ktorzy
— pomagajac rodzicom w wypeknianiu ich obowiazku i zastgpujac spo-
tecznos¢ ludzkg — podejmujg w szkotach zadania wychowawcze; powo-
tanie to wymaga szczegdlnych przymiotéw umystu i serca, jak najsta-
ranniejszego przygotowania i ciggtej gotowosci do odnowy i dostosowa-

% Por. A. Solak, Wychowanie chrzescijanskie i praca ludzka. Studium wspétzaleznosci,
Warszawa 2004, s. 110.
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nia sie;29. Szkota na dtugie lata daje dziecku drugie — obok domu — naj-
wazniejsze srodowisko, miejsce, gdzie urzeczywistnia ono swoje zasad-
nicze obowiazki. Szkota staje si¢ nauczycielem kodeksu norm moral-
nych w zakresie zycia spolecznego i obywatelskiego.

Wazne $rodowisko formacyjne dla cztowieka stanowi tez zaktad
pracy. Kiedy czlowiek podejmuje swoja pierwsza prace zawodowa, wy-
chowawcy staje si¢ zaklad pracy i jego srodowisko. Nastgpuje wtedy
proces uczenia si¢ przez ludzi dorostych odgrywania rol spoteczno-
zawodowych zwigzanych z pracg. Cztowiek podejmujacy po raz pierw-
szy w zyciu pracg, nawet jesli jest do niej przygotowany przez wyucze-
nie zawodu, musi przej§¢ przez okres przystosowania si¢ i uczenia za-
chowan obowigzujacych w nowym $rodowisku. W miejscu pracy zawo-
dowej ujawnia nie tylko swoje kwalifikacje i teoretyczne przygotowanie
do zawodu, ale tez poniekad daje §wiadectwo o §rodowisku, w ktorym
zostal wychowany, przez swoje wartos$ci, jakie wnosi do zaktadu pracy.

Zaktad pracy — jako zorganizowane $rodowisko spoteczne — sta-
nowi specyficzne miejsce wychowawczego oddzialywania w zyciu
czlowieka doroslego30. W procesach wychowawczych wystepuje zwykle
wychowanek i wychowawca. Srodowisko pracy — zwtaszcza pracownicy
zaktadu — nie poddaje si¢ temu schematowi. Sens wychowawczego od-
dzialywania polega tu przede wszystkim na wzajemnym oddzialywaniu
oraz przenoszeniu 1 przekazywaniu sobie wzorcoOw zachowan i postaw.
Mowa tu o roli $srodowiska pracy w procesie ksztattowania si¢ osobowo-
$ci cztowieka dorostego oraz o koniecznosci osobistego zaangazowania
si¢ pracownika w ten proces. Bowiem nie tylko srodowisko zaktadowe
wywiera okreslony wplyw na poszczegélnych pracownikow, ale 1 od-
wrotnie — rOwniez pracownicy, bardziej lub mniej aktywnie, oddziatuja
na swoje srodowisko pracy, odpowiednio je formujac i modyfikujac.

Zaktad pracy jest miejscem, gdzie czlowiek spedza prawie jedna
trzecig cze$¢ swojego zycia. Z nim wigze plany, nadzieje, a takze obawy,
ktopoty i zmartwienia. Nic wigc dziwnego, ze od tego, jak utoza si¢ kon-
takty w pracy, stosunki z kolegami, z przetozonymi, zalezy zadowolenie,
che¢ do pracy 1 wlasciwy rozwdj. W atmosferze wzajemnego zrozumie-
nia i zaufania ksztattujg si¢, z kolei, postawy petne zyczliwosci 1 zaufa-

** Por. Sobér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrze$cijanskim Gravissimum
educationis, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1986,
nr 5.

3% Szerzej na ten temat: J. Poplacz, Wybrane zagadnienia pedagogiki zakladéw pracy,
Katowice 1978.
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nia. W pracy wychowawczej z pracownikami podstawowym celem jest
robienie 1 utrzymanie poczucia wspdlnoty zaktadu i pracownika, co w
praktyce sprowadza si¢ do nadania wigzom rzeczowym osobistego cha-
rakteru oraz zlikwidowania w $wiadomos$ci pracownika rozbieznos$ci
miedzy jego interesami osobistymi a interesami zakladu pracy. Im
mniejszy jest stopien integracji, im wieksze jest zréznicowanie miedzy
pracownikami, tym ci¢zsze sg warunki aktywnej i tworczej pracy i tym
trudniej uksztaltowaé wlasciwg postawe moralng cztowieka. W procesie
pracy powstaje bowiem — jak wcze$niej wspomniano — nie tylko okre-
Slony wytwor pracy cztowieka, lecz ksztattuje si¢ sam cztowiek. Wy-
konywanie okreslonych zadan rozwija zdolno$ci cztowieka, ksztaltuje
jego charakter, hartuje ducha.

Kazdy pracownik powinien identyfikowac si¢ z wtasng praca, dla-
tego nalezy tak wychowywaé cztowieka, by polubit prace. Nastapi to
wtedy, gdy cztowiek poczuje si¢ tworcg pracy, kiedy zdobedzie swiado-
mos$¢, ze buduje §wiat i czyni go bardziej ludzkim, ze wyciska na nim
pietno wlasnej osobowosci. Wazng role odgrywa mitos¢ do drugiego
czlowieka i1 $wiata, gdyz niepodobna ukocha¢ pracy, jesli nie ma si¢ sza-
cunku do blizniego, nie dostrzega si¢ godnosci drugiej osoby 1 nie szanu-
je sie pracy. Wtasciwg postawe cztowieka do pracy, mozna uksztattowac
w takim spoteczenstwie, w ktorym ma si¢ szacunek do osoby ludzkiej
1 w ktorym docenia si¢ prace i szanuje jej wytwory. Niewlasciwe korzy-
stanie z wytwordw ludzkiej pracy jest przez czlowieka pracujacego od-
bierane jako podeptanie jego godnosci. Wychowanie cztowieka do trak-
towania pracy jako powotania wymaga stworzenia klimatu spotecznego,
w ktoérym cztowiek bytby szanowany, a jego praca ceniona’.

Oczywiscie opis 1 analiza procesu wychowania do pracy ludzkiej
nie moze ograniczac si¢ tylko 1 wylacznie do rodzicow, szkoty, teorety-
kéw wychowania czy zaktadow pracy. Do instytucji wychowawczych
nalezy bowiem wiaczy¢ wszystkie grupy zbiorowosci w tym takze ofi-
cjalne 1 rzadowe instytucje panstwowe oraz wspolnote Kosciota. Kosciot
tworzy wielka rodzing Chrystusowg 1 dlatego odpowiada potrzebom
wychowawczym kazdej rodziny z osobna 1 jak najscislej taczy sie z wy-
sitkiem rodzin na polu wychowania do ludzkiej pracy, by byta wykony-
wana na chwal¢ Boga i pozytek blizniego. Kos$cidt posiada obfite taski
Boze, sakramenty i obrzedy, ktore przyczyniaja si¢ do wyrabiania cnét u
dzieci 1 mtodziezy, w tym cnoty ludzkiej pracy. Jednym z fundamental-
nych zadan Kosciota jest ,,nauczy¢ ludzi zy¢ zgodnie z prawe Bozym

3 Por. szerzej: A. Drozdz, Konsumizm, Tarnow 1997, s. 205-238.
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tak, by umieli wtada¢ swa natura, rozwija¢ swiadomos¢ wiary, gotowos¢
do stuzby Bogu i ludziom™*. Cztowiek odrodzony w Chrystusie znajdu-
je wigc we wspolnocie eklezjalnej wsparcie do odpowiedniego rozwoju
duchowego 1 w otwartosci na innych do wspottworczego wysitku.

A zatem tylko przy harmonijnej wspotpracy wychowawczej wy-
mienionych wspolnot i instytucji mozna oczekiwac, ze eskalacja oraz
grozby dalszego kryzysu wychowawczego zostang zazegnane lub zmi-
nimalizowane. Wychowanie do pracy, podobnie jak cywilizacja 1 kultu-
ra, muszg stac¢ si¢ przedmiotem ogolnoludzkiej troski, a nie tylko praca
wyspecjalizowanych placowek os’wiatowo—wychowawczych33. Zadne,
nawet najwspanialsze programy edukacyjne powstajace w szkole, nie
przyniosg pozytywnych skutkéw, jesli szkota wspotczesna przygotowu-
jac do odpowiedzialnej pracy bedzie rozwigzywac problemy z tym zwig-
zane, w tym problemy wychowawcze, w izolacji od reszty spoleczen-
stwa. Zjawiska wychowawcze nie wystepuja jedynie w warunkach szko-
ty, ale glownie poza nig, na dyskotekach, stadionach, w miejscach pu-
blicznych, na zabawach, obozach, koloniach 1 w zaktadach pracy.

Trzeba wigc solidaryzowac¢ si¢ z cztowiekiem w tym jego podsta-
wowym wymiarze istnienia, jakim jest praca. Tym bardziej, ze z tym
wymiarem ludzkiego bytowania wigza si¢ nie tylko nowe nadzieje, ale
takze obawy 1 zagrozenia. Wskazal na nie w swoim przemowieniu do
ludzi pracy papiez Jan Pawel II: ,Nie brakuje jednak nowych proble-
moéw, ktore pojawiaja si¢ obok dotychczasowych i1 budzg zrozumiaty
niepokoj. Utrzymujg si¢ bowiem, a w niektorych czes$ciach ziemi nawet
zaostrzaja problemy takie, jak bezrobocie, wyzysk nieletnich, niedosta-
teczne wynagrodzenie za prace. Trzeba przyznac, ze nie zawsze organi-
zacja pracy szanuje godnos$¢ cztowieka, nie zawsze tez pamigta sie
w nalezytej mierze o powszechnym przeznaczeniu zasobow ziemi™*.

Szczegdlnie niepokojacym zjawiskiem u poczatku XXI jest maso-
we zjawisko bezrobocia, spowodowane kryzysem gospodarczym. Bez-
robocie jawi si¢ jako zrodlo zagrozenia duchowego i materialnego bytu
jednostki 1 jego rodziny. Bezrobocie pozbawia cztowieka mozliwosci
tworzenia warto$ci, przeksztatcania §wiata, rozwijania zdolno$ci, wcho-
dzenia w relacje spoleczno-gospodarcze, stuzenia innym, szczegélnie

2'S. Wyszynski, Prawo rodziny, KoSciola, paristwa do szkoly, Lublin 1925, s. 149.

3 Por. P. Sullivan, Raports of education — destruction in Western-countries, London
1997, s. 110-112.

3 Jan Pawel II, Potrzebna jest globalizacja solidarnos$ci. Przeméwienie do ludzi pracy
(Watykan — 1.05.2000), ,,L.’Osservatore Romano”, wyd. pol., 2000, nr 6, s. 38-39.
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rodzinie, spetniania obowigzkow 1 korzystania z prawa do dziatania™.
Rodzi przekonanie, ze cztowiek jest bezuzyteczny, mniej wartoSciowy
i niedoceniany. Wplywa na izolowanie si¢ ludzi niepracujacych od spo-
teczenstwa. Bezrobotni czesto sa dyskryminowani przez pracujaca czesé
spoleczenstwa. Niemoznos$¢ znalezienia pracy w sposob szczeg6dlny do-
tyka ludzi mtodych. Niesie z sobg negatywne skutki psychiczne, frustra-
cj¢, poniewaz mtodzi widza, ze nie moga podja¢ odpowiedzialnosci za
siebie, za bliskich, za rozwdj spoteczny i1 gospodarczy spoieczeﬁstwa36
Mtodzi ludzie traca nadziej¢ na normalne zycie — zatozenie rodziny
1 wychowanie dzieci.

Istnieje wiec pilna potrzeba solidarnego dzialania na rzecz usunig-
cia bezrobocia®’. Szczegolny obowiazek cigzy tu na instytucjach pan-
stwowych 1 samorzadowych, ktére maja na celu poprzez wychowanie
1 nauke przeciwdziala¢ bezrobociu. Zadaniem nauki 1 wychowania jest
uczenie rozumnego sposobu bycia, poniewaz cztowiek rozumny jest
zdolny do najwigkszych czyndéw. Podnoszenie kwalifikacji mtodziezy,
a takze dorostych, realizowane jest w szczeg6lnos$ci przez szkotg. Jej
obowigzkiem jest wychowywanie oraz przekazywanie wiedzy w taki
sposdb, by ona przygotowywala mtodziez do pracy i stata sie ,,materia-
tem’ chronigcym przed bezrobociem. Wazne jest zatem takie przygoto-
wanie miodziezy do przyszlej pracy, aby pierwszy kontakt z rynkiem
pracy 1 z aktywnym zyciem zawodowym nie musiat rozpoczyna¢ sie od
wizyty w urzedzie pracy i zarejestrowania si¢ jako osoba bezrobotna.
Niezbedne jest rowniez — w przypadku bezrobocia — wspieranie rozwoju
zdolno$ci 0s6b bezrobotnych w celu utatwienia im zatrudnienia. Wielkg
rolg odgrywa tutaj edukacja permanentna osob dorostych, zgodnie z kto-
ra proces ksztalcenia trwa przez cate zycie.

W zespotowym wysitku na rzecz walki z bezrobociem nie moze
zabrakna¢ organizacji mi¢dzynarodowych. To one maja w tej dziedzinie

* Zob. na przyktad: A. Kaltbach, Bezrobocie wyzwaniem dla Kosciola w Polsce,
w: Wspolczesne dylematy etyczne po 1989 roku, red. K. Wolsza, Opole 2005, s. 131-
142; M. Duda, Bezrobocie zrodlem biedy i ubostwa, w: Oblicza polskiej biedy — stan i
perspektywy, red. M. Duda, Krakow 2005, s. 125-132; H. Skorowski, Wobec wspot-
czesnych form ubdstwa, ,,Roczniki Naukowe Caritas” 2(1998), s. 31-44; H. Skorowski,
Zagrozenia zycia spotecznego, w: Teologia moralna wobec wspodtczesnych zagrozen,
red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1999, s. 50-52; M. Pokrywka, Moralne problemy
bezrobocia, ,,Theologica Thoruniensia” 4(2003), s. 223-234.

**Por. LE 18.

7 Por. A. Derdziuk, A. Zadroga, Bezrobocie jako wyzwanie dla podmiotéw Zycia spo-
teczno-gospodarczego, ,,Kontrola Panstwowa” 6(2006), s. 52-61.
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ogromne zadania do spelnienia. Powinny wypracowa¢ wspolne plany
przeciwdziatania i zapobiegania bezrobociu, zwigkszy¢ operatywno$¢
oraz skuteczno$¢ swoich planéw. Temu ma stuzy¢ przedsigbiorczos¢.

Podsumowanie

W $wietle powyzszych rozwazan, mozna skonstatowac, ze czto-
wiek jest istota egzystujaca, a wiec otwarta na mozliwosci, ktore daja
praca i wychowanie i w zwigzku z tym jest osobg otwartg na mozliwo$¢
stania si¢ ,,sobg”. Czlowiek ze swej natury nie jest z gory okreslony, lecz
stanowi pewna mozliwos$¢ bycia. Jest mozliwoscig istnienia. Tg mozli-
woscig musi sam zawtadna¢, a zadaniem rodzicow, nauczycieli, wycho-
wawcow, rowiesnikow, kolegdw z pracy, rzadzacych i instytucji zajmu-
jacych sie wychowaniem i rynkiem pracy jest, by mu ja wlasciwie za-
projektowaé. W praktyce oznacza to, ze nalezy przedstawia¢ wychowa-
nie jako niezbedng pomoc cztowiekowi w zrozumieniu i dostrzezeniu
logiki jego osobiste] egzystencji w panoramie pracy, aby jasny stal si¢
sens bycia osobg. Wychowywa¢ znaczy pomaga¢ cztowiekowi w odkry-
ciu jego zdolnos$ci na gruncie powotania do pracy i urzeczywistniania si¢
w niej. Trzeba bowiem pamigtaé, ze praca stanowi wazng dziedzine
w ksztattowaniu zycia kazdego cztowieka. Praca rozwija, nobilituje
cztowieka, dajac mu wolno$¢ 1 autonomi¢. Brak pracy jest krzywda dla
cztowieka, a bezrobocie jest wezwaniem do solidarnos$ci miedzyludzkie;.
Wychowanie jest obrong czy tez wydobyciem z bezsensu i bezosobowo-
Sci.

W koncowej konkluzji nalezy stwierdzi¢, ze w pluralistycznie
ukierunkowanym spoteczenstwie wychowanie nie powinno ograniczac
si¢ jedynie do niesienia funkcjonalnej, spotecznie nastawionej pomocy
przy dorastaniu, ale powinno stwarza¢ takie warunki, aby cztowiek mogt
optymalnie 1 w jak najwigkszej wolnosci rozwija¢ swoje osobiste moz-
liwosci oraz uczy¢ sie rozwija¢ swoje szanse zawodowe w Zyciu spo-
tecznym.
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WORK AS AN IMPERATIVE OF FORMATION
OF THE MATURE HUMAN PERSONALITY

Summary

Work and education plays an important role in shaping the life of
very person. Thanks to it a man perfects himself, gains the means to life,
and learns how to sacrifice for others. Work makes people realize their
value. It unfolds in all dimensions of human life: somatic, emotional,
mental, spiritual and moral. For this reason, it is impossible to separate
from it the operation and process of education. Education is an essen-
tial aid in the discovery of man's possibilities. Responsibility and work
for functioning education is always carried outin a social context,
and produces some specific environments of formation in the communi-
ty. Natural educational environment is that of family, school, work-
place and other institutions. The impact of the participation, interactions
and role models is characteristic for all these groups. The human exist-
ence and society depends on the proper work in the field of education.
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KS. GRZEGORZ M. BARAN*

KOBIETY
W KULTURZE I RELIGII SPOLECZNOSCI ZYDOWSKIE]
W SWIETLE KSIAG MACHABE]SKICH

Kobiety to bohaterki przewazajacej wigkszosci ksigg biblijnych,
zarowno Starego, jak 1 Nowego Testamentu. Jedne z nich znane s3
z imienia, inne s3 anonimowe. Sa kobiety, ktore odegraly istotng role
w zyciu a przez to zostaly szerzej przedstawione na kartach biblijnych
(np. Rut, Estera, Judyta), sa rowniez 1 takie, ktore — chociaz nie mniej
wazne — wspomniane zostaly jedynie epizodycznie (zob. np. Lk 8,3:
»Joanna, zona Chuzy, zarzadcy u Heroda; Zuzanna i wiele innych, ktore
im ustugiwaly ze swego mienia”). Wiele kobiet na kartach biblijnych
pozostaje réwniez bezimiennymi...

Biorac pod uwagg ilo$¢ ukazujacych si¢ publikacji na temat kobiet
w Biblii', mozna stwierdzié, ze jest to zagadnienie, cieszace si¢ znacz-
nym zainteresowaniem. Autorzy zardwno zajmujg si¢ prezentacja kon-
kretnych kobiet, jak 1 ukazywaniem ich roli w okreslonych przestrze-
niach codziennego zycia. Wpisujac si¢ w tego rodzaju nurt literatury
przedmiotu, przedstawimy w niniejszym artykule postrzeganie i rolg
kobiet w religii 1 kulturze dawnego Izracla w §wietle Ksigg Machabej-
skich, to jest w $wietle Pierwszej (1Mch) i Drugiej Ksigegi Machabejskiej
(2Mch), ktore naleza do katolickiego kanonu ksiag natchnionych?, oraz
Trzeciej (3Mch) i Czwartej Ksiggi Machabejskiej (4Mch), ktore sa z ko-
lei zaliczane do starotestamentalnych apokryfow”.

Tytulem wstgpu warto wspomnie¢, ze 1Mch przedstawi historig¢
narodu zydowskiego od 175 do 135(134) r. przed Chr. Sg to zatem lata

* Ks. Grzegorz M. Baran — Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11

! Zob. np. literature w jezyku polskim na ten temat w: P. Ostafiski, Bibliografia polskiej
biblistyki: 1945-1999. Tom 1, Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydziat
Teologiczny. Redakcja Wydawnictw, 2002, s. 731-735; tenze, Bibliografia polskiej
biblistyki: 2000-2009. Tom 3, Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydziat
Teologiczny. Redakcja Wydawnictw, 2010, s. 721-725.

? Zob. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz
(PSST V1/4), Poznan: Pallottinium, 1961, s. 40.

3 Zob. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej. 3 i 4 Ksiega Machabejska, 3
Ksiega Ezdrasza oraz Psalm 151 i Modlitwa Manassesa (RSB 8), Warszawa: Oficyna
Wydawnicza ,,Vocatio”, 2001, s. 37.110.
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wstgpienia na tron i panowania Antiocha IV Epifanesa (175-164 r. przed
Chr.”), whadcy syryjskiego, ktoremu podlegata Judea w tym okresie,
oraz powstania zbrojnego Machabeuszy, walczacych z imperium Seleu-
cydéw w obronie — jak podal hagiograf — wtasnego ludu, Prawa, zydow-
skich obyczajéw oraz §wiatyni (zob. 1Mch 2,42; 3,2.43; 5,32; 14,32;
16,3; por. 2Mch 2,21; 13,6; 15,30). Rowniez i 2Mch, bedac streszcze-
niem dziata niejakiego Jazona z Cyreny, zawiera odniesienia do wspo-
mnianych wydarzen historycznych; przedstawia jednak nieco krotszy
okres — od 176 do 160 r. przed Chr., czyli wydarzenia z czasow Seleuko-
sa IV Filopatrora (187-175 r. przed Chr.) oraz dzieje walk wojsk zydow-
skich pod wodza Judy Machabeusza®. 3Mch zawiera natomiast opowia-
danie o przesladowaniach Zydow w Egipcie za czaséw panowania Pto-
lemeusza IV Filopatora, ktory sprawowat wtadze w latach 221-204
przed Chr. Niektorzy jednak dostrzegaja w 3Mch odzwierciedlenie wy-
darzen z czaséw Ptolemeusza VIII Euergetesa, panujacego w latach 145-
116 przed Chr.®. W 4Mch, ktorej narracja wydarzen rozpoczyna si¢ od
chwili wstapienia na tron Antiocha IV Epifanesa, zostaty przedstawione
— znane z 2Mch — opisy me¢czenstwa starca Eleazara oraz siedmiu braci
Machabejskich 1 ich matki. Autor 4Mch — odwotujac si¢ do pewnych
zatozen filozofii stoickiej’ — na kanwie relacjonowanych wydarzen snuje
nadto bardzo gl¢bokie rozwazania filozoficzno-teologiczne na temat

* Daty panowania wladcow z dynastii Ptolemeuszy oraz Seleucyddéw zob. J. Ciecielag,
Zydzi w okresie drugiej swiqtyni: 538 przed Chr. — 70 po Chr., Krakéw: Universitas,
2011, s. 428-429.

> Zob. np. E. Zawiszewski, Ksiegi Machabejskie, w: Wstep do Starego Testamentu, red.
L. Stachowiak, Poznan: Pallottinum, 1990, s. 228.231-232; J. Homerski, Pierwsza i
Druga Ksigga Machabejska. Wstep, przekiad i komentarz, Lublin: RW KUL, 2001, s.
5-14.

® Zob. H. Anderson, 3 Maccabees. A New Translation and Introduction, w: The Old
Testament Pseudepigrapha. Volume 2. Expamsions of the “Old Testament” and Leg-
ends, Wisdom and Philosophical Literature, Prayers, Psalms and Odes, Fragments of
Lost Judeo-Hellenistic Works (ABRL), ed. J.H. Charlesworth, New York etc.: Double-
day,1985, s. 507.512-513; a takze J. Tromp, The Formation of the Third Book of Mac-
cabees, ,Henoch” 17(1995), nr 3, s. 313-318; F. Parente, The Thirt Book of Maccabees
as Ideological Document and Historical Source, ,,Henoch” 10(1988), s. 143-182.

7 Uczeni wykazuja, ze autor 4Mch czerpat z eklektycznego stoicyzmu. Jego dzieto
zatem stanowi wyraz tak zwanej ,,filozofii koing”, zawierajacej mocny koloryt stoicki.
Zob. R. Renehan, The Philosophic Background of Fourth Maccabees, ,,Rheinisches
Museum fiir Philologie” 115(1972), nr 3, s. 238.
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panowania kierujacego si¢ poboznoscig rozumu nad namigtno$ciami
1 stabo$ciami'.

Na tle wspomnianych wydarzen autorzy poszczegolnych ksiag
wspominajg takze kobiety zydowskie, ktore w kontekscie prowadzonych
walk, czy tez stosowanych represji wzgledem narodu zydowskiego, sta-
waty si¢ na og6t ofiarami.

1. Ogodlna charakterystyka kobiet

Analizujac tre$¢ Ksigg Machabejskich, mozna zauwazy¢, ze wy-
stepujace w nich kobiety sg postaciami anonimowymi — wymienianymi
1 przedstawianymi bez imienia. Wyjatek w tym wzgledzie stanowig trzy
niewiasty: Kleopatra — corka Ptolemeusza VI Filometora, krola egip-
skiego (zob. 1Mch 10,57), Antiochis — natoznica krélewska (zob. 2Mch
4,30) oraz Arsinoe — siostra Ptolemeusza IV Filopatora (zob. 3Mch 1,1).
Zadna jednak z wymienionych nie nalezata do spotecznosci zydowskiej’.
Przynalezne do spotecznosci zydowskiej kobiety w Ksiegach Machabej-
skich sg zatem catkowicie bezimienne: wydaja si¢ by¢ wymieniane ra-
czej mimochodem w kontekscie relacji poszczegdlnych wydarzen.
Szczegdlnym wyjatkiem jest jednak przedstawiona w 2Mch oraz 4Mch
matka siedmiu syndw meczennikow, ktéra w bohaterskich okoliczno-
$ciach takze poniosta §mier¢ meczenska (zob. 2Mch 7,1-42; 4Mch 8,1-
29; 14,11-18,24). Chociaz autorzy poswiecaja jej osobie nieco wiecej
uwagi, zwtaszcza autor 4Mch, to rdwniez i1 ona pozostaje postacig bezi-
mienna'’, podczas gdy opis meczefstwa starca Eleazara — poprzedzajacy
zarowno w 2Mch, jak i 4Mch relacj¢ meczenstwa siedmiu braci i ich
matki (zob. 2Mch 6,18-31; 4Mch 5,1-7,23) — podaje doktadnie imig
gléwnego bohatera oraz charakterystyke jego osoby: ,,(...) Eleazar, je-
den z pierwszych uczonych w PiSmie, maz juz w podesztym wieku,

¥ Zob. H.J. Klauck, 4 Makkabierbuch (JSHRZ 111/6), Giitersloh: Giitersloher Verlags-
haus Gerd Mohn, 1989, s. 648-651.654-657.663-665; a takze H. Anderson, 4 Macca-
bees. A New Translation and Introduction, w: The Old Testament Pseudepigrapha.
Volume 2, s. 532.537.540.

? Por. E. Adamiak, Kobiety w Biblii. Stary Testament, Krakow: Wydawnictwo Znak,
2000, s. 178.

12 J. Obermann (The Sepulchre of the Maccabean Martyrs, ,,Journal of Biblical Litera-
ture” 50(1931), nr 4, s. 256-257, przyp. 24) podaje, ze w stosunku do matki siedmiu
synow w pozniejszej tradycji odniesiono jako honorowe imi¢ ,,Hasmonejka”; w trady-
cji za$ rabinackiej otrzymata imi¢ Miriam, czy tez Hanna. Por. M. Schatkin, The Mac-
cabean Martyrs, ,Vigiliae Christiane” 28(1974), nr 2, s. 102; J. Eisenberg, Kobiety
w czasach biblijnych, przet. 1. Badowska, Gdansk: Wydawnictwo ,,Marabut”, 1996, s.
257, przyp. 514.
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szlachetnego oblicza (...)” (2Mch 6,18; por. 4Mch 5,4). Moze zatem
rodzi¢ si¢ pytanie, dlaczego owa matka nie zostalta w podobny sposob
dookreslona. Trudno jednakze odpowiedzie¢ jednoznacznie na tego ro-
dzaju pytanie. By¢ moze odegraly w tym kontekscie wzgledy religijno-
kulturowe: spoteczenstwo dawnego Izracla mialo charakter patriarchal-
ny, zaréwno w sferze religii, jak i kultury''. S.A. White zauwaza nato-
miast, ze ,,wickszo§¢ tekstow z okresu Drugiej Swiatyni jest androcen-
tryczna, napisana przez autoroOw-mezczyzn dla meskiego grona czytelni-
kéw 1 wzmiankujaca o kobietach rzadko i najczeséciej w peryferyjnych
kontekstach™'?. Idac za sugestia egzegetow, w pominicciu imienia owej
matki w 2Mch mozna by dostrzec wzgledy literackie: autor biblijny
komponujac tego rodzaju opowiadanie, chcial by¢ moze wyakcentowac
nie tyle posta¢ matki, co raczej postawe siedmiu braci meczennikow, dla
ktérych starzec Eleazar — zgodnie z wypowiedzianymi przez niego sta-
wami: ,,.Dlatego jezeli meznie teraz zakonczg zycie, okaze si¢ godny
swojej starosci, mtodym za§ pozostawi¢ pigkny przyktad ochotnej
1 wspanialomyslnej $mierci za godne czci 1 Swigte Prawa” (2Mch 6,27-
28) — miat by¢ wzorem do nagladowania'®. Anonimowo$¢ matki siedmiu
synow w 4Mch moze by¢ podyktowana faktem, ze prawdopodobnie
2Mch byta dla 4Mch bezposrednim zrodfem tresci'®. Niemniej jednak —
chociaz nie odnotowano imienia owej matki — sposob, w jaki zostala
przedstawiona, jest niewatpliwie w kulturze patriarchalnej wyrazem jej
szczegblnej nobilitacji'.

Analizujac tres¢ Ksigg Machabejskich, mozna zauwazy¢, ze od-
niesienia do kobiet zydowskich zasadniczo zostaty wyrazone terminem 1)

"' Por. S. Szymik, Malzeristwo i rodzina w Biblii, w: Zycie spoleczne w Biblii, red. G.
Witaszek, Lublin: RW KUL, 1997, s. 203-206.

12 Zob. S.A. White, Kobiety. Starozytny Bliski Wschéd, th. P. Pachciarek, w: Stownik
wiedzy biblijnej, red. wyd. ang. B.M. Metzger, M.D. Coogan, red. wyd. pol. P. Pachcia-
rek, Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1996, s. 306. Wydaje si¢ jednak, ze
postawiona teza jest zbyt radykalna, gdyz w okresie powygnaniowym powstaly ksiegi,
w ktérych bohaterkami sg kobiety: Rt, Jdt, Est, Pnp (zob. tamze, s. 306-307).

3 7ob. R. Doran, 2 Maccabees. A Critical Commentary, Minneapolis: Fortress Press,
2012, s. 155.

" Por. J.W van Henten, The Maccabean Martyrs as Saviors of the Jewish People. A
Study of 2 and 4 Maccabees (Supplements to the Journal for the Study of Judaism 57),
Leiden-New York-KolIn: Brill, 1997, s. 70-73.

"> Zob. tenze, The First Book of Maccabees. Introduction, Commentary, and
Reflection, w: The New Interpreter’s Bible. Vol. 4. 1 & 2 Maccabees; Introduc-
tion to Hebrew Poetry; Job; Psalms, ed. L.E. Keck etc., Nashville: Abingdon
Press, 1996, s. 241.
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yuuvn, ktory posiada nastepujace znaczenia: ,kobieta, niewiasta, pani,
zona, matzonka”'® (zob. 1Mch 1,26.32.60; 2,30.38; 3,20.56; 5,13.23.45;
13,6; 2Mch 3,19; 5,13.24; 6,4.10; 12,3; 15,18; 3Mch 3,25; 4Mch 2,5;
49.25; 14,11; 15,17; 16,1.2.5.10.14; 17,917). W omawianych ksiegach
wiele razy pojawia si¢ réwniez termin 7 pftmp — ,,matka”'® (zob. 1Mch
13,28; 2Mch 7,1.4.5.20.25.41; 3Mch 1,20; 5,49; 4Mch 1,8.10;
8,4.20;12,7; 10,2; 12,6; 14,12.20; 15,1.2.5.6.11.12.13.14.16.21.22.24.-
26.29; 16,1.4.5.6.12.14; 17,2.4.7.13; 18,6.23). Wystepuje takze bogaty w
tre$¢ termin 1 mapBévog, ktory posiada nastepujgce znaczenia: ,,dziew-
czyna, panna, dziewica”" (zob. 1Mch 1,26; 2Mch 3,19; 5,13; 3Mch
1,18; 4Mch 18,7). Warto wspomnie¢, ze w literaturze greckiej pierwszo-
rzgdnie termin ten odnosit si¢ do ,,dojrzatej mtodej kobiety”, ktéra byta
jeszcze nie zame¢zna (zob. np. Hom., /1., 2,513-514). W niektorych tek-
stach uzycie terminu 1 TepBévog mito na celu wyakcentowanie réwniez
dziewictwa, czyli czysto$ci seksualnej mtodej dziewczyny (zob. np. Plat.
Leg., 834d; por. 794c)™.

W corpus Ksiag Machabejskich pojawia si¢ nadto kilka razy ter-
min 1 yMpe — ,,wdowa”?! (zob. 2Mch 3,10; 8,28.30; 4Mch 16,10), a tak-
ze raz okre§lenie 7 pdupn — ,,.babka™** (zob. 4Mch 16,9). W kontekscie
natomiast relacji na temat sprofanowania $wigtyni jerozolimskiej (zob.
2Mch 6,1-6), wystepuje termin 1 €taipe, ktory moze oznaczaé: ,towa-
rzyszka, przyjaciotka”, a takze ,nierzadnica, kochanka, kurtyzana, na-
loznica, hetera” (2Mch 6,4)”. Trudno jednak orzec jednoznacznie, czy
okreslenie to odnosi si¢ do kobiet zydowskich.

Jak wynika z przytoczonej terminologii**, chociaz kobiety zydow-
skie w Ksiggach Machabejskich nie sg pierwszoplanowymi postaciami,

16 Zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon. With a revised sup-
plement, Oxford: Clarendon Press, 1996, s. 363.

"7 Tego rodzaju okreslenie odnosi si¢ do wspomnianych kobiet spoza spotecznosci
zydowskiej (zob. 1Mch 8,10; 10,54; 13,45; 2Mch 12,21; 3Mch 1,4).

'® Zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 1129-1130.

" Zob. tamze, s. 1339.

* Zob. G. Delling, mpbéoc, w: ThDNT V, 827.

2! Zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 1990.

22 Termin ten posiada rowniez znaczenie: ,,mama, pier§ matki”. Zob. tamze, s. 1078.

3 Zob. tamze, s. 700; a takze O. Jurewicz, Stownik-grecko-polski. T.1, Warszawa:
Wydawnictwo Szkolne PWN, 2000-2001 (t.1-2), s. 387.

** Nalezy zaznaczy¢, ze w tekscie Ksigg Machabejskich wystepuja rowniez inne termi-
ny, ktore odnosza si¢ do kobiet, jednakze nie sa one zwigzane bezposrednio z kobieta-
mi zydowskimi: 1| Buyatnp — ,,corka” (zob. 1Mch 9,37; 10,54.57.58; 11,9.10.12); 7
vOudn — ,,panna mtoda” (zob. 1Mch 9,37).

395



KS. GRZEGORZ M. BARAN

za wyjatkiem oczywiscie matki siedmiu syndéw, to jednak znajduje sie
wiele odniesien do nich. Przywotujac je w réznych kontekstach, autorzy
omawianych ksigg przyblizaja czytelnikowi mimochodem ich $wiat.
W jednym przypadku zwracajag nawet uwage¢ na ich pigkno — 710
kaAroc™, ktore jednak z powodu, udrek wynikajacych z przesladowan za
czasOw Antiocha IV Epifanesa, ulegato wiednieciu (zob. 1Mch 1,26).

2. Kobiety r6znych stanéw
Wspomniane w Ksiggach Machabejskich kobiety w kontekscie
réznych wydarzen pochodza z réznych stanéw, zwigzanych z funkcjo-
nowaniem rodziny. Przytoczona wyzej terminologia oraz formy opisowe
odnoszg si¢ do bycia dziewica, zona, matka, wdowa, a takze babcia:

2.1. dziewczeta/dziewice

Istnie zaledwie kilka wzmianek na temat kobiet okreslonych ter-
minem 7 mepbévoc. Autorzy poszczegdlnych ksiag mieli niewatpliwie na
mys$li mtode dziewczgta, jeszcze niezamezne, ale gotowe juz do zamaz-
pojscia’®. Swiadczyé moze o tym zestawienie zawarte w 1Mch 1,26b,
gdzie mapBévoL, polgczone spojnikiem kal, wystepuje obok wyrazenia
veaviokol, okreslajgcego mlodziencow?’, ktorzy — jak wynika cho¢by ze
wzmianek zawartych w 1Mch 14,9; 2Mch 13,15 — byli na tyle juz doro-
§li, aby podja¢ walke w szeregach wojskowych®.

Mowiac o mapbévol, autorzy omawianych ksiag podaja rowniez
informacj¢ na temat codziennego zycia dziewczat zydowskich.
Wzmianka o tym wystepuje w zawartym w 2Mch opisie niebezpieczen-

 Zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 869.

26 Takie rozumienie terminu 1 TepBévoc moze wnioskowaé, majac na uwadze, ze
w LXX termin ten jest odpowiednikiem hebrajskiego: M3 — ,dziewczyna, mtoda
kobieta (niezamezna, jeszcze dziewica), niewolnica” (zob. H.F. Fuhs, 72V na ‘ar etc.,
w: ThDOT IX, 483); 19IN3 — ,dziewica ” (zob. M. Tsevat, 79973 bthila; 0573
bethiilim, w: ThDOT 11, 341-342); TT?;?S_J — ,,dziewczyna, mtoda kobieta (jeszcze nie-
zamezna)” (zob. C. Dohmen, H. Ringgren, /7/722_51/ ‘almd, D__f’;/ ‘elem, w: ThDOT XI,
157-158). Por. G. Delling, mpééoc, w: TNDNT V, 832-833.

*7 Termin 6 veaviokoc posiada nastepujace znaczenia: ,,mtodzieniec, mtody cztowiek”
(zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 1164).

* Nalezy zauwazy¢, ze w LXX w licznych przypadkach termin # mup6évoc oznacza po
prostu ,,dziewczyng”, zwlaszcza gdy termin ten w liczbie mnogiej wystgpuje w zesta-

wieniu ze wspomnianym wyrazeniem veaviokor. Zob. G. Delling, mp@éoc, w: TADNT
V, 832.
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stwa sprofanowania $§wiatyni jerozolimskiej przez wielkorzadce syryj-
skiego Heliodora (zob. 2Mch 3,7-40). Jak podaje autor 2Mch, w obliczu
majacego nastapi¢ zbezczeszczenia miejsca Swigtego powstalo wielkie
poruszenie w Jerozolimie. W tym kontek$cie pojawia si¢ nastepujaca
wzmianka: ,,Zamkni¢te dotychczas dziewczeta jedne pobiegly do bram,
inne na mury, inne wreszcie wychylaty sie przez okna” (2Mch 3,19: al
8¢ KOTAKAELOTOL TV TOPOEVWY KL UEV CUVETPEXOV €TL TOUG TUAGDVG ol
8¢ €ml Ta Telyn tiveg 8¢ S TV Bupldwy SieEékumtov). Podobna in-
formacja zawarta jest w 3Mch, gdzie w ramach relacji na temat majacej
nastgpi¢ profanacji $wiatyni jerozolimskiej przez Ptolemeusza IV Filo-
patora (zob. 3Mch 1, 8-24) pojawia si¢ nastepujace stwierdzenie: ,, Takze
pozamykane w komnatach [niewiescich| dziewice ze swoimi rodziciel-
kami sic wyrwaty (...)"*’ (3Mch 1,18: oi Te katdkAelotol mopbévoL év
BokdpoLe oby Toic Tekovoule Ewppnoar)’’. W obu przypadkach pojawia
si¢ przymiotnik katdkAeLotog — ,trzymany w zamknieciu, zamknigty™'.
Autor 3Mch podaje takze miejsce owego zamkniecia dziewczat: 0 64
Aapog — ,,wewnetrzny pokoj/komnata otoczony innymi budynkami”, czy-
li pokd; kobiecy znajdujacy sie¢ w glebi domu (zob. np.: Hom. 7.
3,142.174; Od. 4,121). Z pewnos$cia w przytoczonych wersetach wy-
stepuje nawigzanie do codziennej praktyki w rodzinach zydowskich,
obecnej rowniez w czasach hellenizmu: sfera zycia publicznego byla
bardziej domeng me¢zczyzn, natomiast przestrzenig zycia kobiet byl
dom®. Wyraznie méwi o tym Filon Aleksandryjski: , Kobiety sa najle-

* 3Mch jest cytowana w oparciu o tlumaczenie w: M. Wojciechowski, Apokryfy
z Biblii greckiej, s. 47-96.

3% Analizujac wersety 3Mch 1,18-19, moze rodzi¢ si¢ pytanie, czy podmiotem w. 19 sa
wspomniane w w. 18 mpbévo, czy tez autor 3Mch za pomoca wyrazenia imiestowo-
wego ol éotaApéral ma na mysli odrebng grupe kobiet, to jest mezatki. Majgc na uwa-
dze, ze np. autor 2Mch uzyl wyrazenia imiestowowego kadnuévn év mootd na okresle-
nie mezatki, przyjmujemy, iz w w. 18 mowa jest o niezamg¢znych pannach, natomiast
w w. 19 o dopiero co zamgznych kobietach. Nalezy bowiem zaznaczyé, ze wystepujacy
w w. 19 imiestow €otauévn, utworzony od czasownik otéiiw oznacza migdzy innymi
,»przygotowaé, ubra¢, odesta¢, sprowadzi¢, wezwac, ukry¢, zatai¢” (por. E.G. Liddell,
R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 1637-1638), moze rowniez — w zalez-
nosci od kontekstu posiada¢ znaczenie ,,nowo zaslubiona”. Zob. M. Wojciechowski,
Apokryfy z Biblii greckiej, s. 52-53.

31 Zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 894.

32 7ob. tamze, s. 781.

33 Zob. D.F. Sawyer, Kobiety i religie w poczqtkach naszej ery, tt. K. Ciekot, Wroctaw:
Wydawnictwo ,,Astrum”, 1999, s. 52-53; a takze S. von Dobbeler, Die Biicher 1/2
Makkabder (NSK AT 11), Stuttgart: Verlag Katolisches Bibelwerk, 1997, s. 181.
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piej przystosowane do zycia w zamknieciu, bez wychodzenia z domu,
w ktérym drzwi wewngtrzne traktowane sa przez dziewice jak granica,
a drzwi zewnetrzne tak samo przez kobiety, ktore osiaggnely pehie ko-
biecosci™*. W sposob szczegolny ,,w zamknigciu trzymane” byty miode
dziewczeta, nad ktoérymi czuwaé¢ musiat ojciec, aby nie zostaty pohan-
bione™. Poucza o tym wyraznie Medrzec Panski epoki hellenistycznej —
Syrach: ,,Cérka dla ojca to skryte czuwanie nocne, a troska o nig odda-
la sen: (...) gdy jest dziewica, by nie byla zbezczeszczona, stajac si¢
w domu ojcowskim brzemienng. Nad corka zuchwatg wzmocnij czuwa-
nie, aby nie uczynita z ciebie po§miewiska dla wrogdéw, przedmiotu ga-
dania w miescie i zbiegowiska pospolstwa i by ci nie przyniosta wstydu
wsrod wielkiego thumu. Nie pokazuj jej pieknosci jakiemukolwiek mez-
czyznie ani nie pozwalaj jej przebywa¢ z mezatkami! Jak bowiem
z odzienia wychodza mole, tak przewrotno$¢ kobiety — z jednej na dru-
ga” (Syr 42,9-13; por. 7,24°7). Przede wszystkim — w $wietle przytoczo-
nych stow — przedmiotem troski ojca wzgledem niezameznej corki byto
zachowanie jej dziewictwa az do $lubu®®. Do kwestii tej odnosi si¢ mie-
dzy innymi przepis Prawa: ,,Jesli kto$ poslubi Zong, zblizy si¢ do niej,
a potem jg znienawidzi, zarzucajac jej zte czyny, 1 zniestawi ja mowigc:
«Poslubitem t¢ kobiete, a zblizywszy si¢ do niej, nie znalaztem u niej
oznak dziewictway, wtedy ojciec 1 matka mtodej kobiety zaniosa dowo-
dy jej dziewictwa do bramy, do starszych miasta. Ojciec mtodej kobiety
odezwie si¢ do starszych: «Datem swg corke temu cztowiekowi za zong,
a on ja znienawidzit. Oto zarzuca jej zle czyny, méwiac: ,,Nie znalaztem
u corki twej oznak dziewictwa”. A oto sg dowody dziewictwa mej coOr-

** Philo, Spec. Leg., 3,169; thum. pol. w: D.F. Sawyer, Kobiety i religie, s. 53.

** Egzegeci (zob. J.A. Goldstein, II Maccabees. A New Translation with Introduction
and Commentary (AB 41A), Garden City, New York: Doubleday&Company, Inc.,
1983, s. 210) sugeruja, ze wzmiankowane w 2Mch 3,19 wyjscie dziewic do ,,bram”
oraz ,,na mury”’ dotyczylo nie tyle bram, czy muréw miasta, lecz domu, w ktorym
mieszkaty. A zatem rowniez we wspomnianych przez autora 2Mch okolicznosciach
owe dziewice pozostaly w obrgbie wlasnego domu; wyjatkowa — mozna by rzec sytua-
cja — bylo ich ukazywanie si¢ na zewnatrz przy bramie domu, przez okna oraz na mu-
rze domu, ktory nalezy postrzega¢ jako balkon lub dach petniacy funkcje tarasu.

3% Na temat Syracha i jego czasow zob. np. P.W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of
Ben Sira. A New Translation with Notes. Introduction and Commentary (AB 39), New
York etc.: Doubleday, 1987, s. 8-16.

7 J.A. Goldstein (II Maccabees, s. 210), przywolujac w calym kontekécie werset Syr
9,7 zauwaza, ze nie wszystkie panny byly trzymane w odosobnieniu.

¥ Dziewictwo nie byto bezwzglednie koniecznym warunkiem do zawarcia matzenstwa.
Por. J. Eisenberg, Kobiety w czasach biblijnych, s. 48.
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ki» i roztozy tkanine przed starszymi miasta. Wtedy starsi miasta wezmg
tego meza 1 ukarza go. Skaza go na sto [syklow] srebra i dadza je ojcu
mtodej kobiety, gdyz okryl niestawa dziewice izraelska; pozostanie jego
zong 1 nie bedzie jej mogl cale zycie porzuci€. Lecz jesli oskarzenie to
okaze si¢ prawdziwym, bo nie znalazly si¢ dowody dziewictwa mtodej
kobiety, wyprowadza mtoda kobiete¢ do drzwi domu ojca i kamienowac
ja beda megzowie tego miasta, az umrze, bo dopuscila si¢ bezecenstwa w
Izraelu, uprawiajac rozpuste¢ w domu ojca” (Pwt 22,13-21). Podjete
srodki ostrozno$ci w postaci umieszczania corki w wewnetrznym poko-
ju, w pomieszczeniu pozbawionym bezposredniego widoku na zewnatrz
domu stanowito forme¢ ustrzezenia dziewicy przed ewentualnymi poku-
sami, ktorych efektem mogta by¢ utrata dziewictwa. Niezamezne dziew-
czeta, pozostajac w domu, a co za tym idzie nie ukazujac publicznie
swego pigkna, nie stanowily ponadto potencjalnej pokusy dla mez-
czyzn™ .

Z Do tej praktyki nawigzuje roOwniez, zawarta w 4Mch, wypo-
wiedZ matki siedmiu synow: ,,Oto bytam ja dziewica czysta, nawet pro-
gu rodzinnego domu nie przekroczylam, ustrzegtam zbudowanego [z]
boku. Nie naruszyt mnie hanbiciel na pustkowiu, uwodziciel na polu, ani
nie zhanbit czysto$ci mego dziewictwa przez podstep waz hanbiciel”*’
(4Mch 18,7-8: 0TL €yw €yevndny Tapbévog ayvr ovde UTepEPny matpl
KOV olkov €PUAXOOOV 8¢ TNV GKOSOUNUEVNY TAcupay 00dE épBeLpéy e
Avpewr épnuiag GBopelg €V medley 006€ EALUNVATO WOUL To Gyvd THG
TapOeviag Avpewy amatng odic). Wspominajge wiasng mtodosé, okres
zycia przed zamgzpdjsciem, podkreslita bardzo mocno fakt, ze ,,nawet
progu rodzinnego domu” (4Mch 18,7) nie przekroczyla, a przez to pozo-
stawala w tym czasie map6évoc dyvi — ,.nieskalana/czysta dziewica™*'.
Zachowanie dziewictwa wyraza rowniez eliptyczny zwrot: ,,ustrzegtam
zbudowanego [z] boku”. Jest tutaj niewatpliwie nawigzanie do obrazu
stworzenia ciata kobiety z zebra, czyli z boku Adama (zob. Rdz 2,22)42,
W stwierdzeniu tym matka siedmiu synéw podkreslita niejako, ze swoje

% Zob. P.W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, s. 483.

% 4Mch jest cytowana w oparciu o tlumaczenie w: M. Wojciechowski, Apokryfy z
Biblii greckiej, s. 123-200.

1 Przymiotnik &yvéc posiada nastepujace znaczenia: ,$wiety, czysty, oczyszczony,
cnotliwy, nieskalany, prawy, niewinny” (zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones,
Greek-English Lexicon, s. 12).

* Egzegeci zauwazaja, ze w LXX werset Rdz 2,22 zawiera te sama terminologie. Zob.
H.J. Klauck, 4 Makkabderbuch, s. 754; M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej,
s. 198.
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ciato w fizyczny sposob ustrzegta przed nieczystoscig. Te prawde pod-
kresla mocno czasownik ¢puiaoow — ,,czuwaé, pilnowaé, strzec, petnié
warte, broni¢”*. Do tego nawiazuje rowniez kolejne zdanie jej wypo-
wiedzi, w ktorym stwierdzita, ze zaden hanbiciel nie splamit jej czysto-
$ci ani na pustkowiu, ani na polu. W tym kontekscie mozna dostrzec
nawigzanie do Pwt 22,25: ,Lecz jesli me¢zczyzna znalazl na polu mtoda
kobiete zaslubiong, zadal jej gwalt 1 spat z nig, umrze sam mezczyzna,
ktory z nia spal”**. W swojej wypowiedzi matka siedmiu synow by¢é
moze chciata z jednej strony podkresli¢, ze zgodnie ze zwyczajem jako
panna nie przekraczata progu ojcowskiego domu, zyjac na co dzien
w obrgbie rodzinnego domostwa. Stad tez — mozna domniemywaé —
nigdy nie zaistnialo niebezpieczenstwo pohanbienia jej czysto$ci, na
ktore mogla si¢ narazi¢ poprzez znaczne oddalenie si¢ od miejsca za-
mieszkania. Z drugiej jednak strony by¢ moze owa matka chciata pod-
kresli¢, ze jej czystos¢ nie wynikata jedynie z wolnosci od jakiejkolwiek
winy na mocy Prawa, ale byta stanem faktycznym, gdyz nigdy nie do-
szto do fizycznej utraty dziewictwa.

Matka siedmiu synow podaje nadto jedng jeszcze informacje, ze
nie zhanbit jej czystosci przez podstep ,,waz hanbiciel”. Wystepuje tutaj
oczywiscie nawigzanie do Rdz 3,13, gdzie mowa jest, ze waz zwod Ewe.
W obrazie weza, idac za Mdr 2,24, nalezy widzie¢ oczywiscie diabla®.
Woeczesniej natomiast pojawia si¢ wzmianka o tak zwanym Avpewv
éonlag — ,,niszezyciel pustyni™®®, co stanowi niewatpliwie aluzje do
pustyni jako miejsca przebywania ztych duchow®’, wystawiajacych ludzi
na pokuszenie™. Wspomnianym zatem Auvpeav anatng 6dLc — ,,hanbiciel
waz podstepny” to zty duch — diabet kuszacy cztowieka. Egzegeci widza

# Zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 1961.

“ Por. H.J. Klauck, 4 Makkabéerbuch, s. 754.

3 Zob. tamze, s. 754-755.

* Termin Avuedsv oznacza ,niszczyciel, dreczyciel”; u Eurypidesa (Hipp., 1068) wy-
stepuje zwrot: Avpewr duvalkedv — ,niszezyciel kobiet”. Zob. E.G. Liddell, R. Scott,
H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 1065.

" Por. H. Anderson, 4 Maccabees, s. 563; M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii grec-
kiej, s. 194. Szerzej na temat pustyni jako miejsca ztych duchow zob. w: S. Hatas, Pu-
stynia miejscem proby i spotkania z Bogiem. Wybrane zagadnienia biblijnej teologii
pustyni, Krakow: Wydawnictwo Ksi¢zy Sercanow, 1999, s. 70-78.

* Przyktadem tego moze by¢ kuszenie Chrystusa na pustyni. Por. A. Paciorek, Ewan-
gelia wedlug Swietego Mateusza. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz (NKB NT
1/1), Czgstochowa: Edycja Swictego Pawta, 2005, s. 160; a takze R.B. Leal, Wilderness
in the Bible. Towards a Theology of Wilderness (SBL 72), New York etc.: Peter Lang,
2004, 85-86.

400



KOBIETY W KULTURZE I RELIGII SPOLECZNOSCI ZYDOWSKIEJ...

takze w tym miejscu wypowiedzi owej matki nawigzanie do dostrzega-
nej w Rdz 6, 1-4 wzmianki na temat wspotzycia kobiet z upadtymi anio-
tami (por. /Hen [HenEt] 6,1-8; Jub 5,1-11), a takze do legendy o wspot-
zyciu Ewy z diabtem, z ktérego mial si¢ narodzi¢ Kain (zob. 7g. Ps.-J.
Gen. 4,1-8; por. 3,6)*. Wszystkie te odniesienia nalezy jednak traktowaé
jako metafore wszelkich pokus 1 mozliwych okazji do grzechu, ktorych
unikata i ktore odrzucata matka siedmiu synéw, zachowujac w ten spo-
sOb nienaruszong czystoééso. A zatem do chwili zamazpojscia owa ko-
bieta pozostata dziewica’'.

Warto jeszcze wspomnie¢, ze w corpus omawianych ksigg pojawia
si¢ termin 1 vedvic — ,,mloda dziewczyna, panna, mioda mezatka”>
(zob. 3Mch 4,6; 5,49). Jak wynika z przytoczonych okreslen ma on cha-
rakter dwuznaczny, a jego znaczenie wskazuje niewatpliwie kontekst.
W odniesieniu do mlodych dziewczat, panien, jeszcze niezame¢znych
z pewnos$cig termin ten wystgpuje w 3Mch 5,49, gdzie mowa jest
o przygotowanej zagltadzie Zydow, w obliczu ktérej Zydzi ,,sadzac, ze to
ostatni grymas losu w ich zyciu 1 kres okropnego oczekiwania, jeli pta-
ka¢ i lamentowac, calowali si¢ wzajemnie, obejmujac krewnych padali
sobie na szyje, rodzice z dzie¢mi, matki z dziewczynkami (...)”. Wyste-
pujacy tam termin veavidec odnosi si¢ niewatpliwie do corek owych
matek™. Zawarta za§ w 3Mch 5,49 (por. 3Mch 1,18) informacja moze
stanowi¢ potwierdzenie zwyczaju w dawnym Izraeli, ze dziewczeta po-
zostawaly zawsze pod opieka matki**.

¥ Zob. H.J. Klauck, 4 Makkabdierbuch, s. 755; a takze M. Wojciechowski, Apokryfy z
Biblii greckiej, s. 194.

30 Zob. tamze; a takze H.J. Klauck, 4 Makkabderbuch, s. 755. H. Anderson (4 Macca-
bees, s. 563) zauwaza natomiast, ze filozoficznie zorientowany autor 4Mch w tym
miejscu w do$¢ zaskakujacy sposob uzyt popularnego jezyka mitologicznego swoich
czasow, aby potwierdzi¢ doskonalg czysto$¢ matki, przebywajacej zar6wno poza do-
mem, jak i w domu.

*! Nalezy zauwazy¢, ze w kulturze dawnego Izraela — jak wynika z przekazow biblij-
nych — wymagano, aby mtoda dziewczyna, majaca wyjs$¢ za maz, byta dziewica. Por. J.
Eisenberg, Kobieta w czasach Biblii, s. 47-51.

52 70b. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 1164.

> W $wietle Pwt 19,22 termin 1) veavic wystepuje niejako paralelnie do f Tap6évoc.
Majac za$ na uwadze Syr 20,4 1) veavic postrzegano jako dziewice.

> Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i II, przet. T. Brzegowy, Po-
znan: Pallottinum, 2004, s. 60.
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2.2. zony

Dos$¢ czesto w omawianych ksiegach wystepuje termin 1 yovn,
ktory moze opisywaé ogdlnie kobiety, albo wprost mezatki. Analizujac
jednak tes¢ Ksiagg Machabejskich, mozna zauwazy¢, ze zasadniczo
wspomniany termin odnosi si¢ do kobiet w okre$lony sposdb zwigza-
nych ze stanem malzenskim: albo aktualnie s3 mezatkami, albo jako
wdowy byly wczesniej zonami (zob. 1Mch 1,26.32.60; 2,30.38; 3,20;
5,13.23.45; 13,6; 2Mch 3,19; 5,13.24; 6,10; 12,3; 15,18; 3Mch 3,25;
4Mch 2.5; 4,9.25; 15,17; 16,1.2.10.14). W pierwszym przypadku §wia-
dectwem, ze okre$lane mianem 7 yuvr) Kobiety, sg zonami, jest fakt, ze
wzmiankowane s3 wraz z dzie¢mi, ktore w tradycji dawnego Izraela
rodzily sie zazwyczaj w rodzinie™. Wzmianki o ,.kobietach i dzieciach”
na ogot pojawiaja si¢ w kontek$cie opowiadania na temat obrony przez
oddziaty zydowskie wilasnych rodzin 1 mienia, czy tez wowczas, gdy
mowa jest o zdobytym tupie przez wrogow narodu zydowskiego lub
o prze§ladowaniach®®. Fakt, ze owe kobiety-zony wymieniane sa wraz
z dzie¢mi oraz dobytkiem, §wiadczy, ze autorzy Ksiagg Machabejskich,
zanurzeni w tradycji dawnego Izraela, postrzegaja kobiete jako swego
rodzaju wlasno$¢ meza’’. Stad tez autor 4Mch, rozwazajac kwestie po-
zadan, przypomina nakaz Prawa: ,,Nie bedziesz pozadal zony blizniego
twego ani czegokolwiek, co jest blizniego twego” (4Mch 2,5). Wystepu-
je tutaj oczywiscie odwotanie do zawartego w Wj 20,17 (w wersji
LXX"*) nakazu Dekalogu, ktory wymienia kobiete posréd innych rze-
czy, przynaleznych mezczyznie® .

Autorzy omawianych ksigg rowniez na kanwie wzmianek, doty-
czacych zycia matzenskiego, poruszaja zagadnienie ceremonii zamaz-
pdjscia kobiet. Na ten temat wzmiankuje autor 1 Mch, ktory przedstawia-
jac gleboka zatobe narodu zydowskiego z powodu profanacji §wiagtyni
irzezi ludno$ci Jerozolimy, stwierdza: ,,Kazdy malzonek poczat lamen-
towac, 1 ptakata ta, ktora siedziala na matzenskim tozu” (1Mch 1,27).

> Wzmianka na temat dzieci dowodzi, ze kobieta byla niewatpliwie w zwiazku mat-
zenskim z jakim$ me¢zczyzng. Por. S. Szymik, Malzenstwo i rodzina w Biblii, s. 206-
208.214.

%% Szerzej zob. punkt 3.

>7 Por. J. Eisenberg, Kobieta w czasach Biblii, s. 83; por. W. Patubicki, Rola kobiet w
matzenstwie i rodzinie u starozytnych Hebrajczykow, ,Przeglad Orientalistyczny”
95(1975), nr 3, s. 258-259.

¥ Zob. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej, s. 133.

> Por. I. Lemanski, Ksiega Wyjscia. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz (NKB ST
II), Czgstochowa: Edycja Swietego Pawla, 2009, s. 432-433.
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W podobnym stylu tego rodzaju scene¢ przytacza autor 3Mch, ktéry opi-
sujagc zamiar sprofanowania $wiatyni jerozolimskiej przez Ptolemeusza
IV Filopatora, podaje nastepujaca wzmianke: ,,Zaledwie wprowadzone,
porzuciwszy przygotowane na spotkanie weselne komnaty oraz stosow-
na skromnos¢ (...)” (3Mch 1,19). Natomiast relacjonujac przesladowa-
nie Zydéw w Egipcie przez tegoz samego wladce, podaje: ,,Panny mto-
de, wilasnie dla zycia we wspolnocie matzenskiej przybyle do weselnej
komnaty, uciech¢ zamienity na biadanie, z prochem na przesigknietych
mirrg wlosach wiedzione bez welonow, wsrod wspolnego lamentu za-
tobnego zamiast weselnego $§piewu zostaty wyprowadzone, przez inno-
wiercow brutalnie wyszarpnigte” (3Mch 4,6). W przytoczonych frag-
mentach ksigg mowa jest o mlodych Zona, dopiero co zaslubionych —
veavidec (3Mch 4,6), ktore zostaty wprowadzone (3Mch 1,19: ai éotal
pévat) przez mezow (1Mch 1,27: voudiog; 3Mch 4,8: suv{uync) do $lub-
nej komnaty — &v maotg®, aby poprzez akt malzenski dopeti¢ obrzedu
zaslubin. Do tradycji, zwigzanych z dniem zaslubin, odnosza si¢ takze
zawarte w 3Mch 4,6 wzmianki z temat namaszczenia olejkiem oraz na-
krycia welonem glowy panny mlodej, ktora zdeymowata owo nakrycie
zazwyczaj w $lubnej komnacie®. Dzief zaslubin w tradycji zydowskiej
byt dniem pelnym wesela 1 radosci. Nic go nie powinno byto wowczas
zaktoci¢®. Mtody matzonek zgodnie z przepisami Prawa (zob. Pwt 20,7;
24,5) byl nawet zwalniany ze §wiadczen na rzecz wlasnego narodu, aby
mogt nacieszy¢ si¢ poslubiong zong. Do tych przepisow nawigzat Juda
Machabeusz, ktory przed kolejna wyprawa wojenng ,,powiedziat tez,
zeby zgodnie z Prawem wrdcili do domu ci, ktorzy (...) ozenili si¢ (...)”
(1Mch 3,56)%. Nagta koniecznoé¢ opuszczenia przez miodych matzon-
kéw §lubnej komnaty, matzenskiego toza — symbolu szczg$cia, byla
niewatpliwie wyrazem utraconego spokoju, czy tez wielkiej tragedii zy-

% W przytoczonych opisach wystepuje nawigzanie do terminologii zwigzanej z zaslu-
binami, obecnej w J1 2,16. Por. F.M. Abel, Les livres des Maccabées (Etudes Biblique),
Paris: Librairie Lecoffre J. Gabalda et C*, 1949, s. 14; a takze M. Wojciechowski,
Apokryfy z Biblii greckiej, s. 53.

' By¢ moze wzmianka w 3Mch 1.19 o porzuceniu przez dopiero co zamezne kobiety
,,Sstosownej skromnosci” odnosi si¢ do welondéw, ktére miaty zatozone panny mlode,
a ktore $ciggaty w momencie, kiedy znajdowaty si¢ juz w Slubnej komnacie.

52 Na temat obrzedu zaslubin zob. np. J. Eisenberg, Kobieta w czasach Biblii, s. 62-66;
a takze G.J. Wenham, Zaslubiny, tt. P. Pachciarek, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 814-
815; R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 43-44.

8 por. J.C. Dancy, A Commentary on I Maccabees, Oxford: Blackwell, 1954, s. 95.
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ciowej, jak to maito miejsce w konteks$cie opisanych przez autora 2Mch
1 3Mch przesladowan 1 ucisku spotecznosci Zydowskie'64.

O zyciu kobiety w stanie matzenskim wspomina bezposrednio
rowniez autor 4Mch, ktory przytacza stowa matki siedmiu synow:
,»Przez czas rozkwitu pozostawatam z me¢zem (...)” (4Mch 18,9). Okres
bycia zona okre$lita zatem ,,czasem trwania/pozostawania z mezem”
(épewve. obv avdpl). Uzyte okreslenie ,,czas rozkwitu” (xpovog axpfic) —
majgc na uwadze znaczenie terminu axpn — ,,pora, czas najbardziej wia-
Sciwy, szczyt, punkt kulminacyjny, rozkwit™® — mozna odnie$¢ do naj-
pickniejszego okresu w zyciu owej kobiety, czyli okresu matzenskiego.
Wspomniane wyrazenie w kontekscie stwierdzenia, ze ,,szcze$liwy Ow
(ojciec), gdyz zyt w dobrym okresie z dzie¢mi, a nie bolal bezdzietnosci
porg” (4Mch 18,9), moze wskazywa¢ na plodno$¢ Zony, ktora rodzac
mt;iogzgi potomstwo, zwtaszcza synow, stala si¢ zrodlem szczgscia 1 ra-
dosci™.

2.3. matki

Mowa na temat matek w Ksiggach Machabejskich — jak wynika
z powyzszego punktu — pierwszorzednie wystepuje w kontekscie
wzmianek na temat kobiet-zon wymienianych wraz z dzie¢mi. W niekto-
rych miejscach, gdzie wystepuja podobne zwroty, pojawia si¢ wprost
termin 1 urtne (zob. 3Mch 1,20; 5,49; 4Mch 15,6). Matka na kartach
omawianych ksigg jawi si¢ przede wszystkim jako rodzicielka. Z tej racji
rowniez i do niej — nie tylko do ojca — odnosi si¢ okreSlenie yoveic —
,rodzic”®’ (por. 3Mch 5,49; 4Mch 15,13). Autor 4Mch mowiagc o roli
rodzicbw w przekazywaniu zycia, zaznacza, ze ojciec jest tym, ktory
ptodzi (omeipw®), natomiast matka jest ta, ktora rodzi (yevvdw®™) (zob.

5 Por. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 53. Wystepujace w 1Mch 1,27 wyraze-
nie imiestowowe kefnpévn év Taot® — ,.siedzaca na Slubnym tozu” opisuje z pewno-
$cig nietypowa sytuacj¢ nowo poslubionej matzonki: nie lezy ona na §lubnym tozu, ale
siedzi i1 jako zrezygnowana optakuje zaistniata sytuacje, naznaczong nieszczesciem.
Por. J. Nawrot, Kryzys religijny w Judei za Antiocha IV Epifanesa. Teoligia historii w
IMch 1,1-2,26 (SM 151), Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.
Wydziat Teologiczny. Redakcja Wydawnictw, 2012, s. 137.

% Termin ten posiada takze znaczenie: ,,0strze, spiczaste zakonczenie, potega, moc,
sita”. Zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 51.

% por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 49.51.

7 Por. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 356.

6% Czasownik ten posiada nastepujace znaczenia: ,,sia¢, rodzié, zrodzi¢”. Zob. tamze, s.
1625-1626.
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4Mch 10,2; por. 13,19). W 3Mch matki zostaty okreslone imiestowem
(participium aoristi activi) tekoboul — ,te, ktore rodzg”, czyli ,,rodziciel-
ki”" (zob. 3Mch 1,18; por. 4Mch 16,6). Stad tez w stosunku do matki
autor 4Mch uzywa patetycznego okreslenia 7 yéveoig — ,,poczatek, po-
czatek, zrodto (zycia), pochodzenie, urodzenie, urodziny, rodowod”’”!
(4Mch 15,13.25).

Woazrastanie dziecka w tonie matki, czyli cigza — 7 kvopopia’®, jak
zaznaczyl autor 2Mch, trwa dziewigé miesiccy (zob. 2Mch 7,27)".
Woéwczas formutuje si¢ ono i wzrasta z krwi (amo tod aipetog) oraz doj-
rzewa dzigki duszy (8w tfic Yuyfic) (zob. 4Mch 13,20). Mowiac o for-
mowaniu si¢ 1 wzrastaniu z krwi, autor 4Mch wyraza z pewnoscia staro-
zytny poglad, ze ludzie rodza si¢ z krwi mezczyzny i kobiety'*.
Wzmiankowany natomiast termin 1 yvy1 z pewno$cig nalezy rozumiec
jako pierwiastek zycia”. W tym kontekécie warto wspomnieé ciekawe
stwierdzenie matki siedmiu synow na temat okresu prenatalnego, ktore
w jej usta wktada autor 2Mch: ,,Nie wiem, w jaki sposob znalezliscie si¢
w moim tonie, nie ja wam datam tchnienie (10 mvedue) i zycie, a cztonki
kazdego z was nie ja utozylam. Stworca §wiata bowiem, ktory uksztat-

% Por. tamze, s. 344. Czasownik ten w 4Mch 13,19 odnosi sie takze do roli ojca; nalezy
jednak zauwazy¢, ze forma uzyta w tym kontek$cie ma charakter bierny (,,zrodzony
dzieki ojcu”).

" Imiestow ten pochodzi od czasownika tiktw — ,rodzié, zrodzi¢, wyda¢ na $wiat”.
Zob. tamze, s. 1792.

7! Zob. tamze, s. 343.

2 Zob. tamze, s. 1011.

' Autor 4Mch wzmiankuje okres dziesieciu miesiecy (4Mch 16,7). W starozytnosci
niekiedy tak umownie okre$lano liczb¢ miesigcy trwania cigzy (zob. Mdr 7,2; Verg.
Eclog., 4,61). By¢ moze wynikato to z praktyki liczenia czg¢$ci miesigcy za pelne. Zob.
H.J. Klauck, 4 Makkabderbuch, s. 747; por. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii grec-
kiej, s. 190.

™ Zob. G.M. Motyw ,, synostwa Bozego” w homiliach Swietego Augustyna do Ewange-
lii oraz Pierwszego Listu Jana Apostota, Tarnow: Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej
,,Biblos”, s. 42. W Mdr 7,2 wystepuje podobne stwierdzenie: ,, (...) w ciggu dziesieciu
miesiecy, we krwi okrzepty, z nasienia meskiego, i rozkoszy ze snem ztaczonej”. Zob.
B. Ponizy, Ksigga Mgdrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz (NKB ST XX),
Czestochowa: Edycja Swietego Pawta, 2012, s. 240-241.

7> Termin ten z pewnos$cig nalezy utozsami¢ z hebrajskim WBJ, ktéry oznacza migdzy
innymi ,,zycie, istote zywg”. Zob. Jacob, yuy. B. The Anthropology of the Old Testa-
ment, w: ThDNT IX, 618-619. W przytoczonym wersecie 4Mch 13,20 z pewnoscia
pobrzmiewa echo filozofii stoickiej, wedtug ktorej dusza, bedaca subtelng materia, jest
przekazywana fizycznie przy poczgciu. Zob. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii
greckiej, s. 180.
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towatl cztowieka (...)” (2Mch 7,22-23). Niewatpliwie w wypowiedzi tej
znajduje si¢ nawigzanie do obrazu stworzenia cztowieka z Rdz 2.7,
gdzie mowa jest o udzielonym cztowiekowi ,,tchnieniu zycia”, dzigki
ktéremu stat si¢ ,,istota zywa”. Matka siedmiu synéw pierwszorz¢dnie
wyraza swoja niewiedze na temat formowania si¢ czlowieka w tonie
matki. Zachodzi tutaj niejako podobienstwo do stwierdzenia Kohelata:
,Jak nie wiesz, ktorg droga duch (10 mveduwa) wstepuje w kosci, co sg w
tonie brzemiennej, tak tez nie mozesz pozna¢ dzialania Boga, ktory
sprawuje wszystko” (Koh 11,5). Z drugie jednak strony owa kobieta,
podkreslajac niejako wszechmoc Boga, wyraza przekonanie, ze to wila-
$nie Bog jako Stworca ksztaltuje nowego cztowieka w matczynym tonie,
udzielajac tchnienia i zycia (td mvedpo kol 1 (wn)’®. Podobna mysl zo-
stata wyrazona migdzy innymi w Hi 10,10: ,,(...) On sam nas w tonie
utworzyl” oraz Ps 139,13: ,(...) Ty utkale§ mnie w tonie mej matki”
(por. Mdr 7,1; Jr 1,5)77.

Po okresie formowania si¢ cztowieka w tonie matki nastepuje po-
rod, ktory — jak podkresla zwlaszcza autor 4Mch — polaczony jest
z wielkimi bolami —  &dic’™® (zob. 4Mch 15,7; 16,8). Autorzy omawia-
nych ksiag podaja takze informacje na temat karmienia mlekiem z piersi
narodzone dzieci (zob. 3Mch 5,49; 4Mch 16,7). W 2Mch podana zostata
wzmianka, ze matka siedmiu synow ostatniego syna karmita az trzy lata
(zob. 2Mch 7,27). Autor 3Mch natomiast wzmiankuje rowniez tak zwa-
ne ,,mamki” — ti8nvoi” (3Mch 1,20), czyli kobiety wynajmowane do
wykarmienia dziecka (por. np. Wj 2,7). Opisujac kolejne zadania matek,
autorzy Ksigg Machabejskich zwracaja uwage na kwestie nianczenia
(zob. 4Mch 15,13), zywienia i wychowania (zob. 2Mch 7,27; 4Mch
16,8; por. 16,7). Autor 4Mch, poswigcajac wiele uwagi matce siedmiu
synow, mowi rowniez o czutej mitosci matczynej, ktorg opisuje nastepu-

7 Termin to mvebpe moze byé miedzy innymi znaczenie ,tchnienie zycia”. Zob. F.
Baumgirtel, W. Bieder, mvejue etc. C. Spirit in Judaism, w: ThADNT VI, 368-369.

" Zob. R. Doran, 2 Maccabees, s. 159-160; tenze, The Second Book of Maccabees.
Introduction, Commentary, and Reflection, w: The New Interpreter’s Bible. Vol. 4.
1 & 2 Maccabees, s. 241; a takze F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 307; J.R.
Bartlett, The First and Second Books of the Maccabees. Commentary, Cambridge: At
the University Press, 1973, s. 275.

"8 Por. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 2030-2031.

™ Termin 7y T1onvée () TL6dvn) posiada nastgpujace znaczenia: ,karmicielka, zywiciel-
ka, piastunka, mamka”. Zob. tamze, s. 1792.
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jacymi zwrotami: ¢iitpe yovéwy — czar milosny rodzicow”™; ¢i
rbotopyoc — ,.kochajacy serdecznie/czule, czuly”™™'; pntépwy dddpaota
Todn — ,,matek niezwyciezone uczucia”™® (4Mch 15,13); | dprLrotekvioe —
,mitos¢ do swoich dzieci”® (zob. 4Mch 15,25). Podkre$la nadto, ze
»matki z powodow cierpien rodzenia okazuja si¢ bardziej wspodtczujace
<niz ojcowie>" (4Mch 15,4)*.

Jak wynika z przekazéw 4Mch, dla kazdej kobiety czym$ bardzo
waznym bylo posiadanie dzieci®. W 4Mch 18,9 matka siedmiu synéw
stwierdza, ze jej maz byt ,,szczesliwy (...), gdyz zyt w dobrym okresie
z dzie¢mi, a nie bolat bezdzietnosci pora ”. Z kontekstu wynika, ze zro-
dlem tego szcze¢Scia byto zrodzone potomstwo. Szczegdlng role w tym
wzgledzie oczywiscie odgrywali synowie, postrzegani jako przedhuzenie
rodu. Wowczas wzrastalo powazanie matki®®. Z przekazoéw 4Mch, jak
rowniez 2Mch wida¢ wyraznie, ze matka cieszyta si¢ szacunkiem swo-
ich synow, ktorzy wykazywali wzgledem niej postuszenstwo (zob. np.
4Mch 15,10*7). W przypadku wdowienstwa matki synowie stawali sie
jej podpora zyciowa i gwarancja godnego pochdéwku (zob. 1Mch
13,28%:; 4Mch 16,11)%.

% Termin t ¢irtpov posiada miedzy innymi nastgpujace znaczenia: ,czar milosny,
wdzigk, powab, zyczliwos¢, mitosé, uczycie” Zob. tamze, s. 1942.

81 7ob. tamze, s. 1940.

82 Przymiotnik dddueotoc oznacza ,niezdobyty, nieugicty, nieztomny, niepokonany,
nieujarzmiony” (zob. tamze, s. 20), natomiast termin 10 mafo¢ posiada migdzy innymi
nastepujace znaczenia: ,,doznanie, utrapienie, nieszczescie, do§wiadczenie, namigtnosc,
uczucie, afekt” (zob. tamze, s. 1285-1286).

8 Zob. tamze, s. 1940.

% Szerzej na ten temat zob. punkt 4.2.

% Nieplodnos¢ byta uwazana za wielkie do$wiadczeni (zob. Rdz 16,2; 30,2; 1Sm 1,5),
czy tez kar¢ pochodzaca od Boga (zob. Rdz 20,18), a takze za hanbe (Zob. Rdz 30,23;
Lk 1,25). Zob. R de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 51.

% Zob. tamze, s. 49.51.

W $wietle teksow 2Mch i 4Mch wyrazilo si¢ to niewatpliwie w postuszenstwie
wzgledem pouczen matki w obliczu meczenskiej $§mierci.

% W 1Mch 13,27-30 hagiograf podaje do$¢ dokladny opis na temat budowy pomni-
kéw/grobowecow (zob. J.A. Goldstein, I Maccabees. A New Translation with Introduc-
tion and Commentary (AB 41), Garden City, New York: Doubleday&Company, Inc.,
1976, s. 474).Warto wspomnie¢, ze jest to pierwsza literacka wzmianka o budowie
grobowcow (zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 68).

¥ Por. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej, s. 190. Tego rodzaju idea wyraz-
nie zawarta jest w Tb 4,3-4, gdzie znajduje si¢ napomnienie ojca wobec syna: ,,Szanuj
swoja matke 1 nie zapomnij o niej przez wszystkie dni jej zycia! Czyn to, co jej si¢
bedzie podobaé, i nie zasmucaj jej duszy zadnym twoim uczynkiem! Przypomnij sobie,

407



KS. GRZEGORZ M. BARAN

Najobszerniej ukazany obraz matki to oczywiscie posta¢ matki
siedmiu syndow. Przedstawiona zostata ona jako bohaterka, ktéra naj-
pierw zachecala swych syndéw, aby nawet za cen¢ ofiary Smierci me-
czenskiej wytrwali w wierno$ci Bozemu Prawu, a nastepnie w imi¢ tej
wiernosci sama poniosta meczenstwo. Zar6wno matka siedmiu synow,
jak 1 inne anonimowe matki, o ktorych bedzie mowa nizej, sa takze
symbolem heroicznej poboznosci matek izraelskich. Literacka kreacja
matki siedmiu synéw jest nadto symbolem kobiety bardzo dobrze obez-
nanej w zagadnieniach teologicznych, czego §wiadectwem sg jej glgbo-
kie pouczenia kierowane do swych synéw w czasie tortur (zob. 2Mch
7,22-23.27-29; 4Mch 16,16-23)"°.

2.4. wdowy

Kilka razy w tekscie omawianych ksigg pojawiajg si¢ rOwniez po-
stacie wdéw. Wzmiankuje na ich temat autor 2Mch, a czyni to w charak-
terystyczny sposob, gdyz za kazdym razem wymienia je wraz z sierota-
mi — opdavol kal ynpat (2Mch 3,10; 8,28.30). Takie zestawienie pod-
kresla status 1 potozenie wdow w Starym Testamencie. Zazwyczaj ko-
bieta, zyjac w strukturze patriarchalnej rodziny, podlegata najpierw wia-
dzy ojca jako corka, a nast¢gpnie wltadzy meza jako jego zona. W mo-
mencie owdowienia rozpoczynata si¢ jej egzystencja niejako obok zwy-
ktej struktury spotecznej. Ta — w wielu przypadkach — niepewna pozycja
spoteczna, porownywalna do statusu sierot i przybyszéw/obcych, spra-
wiata, ze wdowy byly szczeg6lnie narazone na niesprawiedliwo$¢, ucisk
1 wyzysk. Stad tez Prawo a pozniej takze prorocy brali w obrong wdowy
(zob. Wj 22,21; Pwt 10,18; 24,17-21; 26,12-13; 27,19; por. 1z 1,17; Jr
22,3). Na kartach biblijnych sam Bdg jest natomiast przedstawiony jako
obronca wdéw 1 sierot: ,,Ojcem dla sierot 1 dla wdow opiekunem jest
Bog (...)” (Ps 67.,6; por. 146,9)°'. Z pewnoscia w ten sam sposob pa-

dziecko, na jakie liczne niebezpieczenstwa byta ona narazona z powodu ciebie, gdy ci¢
w tonie swoim nosita. A kiedy umrze, pogrzeb ja obok mnie w jednym grobie” (por.
Tb 6,15). Por. tenze, Ksiega Tobiasza czyli Tobita. Wstep, przekiad z oryginatu, komen-
tarz (NKB ST XII), Czgstochowa: Edycja Swigtego Pawta, 2005, s. 82-83.

% Kwestia ta jest tym bardziej godna odnotowania, gdyz istnieje przekonanie, Ze kobie-
ty w czasie drugiej §wiatyni nie byly objete zadnym programem edukacyjnym, nie
mogly uczy¢ si¢ takze Tory. Zob. E. Achtemeier, Kobiety. Przeglgd, tt. P. Pachciarek,
w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 300.

ol Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 50; a takze G. Stihlin, yrjpa, w:
ThDNT IX, 444-447; P.S. Hiebert, Wdowy, tt. P. Pachciarek, w: Slownik Wiedzy Bi-
blijnej, s. 791-794.
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trzono na wdowy w czasach machabejskich: autor 2Mch wzmiankuje
bowiem, ze po zwycigskiej bitwie najpierw z wojskami pod wodza Ni-
kanora (zob. 2Mch 8,8-29), a potem z zolnierzami Tymoteusza i Bak-
chidesa (zob. 2Mch 8,30-33) Juda Machabeusz wraz ze swoimi wojska-
mi podzielili zdobyte tupy, przekazujac ich czg$¢ réwniez dla wdow
(zob. 2Mch 8,28.30). Takze wypowiedz kaptana Oniasza skierowana do
Heliodora w obronie skarbca $§wigtynnego $wiadczy o zatroskaniu
o wdowy, ktérych depozyty znajdowaty si¢ we wspomnianym skarbcu
(zob. 2Mch 3,10). Zagarnigcie przez Heliodora w tym konteks$cie skarbu
$wiatyni stanowito nie tylko naruszenie prawa, dotyczacego depozytow
(zob. Wj 22,6-12)°*, ale takze wskazan, odnoszacych si¢ do ochrony
wdow: wedtug tych nakazéw wyrzadzenie krzywdy wdowom byto wiel-
kim wykroczeniem, podlegajacym karze (zob. Pwt 27,19).

Jako przyklad konkretnej postaci wdowy jawi si¢ — w $wiatle
4Mch — przede wszystkim rowniez matka siedmiu synow meczennikow.
Wzmianka o tym wystepuje w ramach lamentacji, ktore — jak zaznaczylt
autor 4Mch — teoretycznie powinna wyrazi¢ w obliczu nieszczese, jakie
na nig spadly (zob. 4Mch 16,6-11). Pojawia si¢ tam fraza: ynpo kol
uovn — ,,wdowa i samotna” (4Mch 16,10). W przeciwienstwie do relacji
zawartej w 2Mch autor 4Mch wprost opisuje owa kobiete jako wdowe,
podajac, ze w czasie rozkwitu, czyli w miodosci, zyta w zwigzku mat-
zenskim, a nastgpnie jej maz zmarl, kiedy synowie dorosli (zob. 4Mch
18,9). Analizujac tekst 4Mch, trudno jednak okresli¢, w jakim wieku
doktadnie zostata wdowa owa kobieta: autor 4Mch z jednej strony bo-
wiem nazywa j3 ,starg kobietg” (zob. 4Mch 17,9; por. 8,3.20;16,1),
a z drugiej — podaje, ze jej synowie jako mtodziency (zob. np. 4Mch
13,7; 14,12.20: veaviokolr) jeszcze s niezonaci, albo dopiero co za$lu-
bieni (zob. 4Mch 16,9)*.

2.5. babcia

W analizowanych ksiegach pojawia si¢ takze termin 1 puopun, czyli
,babka/babcia” (4Mch 16,9). Okreslenie to zostato odniesione do matki
siedmiu syndw me¢czennikoéw. Autor 4Mch — w skomponowanych przez

%2 Por. G.M. Baran, ,, Boze moce” w obronie narodu zydowskiego w $wietle Ksiqgg Ma-
chabejskich, ,,Studia Etckie” 15(2013), nr 1, s. 65.

% Zob. R. Doran, The Second Book of Maccabees, s. 207; por. R. Doran, 2 Maccabees,
s. 82.

* Autor 4Mch przede wszystkim dba o forme literacka dzieta niz o sp6jnosé¢ przeka-
zywanych danych historycznych. Por. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej, s.
190.

409



KS. GRZEGORZ M. BARAN

siebie przypuszczalnych lamentacjach owej kobiety — zauwaza, ze
w obliczu bliskiej $mierci swych synow, z ktérych jedni byli jeszcze
niezonaci, a drudzy dopiero zaslubieni, moglaby ubolewaé, ze nie zosta-
nie uszczesliwiona mianem babcei, gdyz nigdy nie zobaczy potomstwa
wlasnych dzieci.

3. Kobiety jako ofiary wojen i przesladowan

Autorzy Ksigg Machabejskich, przedstawiajac histori¢ powstania
Machabeuszy, czy tez przesladowan spotecznosci zydowskiej za wier-
no$¢ Prawu, wspominajg — jak zostalo wyzej powiedziane — takze kobie-
ty. W kontekscie opisu dziatan zbrojnych jawia si¢ one jako ofiary wo-
jenne. Jak podaja autorzy, zazwyczaj wraz z dzie¢mi oraz dobytkiem
kobiety stanowily tak zwany lup wojenny (zob. 1Mch 1,32; 3,20;
5,13.23; 2Mch 5,24; por. 1Mch 8,10; 13,6). Wedlug stosowanej wow-
czas praktyki, zdobyte w tych okoliczno$ciach kobiety i1 dzieci, brane do
niewoli, byly zasadniczo sprzedawane, przysparzajac w ten sposob —
obok zdobyczy materialnych — dodatkowe bogactwa zwyciestwom®.
Zdarzaty si¢ jednak przypadki, Zze na rozkaz wodza Zotnierze oblegajacy
wrogie miasto, po jego zdobyciu, mordowali wszystkich mieszkancoéw
owego miasta. Wspomina o tym autor 2Mch: ,,(Antioch IV Epifanes)
Zomierzom swoim rozkazat wycina¢ bez litoéci tych, ktorzy wpadng im
w rece 1 zabijac tych, ktorzy uciekng do domow. Nastgpita wiec rzez
mlodych 1 starych, zagltada mlodziezy, kobiet i dzieci, mordowanie
dziewic i niemowlat. W ciggu tych trzech dni padio ofiarg osiemdziesiat
tysigcy: czterdziesci tysigcy z rak mordercOw, nie mniej za$ ofiar zostato
sprzedanych w niewole” (2Mch 5,12-14; por. 1Mch 2,38). W wielu
przypadkach jednak rozkaz mordowania podbitej ludnosci dotyczyt
przede wszystkim me¢zczyzn, natomiast kobiety i dzieci brane byty
w niewole (zob. 2Mch 5,24) *°.

% Nalezy zauwazy¢, ze obrona, czy tez zabezpieczenie kobiet/zon, dzieci i dobytku
byto statg praktyka w obliczu zagrozen ze strony wroga (zob. 1Mch 2,30; 5,45; 2Mch
15,18).

% W ten sposob zwykle podchodzono do ludnosci cywilnej wrogiego miasta, ktére nie
chciato si¢ podda¢. Nalezy zaznaczy¢ nadto, ze w calym $wiecie hellenistycznym i
rzymskim zdobywca posiadal absolutna wadz¢ nad zdobytym terytorium, czy tez lud-
noscig. Rozwazana byla jednak kwestia moralno$ci i legalnosci rzezi oraz profanacji
tych, ktorzy poddali si¢ bez walki. Jednakze zaréwno ludno$¢, jak i miasta, zdobyte w
walce, byty catkowicie na tasce zwycigscy. Opisane praktyki pobrzmiewaja echem
wskazania zawartego w Pwt 20,10-15: , Jesli podejdziesz pod miasto, by z nim prowa-
dzi¢ wojne, [najpierw] ofiarujesz mu pokdj, a ono ci odpowie pokojowo i bramy ci
otworzy, niech caly lud, ktory si¢ w nim znajduje, zejdzie do rz¢du robotnikéw pracu-
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W obliczu przesladowan kobiety rowniez stawaty si¢ obiektem
represji, ktore stanowity forme zemsty za wierno$¢ Prawu Bozemu, albo
narzgdzie wymuszajace podporzadkowanie si¢ rozkazom wrogiej wia-
dzy kosztem ztamania nakazow Prawa (zob. 3Mch 3,25; 4,6; por. 2Mch
12,3; 3Mch 5,49). W tym kontekscie zostaty przedstawione przez auto-
row Ksigg Machabejskich postacie bohaterskich kobiet, ktore za cene

meczenstwa dochowaly wiernosci Prawu Bozemu®’.

4. Kobiety w kontekscie aktow religijnych

Autorzy Ksiagg Machabejskich, wzmiankujac co prawda epizo-
dycznie kobiety, przedstawiajg je rowniez w kontekscie pewnych aktow
religijnych. Autor 2Mch relacjonujac na przyktad zagrozenie zbezczesz-
czenia $§wiatyni przez Heliodora, podaje, ze ,,Ludzie gromadnie wycho-
dzili z domow, by razem si¢ modli¢, gdyz miejsce [$Swicte] miato by¢
zhanbione. Kobiety przepasane worami ponizej piersi zapetnity ulice.
(...) Wszystkie za$ wyciagaty rece do nieba 1 zanosity blagania. Litos¢
brata na widok tego, jak ttum migdzy sobg pomieszany padat na kolana
(...)” (2Mch 3,18-21). Z przytoczonych wersetow wynika, ze w po-
wszechnym zanoszeniu modlitw i1 wyrazaniu zaloby braty takze udzial
kobiety, ktore — chociaz z reguly byly wylaczone z publicznego zycia —
wyszly na ulice miasta’®. Symbolem ich zatoby byly — jak podaje autor
2Mch — obnazone piersi i wory pokutne/wlosienice — 6 odrkoc™, ktorymi
byly przepasane. Elementy te oraz rozpuszczone wlosy bylty woéwczas na
Wschodzie ogolnie przyjetymi oznakami zatoby wyrazanej przez kobie-
ty'”. Na og6t w Biblii przepasywanie si¢ wlosienica wystepuje w przy-
padku mezczyzn (zob. np. Rdz 37,34; 2Sm3,31; Jon 3,6; 1Mch 2,14;
3,47; 1z 15,3; Est 4,1). W nielicznych tylko przypadkach pojawiaja si¢
wprost wzmianki o tego rodzaju praktykach, stosowanych przez kobiety

jacych przymusowo, i beda ci shuzyli. Jesli ci nie odpowie pokojowo i zacznie z tobg
wojowac, oblegniesz je. Skoro ci je Pan, Bog twoj, odda w rgce — wszystkich mez-
czyzn wytniesz ostrzem miecza. Tylko kobiety, dzieci, trzody i wszystko, co jest w
miescie, caty tup zabierzesz i bedziesz korzystat z tupu twoich wrogéw, ktorych ci dat
Pan, Bog twoj. Tak postapisz ze wszystkimi miastami daleko od ciebie potozonymi, nie
bedacymi wlasnoscig pobliskich narodéw . Zob. J.A. Goldstein, I Maccabees, s. 213;
a takze J.A. Goldstein, I/ Maccabees, s. 257.

7 Temu tematowi zostat po$wiecony punkt 4.

% Zob. R. Doran, The Second Book of Maccabees, s. 208; por. R. Doran, 2Maccabees,
s. 85.

9 Zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 1581.

1% 7ob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 322; F. Gryglewicz, Ksiegi Machabe-
Jjskie, s. 281.
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(zob. JI 1,8; por. Est 4,17k), lub o bezposrednim wezwaniu kobiet do
wyrazania publicznej Zatoby (zob. Jr 9,17-22; J1 1,8)""".

Obok wspomnianych oznak zatoby autor 2Mch wzmiankuje takze
inne gesty/akty religijne: przede wszystkim modlitwe btagalng, ktorej
towarzyszylo wznoszenie rak ku niebu, oraz upadnigcie na kolana. Tego
rodzaju praktyki sa rowniez spotykane na kartach biblijnych (zob. np.
Rdz 24,16; 1Krl 8,22; 2Krn 6,13; Ne 8,6; 2Mch 14,34; 15,21; Dn 6,11).

Podobny opis podaje autor 3Mch, przedstawiajac sprzeciw miesz-
kancow Jerozolimy wobec zamiaru wejscia do przybytku Ptolemeusza
IV Filopatora: ,,(...) dziewice ze swymi rodzicielkami sie wyrwaty,
a nadto <popiolem i> prochem wlosy posypawszy placzem i jekiem na-
petnity ulice. (...) Nawet matki i mamki (...) nie obejrzawszy sie ttoczyly
ku przewyzszajqgcej wszystko swigtyni. Mnogie byty blagania tam zebra-
nych (...)”" (3Mch 1,18-21). W przytoczonych wersetach zostaty wspo-
mniane kolejne elementy wyrazania zatoby: posypywanie wtosOw po-
piolem 1 prochem oraz ptacz. Sg to czgsto wystepujace oznaki zatoby
w obliczu réznych doswiadczen zyciowych, czy tez formy okazywania
skruchy przed Bogiem lub poddania si¢ Jego woli (zob. np. Est
4,1.3.17k; 1z 61,3; Jr 6,26; Lm 2.10; 3,16 J1 1,13)'.

W przytoczonych wersetach znajduje si¢ roéwniez wzmianka, ze
kobiety udaty si¢ w strone¢ $wiatyni, gdzie zanoszono wspolne blagania
(zob. 3Mch 1,20-21). O obecnosci kobiet w $§wiatyni, ktore modla si¢
wraz kaptanami, wspomina takze autor 4Mch, relacjonujgc probe ogra-
bienia $wiatyni jerozolimskiej przez Apoloniusza: ,,(...) kaptani z kobie-
tami 1 dzie¢mi w $wigtyni btagali Boga, by ostonit profanowane swigte
miejsce (...)” (4Mch 4,9). Interpretujac wzmianki na temat pobytu i mo-
dlitwy kobiet w $wiagtyni nalezy przypuszczac, ze z pewnoscig nie znaj-
dowaly si¢ one na wewnetrznym dziedzincu, ale na konstytuujacej si¢
woweczas przestrzeni ,,dziedzinca kobiet”, ktory swoje wyraznie ksztatty
znalazt w $wiatyni z czaséw Heroda'®.

Na uwage zastugujg takze obszerne wzmianki autora 4Mch na
temat pobozno$ci i bogobojnosci matki siedmiu syndéw, ktoéra wyrazita
si¢ w wiernosci nakazom Prawa za ceng meczenskiej $mierci'®.

' por. R. Doran, 2 Maccabees, s. 85.

2 por. G.F. Hawthorne, Zaloba, tt. A. Karpowicz, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 833-
834.

19 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 340-341; E. Achtemeier, Kobiety.
Przeglqd, tt. P. Pachciarek, w: Slownik wiedzy biblijnej, s. 300; a takze W.S. LaSor,
S‘wiqtynia, tl. P. Pachciarek, w: tamze, s. 746-749.

1% Szerzej na ten temat w punkcie 5.2.
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5. Kobiety jako bohaterki - meczennice
Kazda z omawianych ksiag dotyczy przesladowania Zydow, wier-
nych Prawu Bozemu. Ws$rdd wielu ofiar, ktore nie podporzadkowaty sig
niezgodnym z Prawem nakazom wiladcéw hellenistycznych, byly row-
niez kobiety. Wykazujac swego rodzaju heroiczno$¢ w przestrzeganiu
nakazow Prawa, poniosly $mieré meczenska.

5.1. Anonimowe kobiety

Nie wymieniajac z imienia, autorzy Ksigg Machabejskich mowig
o przypadkach kobiet, ktére — pozostajac wierne Prawu (zob. Kpt 12,3;
por. Rdz 17,12) — wbrew dekretowi Antiocha IV Epifanesa obrzezaty
wlasne dzieci. Wspomina o tym autor 1Mch: ,,Wtedy to na mocy kro-
lewskiego dekretu wymordowano kobiety, ktére obrzezaty swoje dzieci.
I powieszono im niemowleta na szyjach” (1Mch 1,60-61). Chociaz mo-
wa jest o tym, ze kobiety dokonat aktu obrzezania, to jednak z kontekstu
IMch 1,61 wynika, iz dokonywali tego w tamtych czasach specjalnie
ustanowieni do tego ludzie, ktorzy — jak podaje autor 1Mch w przywotla-
nym wersecie — rowniez ponosili $mier¢ za przekroczenie nakazow kro-
lewskich'®. Kobiety-matki, chociaz nie dokonywaty bezposrednio owe-
go obrzedu, byly z pewnoscig postrzegane jako odpowiedzialne za ob-
rzezanie wiasnego dziecka'’®. W tym kontekscie jawiag sie jako obron-
czynie nie tylko zwyczaju ojczystego, ale takze samego Przymierza,
ktorego znakiem byto wilasnie obrzezanie'"’. Zawieszenie niemowlat na
szyjach matek niewatpliwie miato na celu wywotanie wigkszego strachu
wsrod ludnosci zydowskiej 1 ztamania oporu przeciwstawiajacych si¢
rozporzadzeniom krolewskim'?.

Podobny przypadek — podajac doktadnie ilo$¢ kobiet — odnotowuje
autor 2Mch: ,,Przed sad przyprowadzono dwie kobiety, gdyz obrzezaly
swe dzieci. Zawiesiwszy im przy piersiach ich niemowleta oprowadzono
je publicznie po miescie, a nastgpnie strgcono z muru” (2Mch 6,10).
Podobnie jak w relacji autora 1Mch, tak i w tym przypadku oprowadza-
nie kobiet po miescie z zawieszonymi na szyjach dzie¢mi mito na celu

195 Zazwyczaj aktu obrzezania dokonywat ojciec (zob. Rdz 21,4), jedynie w szczegdl-
nych przypadkach robita to matka (zob. Wj 4,24-26). W pdzniejszych czasach wyko-
nywat je lekarz lub — jak to wynika z 1Mch 1,61 — wyspecjalizowany cztowiek. Zob. R.
de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 56; por. S. Szymik, Mafzenstwo i rodzina
w Biblii, s. 214.

196 70b. J.A. Goldstein, / Maccabees, s. 139.

7 Por. J. Nawrot, Kryzys religijny w Judei, s. 308-309.

1% por. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 61.
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zastraszenie ludnos$ci zydowskiej 1 przestrzezenie przed dalszym tama-
niem nakazdéw krélewskich. By¢ moze chodzito takze o okazanie mat-
kom pogardy za dokonane obrzezanie swych dzieci'”.

Podobne wydarzenie zostalo odnotowane w 4Mch: ,(...) nawet
kobiety, poniewaz obrzezaly dzieci, z niemowletami rzucaty si¢ w dot,
wiedzac z gory, ze to je czeka” (4Mch 4,25). Autor 4Mch w swojej rela-
cji podaje jednak pewien szczegdl: kobiety same wraz z niemowlgtami —
uprzedzajac niejako wymierzenie kary — rzucaty sie ,,w dot”, popetniajac
niejako samobdjstwo. By¢é moze w ten sposob chciaty uniknaé jakiego-
kolwiek pohanbienia ze strony oprawcow''°.

5.2. Matka siedmiu synéw

Bohaterska postawa w obronie bezczeszczonego Prawa wykazata
si¢ takze matka siedmiu synéw. Analizujac opowiadanie na temat me-
czenstwa zardwno siedmiu jej synow a takze jej samej (zob. 2Mch 7,1-
42; 4Mch 8,1-18,24), mozna zauwazy¢, ze poniesione przez nig meczen-
stwo dokonato si¢ niejako na dwoch plaszczyznach: duchowej i fizycz-
nej.

Pierwsze z nich — duchowe, doznata jako matka, ktéra musiala
patrze¢ na meczenstwo wystanych dzieci, okrutnie torturowanych przed
ostatecznym zadaniem im $mierci me¢czenskiej. Ten rodzaj meczenstwa
bardzo gteboko rozwaza autor 4Mch, ktory w nurcie filozofii stoickiej
snuje dywagacje w ksiedze na temat samowtadnego panowania poboz-
nego rozumu nad namigtno$ciami (zob. 4Mch 1,1) oraz nad wewnetrz-
nymi i zewngtrznymi cierpieniami (zob. 4Mch 18,2). Definiujac, czym
jest 6w rozum, podaje z kolei nastgpujaca nauke: ,,Rozum zatem to
umyst na stusznej zasadzie wybierajacy zycie madrosci. Madros$¢ to zna-
jomos¢ boskich 1 ludzkich spraw oraz ich przyczyn. Ta jest wychowa-
niem przez prawo, przez nig boskich ze czcig a ludzkich dla pozytku si¢
uczymy” (4Mch 1,15-19). W 4Mch 2,10 6w rozum wydaje si¢ by¢ mil-
czaco utozsamiony z samym Prawem'''. Odnoszac przytoczone zasady
do osoby matki siedmiu synow, autor 4Mch analizuje jej zachowanie

19 Zob. tamze, s. 301. Egzegeci zauwazaja nadto, ze zrzucanie z muréw moglo byé
preferowang w tamtych czasach metoda egzekucji kobiet. Zob. J.A. Goldstein, /I Mac-
cabees, s. 279; S. von Dobbeler, Die Biicher 1/2 Makkabder, s. 197.

"% Przyktadem takiej postawy moze byé Razis, o ktorym autor 2Mch pisze: ,,Wolat
bowiem w szlachetny sposob umrze¢, anizeli ztoczyncom wpas¢ w rece i by¢ przed-
miotem zniewag wymierzonych przeciwko jego szlachetnemu pochodzeniu” (2Mch
14,42). Por. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 354.

" Zob. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej, s. 134.
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wobec meczenstwa swych dzieci. Zauwaza zatem, ze jako matka ,,dwie
[mozliwos$ci] majac przed soba, poboznos¢ i dla siedmiu synow dorazny
ratunek wedle tyrana obietnic, raczej poboznos¢ umilowata, dajaca ratu-
nek dla zycia wiecznego wedle Boga” (4Mch 15,2-3). Podkresla row-
niez, ze kierujac si¢ pobozno$cig, swoim umyslem kobiecym potrafita
zapanowac¢ nad typowymi odruchami mito$ci macierzynskiej (por. 4Mch
14,11), ktéore — nacechowane troska i wspolczuciem — nakazuja raczej
chroni¢ dzieci przed jakimkolwiek zagrozeniem, niz je naraza¢. W tym
kontekscie autor 4Mch odwotuje si¢ do przyktadow ze $wiata zwierzat,
ktére w rozmaitych niebezpieczenstwach wszelkimi sposobami chronig
swoje potomstwo' 2. Podkre$la jednoczesnie, ze matki w naturalny spo-
sob — z powodu cierpien, zwigzanych ze zrodzeniem dziecka — okazuja
si¢ bardziej sklonne do wspolczucia niz ojcowie''*. Ponadto — jak pou-
cza autor 4Mch — im wigcej zrodzity dzieci poszczegdlne matki, tym
bardziej je kochajg. Ta milos¢, czy tez wspodtczucie, jest niejako wprost
proporcjonalna do wielkos$ci bolu, multiplikowanego kolejnymi cigzami
1 porodami (zob. 4Mch 15,4-5). W tym kontekscie autor 4Mch zauwaza,
ze ,,ze wszystkich za§ matek zadna nie ukochata bardziej dzieci niz mat-
ka siedmiu chtopcow, ktoéra przez siedem cigz serdeczng mitos¢ do nich
wyhodowawszy, bole$ciami przy kazdym z nich przymuszona do
wspotodczuwania z nimi (...)” (4Mch 15,6-7). Bazujac z pewnos$cig na
tego rodzaju odruchach mito$ci macierzynskiej, przesladowcy przywota-
li matke, aby widzac wielkg kazn swoich dzieci, w duchu troski o zycie
potomstwa naklonita przynajmniej najmlodszego syna do ztamania Pra-
wa (zob. 2Mch 7,25; 4Mch 12,6). Ona jednak przemawiajac do nich

"2 Autor 4Mch bardzo obrazowo o tym pisze w nastgpujacy sposob: ,,Popatrzcie jak
wieloraka jest przy mitosci do dzieci troska, podporzadkujaca wszystko dogltgbnemu
wspotodczuwaniu, tak ze nawet bezrozumne istoty podobne maja dla zrodzonych z
siebie wspotodczuwanie i serdeczno$é jak ludzie. Z ptakéw bowiem oswojone po do-
mach [jak] po gorach krazac ostaniaja mlode, inne zas na szczytach gor, na skalach
wawozow, w dziuplach drzew i na ich wierzchotkach uwiwszy gniazdo, ptodza je,
zblizajacym si¢ przeszkadzajac; jesli nawet nie moga przeszkodzi¢, to latajac wokot
nich, w niepokoju i trosce nawotuja swoja mowa, zeby jak tylko moga pomodc dzie-
ciom. Czy jednak potrzeba dowodzi¢ wspotodczuwania nierozumnych zwierzat z ich
dzie¢mi, skoro nawet pszczoly w porze budowania plastréw spiesza z pomocg prze-
ciwko zblizajacym si¢ i jak zelazem zadtem godza zblizajacych si¢ do ich potomstwa i
bronia go az do $mierci?” (4Mch 14,13-19).

'3 Takie przekonanie wystgpowato u starozytnych Grekow: Aristot., Eth. Nic. 8,12,3
(1161b); 9,7,7 (1168a); Eur. Frag. (Nauck), 1015. Zob. M. Wojciechowski, Apokryfy z
Biblii greckiej, s. 185; a takze Klauck, 4 Makkabderbuch, s. 743.
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w jezyku ojczystym''®, zachecata do wiernosci Prawu nawet za cene
$mierci me¢czenskiej. Bardzo wymownie konkluduje jej zachowanie au-
tor 4Mch: ,,(...) z powodu bojazni Bozej zlekcewazyta dorazny ratunek
dla dzieci” (4Mch 15,8). Przywotujac za$ metaforyke z literatury grec-
kiej, tak opisuje heroiczno$¢ matki: ,,Ani syren melodie, ani fabedzi mity
uszom glos tak stuchajacych nie poruszaja, jak dzieci glos na me¢kach
matki wotajacych. Tak wielkimi i licznymi m¢kami byta wtedy meczona
matka meczonych kotami 1 przypalaniami. Wnetrzu jej pobozny rozum,
wsrod tych namigtnos$ci meznej, dat site dorazng mitosé do dzieci prze-
zwyciezy¢” (4Mch 15,21-23). A zatem ani widok torturowanych dzieci,
ani ich wotanie, ktore — jak poucza autor 4Mch — z pewnoscig bylo bar-
dziej zniewalajace umyst matczyny niz uwodzacy ,.syreni §piew”' ", czy
tez zatosny ,,glos tabedzi”'', ,,w niczym (...) nie mogly zachwia¢ jej
rozumu” (4Mch 15,11). Jak podaje zaréwno autor 2Mch, jak i 4Mch,
matka w skierowanych do syndéw stowach zachgcata ich, a nawet usilnie
prosita, aby pozostali wierni Prawu (zob. 2Mch 7,22-23.27-29; 4Mch

16,15-23), pouczajac ich jednoczesnie, ze tracac zycie doczesne z powo-

"% Takie okreslenie podaje autor 2Mch (zob. 2Mch 7,27: matpio pwrr), natomiast

autor 4Mch zauwaza, ze matka przemoéwita w jezyku hebrajskim (4Mch 12,7: EBpaic
dwvn; por. 16,15). M. Wojciechowski (Apokryfy z Biblii greckiej, s. 176) zauwaza, ze z
przytoczonych danych mozna wnioskowac, ze jezykiem codziennego komunikowania
si¢ dla matki i jej synow byla greka, uzycie za$ jezyka hebrajskiego miato na celu albo
zachowanie w tajemnicy przekazywanych przez matke wskazan (por. R. Doran, The
Second Book of Maccabees, s. 242), albo zastosowanie go jako jezyka wiary. Mozna
przypuszczaé nadto, ze matka po prostu przemowita w potocznym jezyku aramejskim.
"5 Wzmianka o syrenach pojawia sie¢ po raz pierwszy u Homera (zob. Od., 12,39-
54.158-200; por. Apoll. Rhod. 4,891-919; 4,1264-1290). Ich $piew miat uwodzacy
charakter: kazdy, kto ustyszat ten $piew poczuwal nieodparta ch¢¢ udania si¢ do nich.
W ten sposob wciagaty przeptywajacych obok zamieszkiwanej przez nich wyspy zegla-
rzy w niebezpieczne miejsca. Wyrazenie ,,syreni $piew” stanowi zatem metafore nie-
odpartej pokusy, prowadzacej ostatecznie do zguby (por. Plat. Resp., 617bc.; Symp.,
216a). Zob. R. Ninlist, Sirens, w: Brill’s Encyclopedia of the Ancient World. New
Pauly. Antiquity, red. H. Cancik, H. Scheider, red. wyd. ang. Ch.F. Salazar etc., Lei-
den-Boston: Brill, 2002-2010 (vol. 1-15), vol. 13, kol. 504; por. P. Grimmal, Stownik
mitologii greckiej i rzymskiej, 330.

"% Jakkolwiek tabedzie nie $piewaja, w starozytnosci istniato mocne przekonanie o
rzekomym ich $piewie (zob. np. Hom. Hymn. 21,1; Anth. Pal. 9,363; Verg. Ecl., 8,55;
Verg. Aen., 7,699-701); idea ta dotyczyta przede wszystkim ich pigknego i melodyjne-
go $piewu, ktory zapowiadal ich wlasng $mieré (zob. Plat. Phd., 84e-f; Resp., 620a
Aristot. Fr., 344; Cic. Tusc., 1,73). Stad tez powstato wyrazenie ,,tabedzi Spiew”. Zob.
C. Hiinemdrder, Swan, w: Brill’s Encyclopedia of the Ancient World. Antiquity, vol. 13,
kol. 974-975; por. P. Grimmal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Wroctaw etc.:
Ossolineum, 1997, s. 196.
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du wiernos$ci nakazom Prawa, otrzymaja od Boga na powr6t ,,tchnienie
1 zycie”, gdyz — jak podaje autor 4Mch, konkludujac wypowiedz matki —
»(...) matka kazdego z synow napominajac przekonywala, ze lepiej
umrze¢ niz przekroczy¢ przykazanie Boze — wiedzacych zreszty, ze
umarli ze wzgledu na Boga, zyja dla Boga jak Abraham, Izaak i Jakub
oraz wszyscy praojcowie ” (4Mch 16,24-25)'"7,

Przedstawiajagc postawe¢ matki siedmiu synow, autor 4Mch duzo
miejsca poswigca takze pochwale jej heroicznej postawy. Zwraca uwage
na fakt, ze widzac me¢ki swoich dzieci, nie dala si¢ ponie$¢ wspotczuja-
cym odruchom czutej mito$ci matczynej (por. 4Mch 15,13) i nawet nie
zaptakala (zob. 4Mch 15,19.20; por 16,12)''®. Ten podziw dla matki
autor 4Mch wyraza za pomocg miedzy innymi bezposrednich apostrof:
,O naturo $wieta, czarze rodzicielstwa, zrodzenie, czuta mitosci, nian-
czenie 1 matczyne niezwyciezone uczucia! (...) O matko wyprobowana
teraz przez cierpienia gorsze od ich bolow porodowych! O jedyna kobie-
to poboznos¢ doskonalg rodzaca!” (4Mch 15,13.16-17). Zwraca zatem
uwagge na jej $wietg i czystg nature kobiecg (ploLg Lepa) oraz niezwycie-
zone uczucia matczyne (Untépwv adapeota Tadn), ktore — niejako
wbrew naturalnemu porzadkowi — nie stanely na przeszkodzie do wier-
nego zachowania Prawa za cen¢ meczenskiej $mierci''’. Patrzac na me-
ke 1 $mier¢ synow, poprzez ktore z pewnoscig doznata wigkszego cier-
pienia niz przy siedmiu porodach, w tych bodlach zrodzita doskonata po-

"7 Na kanwie relacji dotyczacej meczenstwa siedmiu braci zostaly przedstawione po-
glady dotyczace zycia po$miertnego. 4Mch, ktéra zawiera ideg retrybucji po$miertnej,
poucza, ze wierni Prawu w nagrod¢ odziedzicza zycie wieczne z Bogiem. Ksiega ta —
poza ewentualnymi interpolacjami w 4Mch 18,17.19 — nie méwi nic na temat zmar-
twychwstania (zob. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej, s. 111-112; a takze
H.J. Klauck, 4 Makkabderbuch, s. 672-674). W 2Mch, obok przestania na temat po-
$miertnej retrybucji, wystepuje takze idea wskrzeszenia, ktora — jak thumaczy J. Nawrot
— jest elementem rozwijajacej si¢ nauki na temat zmartwychwstania cial, obecnej
w Nowym Testamencie (zob. J. Nawrot, Czy w 2Mch jest mowa o zmartwychwstania?,
w: Scripturae Lumen 2, red. A. Paciorek, A. Tronina, P. Labuda, Tarnéw: Wydawnic-
two Diecezji Tarnowskiej ,,Biblos”, 2010, s. 79-95).

8 Autor 4Mch zauwaza, ze naturalnym odruchem matki w takich okolicznosciach
byto lamentowanie i narzekanie na doznany los. W 4Mch 16,6-11 zostala podana tres¢
hipotetycznego lamentowania. Autor 4Mch stanowczo stwierdza jednak, ze kobieta ta,
cho¢ byta matka, nie byla lgkliwego ducha i zadng miara nie lamentowata.

"% Komentarzem do tego moze by¢ nastepujace stwierdzenie autora 4Mch: LA Iwy
wokot Daniela nie byly tak dzikie, ani Miszaela piec tak rozptomieniony najzartocz-
niejszym ogniem, jak jej natura w postaci mitosci do dzieci palita ja, widzaca jak wie-
lorako meczonych jest jej siedmiu synéw. Jednakze rozumem poboznoS$ci zgasita mat-
ka tak liczne i wielkie namigtnosci” (4Mch 16,3-4).
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boznos¢ (edoéfere. OAOKANPOC), ktdrej istotg byta wierno$¢ Bogu, wyraza-
jaca si¢ w wiernosci nakazom Prawa (zob. 4Mch 8,1; 12,11; 13,7-10;
14,6; 15,2.13.29.32; 17,7)120. Jak podaje dalej autor 4Mch, w okoliczno-
$ciach bolu duchowego meczenstwa, matka dzigki swej poboznosci zro-
dzita synéw do niesmiertelnosci (zob. 4Mch 16,13).

W dalszej kolejnosci autor 4Mch, wychwalajac matke siedmiu
synow, odnosi do niej szereg epitetow 1 okreslen. Nazywa ja zatem
,,szlachetng matka” (4Mch 15,24: 1 yevvala prienp), ,.,obronczynig Pra-
wa” (4Mch 15,29: ékbéikoc Tod vOpov), ,,0stong poboznosci” (4Mch
15,29: Umepaomiotple thg evoePelac), ,,strazniczkg Prawa” (4Mch 15,32:
1 vopodLAxE) oraz ,,$wietg i bogobojng matka” (4Mch 16,12: 1 Ltepa kol
BeooePrnc untmp). Na szczegdlng uwage zastugujg przypisywane owej
matce cechy, ktore na ogot w tradycji biblijnej byly odnoszone do mez-
czyzn. Pierwszorzg¢dnie autor 4Mch wychwala umyst tej kobiety (yuvel
kd¢ vodc)'?!, ktory podobnie jak w przypadku jej synoéw (4Mch 14,11)
oraz starca Eleazara (zob. np. 4Mch 7,16) pozwolit jej zapanowa¢ nad
namigtnosciami i matczynymi uczuciami (zob. 4Mch 14,11). Wyrazne
wzmianki natomiast na temat me¢stwa owej kobiety pojawiajg si¢ w kilku
wersetach zarbwno w 2Mch, jak i w 4Mch: ,,Petna szlachetnych mysli,
zagrzewajac swoje kobiece usposobieniec meska odwaga (Gpoevt Buud),
kazdego z nich upominata w ojczystym jezyku” (2Mch 7,21) ,,Tak wiel-
kimi 1 licznymi mekami byta wtedy meczona matka meczonych kotami
1 przypalaniami. Wnetrzu jej pobozny rozum, wérod tych namigtno$ci
meznej (avdperwoong), dat site dorazng mitos$¢ do dzieci przezwyciezy¢”
(4Mch 15,22-23), ,,0 szlachetniejsza od mezczyzn (dppévwv... yevvuLd
Tépa) w wytrwato$ci i od mezdéw pod wzgledem cierpliwo$ci mezniejsza
(Gvdpawv... avdpetotépa)” (4Mch 15,30) oraz ,,(...) kobieto, wytrzymato-
$cig nawet tyrana zwyciezylas, a w czynach 1 stowach mocniejsza si¢
okazata$ niz mezowie (kal €pyoLc duvatwtépo kol AOYOLG €DPEONG v
8p0c)” (4Mch 16,14). Autor 4Mch podkresla nawet, ze owa matka od-
znaczyta si¢ w obliczu doznawanych utrapien nawet wigksza szlachetno-
$cig, mestwem i cierpliwoscia niz mezezyzni'>2. W tym kontekscie warto

120 7ob. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej, s. 115.

"2l Nalezy jednak zauwazy¢, ze autor 4Mch w w. 14,11 dokonuje pewnego rozréznie-
nia: umyst m me¢zczyzny okresla terminem 0 Aoyiopdc, natomiast kobiety vodg. Nie-
mniej jednak w nastepnych wersetach w stosunku do matki siedmiu synéw postuguje
si¢ rowniez terminem Aoyiopog (zob. 4Mch 15,11.23; 16,1).

122 70b. na temat zob. J.C. Anderson, Taking It Like a Man. Masculinity in 4 Macca-
bees, ,,Journal of Biblical Literature” 117(1998), nr 2, s. 249-273.
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zaznaczy¢, ze autor 4Mch obdarzyl ja rowniez ciekawym okresleniem
TpeaPiTic — ,,stara, stara kobieta” (4Mch 16,14)'*. Okreélenie to ma
niewatpliwie inne znaczenie niz uzywany w stosunku do owej kobiety
przymiotnik yepaia — ,stara, sedziwa, w podesztym wieku”'** (4Mch
8,3; 16,1; 17,9), na okreslenie przede wszystkim wieku. Z pewnoscia
nalezy widzie¢ w omawianym terminie tytut honorowy, poprzez ktory
autor 4Mch matke siedmiu synow, odznaczajaca si¢ cnotami godnymi
mezczyzn, zalicza do grona starszyzny Izraela, ktorg stanowili m¢zczyz-
ni. W ten sposob zostala ona w godno$ci zréwnana niejako z starcem
Eleazarem, ktory rowniez jest opisywany paralelnym terminem mped
BoTNe — ,,starzec, stary”'*> (4Mch 5,6; 7,10)'%.

Warto wspomnie¢, ze wszystkie zmagania w obronie Prawa
zwienczone $miercig meczenska zostaly przez autora 4Mch opisane
rowniez za pomoc terminologii sportowo-militarnej. Okresla je zatem
rzeczownikami 0 aywv — ,,zapasy, zawody, walka, zmaganie, spor, wysi-
tek, trud, zn6j”'?” (4Mch 9,23; 11,20; 15,29; 16,16; 17,11) i otpatele —
,kampania, wyprawa, wojenna wyprawa”'>® (4Mch 9,24), oraz czasow-
nikami aywvilopar — ,,ubiegaé si¢, wspotzawodniczy¢ o nagrode, wal-
czyé, zmagaé sie, bi¢ sie”'*’ (4Mch 17,13) i otpatetopar — ,,stuzyé w
wojsku, wyrusza¢/wyprawiaé sie z wojskiem, bra¢ udziat w wojnie”'**
(4Mch 9,24)"!. Stad tez matka siedmiu synow zostala opisana wyraze-
niem: ,,wewngtrznych zawodow mistrzyni”132 (4Mch 15,29: omiayyvwy

12 70b. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 1462.

124 por. tamze, s. 345.

125 70b. tamze, s. 1462

126 Widaé to wyraznie w 4Mch 17,9, gdzie wystepuje swego rodzaju paralelizm: yépwv
Lepevg kal yovn yepule, na okreslenie Eleazara i owej matki.

127 por. tamze, s. 18-19.

128 por. tamze, s. 1651.

129 70b. tamze, s. 19.

B0 Zob. tamze, s. 1651; a takze O. Jurewicz, Stownik grecko-polski. T.2,s. 319.

B Autor 4Mch podaje dos¢ doktadny metaforyczny opis meczenskiego zmagania sie w
obronie Prawa: ,,Zaprawd¢ byly to bowiem boskie zawody, w ktorych wystapili. Na-
grod rozdawczynia cnota, wytrwalo$¢ oceniajaca; zwycigstwem niezniszczalno$¢ w
zyciu dtugotrwatym. Eleazar pierwszym zawodnikiem, matka siedmiu chtopcow si¢
dotaczyta, bracia za§ wspotzawodniczyli. Tyran byt przeciwnikiem; $wiat i ludzkos¢
widzami; cze$¢ dla Boga zwycigzylta, swoich sportowcow uwienczajac. Kt6z nie zdu-
miewat si¢ sportowcami boskiego prawodawstwa? (...)” (4Mch 17,11-16).

2 Na uwage zastuguje w tym wyrazeniu rzeczownik t omAdyyvov — ,,wewnetrzne
czesci (np. serce, ptuca, watroba, nerki), jakas cze$¢ wnetrznosci, tono, miejsce uczuc
i afektow” (zob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 1628);
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ayovog adrodopoc). Z pewnoscig okreslenie ,,duchowe zawody” odnosi
si¢ do jej wewnetrznych zmagan pomiedzy rozumem a matczynymi
uczuciami, ktére w konsekwencji zaowocowaty duchowym meczen-
stwem'”®. Ponadto — w kontekscie agonalno-militarnej metaforyki —
matka siedmiu synow zostata okreslona mianem: ,,Bozego Zoiierza”
(4Mch 16,14: 6eod otpati®dTig) oraz ,.sportowca” (4Mch 17,15.16:
aBANTNG).

Autor 4Mch w opisie matki siedmiu syné6w postuguje si¢ takze
alegoria, majaca swe podstawy w tekstach starotestamentalnych. Okresla
ja jako arke Noego: ,,Gdyz jak Noego arka we wszech§wiatowym poto-
pie $wiat unoszac, wytrzymatg fale, tak ty, prawa strazniczko, zewszad
namigtnos$ci potopem zalewana oraz wiatrami uporczywymi, Synow me-
kami, skupiona szlachetnie przetrwata$ przeciwne poboznosci zawieru-
chy” (4Mch 15,31-32). Jak zatem arka przetrwata napor potopu (zob.
Rdz 6,13-8,19), tak matka siedmiu synéw — miotana nami¢tnos$ciami,
czyli odruchami macierzynskimi — przetrwata czas proby, sama wierna
Prawu 1 jednocze$nie stojaca na strazy wierno$ci swoich dzieci.

Bardzo waznym odniesieniem wzgledem owej kobiety jest postac
Abrahama — tego, ktory opanowawszy swoje uczucia wzgledem wlasne-
go dziecka, czyli Izaaka, postusznie poddat si¢ Bozemu nakazowi, aby
ztozy¢ syna w ofierze (zob. Rdz 22,1-12). Autor 4Mch matke siedmiu
synow nazywa ,matka o duszy Abrahamowej (4Mch 14,20: APpoop
opopuyog wntnp), gdyz wierna Prawu i kierujgca sie¢ poboznym rozu-
mem, potrafita zapanowa¢ nad dorazng mitoscig do dzieci (por. 4Mch
2,10-12; 15,23), ktora w zwyklych okoliczno$ciach ma na celu jedynie
,dorazny ratunek dla dzieci” (por. 4Mch 15,8), a nie ,,ratunek dla zycia
wiecznego wedle Boga” (por. 4Mch 15,3). A zatem jak Abraham wierna
Bozemu wezwaniu, zwartemu w Prawie, matka siedmiu synow gotowa
byta ztozy¢ Bogu swe dzieci w swego rodzaju ofierze. Stad tez zastuzyta

w rozumieniu semickim oznacza wngtrznosci, jako miejsce uczué, a przede wszystkim
mitosierdzia, lito$ci i pobozno$ci (por. H. Koster, omidyyxvov, w: ThDNT VII, 550-
551).

13 Autor te wewnetrzne zmagania opisuje takze za pomaca obrazu sadowego: ,,Gdyz
jak gdyby na naradzie w duszy swej zrecznych widzac doradcoéw, naturg, rodzicielstwo,
mito$¢ do dzieci i dzieci meki, dwie galki dzierzac matka, Smierciono$ng i zbawienng —
matka dzieci! — nie wybrata ratujacego siedmiu synow na krotki czas wybawienia, lecz
bogobojnego Abrahama wytrwato$¢ przypomniata sobie jego corka” (4Mch 15,25-28).
Czarne i biate kulki byty uzywane przez sedziow przy gtosowaniu nad wyrokiem (zob.
Aesch. Ag., 816; Aesch. Eum., 675; Plat., Ap., 36ab). Por. H.J. Klauck, 4 Makkabder-
buch, s. 746.
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na miano ,,Abrahamowej corki” (4Mch 15, 28; 18,20: APpaap 1 60
yatnp) nie tylko z powodu fizycznej przynaleznosci do ludu, ktérego
ojcem jest Abraham, ale z racji duchowego pokrewienstwa, wyrazonego
w catkowitym postuszenstwu nakazom Bozym. Autor 4Mch — przezy-
wane przez matke meki z powodu tortur 1 Smieci dzieci, okreslajac mo-
mentem rodzenia ich dla nie§miertelnosci (zob. 4Mch 16,13) — nazywa
je nadto jako narodzenie ,,z ojca Abrahama” (4Mch 17,6).

Zwienczeniem duchowego megczenstwa matki siedmiu synow byta
jej meczenska $mieré, ktora poniosta jako ostatnia po zamordowaniu
synow. Zarowno autor 2Mch, jak i 4Mch bardzo lakonicznie opisali
moment jej $mierci — 2Mch 7,41: ,,Ostatnia po synach zmarla matka”;
4Mch 17,1: ,Méwili za$ niektorzy z widcznikow, ze gdy miala by¢ za-
brana i ona na $mier¢, zeby nikt nie chwycit jej ciata, sama rzucila si¢ w
ogien”. Na istotny szczego6t wskazuje autor 4Mch, podajac, ze owa mat-
ka sama rzucita si¢ w ogien, stad tez zaden z oprawcéw nie dotykal jej
ciala. Decydujac si¢ na taki gest, by¢ moze nie chciala, aby ktorykolwiek
z oprawcow pohanbit jej ciato'**.

Wyrazajac pochwale matki i jej synoéw autor 4Mch postuguje si¢
metaforykg zwigzang z cialami niebieskimi: ,,Ksiezyc na niebie z gwiaz-
dami tak dostojnie nie spoczywa, jak ty, gwiazdom réwnych siedmiu
chlopcow prowadzaca ku poboznosci, we czci u Boga spoczetas
i utwierdzitas si¢ z nimi w niebie” (4Mch 17,5)"”, czy tez z teatrem

134 Por. przypis 110.

135 Mozna tutaj z jednej strony dostrzec odniesienie do obrazu z mitologii greckiej:
matka siedmiu syndéw jawi si¢ zatem jako mityczna bogini ksiezyca — Selene; jako
krolowa otoczona jest dworem gwiazd, ktérym przewodzi w czasie nocnej wedrowki
po niebosktonie (por. G.M. Baran, Grecka bogini ksigzyca w swietle orfickiego ,, Hym-
nu do Selene”, ,,Roczniki Humanistyczne” 58-59(2010-2011), s. 101). Mozna zatem w
przytoczonej metaforyce ciat niebieski upatrywac zarowno podloza mitycznego, jak
i filozoficznego oraz apokaliptyczne. U Platona (zob. Tim., 39a; por. Diog. L., 7,145;
Philo, Gig., 2,8) pojawia si¢ idea przypisywania ciatlom niebieskim zycia, duszy 1 ist-
nienia bez kresu. Stoicy przyjmowali, ze wszech§wiat ma ksztatt kolisty, a na jego
obrzezu znajduja si¢ ciata niebieski, ktore posiadaja dusze. Dusza cztowiek natomiast,
ktéra nie umiera, po oddzieleniu si¢ od ciata w chwili $mierci przybiera ksztatt kolisty i
zajmuje miejsce gdzie$ ponizej ksigzyca (zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej.
Tom. III. Systemy epoki hellenistycznej, przel. E.I. Zielinski, Lublin: RW KUL, 1999, s.
387.392). U Cycerona w stynnym ,,$nie Scypiona” zostal wyrazony poglad, ze dusze
powotane sg do wiecznego zycia w dziewiatej sferze $wiata, w ktorej tkwig gwiazdy.
Sfera ta natomiast, wedtug Cycerona, jest tozsama z ,,samym Bogiem Najwyzszym”
(zob. Rep., 4,8) (por. G.M. Baran, Los czlowieka po smierci w wierzeniach ludow
oSciennych dawnego Izraela, w: Scripturae Lumen 2, s. 157). Porownywanie do
gwiazd wskazuje na niesmiertelno$¢ w niebie (zob. np. Eur. Tro., 1001; Suppl., 533).
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greckim: ,,(...) jak niczym chor matke w $rodku otaczali (...)” (4Mch
8,4)°. W tym kontek$cie matka jawi sie jako ta, ktora przewodzita
swym dzieciom w drodze do me¢czenstwa. Zajasniala Swigtoscia nie tyl-
ko poprzez wtasng $mier¢ meczenska, ale takze dzigki postawie wobec
swoich synow, zachecajac ich do meczenstwa w obronie Prawa. Jej
$mieré meczenska stanowita zwienczenie tego, co dokonali jej synowie.
Obrazowo autor 4Mch tak przedstawia te kwestie: ,,O matko, co$
z siedmioma chlopcami obalila przemoc tyrana, zniweczyla jego nik-
czemne zamysty 1 dowiodta szlachetnosci wiary! Ty$ bowiem, jak dach
na filarach swych chiopcow szlachetnie osadzona, nieugigcie znositas
wstrzasy tortur” (4Mch 17,2-3)"*7. Autor 2Mch za$ okre$la ja wymownie
stwie]rgigzeniem: »(.-.) godna podziwu i trwatej pamieci (...)” (2Mch
7,20) ",

Autor 4Mch okresla nadto matke siedmiu syndw zaszczytnym
mianem untnp €0vouvg — ,,matka narodu” (4Mch 15,29). Trudno okreslic,
w jakim sensie nalezy rozumie¢ przytoczone wyrazenie. Termin 10
€0voc — ,liczba ludzi zyjacych razem, lud, ludno$¢, nardd, plemig, ka-
sta”'*, z pewnoscia nalezy odnie$¢ do narodu zydowskiego, jak to ma
miejsce w wielu miejscach Ksiag Machabejskich (zob. np. 1Mch 8,25;
10,5; 11,21; 2Mch 5,19; 4Mch 4,19; 17,20, 18,4). Matka siedmiu synéw
by¢ moze dlatego jawi sie jako ,,matka narodu”, poniewaz — stojac na
strazy Prawa Bozego — zadbata o to, aby jej synowie dochowali wierno-

Podobne wyobrazenia znajduja si¢ w literaturze migdzytestamentalnej (zob. Jos. Bell.,
6,47; Test.lob. 39,12; 40,3; HenEt 104,2; 4Ezd 7,97, S.Bar. 51,10). Zob. H.J. 4 Mak-
kabderbuch, s. 750; M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej, s. 193; a takze Zob.
P. Hoffmann, Die Toten in Christus. Eine religionsgeschichtliche und exegetische Un-
tersuchung zur paulinischen Eschatologie (Neutestamentliche Abhandlungen NF2),
Miinster: Verlag Aschendorff, 1966, s. 46-49.90-91.

1% Chér to jeden z elementow greckiego teatru. Wazng role w nim odgrywat tak zwany
koryfeusz, czyli przewodniczacy zespotlu choéralnego. Matka siedmiu synow jawi si¢
zatem jako przewodniczka tegoz choru, jej synowie natomiast jako choreuci przez nia
prowadzeni i wlaczani w caly tok zdarzen. Na temat istoty choru w teatrze greckim
zob. R.R. Chodkowski, Teatr grecki (ZM 256), Lublin: TN KUL, 2003, s. 123-178.

7 Nalezy podkresli¢, ze warto§é kobiety jako matki w kulturze dawnego Izracla
w wzrastala w momencie kiedy stawal si¢ matka synow. Por. R. de Vaux, Instytucje
Starego Testamentu, s. 49.

B8 W tradycji zydowskie swego rodzaju ideatem byto zyskaé sobie tak zwang nie§mier-
telno$¢ imienia i wieczng pamie¢ u potomnych. Por. G.M. Baran, Man as a Mortal
Being Oriented to Immortality in Philosophical and Theological Thought of the Sages
of the Lord: Ecclesiastes and Sirach, ,Studia Antyczne i Mediewistyczne”
10[45](2012), s. 136-137.

139 7ob. E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 480.
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$ci jego nakazom nawet za cen¢ zycia. Ponadto sama poniosta $mier¢
meczenska. Meczenska $mier¢ jej syndow, polaczona z wielkim bdlem
matczynym, zostala przyréwnana przez autora 4Mch do ,,rodzenia dzieci
(...) z ojca Abrahama”, czyli poddanego woli Bozej zlozenia ich w ofie-
rze Bogu. Ta ofiara natomiast stanowila niejako zado$¢uczynienie za
grzech odstepstwa czesci narodu wybranego od Bozego Prawa (zob. np.
IMch 1,10-15.43.52-53; 2Mch 4,7-15), ktore w konsekwencji spowo-
dowato, ze ,wielki gniew [Bozy| strasznie zacigzyt nad Izraelem”
(1Mch 1,64)'*. Matka siedmiu synéw moze by¢ postrzegana jako sym-
bol odrodzonego ludu, od ktérego — dzieki krwi meczennikéw — Bog
odwrécit swoj gniew. Idea ta w szerszym sensie zawarta jest w 4Mch
1,10-11 1 dotyczy réwniez matki siedmiu synow: ,Mnie wypada po-
chwali¢ cnoty me¢zow, co w tej porze za szlachetnos$¢ zgineli z matka, a
uhonorowanych chce glosi¢ jako blogostawionych. Podziwiani nie tylko
przez wszystkich ludzi za swe meczenstwo 1 wytrwatos¢, lecz rowniez
przez swoich katow, przyczynili si¢ do upadku gnebigcej lud tyranii,
zwycigzajac tyrana wytrwaloscia, tak ze oczyszczona zostala przez nich
ojczyzna”. W $wietle przytoczonych slow wida¢ wyraznie, ze ofiara
meczennikow posiadata wymiar duchowy 1 stanowita niejako ofiare za-
stepcza'*! za grzechy ludu zydowskiego, zwlaszcza tych, ktérzy ulegajac
wplywom poganski obyczajéow kulturowo-religijnych'*?, dopuscili sie
tamania Prawa. Poniesiona przez me¢czennikéw $mier¢ meczenska byla
swego rodzaju zrédtem oczyszczajacym nardd wybrany od zmazy grze-
chu (por. 4Mch 14,3-4), a co za tym idzie oddalita gniew Bozy od swego
ludu (por. 2Mch 5, 20; 6,14-17; 7,38; 8,5)143. W tym kontekscie szcze-
g0lng role niejako przypisuje autor 4Mch matce siedmiu synoéw, ktora
stojac na strazy Prawa, zachecala swych synow do wiernosci jego naka-
zom, co w konsekwencji zaowocowalo $miercig meczenskg matki i jej
dzieci.

140 70b. J.A. Goldstein, I Maccabees, s. 227-228; a takze W.H.C. Frend, Martyrdom
and Persecution in Early Church. A study of a conflict from the Maccabees to Donatus,
Cambridge: James Clarke & Co. Ltd, 2008, s. 57.

141 Zob. 4Mch 6,29: ,,Uczyfh ma krew ich oczyszczeniem i jako okup za ich zycie za-
bierz zycie moje”, oraz 17,22: ,,A przez krew poboznych owych i ofiar¢ przebtagalna
ich $mierci, boska opatrzno$¢ ponizony Izrael wyratowata”.

2 por. G.M. Baran, Arcykaplan Jazon i jego zamierzenia wobec Jerozolimy w $wietle
Ksigg Machabejskich, BibAn 3(2013), nr 2, s. 269-279.

1 7ob. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej, s. 128.
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6. Kobiety jako nierzadnice (?)

Autor 2Mch, relacjonujac zbezczeszczenie $wiatyni jerozolim-
skiej, podat takze nastgpujaca informacje: ,,Swiatynia byta petna rozpu-
sty i uczt, na ktérych poganie zabawiali si¢ z nierzadnicami, a na §wig-
tych dziedzincach zblizali si¢ do kobiet, ponadto za$ jeszcze do wnetrza
$wiatyni wnosili to, czego si¢ nie godzi” (2Mch 6,4). Jak zauwazajg eg-
zegeci, przytoczona relacja, w ktérych jako bohaterki wystepuja kobiety
okre$lane mianem étaipat — ,,nierzadnice” *, odnosi si¢ do praktyk pro-
stytucji kultycznej'*>. Wspomniane zatem nierzadnice prawdopodobnie
byly sakralnymi prostytutkami, ktére stanowity charakterystyczny ele-
ment dla kultéw syryjskich, catkowicie za§ obcy w greckiej kulturze'*.
Tego rodzaju kult — jak wykazuja egzegeci — zostal wprowadzony
w Jerozolimie w obrgbie $wiatyni przez ludno$¢ syryjska (wojskowych
osadnikow)'?’, ktora stanowila wowcezas czesé mieszkancow tak zwanej
polis ,,Antiochia w Jerozolimie”, zorganizowanej przez arcykaptana Ja-
zona (zob. 2Mch 4,9)'*. Oczywiscie tego rodzaju kulty w spotecznosci
zydowskiej byly zabronione i potepiane przez Prawo (zob. Pwt 23,18-
19). Niemniej jednak pod wptywem kultow prostytucji sakralnej, mocno
zakorzenionych w sanktuariach kananejskich, w historii Izraela docho-
dzito do tego rodzaju praktyk (zob. Oz 4,14; 1Krl 14,24; 15,12; 22,47),
ktére przenikaly nawet na teren $wiatyni jerozolimskiej (zob. 2Krl 23,7;
por. Ez 8,14)'.

Rodzi si¢ jednak pytanie, czy wspomniane w 2Mch 6,4 kobiety,
bioragce udziat we wspomnianych praktykach, mogly wywodzi¢ si¢
z nardu zydowskiego. Autor 2Mch z jednej strony podaje, ze tymi, kto-

4 W Syr 41,22 wystepuje paralelne wyrazenie, ktore posiada forme rozbudowana:
yuvn etaipa. W tekscie hebrajskim jego odpowiednikiem jest termin 7177 (por. L.A.
Snijders, 77/7" zir/zar, w: ThDOT, IV, 56), ktory moze okresla¢ ,,0bcg kobiete, roz-
wiazla niewiaste, nierzadnice, prostytutke” (por. Syr 9,3). Zob. P.W. Skehan, A.A. Di
Lella, The Wisdom of Ben Sira, s. 479.

145 7ob. V. Tcherikover, Hellenistic civilization and the Jews, New York: Atheneum,
1985, s. 195; a takze R. Doran, 2 Maccabbes, s. 135.

146 70b. V. Tcherikover, Hellenistic civilization, s. 195; por. E.J. Bickermann, Studies
in Jewish and Christian History, s. 1108-1109; J.R. Bartlett, The First and Second
Books of the Maccabees, s. 263.

47 70b. V. Tcherikover, Hellenistic civilization, s. 194-195; por. R. Doran, 2 Maccab-
bes, s. 135.

148 Na temat ,,Antiochii w Jerozolimie” zob. np. G.M. Baran, Arcykaplan Jazon, s. 275-
2717.

9 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 398-399; a takze J. Eisenberg,
Kobiety w czasach Biblii, s. 167-170.
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rzy obcowali z nierzadnicami, byli poganami (té& €6vn'™), a z drugiej —
ze Zydzi byli przymuszani ,,do odstepowania od praw ojczystych”
(2Mch 6,1; por. 6,6) oraz do brania udzialu w réznych kultach pogan-
skich (zob. 2Mch 6,7-9). By¢ moze owo przymuszanie dotyczylo row-
niez brania udziaty w praktykach zwigzanych z nierzadem na dziedzincu
$wigtynnym, a przymuszanymi przez pogan byly kobiety zydowskie,
aby braly udzial w owej prostytucji sakralnej. Skoro w historii Izraela
znane sg przypadki takich praktyk, moglo to rowniez mie¢ charakter
dobrowolnego uczestnictwa. Z kontekstu perykopy trudno jednak wysu-
ng¢ jednoznaczne stwierdzenie, czy zydowskie kobiety mogly bra¢
udzial we wspomnianych praktykach, a jesli nawet braly, czy bylo to
wynikiem przymusu, czy tez dobrowolnego uczestnictwa. By¢ moze
owe nierzadnice byly pogankami, gdyz — jak wykazuja uczeni — Zydzi,
ullesg]ajqc wplywom hellenizmu, raczej przyjmowali greckie formy kul-
tu

Hkooksk

Analizujac tres¢ Ksigg Machabejskich (1Mch 1 2Mch kanonicz-
nych oraz 3Mch 1 4Mch apokryficznych) mozna zauwazy¢, ze ich auto-
rzy — na kanwie przedstawionych wydarzen zwigzanych z powstaniem
Machabeuszy oraz przesladowanymi spotecznosci zydowskiej — poru-
szyli takze zagadnienie obecnosci i roli kobiet w kulturze 1 religii daw-
nego Izraela w czasach hellenistycznych. Chociaz wymienione kobiety
sa anonimowymi bohaterkami, to jednak wiele mozna dowiedzie¢ si¢
o ich zyciu w tamtym okresie. Autorzy bowiem podajg rozne informacje
na temat kobiet réznych standw: mtodych dziewczat, dziewic / nieza-
meznych panien, zon, matek, wdoéw, bab¢, a takze nierzadnic. Na szcze-
g0lng uwage zastuguja kobiety, ktoére wykazaty sie heroiczno$cia
w obronie Prawa Bozego. Na plan pierwszy w tym wzgledzie wysuwa
si¢ przedstawiona w 2Mch oraz 4Mch matka siedmiu synow, ktora za
wiernos¢ Prawu poniosta $mier¢ meczenska, zachecajac wcezesniej do
takiej postawy wilasnych synow. Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze
kobiety w spotecznosci zydowskiej tamtych czasow, ktora niewatpliwie
byta zdominowana przez me¢zczyzn, ogrywaly wazng rolg, a w niekto-

30W czasach pozniejszych (po Homerze) termin ten w liczbie mnogiej: t& €6vn, uzy-
wany byl na okreslenie ,,obcych, barbarzynskich narodéw. Stad tez w LXX odnosit si¢
on do ,,nie-Zydow”, czyli narodéow poganskich, pogan. Zob. E.G. Liddell, R. Scott, H.
S. Jones, Greek-English Lexicon, s. 480.

151 Zob. V. Tcherikover, Hellenistic civilization, s. 195.
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rych okolicznos$ciach potrafity nawet — odznaczajac si¢ mgstwem — zdo-
by¢ si¢ na czyny heroiczne.

WOMEN IN THE RELIGION AND CULTURE
OF JEWISH COMMUNITY IN THE LIGHT
OF THE BOOKS OF THE MACCABEES

Summary

Analyzing the contents of the Books of the Maccabees (1-2Macc
canonical and 3-4Macc apocryphal) it can be noted that their authors —
on the canvas of the story associated with the revolt of the Maccabees
and the persecution of the Jewish community — also touched upon issues
of the presence and role of women in the religion and culture of ancient
Israel in Hellenistic times. Although women mentioned by the authors
women are anonymous, one can, however, learn a lot about their lives in
this period. The authors in fact give different information about the
women of different status: young girls, virgins/unmarried maidens,
wives, mothers, widows, grandmothers as well as prostitutes. Of particu-
lar note are women who demonstrated heroism in defense of God’s Law.
The mother of seven sons, presented in 2Macc and 4Macc, stands out in
this respect as — for the fidelity to the Law — she suffered a martyr’s
death, encouraging earlier her own sons to assume the same attitude. To
sum up, one can conclude that women in the Jewish community of the
time, which was clearly dominated by men, played important roles and
in certain circumstances were able to do heroic deeds.
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MARKETING W PARAFII

Wedlug nauczania Soboru Watykanskiego II, parafia jest miej-
scem urzeczywistniania si¢ wspolnoty wierzacych w Jezusa Chrystusa
przez gloszenie stowa Bozego, zycie wiarg w mitosci braterskiej, spra-
wowanie liturgii, zwtaszcza celebracj¢ Eucharystii. We wspdlnocie para-
fialnej istniejg wielorakie wigzy, przede wszystkim laczace wiernych
z Chrystusem, a takze wzajemnie mi¢dzy soba. Niedomaganiem wspot-
czesnych parafii jest to, ze nie sg one w pelni wspolnotami. Réznorakie
uwarunkowania egzystencjalne poszczegolnych parafian oraz ich posta-
wy 1 religijno$¢ sprawiaja, ze w parafiach istnieje anonimowos$¢, za$
potrzeby religijne wiernych zaspokajane sa w sposob indywidualny.
Niestety, ,,nie ma bezposredniej drogi przeksztatcenia anonimowej masy
parafian w prawdziwa wspodlnote religijng. Nie mozna tej sprawy roz-
wigza¢ odgoérnym nakazem biskupa czy proboszcza. Zamiana parafii we
wspolnote religijng moze dokonac si¢ przez rozwdj jej struktury wspol-
notowej 1 przez ukierunkowanie jej dziatalno$ci na budowanie wspolno-
ty”z. Pomocne w tym procesie moze okaza¢ si¢ stosowanie zasad 1 me-
tod marketingu, wykorzystywanych zwlaszcza w organizacjach non-
profit.

1. Orientacja marketingowa parafii
Marketing rozumiany jest wspotczesnie jako ,,proces spoteczny
1 zarzadczy, dzigki ktoremu jednostki i grupy uzyskuja to, czego potrze-
bujg 1 pragng, przez tworzenie oraz wzajemng wymian¢ produktow

" Dariusz Lipiec — ks. dr hab. teologii pastoralnej, prof. KUL; prezbiter diecezji sie-
dleckiej, kierownik Katedry Organizacji Duszpasterstwa KUL, cztonek: Towarzystwa
Naukowego KUL, Polskiego Stowarzyszenia Pastoralistow, Post-Netzwerks der mittel-
und osteuropdischen Pastoraltheologinnen und Pastoraltheologen; autor ksiazki Dusz-
pasterstwo niewidomych i stabowidzqcych w Polsce. Studium teologicznopastoralne
(Lublin 2011) oraz kilkudziesig¢ciu artykulow z zakresu teologii pastoralnej, a zwtasz-
cza apostolstwa $wieckich, duszpasterstwa niepelnosprawnych i organizacji duszpa-
sterstwa. Adres do korespondencji: 20-039 Lublin, ul. Radziszewskiego 7; e-mail:
dlipiec@kul.pl.

* R. Kaminski, Parafia, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przy-
goda, M. Fiatkowski, Lublin: Towarzystwo naukowe KUL 2006, s. 591.
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i wartosci”. Jest on postrzegany jako proces zmian, majacy charakter
ciggly, dotyczacy relacji podmiotéw komercyjnych i niekomercyjnych
zich rynkiem, ktéry podlega nieustannym przemianom. Dynamiczny
rozwdj marketingu i badan nad nim dokonat si¢ w latach 50. XX wieku.
Przedsigbiorstwa przemystowe zaczgly przyjmowacé wowczas orientacje
marketingowa, w mysl ktorej proces produkecyjny zaczyna si¢ od pozna-
nia potrzeb klientow. Orientacja marketingowa zaczeta wypiera¢ domi-
nujaca wczesniej orientacje sprzedazowa, polegajaca na wysitkach
przedsigbiorstw zmierzajacych do uplynnienia wytwarzanych towarow.
Celem orientacji sprzedazowej bylo zbycie jak najwigkszej ilosci wyro-
bow jak najwigkszej ilosci pozyskanych klientow. Orientacja ta z kolei
zastgpita dominujgcg wezesniej orientacje produkcyjna przedsigbiorstw,
ktore skupialy sie na jak najwiekszej produkceji. Popyt bowiem przekra-
czal podaz, czyli mozliwosci wytwodrcze firm. W sytuacji nasycania si¢
rynku przedsigbiorstwa przemystowe przyjmowaly stopniowo orientacje
sprzedazowa, a gdy klienci stawali si¢ coraz bardziej wybredni i szukali
towarow bardziej odpowiadajacych ich potrzebom — orientacje marke-
tingowa. W ten sposob przedsigbiorstwa zaczely wytwarzaé to, czego
oczekiwali nabywcy, nie za$ to, co potrafily. Przyjawszy orientacj¢ mar-
ketingowa przedsiebiorstwa zaczety oferowac towary i ustugi nieznane
wczesniej, w celu zaspokojenia oczekiwan klientow, a takze — co budzie
pewne kontrowersje — podjety wysitki w celu rozbudzania 1 ksztaltowa-
nia nowych potrzeb klientow, wczesniej im nieznanych4.

W latach 70. ubieglego stulecia odkryto, ze orientacj¢ marketin-
gowa mozna stosowac takze w organizacjach nie nastawionych na zysk.
Koncepcje 1 narzedzia marketingowe moga przyczynia¢ si¢ do zwigk-
szenia efektywnosci dziatah organizacji non-profit, wptywajac na zycie
spoteczenstwa i1 krzewigc w nim réznorakie idee, najczesciej spotecznie
uzyteczne. Od lat 90. XX wieku prowadzone sa badania i stosuje si¢
marketing relacji, zwany takze marketingiem partnerskim, ktorego istotg
jest pozyskanie i utrzymywanie relacji z klientem”.

* Ph. Kotler, G. Armstrong, J. Saunders, V. Wong, Marketing. Podrecznik europejski,
Warszawa: Polskie Wydawnictwo Ekonomiczne 2002, s. 39-40.

* H. Mruk, R. Nestorowicz, Istota i ewolucja koncepcji marketingu, w: Kompendium
wiedzy o marketingu, red. B. Pilarczyk, H. Mruk, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN 2007, s. 12-13.

° A. Limanski, I. Drabik, Marketing w organizacjach non-profit, Warszawa: Difin
2007, s. 49-50.
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Wraz z poszerzaniem si¢ zakresu stosowania marketingu zmieniata
sie takze jego koncepcja. ,,Wspolczesna koncepcja marketingu przyjmu-
je za punkt wyjscia cztowieka oraz jego potrzeby i pragnienia. W zwigz-
ku z tym zadaniem marketingu jest usatysfakcjonowanie konsumenta
poprzez najpetniejsze zaspokojenie jego potrzeb i pragnien. Marketing
jest wykorzystywany przez tego uczestnika proceséw wymiany, ktory od
partnera oczekuje pewnych reakcji (np. zakupu, pienieznego wydatku,
zmiany zachowania, zado$¢uczynienia). W definicjach marketingu na-
wiazujacych do istoty wymiany zawarte jest dazenie do uniwersalizacji
marketingu i stosowania zwigzanych z nim zasad, metod 1 narzedzi
w praktycznie kazdej gospodarczej i pozagospodarczej dziatalno$ci
cztowieka”®. Pojawiajace si¢ niegdy$ watpliwosci dotyczace zasadnosci
stosowania mechanizméw marketingowych w organizacjach niekomer-
cyjnych nie sg obecnie brane pod uwage. Wspotczesnie podejmujacy te
problematyke staraja si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: w jaki sposob adap-
towa¢ reguly ekonomiczne w organizacjach non-profit i wraz z nimi
orientacj¢ marketingowa.

Podobne kontrowersje moga dotyczy¢ mozliwo$ci stosowania za-
sad marketingu w Kosciele, w tym takze w parafii. Analogicznie jednak,
jak w przypadku organizacji pozarzadowych, mozna wskaza¢ na rézno-
rakie powody przemawiajagce za wykorzystaniem regul marketingu
w parafii. Sa to: zmniejszajaca si¢ liczba wiernych aktywnie uczestni-
czgca w zyciu parafialnym oraz identyfikujacych si¢ z Kosciotem; coraz
bardziej negatywny obraz Kosciota kreowany przez media o nastawieniu
liberalnym, oddziatujacy zwtaszcza na ludzi miodych; postepujacy plu-
ralizm $wiatopogladowy w spoteczenstwie demokratycznym; postepuja-
cy spadek poziomu kultury duchowe;j, a zwlaszcza akceptacji zasad mo-
ralnych. Motywy te wskazuja na niespotykane wczesniej problemy spo-
teczne, istniejagce w spoleczenstwie polskim, sposrod ktorych wiele
mozna postrzega¢ jako nowe wyzwania duszpasterskie. Nowe problemy
implikuja z kolei poszukiwanie nowych sposoboéw ich rozwiqzywania7.

Orientacja marketingowa zasadza si¢ na idei wymiany doébr po-
mi¢dzy organizacja a odbiorcami. Analogicznie do organizacji non-
profit, wymiana dobr migdzy duszpasterstwem parafialnym a jego adre-
satami nosi charakterystyczne cechy. Duszpasterze powinni dostrzegaé

% Tamze, s. 52.

7 Por. 1. Cieslik, Przezwyciezyé kryzys parafii, w: Nowa ewangelizacja u progu Trze-
ciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001, Katowice: Wydzial Dusz-
pasterski Kurii Metropolitalnej 2000, s. 159-168.
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i respektowaé podmiotowo$¢ parafian, dazy¢ do realizacji postannictwa
zbawczego parafii i zaspokajania potrzeb duchowych wiernych oraz
oferowa¢ parafianom dobra duchowe i materialne, z ktorych korzystanie
zwigzane jest z ponoszeniem przez nich okre$lonych kosztéw. Koszta
nalezy rozumie¢ nie tyle jako wydatki poniesione na utrzymanie parafii
1 duchownych, co rezygnacje z niechrze$cijanskiego stylu zycia i pod-
miotowe zaangazowanie w zycie parafialne.

Kolejna analogia miedzy organizacjami non-profit a parafig doty-
czy uwarunkowan stosowania marketingu. Zwraca si¢ uwage na wyste-
powanie czterech gtownych uwarunkowan, ktéorymi sa: zréznicowanie
odbiorcow, roznorodnos¢ celow, przewaga charakteru ustugowego ofer-
ty 1 kontrola spolecznag. Odbiorcy, czyli klienci organizacji III sektora to
beneficjenci, nabywcy 1 publiczno$¢. Beneficjentami sg osoby korzysta-
jacy nieodptatnie z oferty organizacji, a nabywcami ci, ktérzy za korzy-
stanie z oferty ponosza odptatnos¢ czesciowa lub catkowita. Mianem
publiczno$ci okresla si¢ osoby z otoczenia organizacji, bezposrednio lub
posrednio z nig zwigzane 1 wspierajace jej dziatalnos¢. Szczegdlnie cen-
nymi, ze wzgledu na niesienie wsparcia, sa wolontariusze oraz darczyn-
cy, czyli sponsorzy, fundatorzy i mecenasi.

W parafii beneficjentami sa wszyscy parafianie, poniewaz do
wszystkich skierowane jest, w roznych formach, ewangeliczne ore¢dzie
o zbawieniu, do wszystkich zwrocona jest dziatalno$¢ uswigcajaca para-
fii, wszystkich rowniez dotyczy mito$¢ chrzescijanska. Nabywcami
w parafii sg osoby, ktore ponoszg koszty materialne lub w postaci ustug
za otrzymywane dobra duchowe. Wymieni¢ tu mozna zamawiajacych
intencje mszalne, rodziny grzebigce zmartych, pary przyjmujace sakra-
ment matzenstwa, rodzice przygotowujacy dzieci do Pierwszej Komunii
swietej — gdy przygotowuja kosciot do uroczystosci lub wykonuja inne
prace na rzecz parafii itd.

Publicznos$¢ parafii to jej otoczenie, czyli osoby lub ich grupy
znajdujace si¢ poza nig. Sg to osoby korzystajace posrednio lub posred-
nio z dobr szafowanych przez duszpasterstwo parafialne oraz przyczy-
niajace si¢ do jej rozwoju. Moga to by¢ podmioty bedace poza granicami
administracyjnymi parafii, jak i znajdujace si¢ w jej granicach, a formal-
nie nie bedace jej cztonkami, jak innowiercy czy niewierzacy. Parafia
poprzez swoje duszpasterstwo oddzialuje na parafie sgsiednie oraz na
osoby korzystajace z jej dzialalnosci pastoralnej. Do takich oséb nalezg

¥ Por. A. Limanski, I. Drabik, Marketing w organizacjach non-profit, s. 57.
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uczestnicy $lubow, pogrzebow nie bedacy parafianami, korzystajacy
z pomocy punktu charytatywnego, z sakramentu pokuty i pojednania itd.

Parafia w swojej dzialalnosci korzysta z pomocy ofiarodawcow
zewngetrznych. Majac osobowos¢ cywilnoprawng moze by¢ beneficjen-
tem réznego rodzaju darowizn, zardwno finansowych jak i rzeczowychg.
Poszczegdlne inicjatywy parafialne bywaja takze finansowane przez
fundatorow, jak tablice, epitafia, czy pomniki. Donatorami parafii sg
rowniez wolontariusze wywodzacy si¢ spoza jej wspolnoty. Do takich
nalezy zaliczy¢ cztonkow zrzeszen religijnych istniejagcych w parafii,
ktore przyciagaja rowniez osoby spoza parafii, czy tez takich wolonta-
riuszy zaangazowanych w parafialnym zespole Caritas'’.

Do uwarunkowan orientacji marketingowej parafii nalezy Swia-
domos¢ jej celdw 1 ich realizacja. Zasadniczym celem parafii, podobnie
jak catego Kosciola, ktorego jest czescia, jest realizacja zbawczej misji
zleconej przez Chrystusa. Zbawienie jest tu rozumiane zardéwno
w aspekcie eschatycznym, jak i doczesnym. W duszpasterstwie parafial-
nym wymiar eschatyczny zbawienia wyraza si¢ w prowadzeniu wier-
nych do spotkania z Bogiem w wiecznosci, aspekt doczesny natomiast
w nawigzaniu i poglebianiu wspolnoty z Bogiem. Parafia realizuje swoje
postannictwo przede wszystkim poprzez urzeczywistnianie trzech funk-
cji podstawowych Kosciola. Drugim celem parafii jest budowanie Kro-
lestwa Bozego w $wiecie. Cel ten jest Scisle zwigzany z poprzednim.
Parafia pelni ponadto szereg funkcji uzupetiajacych, ktére wyznaczaja
cele duszpasterstwu na jej terenie

Realizacja tych celow w konkretnych uwarunkowaniach spolecz-
nych: politycznych, gospodarczych, kulturowych i religijnych wymaga
dostosowania ,,oferty” duszpasterskiej do 0so6b tworzacych wspdlnote
parafialng. W $wietle zasad marketingu oznacza to poznanie potrzeb
parafian, aby przez ich zaspokajanie pogltebia¢ ich nadprzyrodzone wigzi

’ Nalezy zauwazy¢, ze w $wietle klasyfikacji ze wzgledu na charakter wymiany dobr
parafia ma cechy organizacji wspdlnych korzysci, poniewaz utrzymuje si¢ gtownie ze
sktadek swoich czlonkow, jak rowniez cechy organizacji non-profit prowadzacych
dzialalno$¢ o charakterze komercyjnym, §wiadczacych ustugi o pewnym stopniu od-
platnosci. Przyktadem jest tu udostepnianie miejsca na pochdwek za odptatnoscia.

' Por. W. Przygoda, Apostolski wymiar wolontariatu charytatywnego w Polsce. Stu-
dium teologicznopastoralne na podstawie badan wolontariuszy z parafialnych zespo-
tow Caritas, Lublin: TN KUL 2012, s. 78-98.

" Por. A. Limanski, I. Drabik, Marketing w organizacjach non-profit s. 61-62; M.
Olszewski, Duszpasterstwo parafialne, Biatystok: Kuria Metropolitalna 2005, s. 44-
105.
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z Bogiem i migdzy sobg oraz wspiera¢ ich w budowaniu Krolestwa Bo-
7ego.

,Oferta” parafii, podobnie jak organizacji non-profit, ma charakter
ustugowy. Rozni si¢ w ten sposob od oferty przedsigbiorstw przesyto-
wych, ktéra ma posta¢ glownie produktu materialnego. Marketing
w parafii przyjmuje wigc posta¢ marketingu ustug. ,,Ustugi” w parafii
nazywane sg zazwyczaj ,,postugami”. Niematerialno$¢ postugi pastoral-
nej w parafii wigze si¢ z jej niejednorodnoscia; duszpasterstwo przejawia
si¢ w wielu roznorakich formach, podejmowanych zaleznie od potrzeb
wiernych 1 etapu realizacji celow parafii. Ponadto, niematerialno$¢ po-
stugi pastoralnej powoduje jej niejednorodnos¢, co oznacza, ze kazdora-
zowo moze ona mie¢ r6zng jakos¢, zaleznie od duszpasterza, ktory ja
sprawuje, zaangazowania przyjmujacego ja parafianina i warunkow,
w jakich jest sprawowana

Parafia, podobnie jak organizacje pozarzadowe, podlega kontroli
spotecznej. Kontrola spoleczna dla organizacji non-profit ma wigksze
znaczenie niz dla przedsigbiorstw komercyjnych ze wzgledu na spotecz-
ny charakter ich ustug. Ma ona charakter formalny i nieformalny. Takze
w przypadku parafii wystepuje kontrola o charakterze formalnym, reali-
zowana przez wladze kos$cielne oraz, w pewnym zakresie, przez wladze
panstwowe. Tu takze duzg role gra kontrola nieformalna, realizowana
przez parafian — jako kontrola wewng¢trzna, oraz przez otoczenie parafii
— jako kontrola zewnetrzna. Duze znaczenie peini w niej opinia publicz-
na, zainteresowana wiernoscig postugi jej ewangelicznej inspiracji, in-
tencjami duszpasterzy, wyczulona na ewentualne potkni¢cia duchow-
nych i §wieckich parafian. Nie bez znaczenia jest fakt, Ze na opini¢ pu-
bliczng maja wptyw media kreujace znieksztatcony obraz zycia parafial-
nego, a przez to wypaczajace opini¢ spoteczng i jej funkcje krytycznql3.

2. Okreslenie adresatow duszpasterstwa parafialnego

Stosowanie marketingu w organizacjach non-profit zasadza si¢ na
rozpoznaniu potrzeb w spoteczenstwie i stworzeniu dtugofalowego pla-
nu ich zaspokajania, czyli przyjeciu strategii marketingowej. Sktada si¢

"2 Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Instrukcja Kaplan —pasterz i przewodnik
wspolnoty parafialnej nr 27-30; por. A. Limanski, 1. Drabik, Marketing w organiza-
cjach non-profit, s. 63-64.

" Por. A. Limanski, I. Drabik, Marketing w organizacjach non-profit, s. 65; J. Marian-
ski, Zy¢ parafig, Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej
1984, s. 168-184.
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na nig wybor grupy odbiorcéw, do ktérych organizacja skieruje swoja
ofert¢ oraz doboér odpowiednich instrumentow marketingowych. Wybor
grupy docelowej implikowany jest roznorodnoscia potrzeb i oczekiwan
klientéw, co powoduje istnienie réoznych grup odbiorcow, a takze fak-
tem, ze zadna organizacja pozarzagdowa nie jest w stanie zaspokoié
wszystkich potrzeb, czyli speli¢ oczekiwania wszystkich grup odbior-
céw. Decyzje o wyborze konkretnej grupy docelowej, zwanej rowniez
rynkiem docelowym (z ang. target group) poprzedza proces segmenta-
cji, czyli ,,podziatl obszaru dziatalnosci wedlug pewnego kryterium na
w miar¢ homogeniczne grupy odbiorcéw, w odniesieniu do ktérych or-
ganizacja podejmuje decyzje o wyborze kierunkéw swojego dziata-
nia”'*. W miar¢ jednorodng grupe, wyloniong w procesie segmentacji,
okresla si¢ mianem segmentu. Segment, do ktérego organizacja decydu-
je si¢ kierowa¢ swoja ofert¢ nazywa si¢ rynkiem docelowym lub targe-
tem. Elementem dopelniajagcym strategi¢ marketingowg organizacji non-
profit jest pozycjonowanie, zwane takze plasowaniem, bedace ,,strategia
unikatowej, w stosunku do konkurencji, pozycji oferty przez zdobycie
dla niej wyr6zniajacego miejsca w §wiadomosci odbiorcow”"”

Chociaz parafia przypomina pod wieloma wzgledami organizacje
pozarzadowe, segmentacja 1 okreslenie rynku docelowego majg inne
znaczenie. Przede wszystkim postannictwo parafii dotyczy wszystkich
jej czlonkdéw; segmentacja nie zmierza do wyboru rynku docelowego,
lecz do wyodrebnienia grup parafian o specyficznych cechach w celu
dostosowania do nich ,,oferty” duszpasterskiej. Podzial parafii na seg-
menty moze by¢ dokonany w oparciu o kryteria odnoszace si¢ do para-
fian lub do ,,oferty” pastoralnej. Podstawowym kryterium odnoszacym
si¢ do parafian jest ich religijno§¢. W parafii znajduja si¢ osoby o roz-
nym stosunku do chrzescijanstwa, Kosciota i wtasnej wspolnoty para-
fialnej. Najczesciej wyroznia si¢ wsrod nich gleboko wierzacych, wie-
rzacych, watpigcych, poszukujacych 1 niewierzacych. Osobisty stosunek
do wiary nie zawsze pokrywa si¢ ze stosunkiem do Kosciota, np. wsrod
niewierzacych sg zaréwno obojetni wzgledem Kosciota jak walczacy
z nim. Podobnie stosunek do wiary nie musi pokrywac si¢ ze stosunkiem
do wiasnej parafii. Wsrdd osob wierzacych 1 gleboko wierzacych sg ta-
cy, ktorzy maja negatywny stosunek do duszpasterstwa parafialnego

" M. Krzyzanowska, Marketing ustug organizacji niekomercyjnych, Warszawa: Wy-
dawnictwo Wyzszej Szkoty Przedsigbiorczosci i Zarzadzania im. L. Kozminskiego,
2000 s. 92.

" Tamze.
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1 swoje potrzeby religijne realizuja poza wtasng wspolnota. Dla uniknig-
cia jednak wyodrebnienia zbyt wielu segmentow, charakteryzujacych sie
podobnymi cechami, mozna okresli¢ te najwazniejsze i najliczniejsze,
roznigce si¢ istotnie migdzy soba. Moga to by¢ segmenty parafian okre-
slanych jako wierzacy i systematycznie praktykujacy; obojetni, watpiacy
1 niesystematycznie lub rzadko praktykujacy; niewierzacy i negatywnie
nastawieni do Kosciota i parafii.

Segmentacja parafian wydaje si¢ by¢ coraz pilniejszym zadaniem
w postudze pastoralnej w parafii. Posluga ta bowiem jest realizowana
glownie przez duszpasterstwo zwyczajne, niegdy$ nazywane ogolnym,
ktore jest adresowane do ogotu parafian. Walorem duszpasterstwa zwy-
czajnego jest to, ze jest ono adresowane do wszystkich paraﬁan16. Jego
mankamentem jest natomiast ,,usrednienie” oferty. Dzieje si¢ tak dlate-
go, ze chcac stworzy¢ ,,ofert¢” dla wszystkich parafian duszpasterze
skupiajg si¢ na tak zwanym przecigtnym parafianinie. Zbyt skompliko-
wane formy duszpasterskie, wymagajace znacznego zaangazowania wie-
rzacych, odpowiadatyby tylko najbardziej religijnym parafianom. Byty-
by one natomiast mato zrozumiate i pociagajace dla parafian ,,mniej wy-
robionych” religijnie. Rowniez odwrotnie, ,,oferta” duszpasterska o mato
wymagajace] tresci 1 zbyt prostych formach powodowataby niedosyt
u parafian majacych bardziej rozwinig¢te potrzeby religijne. Z tego
wzgledu duszpasterstwo parafialne, majace za cel objecie wszystkich —
albo przynajmniej jak najwieksza liczbe — parafian kieruje do nich oferte
na ,,usrednionym” poziomie.

,»Oferta” duszpasterstwa zwyczajnego w parafii, zwanego takze
niegdy$ masowym, skierowana jest do jednego segmentu mieszkancow
parafii, do wierzacych — w tym gleboko wierzacych, jak rowniez watpia-
cych — i praktykujacych, przynajmniej niesystematycznie. Dostrzega si¢
takze segment dystansujacych si¢ i niewierzacych, brak jest jednak cato-
$ciowej 1 systematycznej ,,oferty” dla mieszkancow parafii reprezentuja-
cych ten segment. Tradycyjng formg duszpasterska skierowang do nich
sa misje ludowe, ktorych celem jest ,,odnowa” wspolnoty parafialnej,
miedzy innymi przez doprowadzenie wszystkich parafian do petnej jed-
nosci z Bogiem i Kosciotem'”. Wspdlczesnie jednak misje parafialne to
rozbudowane rekolekcje, ktore oddziatujg gtéwnie na aktywnych para-
fian. Do segmentu niewierzacych i dystansujacych si¢ jako oferte dusz-

' Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo zwyczajne, w: Leksykon teologii pastoralnej, s.
212.
" Por. G. Siwek, Misje ludowe, w: Leksykon teologii pastoralnej, s. 501.
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pasterska kierowano zrzeszenia religijne, zwlaszcza ruchy koscielne
akcentujace przepowiadanie kerygmatyczne, takie jak Ruch-Swiatto
Zycie, Domowy Koéciot czy Droga Neokatechumenalna, oferujace kate-
chumenat dla dorostych i formacj¢ opartag na Obrzedach Wtajemniczenia
Doros%ychlg. Takie zrzeszenia religijne istnieja jednak tylko w stosun-
kowo niewielkim odsetku parafii w Polsce. Problemem jest takze to, ze
zwracaja si¢ niejednokrotnie do parafian gorliwych, przez co mniej
energii po$wigcaja dystansujacym si¢. Wyodrebnienie i scharakteryzo-
wanie segmentu 0sob niewierzacych i dystansujacych si¢ w parafii moze
pozwoli¢ na okreslenie ich potrzeb, przede wszystkim duchowych,
a nastepnie skonstruowanie ,,oferty” duszpasterskiej i skierowanie jej do
nich. Chodzi tu o catoksztatt wysitkow pastoralnych, majacych charakter
systematycznej pracy. Jest to czes¢ duszpasterstwa zwyczajnego parafii,
zorientowanego na ten segment parafii. Przeorientowanie cz¢$ci duszpa-
sterstwa parafialnego na osoby nie objete dotychczasowg troskg pasto-
ralng moze by¢ odpowiedzig na wskazanie papieza Franciszka, aby para-
fie staly si¢ wspdlnotami misyjnymi (zob. EG 28). Segmentacja parafii
ze wzgledu na religijnos$¢ jej mieszkancow pozwoli unikng¢ btedu kie-
rowania do niewierzacych i1 dystansujacych si¢ ,,oferty” duszpasterskiej
odpowiedniej dla aktywnych parafian, ktorg oni w wiekszos$ci odrzucaja,
poniewaz nie odpowiada ona ich potrzebom 1 nie jest dla nich zrozumia-
ta. Podobnie, do ugruntowanych w wierze nie beda kierowane inicjaty-
wy wlasciwe dla niewierzacych, ktore niewiele wnoszg w ich zycie reli-
gijne, bo nie odpowiadaja ich potrzebom.

Innym kryterium segmentacji parafii, oprocz religijnosci, jest sytu-
acja egzystencjalna parafian 1 ich specyficzne potrzeby. W oparciu
o takie kryterium mozna wyr6zni¢ grupy wiernych réznigcych si¢ wie-
kiem i skonstruowac ,,oferte” duszpasterska odpowiadajaca ich potrze-
bom. W wielu parafiach realizowane jest juz duszpasterstwo dzieci,
mlodziezy czy seniorow'*. Podobnie, mozna prowadzi¢ dziatalnos$¢ pa-
storalng w segmentach wyodrebnionych ze wzgledu na stan zycia, np.
duszpasterstwo rodzin, zwigzkow niesakramentalnychzo, 0sOb samot-
nych itd. Istniejg inicjatywy pastoralne kierowane do 0sob z segmentow

'8 Por. B. Biela, By¢ uczniem Chrystusa w ksztattowaniu wspélnoty parafialnej, ,,Teo-
logia Praktyczna” 8:2007, s. 41-45.

' Por. M. Fiatkowski, Duszpasterstwo w starzejgcym sie spoleczenstwie polskim, RPK
2:2010, s. 45-47.

2 Por. G. Pyzlak, Rodzina niepelna i jej wplyw na sytuacje wychowawczq dziecka,
RPK 2:2010, s. 98-102.
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okreslonych ze wzgledu na szeroko rozumiane ubdstwo, czyli do ludzi
potrzebujacych wsparcia materialnego, bezrobotnych, niepelnospraw-
nych i im podobnych. Walorem wyodrebnienia takich segmentow parafii
jest lepsze poznanie specyficznych potrzeb parafian 1 skuteczniejszego
ich zaspokajania. Wiaze si¢ to z rozwojem duszpasterstwa nadzwyczaj-
nego oraz duszpasterstwa rodzin.

Wyodrgbnienie wielu ,,rynkéw docelowych” duszpasterstwa rodzi
jednak takze trudnos$ci. Najwazniejsza z nich zwigzana jest z ograniczo-
nymi mozliwosciami kadrowymi i materialnymi duszpasterstwa. Parafia,
mimo sporzadzenia strategii marketingowej wobec poszczegdlnych grup
parafian (,,rynkéw docelowych’), moze nie mie¢ mozliwo$ci zaspokoje-
nia potrzeb wszystkich parafian. Mimo braku wystarczajacych §rodkow
1 kadry konieczne jest tworzenie strategii duszpasterskich wobec po-
szczegllnych segmentéw parafii. Wiele bowiem wspotczesnych inicja-
tyw pastoralnych ma charakter dorazny i przypadkowy, za$ duszpaster-
stwo parafialne przypomina bardziej ,.tatanie dziur” niz realizacj¢ prze-
mys$lanego planu.

Inng trudnoscia wynikajaca z segmentacji parafii, obok wielosci
segmentow, jest ich nielicznos¢. Im wigcej jest segmentow, tym sg mniej
liczne. W wypadku parafii nie budzi watpliwo$ci konieczno$¢ kierowa-
nia inicjatyw duszpasterskich do nielicznych grup wierzacych. Nie jest
dopuszczalne kryterium ,,optacalnos$ci”, poniewaz wszyscy sa adresata-
mi postannictwa Kos$ciola. Natomiast duszpasterstwo realizowane
w odniesieniu do nielicznych grup parafian przybiera ksztatt duszpaster-
stwa indywidualnego. Wymaga ono jednak duzego naktadu sit i czasu
duszpasterzy oraz naktadéw materialnych.

Podziat parafii na segmenty u§wiadamia duszpasterzom réznorod-
nos$¢ potrzeb parafian i pozwala na skonstruowanie adekwatnej ,,oferty”
pastoralnej. Dzigki temu moga oni unika¢ podejmowania chybionych
inicjatyw, natomiast wdraza¢ takie, ktore sag odpowiednie dla mieszkan-
coOw parafii. Ich realizacja moze lepiej zaspokoi¢ potrzeby poszczegdl-
nych parafian oraz skuteczniej budowa¢ wspdlnote wierzacych. Sprzyja
to takze rozwojowi samego duszpasterstwa, jego form 1 metod, oraz
zwigksza efektywno$¢ pracy duchownych i ich wspotpracownikow.

3. Marketing relacji w parafii
Wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,parafia jest okreslong
wspolnota wiernych, utworzong na sposob staly w Kosciele partykular-
nym, nad ktérg pasterska piecze [...] powierza si¢ proboszczowi jako jej
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wlasnemu pasterzowi”zl. Nauczanie Soboru Watykanskiego II wskazuje,
ze proboszcz powinien tak sprawowac pasterskg piecze, aby ,,do rozkwi-
tu doprowadzi¢ poczucie wspolnoty parafialne;” (KL 42), oraz w taki
sposob realizowacé swoja postuge ,,nauczania, us§wiecania i kierowania,
by wierni i wspolnoty parafialne naprawde czuli si¢ cztonkami zarowno
diecezji, jak 1 catego Kosciota” (DB 30). Sobor Watykanski II 1 pozosta-
jacy pod jego wptywem aktualny Kodeks Prawa Kanonicznego jedno-
Znacznie zwracaja uwage na konieczno$¢ tworzenia parafii rozumianych
jako wspolnoty wierzacych. Oznacza to, ze dzialalno$¢ duszpasterska
w parafii nie konczy si¢ wraz z udzieleniem sakramentu chrztu, ale akt
ten jest poczatkiem relacji migdzy ochrzczonym a Bogiem oraz innymi
ochrzczonymi i duszpasterzami, jakie nalezy systematycznie budowac.

Wspolnotowy charakter parafii wigze si¢ z koniecznoscig dtugo-
trwalej pracy pastoralnej z wiernymi oraz wigkszego skupienia si¢ dusz-
pasterzy na poszczegolnych parafianach, aby §wiadomie i1 aktywnie wia-
czyli si¢ w budowanie wspolnoty. Wspdlnota parafialna jest bowiem
czym$ wigcej niz sumg parafian.

Idea dhugotrwalej pracy z klientem nie jest obca badaczom zajmu-
jacym si¢ marketingiem. Znajduje ona odzwierciedlenie w tzw. marke-
tingu relacji, ktdrego ,,istotg jest tworzenie, utrzymywanie i wzbogacanie
relacji z klientem, a pozyskiwanie nowego klienta stanowi jedynie
pierwszy krok w procesie marketingu”zz. Zasadnicza idea marketingu
relacji jest inicjowanie i podtrzymywanie dlugookresowych wiezi z kon-
sumentami. RoOwniez w organizacjach non-profit chodzi o pozyskanie
1 zatrzymanie konsumenta oraz pozyskanie jego lojalnosci. ,,Szczeg6lnie
istotny jest fakt docenienia i dowartosciowania odbiorcoOw oferty w taki
sposob, aby mieli §wiadomos$¢, ze to wiasnie oni znajdujg si¢ w centrum
zainteresowania 1 zabiegow 0rganizacji”23. W odro6znieniu od tradycyj-
nego marketingu, skupiajacego si¢ na pojedynczych transakcjach wy-
miany dobr, marketing relacji koncentruje si¢ na zwigzkach z konsumen-
tami.

Istota marketingu relacji zawiera w sobie elementy postepowania
marketingowego, ukladajacych si¢ w jego fazy. Sa to: tworzenie, utrzy-
manie 1 wzbogacanie relacji z odbiorca dobr. Mozna je takze dostrzec
w duszpasterstwie parafialnym. Nawigzywanie relacji migdzy parafig

2L KPK, kan. 515 § 1.

2 7. Watkowski, Marketing relacji, w: Kompendium wiedzy o marketingu, red. B.
Pilarczyk, H. Mruk, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2007, s. 311.

» A. Limanski, I. Drabik, Marketing w organizacjach non-profit, s. 108.
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a wierzagcymi nastgpuje w sakramencie chrztu. W Kosciele w Polsce
zazwyczaj rodzice z wlasnej inicjatywy prosza o chrzest nowonarodzo-
nego dziecka i sytuacja ta nie wymaga szczegélnego wysitku ze strony
duszpasterzy. Sytuacja ta jednak stopniowo zmienia si¢ na niekorzysc¢
parafii: zwigksza si¢ liczba dystansujacych si¢ od Kosciota i okreslaja-
cych siebie jako niewierzacych lub przechodzacych do niekatolickich
wspolnot religijnych24. Duszpasterstwo musi coraz bardziej przybierac
charakter misyjny, aby zainteresowac¢ takie osoby chrze$cijanstwem
1 doprowadzi¢ je do nawigzania wigzi z Bogiem 1 Kosciotem. Inng trud-
noscig w tworzeniu relacji 1 wigczaniu ludzi do Kos$ciota jest brak petne;j
$wiadomosci rodzicow co do natury i celu tych relacji. Coraz wigkszy
zasieg wystepowania tego problemu implikuje konieczno$¢ odpowied-
niego, gruntownego przygotowania rodzicow do chrztu ich dzieci, jak
réwniez rozwijania form duszpasterstwa mistagogicznego. Istnieje takze
coraz pilniejsza potrzeba wdrazania katechumenatu pochrzcielnego.

To, co w marketingu relacji jest okreslane jako utrzymywanie kon-
sumenta przez profesjonalizm ustug 1 oferowanie wysokiej jakosci pro-
duktéw, w duszpasterstwie parafialnym wigze si¢ ze zrdéznicowaniem
form postugi oraz ich jakoscig. Zrdznicowanie form duszpasterskich
wigze si¢ ponadto ze zwigkszeniem ich liczby, np. wprowadzanie rozne-
go rodzaju adoracji, czuwan, procesji, nabozenstw w celu rozwijania
kultu Najswigtszego Sakramentu, aby parafianie mogli w réznoraki spo-
sob oddawacé czes¢ Jezusowi Eucharystycznemuzs. Papiez Franciszek
wskazuje z kolei na potrzebe rozwijania form religijnosci ludowej, ktore
odpowiadaja mentalnos$ci i potrzebom wierzacych. Moga oni dzigki nim
nie tylko coraz glebiej wyraza¢ swojg wiare, ale takze coraz mocniej
wigzac si¢ z Bogiem i Ko$ciotem (zob. EG 122-126).

Jakos¢ sprawowanej przez duszpasterzy postugi jest nie mniej
wazna niz réznorodnosc¢ jej form?°. Coraz czgstsze, zwlaszcza w duzych
miastach, jest zjawisko zwane churchingiem, polegajace na wybieraniu
przez wierzacych kosciota lub o$rodka duszpasterskiego dla zaspokoje-
nia swoich potrzeb religijnych. Swiadczy to o rozluznieniu wiezi z wia-

* Por. J. Marianski, Tendencje rozwojowe w polskim katolicyzmie — diagnoza i pro-
gnoza, ,,Teologia Praktyczna” 12:2011, s. 8-22.

» Por. K. Matwiejuk, Eucharystia Zrédlem i objawieniem komunii eklezjalnej, RT
54:2007 z. 6, s. 203-217.

2 por. K. Pottorak, Duszpasterskie wyzwania wobec Kosciola w Polsce. Dwie wizyty
polskich biskupow ,,ad limina Apostolorum” w 1998 i 2005 roku, RT 54:2007 z. 6, s.
281-282.
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sng parafig. Zawod zwigzany z jakoscig postugi duszpasterskiej skutkuje
niekiedy nawet odejsciem z Kosciota.

Trzecim etapem marketingu relacji jest ,,rozwijanie klienta”, beda-
ce faktycznie jego edukacja, polegajaca na podnoszeniu poziomu jego
wiedzy dotyczacej oferty przedsiebiorstwa, nowych trendéw w branzy,
kierunkoéw rozwoju produktu itd.””. Podobnie jest w marketingu organi-
zacji non-profit, ktore ksztaltuja potrzeby odbiorcéw, ich gust, opinie,
a przez to wptywaja na ich dazenia, oferujac nowe, réznorakie ustugi.
W przypadku parafii nie chodzi o przekonanie wiernych do nowych
form duszpasterskich, ale o budowanie wspolnoty w wymiarze werty-
kalnym, jako wspolnoty bosko-ludzkiej, oraz horyzontalnym, jako
wspolnoty wiernych ze soba. Budowanie wspolnoty parafialnej wiaze
si¢ z wieloaspektowa formacjg parafian: ludzka, duchows, intelektualng
1 apostolsqug. Formacja ta jest realizowana pod kierunkiem duszpaste-
rzy parafialnych. Dokonuje si¢ ona we wspolnocie i1 dla wspolnoty.

Zakonczenie

Chociaz parafia nie jest organizacja pozarzadowa w rozumieniu
polskiego prawa, ani tym bardziej przedsigbiorstwem komercyjnym zo-
rientowanym na zysk, w duszpasterstwie na jej terenie moga by¢ stoso-
wane narz¢dzia marketingowe stosowane w takich instytucjach. W para-
fii mozna bowiem doszukac¢ si¢ orientacji marketingowej, ktérej istotg
jest wymiana dobr migdzy oferujgcym a adresatem. Parafianie otrzymuja
dobra, przede wszystkim duchowe, dzigki postudze duszpasterzy oraz
innych $wieckich parafian, realizujacych wtasne apostolstwo. Aby uczy-
ni¢ duszpasterstwo bardziej sprawnym i odpowiadajagcym pragnieniom
wiernych, mozna wyodrgbni¢ réznorakie grupy parafian znajdujacych
si¢ w okreslonej sytuacji zyciowej i majacych specyficzne potrzeby reli-
gijne. Coraz bardziej rdznicujace si¢ potrzeby religijne wspotczesnych
parafian, wynikajace w znacznej mierze z ich problemoéw egzystencjal-
nych, wymagaja coraz dalej idacej indywidualizacji duszpasterstwa pa-
rafialnego oraz coraz permanentnej formacji pastoralnej duchownych,
wrazliwych na zachodzace przemiany.

1 7. Watkowski. Marketing relacji, s. 320.
** Por. M. Fiatkowski, Formacja chrzescijariska katolikéw $wieckich w $wietle naucza-
nia Kosciota wspolczesnego, Lublin: Wydawnictwo KUL 2010, s. 249-342.
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MARKETING IN THE PARISH

Summary

The article raises the issue of the possible use of the marketing
tools in the parish. The first part of the article is devoted to the market-
ing orientation of the parish and it presents the similarities and differ-
ences between the parish and the non-governmental organizations. The
next part of the article emphasizes the need for the segmentation of the
parish so that all the groups of the faithful could be referred to in the
most suitable way in terms of the content and form of the pastoral minis-
try. The final part of the article raises the issue of marketing in the rela-
tionships within the parish. It is of importance because of the various
specific religious and existential needs of the contemporary parishioners.
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VON INFORMATION ZU KREATION DARSTELLUNG
DER ERMLANDISCHEN WALFAHRTSORTE IM
,ERMLANDISCHEN HAUSKALENDER”.

Ermlandischer Hauskalender. Entstehung und Funktionen.

Kalender wurden als ein mogliches Forschungsfeld lange gar nicht
wahrgenommen. Von Literaturwissenschaftlern wurden sie als Sam-
mlungen banaler Unterhaltungsliteratur von oft volkstiimlichem Charak-
ter kaum beachtet. Auch Vertreter anderer Disziplinen, weder Historiker
noch Soziologen, konnten diesen massenhaften Verdffentlichungen
etwas an Forschungswert abgewinnen. Als Forschungsgegenstand berei-
teten die Kalender auch Schwierigkeiten objektiver Natur. Die meisten
Kalenderausgaben sind nicht komplett, viele Jahrgidnge fehlen, so dass
eine sinnvolle Auswertung oft nur beschrinkt mdglich ist. Hinzu kom-
men Schwierigkeiten mit der Klassifikation des Kalenders als Genre und
terminologische Auseinandersetzungen, welche der Wahl einer legitimen
methodischen Herangehensweise im Wege zu stehen scheinen. Erst in
den letzten zwanzig Jahren wurden Kalender in die germanistische For-
schung einbezogen. Die Jahrbiicher wurden als eine hochwertige Quelle
zur Erforschung von Phinomenen der Massenkultur erkannt. Die stets
wenigen wissenschaftlichen Projekte zu den Kalendern konzentrieren
sich jedoch im deutschsprachigen Raum zeitlich hauptsidchlich auf das
16., 17. und 18. Jahrhundert, wobei ihre Funktionen und Positionen in
der Zeit der Frithaufkldrung stark ins Zentrum der wissenschaftlichen
Interessen riicken. Da im 19. Jahrhundert die Kalender den Platz zugun-
sten der eine starke Entwicklung erlebenden Presse rdumen mussten und
in der kollektiven Vorstellung als eine Zusammenstellung vom Kalen-
darium und einem trivialen Unterhaltungsteil fiir das einfache Volk fun-
gierten, wird es oft iibersehen, dass es sich auch zu dieser Zeit um ein

' Barbara Sapata, doktor nauk humanistycznych, adiunkt, Katedra Filologii German-
skiej, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu, adres do korespondencji: Al. Woj-
ska Polskiego 20a/123, 10-900 Olsztyn.
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wichtiges Kommunikationsmedium von einer, in manchen Regionen
bzw. Kreisen bedenkenswerten Reichweite und einem groBen ideolo-
gischen Wirkungspotenzial handelt.

Auch Robert Traba, der den Entwicklungsprozess des nationalen
Bewusstseins unter den deutschen Ermléndern erforschte, hat in erster
Linie auf die Rolle der lokalen Presse hingewiesen, die bevorzugte An-
schauungen und Haltungen prigte”. Sie erreichte jedoch nicht alle Ge-
sellschaftsgruppen, vermutlich rekrutierten sich die Leser hauptsidchlich
aus bereits politisch und sozial engagierten Kreisen, die in Ermland rela-
tiv eng und homogen waren und in der Sphédre der Ansichten eine stabile
Richtung prisentierten. Die ermléndische intellektuelle Elite bestand
ndmlich zum grofften Teil aus der katholischen Geistlichkeit. Biirger
waren in dieser ausgeprigt ldndlichen Region untervertreten, geschweige
denn von Mitgliedern des katholischen Adelsgeschlechts, das seit dem
Edikt von 1807 unaufhaltsam im Schwinden begriffen war’.

., Nun, iiber die Notwendigkeit, dem kath. Ermlinder auch seinen
eigenen kath. Kalender in die Hand zu geben, ist heute kein Wort mehr
zu verlieren. Schon vor fiinfzig Jahren wurde die Notwendigkeit erkannt
und vor vierzig Jahren denn auch gelost”, schrieb 1896 der Kalender-
mann Julius Pohl {iber die Anfinge des 1856 zum ersten Mal
erschienenen Hausbuches und die Motivation zu seiner Griindung. Die
Herausgeber, ,,die mehreren Katholiken* (Es waren der 1885 in Frauen-
burg als Domherr verstorbene Ludvig Hoppe, Professor Andreas Thiel,
der spitere Bischof von Ermland und der Historiker, Professor Josef
Bender, welche mit dem Kalender .,in einer Zeit, da noch kein ,,Adalber-
tus-Blatt” die fromme Denkart pflegte”, die ersehnten und notwendigen
Hilfen zu christkatholischer Unterhaltung und héauslicher Andacht
herbeischaf-ften”.”), haben, nach Eugen Brachvogel, darin versproch-
enen, ,,dem Ermldnder seine Heimat durch Mitteilungen iiber ihre Sitten

und Gebriuche, iiber Sage und Geschichte noch liebwerter zu machen®®.

2 R. Traba, Postawy narodowe niemieckich Warmiakéw (1871-1914), in: J. Jasinski:
Zagadnienia narodowosciowe w Prusach Wschodnich w XIX i XX wieku: praca zbio-
rowa, Olsztyn 1993, S. 87-102

> Vgl.: 1. Jasinski, Miedzy Prusami a Polskq. Rozprawy i szkice z dziejéw Warmii
i Mazur w XVIII-XX wieku, Olsztyn 2003, S. 61-67

*J. Pohl, Der ermlindische Kalender und sein erster Herausgeber: Domherr Dr. Lud-
wig Hope, Ermlindischer Hauskalender, 1896, 40. Jg. , S. 81

E. Brachvogel, Der ermlindische Kalendermann Julius Pohl, Ermlindischer Hauska-
lender, 1919, Jg. 63, S. 69

® Ebd.
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Mit den Adjektiven ,,ermldndisch® im Titel und ,,katholisch* in der Bez-
eichnung der Herausgeber wurde ein Produkt geschaffen, das die
Bediirfnisse der lokalen Bevolkerung auf den Punkt zu treffen schien.
Der Hauskalender sollte somit im Gegensatz zur Presse die Massen er-
reichen, er war an die schweigenden Schichten der ermlédndischen Ge-
sellschaft, die sonst vom 6ffentlichen Leben fernblieben, gerichtet.

1863 ilibernahm der junge Kaplan und Dichter, Julius César Pohl,
die Redaktion des Kalenders und leitete diese bis 1906. Er prigte auch
nachhaltig den Stil des Kalenders, der auch zeitweise seinen Namen im
Titel fiihrte. Pohls Nachfolger wurde der Domvikar und spitere
Erzpriester Paul Bader, der dann 1911 die Funktion des Herausgebers
dem Domvikar Alphons Jablonski iibertrug. Dieser zeichnete allerding
nur die Jahrgdnge 1912 und 1913. Danach ging die Herausgabe in die
Hand der jeweils amtierenden Redakteure der ,,Ermlandischen Zeitung*
iiber: Franz Gehrmann, H. Kempf (ab 1923) und Dr. M. Faller (ab 1927
bis 1938). Man kann vermuten, dass die Redaktion des Kalenders au-
tomatisch zu ihren Aufgaben gehorte, ,,als habe das mit im Anstel-
lungsverlag gestanden’.

Die leider nur in Beitrdgen einiger Kalenderautoren iiberlieferten
Auflagezahlen aus der Vorkriegszeit sprechen fiir die zumindest zeit-
weise filhrende Position des Ermlidndischen Hauskalenders in Ermland
(bzw. in seinem nordlichen Teil) und seine Beliebtheit bei den dortigen
Lesern. Otto Miller, der ermlindische Geistliche und Dichter, konsta-
tierte hierzu: ,,In manchem Hause, besonders auf dem Lande, war er ne-
ben Gebet- und Schulbuch der einzige Lesestoff, nach dem man immer
wieder griff. Die ernsten und besinnlichen, lustigen und schalkhaften
Erzdhlungen, Balladen und Lieder und Rétsel las man immer wieder und
konnte manches davon auswendig*®

Der Nationalsozialismus brachte dann den Verbot und Abbruch
der Vorkriegsgeschichte des Ermléndischen Hauskalenders. Dass er
dann nach dem zweiten Weltkriege, 1950, seinen zweiten Neuanfang,
zundchst unter dem alten Namen, spéter als ,,Unser Ermlandbuch* und
schlief8lich als 'nur’ ,,Ermlandbuch® erleben durfte, ist ein Hinweis auf

" P. Scholz, Zum Hundertsten einen Strauf3, Unser Ermlandbuch, 1967, 17. Jg., S. 59
¥ 0. Miller, Der ermlindische Dichter Julius Pohl. Konigsberg 1919. Nachdruck in
Unser Ermlandbuch, 1963, 13. Jg., S. 30
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die Position, die er im Leben der Ermlinder im Laufe all der Jahre
allméhlich eingenommen hatte.’

Die in dem Kalender gedruckten Textsorten mussten zu jeder Zeit
an die Perzeptionsmoglichkeiten der potenziellen Leser sowie an ihre
sozialen wie religiosen Bediirfnisse angepasst werden, denn dies beding-
te den Lesekonsum und damit die Wirkungskraft der Veroffentlichung.
Jede der gedruckten Schriftformen war einerseits ein Trager von Funk-
tionen, die gattungsbedingt erscheinen und somit einer konkreten
Textsorte quasi automatisch zugeschrieben werden. Auf der anderen
Seite dienten die Texte jedoch auch der Vermittlung von Inhalten, die
den ,,Strategien* untergeordnet waren, welche die Kalendergriinder bzw.
die Schriftleiter in Bezug auf die Leser entwickelt haben.'

Ziel der vorliegenden Arbeit ist, die Verwertung der Wallfahrtsorte
als Thema der Beitrdge im Ermléndischen Hauskalender der
Vorkriegszeit aus kultur- und literaturwissenschaftlicher Perspektive zu
erfassen. Im Fokus der Analyse wird dabei stets die Funktion der
analysierten Texte stehen, die sich zeitspezifisch gestaltet. Angesichts
dessen erscheint es begriindet, die Texte in chronologischer Anordnung
zu rezipieren, da dadurch oft der zeitgeschichtliche Zusammenhang
zwischen dem Beitrag — dessen Form und Inhalt - und den auBertex-
tuellen Bezugspunkten, die in der empirischen Realitit festgelegt
werden, erstellt werden kann.

Darstellung der Wallfahrtsorte. Textanalyse
im zeitgeschichtlichen Kontext

In den Jahrgingen der fiinfziger und sechziger Jahre des 19.
Jahrhunderts bestand der unterhaltende Teil des Ermlidndischen Haus-
kalenders vorwiegend aus Beschreibungen der lokalen Traditionen und
Sitten. Es wurden hauptsdchlich Heiligenvitas, ermlidndische Legenden
aus der Legendensammlung von Theodor Bornowski, informative Texte
iiber wichtige Personlichkeiten Ermlands, kurze Erzdhlungen mit did-
aktischem Hintergrund und Anekdoten gebracht. Der didaktische, gar
aufkldrerische Ansatz haftete Texten zur Landwirtschaft und Wet-

? In den Korrespondenz-Bestinden des Archivs der Visitatur Ermland sind viele Briefe
von den Lesern des Kalenders erhalten, in denen dessen Bedeutung fiir die in ganz
Deutschland, aber auch im Ausland verstreuten vertriebenen Ermlénder hervorgehoben
wird.

12 vgl.: B. Wozniczka-Paruzel, Polskie kalendarze pomorskie z lat 1848-1914. Wpro-
wadzenie w problematyke badawczq, in: B. Wozniczka-Paruzel (Hg.), Szkice z dziejow
pismiennictwa pomorskiego XVI-XIX wieku, Torun 1999, S. 87-95
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terbestimmung nach wissenschaftlichen Methoden inne. Bodenstéindig,
informativ, von der Sprache her manchmal wohl zu wissenschaftlich fiir
das einfache Volk, hatte der Kalender klare Aufgaben zu erfiillen. Die
Bindung an die Heimat, das lokale Identititsgefiihl der Ermlénder sollten
gendhrt und gestdrkt werden. Da aber Ermldnder zu sein, vor allem
katholisch zu empfinden hieB, riickten die Vermittlung von katholischen
Inhalten und Verfestigung des Glaubens als Ziel deutlich vor. Der Kal-
ender sollte auch noch zur allgemeinen Bildung des einfachen Volkes
beitragen und in dem Kontext zumindest ansatzweise Aktuelles bringen.
Es waren alles Aufgaben, die in diesen ersten Kalenderjahren, die
politisch noch nicht von heftigen Stiirmen gekennzeichnet waren, schon
zum Teil als politisch relevant eingestuft werden kénnen.

Im unterhaltenden Teil des ersten Jahrgangs fiir das Jahr 1857 wird
sogleich eine Textreihe angekiindigt unter dem Titel ,,Ermléndische
Wallfahrtsorter und auch ein erster Beitrag gebracht: ,,Die Heilige
Linde*“!'". Der Autor des Textes bleibt, wie auch im Falle aller anderen
Beitrdge, anonym. Es handelt sich um einen informativen Beitrag, der
religidse Inhalte mit landeskundlichen zu vereinbaren sucht. Interessant
ist der Aufbau des Textes, der eine wohliiberlegte, an dem potenziellen
Leser und seinen Mdglichkeiten orientierte Strategie der Darstellung und
Vermittlung zeigt.

Eingefiihrt wird der Text mit folgenden Zeilen: ,,Wer kennt nicht
den nahe bei RoBel belegenen beriihmten Wallfahrtsort Heilige Linde?
Zwar liegt er schon aullerhalb der Grenzen des Ermlandes, aber in kirch-
licher Beziehung gehort er zu unserm Bisthume, und dem Herzen des
frommen Ermlénders gehort er so sehr an, wie irgend eines seiner
hoheren Besitzthiimer“'? Der einleitenden rhetorischen Frage ldsst sich
jedoch auch eine ansprechende Funktion nicht absprechen, die gleich
noch durch den unpersonlich-personlichen Bezug auf das ,,Herz des
frommen Ermldnders®, das wohl doch jeder der Leser sein wollte,
bestiarkt wird. Nach einigen weiteren Zeilen, die im gleichen Stil ge-
halten werden und in denen mit wohltuenden Worten die Frommigkeit
der ermldndischen Menschen als eine Selbstverstindlichkeit zum
Ausdruck gebracht wird, wendet sich der Autor nun der Geschichte des
Pilgerortes zu, die den eigentlichen Inhalt des Beitrags ausmacht. Im
Mittelpunkt steht die Griindungslegende, eingefiihrt durch eine Uber-
lieferung aus den noch heidnischen Zeiten. Interessanterweise wird dort

" Ermlindischer Hauskalender, 1857, 1. Jg., S. 8-12
" Ebd., S. 8
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das Heidentum nicht im eindeutigen Kontrast zum darauffolgenden
Christentum gesetzt. Die heidnische Legende iiber die dort friiher
lebenden Barstukken, kleinen unterirdischen Mainnlein, die guten
Menschen halfen und Kranke pflegten, untermauert nur die spitere
christliche Wundergeschichte dieses Ortes, so dass diese an Glaub-
wiirdigkeit gewinnt. Der Autor schafft eine Atmosphire der geschicht-
lichen Harmonie und, was noch wichtiger, liefert einen Beweis dafiir,
dass die dort lebenden Menschen schon immer einen besonderen Schlag
hatten, sich fromm, warmherzig und dankbar zeigten: ,,Wo frither von
ohnméchtigen Gotzen Hiilfe, Rettung und Wohltaten gesucht wurden,
und das dankbare Menschenherz, wenn es jene glaubte gefunden zu ha-
ben, seine geringen Gaben darbrachte, da fiihlte sich auch das glédubige
Christengemiith hingezogen, da suchte es ferner Hilfe vom wahren
allméchtigen und allgiitigen Gotte [...]«"

Die iiberlieferte Griindungs- und Wunderlegende wird sehr
ausfiihrlich im Stile einer Kalendergeschichte erzdhlt. Der Autor ver-
wendet dabei bewusst Stilmittel, welche die Dynamik und Dramaturgie
der Handlung steigern, wie z.B.: ,,Und siehe, sein Glaube hat ihm ge-
holfen!“'* Der Glaubwiirdigkeit willen verzichtet er dafiir auf sprachli-
che Mittel, welche die Distanz zum Erzidhlten signalisiert hitten, und die
er frither bei der Uberlieferung aus den heidnischen Zeiten sehr wohl zu
verwenden wusste, wie z.B.: ,,Es wird erzihlt, dass...*.

Wie bereits erwihnt, bildet die fiktionale Schilderung, die fiir
wahres Geschehen ausgegeben wird, inhaltlich wie rdumlich den
Hauptteil des Beitrags. Erst zum Schluss fiigt der Autor urkundlich
belegbare Informationen zu dem Errichten der Kapelle und dem Aufbau
der neuen Kirche hinzu. Auch diese wurden in Form einer spannenden
Geschichte dargeboten und mit unsachlichen Anmerkungen {iber ges-
chehene Wunder, geheimnisvolle Geschehen u.d. verwoben. Auf die
kunstgeschichtlichen Aspekte geht der Autor kaum ein; er beschrinkt
sich dabei auf folgende Feststellung: ,,Die Kirche mit ihren schonen
Freskogemilden ist eine der sehenswertesten in PreuBen'”

Dass die Beitrdge aus der Reihe ,,Ermléndische Wallfahrtsorter*
dicht dem einleitenden Wort im unterhaltenden Teil des ersten Kalender-
jahrgangs folgten, ldsst auf die ihnen durch die Herausgeber
zugeschriebene Bedeutung schlieBen. Das Thema birgt offensichtlich in

B Ebd., S.9
"“Ebd., S. 10
S Ebd,, S. 12
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sich das Potenzial, die eingangs genannten Hauptziele des Jahrbuches zu
erreichen: Stirkung der lokalen und katholischen Identitdt der Leser (hi-
er besonders wichtig der einfiihrende Teil des Beitrags) sowie Bildung —
hier im Bereich der Landeskunde und lokalen Geschichte (urkundlich
belegbare Informationen zur Geschichte des Ortes im letzten Teil des
Beitrags). Die Analyse des Textes legt diesbeziiglich eine Strategie des
Autors offen, der sich offensichtlich viel Miihe gegeben hat, um den
Text lesergerecht zu gestalten. Davon zeugt nicht nur die verdeckt an-
sprechende Form zu Beginn des Beitrags, sondern auch die deutliche
Konzentration auf Griindungslegende, die, wie auch verhéltnismiBig
bescheiden eingewobene faktische Geschehnisse, im Stil einer Kalen-
dergeschichte dargeboten wurde. Es wird deutlich, dass sich der Autor
bei dem Umgang mit dem Thema auf diese Elemente konzentrierte, die
ein Handlungspotenzial in sich trugen und sich zu einer fesselnden Ges-
chichte umformen lieen. Kunsthistorische Informationen erfiillten die-
ses Kriterium nicht. So, auch wenn keine Aussagen zu der Auflagegrofie
und der Rezeption gemacht werden konnen, darf man wohl annehmen,
dass der Beitrag die intendierte Wirkung nicht verfehlte.

Von den Jahrgingen der 50er und 60er Jahre sind zur Zeit leider
keine mehr greifbar, so dass ich nicht mit Sicherheit feststellen konnte,
ob die Beitragsreihe, wie wohl geplant, iiberhaupt fortgefiihrt wurde.
Eine eingeschrinkte Einsicht in den Inhalt der ndchsten Jahrgidnge liefert
allerdings der vierzigste Jahrgang des Hauskalenders aus dem Jahre
1896, der eine Auflistung der ,historischen und biographischen Artikel
des ermlindischen Kalenders“'® bringt. Der ist zu entnechmen, dass im
Jahrgang 1867 die Wallfahrtskirche Krossen, und 1968 die ilteste
ermldndische Wallfahrtskirche Glottau behandelt wurden. Zu der Zeit
lagen die Auflagenzahlen bei tiber 6000, was fiir eine relativ grofle Ver-
breitung des Mediums im Ermland spricht.'’

Die 70er Jahre brachten eine grundsitzliche Anderung in Inhalt
und Funktion des Ermlidndischen Hauskalenders mit sich. Der Kalen-
derverleger Eduard Peter, der Anfang 70er Jahre von Braunsberg nach
Leipzig gezogen war, versuchte ndmlich das Hausbuch von dort aus un-
ter dem neuen Titel ,,Julius Pohls illustrierter Hauskalender* in Schlesi-
en und am Rhein heimisch zu machen, was ihm auch {iber einige Jahre

' Ermlindischer Hauskalender, 1896, 40. Jg., S. 85
17 Vgl.: P. Scholz, Zum Hundertsten einen Straufs, Unser Ermlandbuch, 1967, 17. Jg.,
S. 69
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gelang.'® Dies geschah aber auf Kosten der lokalen Thematik, der
»ermlindischen Farbengebung®. Der Inhalt wurde universeller. Der Kal-
ender hat seinen heimatlichen Charakter verloren, an Bedeutung gewann
jedoch der preuBBische Patriotismus. Fithrt man den Inhalt des
katholischen Hauskalenders fiir das Jahr 1972 vor die Augen, fallt auf,
dass das Katholische fast génzlich verdringt wurde, um hurrapatriot-
ischen Beitrdgen Platz zu machen. Das Schwinden von heimatlich-
religids ausgerichteten Texten hatte jedoch auch eine andere Ursache.
Angesichts der Eskalation der Konflikte zwischen Kirche und Staat in
Ermland in den Jahren 1871 und 1872 kam, muss dies als ein ver-
zweifelter Versuch interpretiert werden, liber die untertanige Treueerkla-
rung an Preufen, an den Staat und den Konig die Ungunst, in welche die
katholische Kirche immer mehr geriet, abzuwenden.

Der hurrapatriotische Ton des Jahrbuchs wurde jedoch schnell
durch die strenge antikatholische Politik Berlins geschwécht, was bereits
am Jahrgang 1873 zu sehen ist. Es war mir nicht moglich festzustellen,
ob es Zensur und Schikanen waren, die nach 1873 dem Ermlandischen
Hauskalender den grade neu angeschlagenen, selbstbewussten Ton
raubten, oder ob es die Entscheidung des Herausgebers Julius Pohl bzw.
der bischoflichen Kreise, das Buch von der direkten Auseinandersetzung
fernzuhalten. In den nédchsten Jahrgingen dominierten als Thema die
Verherrlichung der Natur und des einfachen Bauernlebens, das nach
romantischer Manier als Idylle dargestellt wurde. Gedruckt wurden
aullerdem inhaltlich gemiaBigte Erzéhlungen mit dem Katholischen im
Hintergrund. Zwischen 1874 und 1881 erschienen keine Beitrdge zur
Personen - und Zeitgeschichte, jegliche Andeutungen und Verweise auf
soziale und politische Fragen wurden gemieden. In dieser neuen Kalen-
der-Wirklichkeit, die einerseits durch den Versuch der Verbreitung
aullerhalb Ermlands, andererseits durch den fortwdhrenden Konflikt
zwischen dem Staat und der katholischen Kirche kreiert wurde, war kein
Platz mehr fiir die Schilderungen von ermlédndischen Wallfahrtsorten, da
sie vorwiegend regionale Bedeutung hatten und als Orte der religidsen
Manifestation in Zeiten des Kulturkampfes ein provokatives Potenzial in
sich bergen konnten.

Angesichts dieser Entwicklung wundert es nicht, dass auch die
Erscheinungen in Dietrichswalde aus dem Jahre 1877 keinen Widerhall
fanden, auch wenn sich Kunde dariiber bald weit iiber die Grenzen

"Die Auflage in den 70er Jahren erreichte auch mal 25 000 Stiick. Vgl.: P. Scholz,
Zum Hundertsten einen Strauf3, Unser Ermlandbuch, 1967, 17. Jg., S. 69
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Ermlands verbreitete. ,,Die katholischen Zeitungen verhielten sich sehr
zuriickhaltend, und nur die ,,Osteroder Zeitung* und die ,,Konigsberger
Hartungsche Zeitung® brachten kurze Mitteilungen®, berichtete Eugen
Buchholz in seinen Erinnerungen ,,Zum fiinfzigjdhrigen Jubildum des
Wallfahrtsortes Dietrichswalde*"” Die ,,Ermlindische Zeitung®, das halb
offizielle Presseorgan der Zentrum-Partei in Ermland berichtete iiber die
Ereignisse in Dietrichswalde erst am 4. September 1877, also fast drei
Monate nach den ersten Erscheinungen. Die kirchlichen Kreise hielten
sich aus der heftigen Diskussion, die bald darauf in der polnischen und
nichtkatholischen deutschen Presse entbranntezo, heraus. Auch die
ermlindischen Bischofe F. Krementz, A. Thiel und A. Bludau nahmen
zu den Erscheinungen und der zunehmenden Pilgerbewegung offiziell
keine Stellung ein. Sie haben jedoch selber nie an Wallfahrten nach Die-
trichswalde teilgenommen. Diese vorsichtige , aber doch von still-
schweigender Ablehnung gezeichnete Haltung haben auch weite Kreise
der ermlédndischen Geistlichkeit tibernommen. Das , Ermlidndische
Kirchenblatt* aus dem Jahre 1938 zitiert ,,den ersten gedruckten Bericht
iiber die Erscheinungen in Dietrichswalde aus dem Jahre 1977: es wurde
,»von mehreren ermldndischen Kanzeln gegen das Wallfahren nach Die-
trichswalde gepredigt. Von keiner Kanzel wurde es empfohlen“*!. Der
Ermliandische Hauskalender fligte sich in die Strategie des Schweigens.
Der Wallfahrtsort Dietrichswalde fand den Eingang in das Jahrbuch erst
1912, und das nicht mit einem Text sondern mit dem Bild des St. Maria-
Heimes zu Dietrichswalde, das 1909/1910 fiir Katharinen-Schwestern
erbaut wurde™.

Bereits die frithen achtziger Jahre brachten eine Abmilderung der
gegen Katholiken gerichteten Gesetzgebung und die 1886 und 1887 er-
lassenen Friedensgesetze fiihrten schlieflich zur zumindest offiziellen
Beilegung des Konflikts, was sich auch im Inhalt des Ermldndischen

" E. Buchholz, Zum fiinfzigjihrigen Jubilium des Wallfahrtsortes Dietrichswalde.
Eine Jugenderinnerung, in: Unsere ermldndische Heimat. Monatsbeilage der ,, Erm-
lindischen Zeitung“, 7:1927 vom 8. September, S. 34. Der Text wurde auch in Erm-
land meine Heimatland! der Heimatbeilage der Warmia, September 1927 gedruckt.

2 Vgl.: M. Zientara-Malewska, Gietrzwald - dzieje polskosci, Warszawa 1976, S. 39-
41; E. Piszcz, Echa objawien gietrzwaldzkich w Pielgrzymie, in: Studia Warminskie,
1977, Bd. XVI, S. 216-223; J. Kowalewski, Echa objawien i ruch pielgrzymkowy do
Gietrzwaldu w swietle korespondencji Gazety Olsztynskiej w latach 1886-1913, Ebd.,
S. 178-214

2 Wallfahrt nach Dietrichswalde, Ermldindischer Kirchenblatt 37:1938, vom
11.09.1938, S. 530

22 Ermléiindischer Hauskalender, 1912, 55. Jg., S. 82
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Hauskalenders widerspiegelte. Von den Jahrgéingen der 80er Jahre
konnten zwar nur zwei (fiir das Jahr 1888 und 1889) geortet und
analysiert werden. Anhand der bereits erwidhnten Zusammenstellung der
historischen und geographischen Beitrage des Ermlidndischen Haus-
kalenders aus dem Jahre 1896 lisst sich jedoch feststellen, dass das
Jahrbuch aus dem inhaltlichen Stillstand herauskam und seine alten Auf-
gaben wieder aufgenommen hat. Heimatliebe, kirchliches Selbstbewus-
stsein, vor allem aber der alte Patriotismus, verinnerlicht in Liebe und
Verbundenheit dem Koniglichen Hause, prigten erneut den Kalender
und seine Leser. Seit 1881 wurden im Ermldndischen Hauskalender nun
wieder historische und biographische Artikel verdffentlicht, zunéchst
iiber die ermléndischen Bischofe Stanislaus Hosius, Martin Kromer und
Ambrosius Geritz. Es folgten Berichte iiber Regina Protmann und die
ermldndischen Kloster. Nach Texten zu Wallfahrtsorten sucht man
jedoch vergeblich. Die Frage, ob sie in literarisierter Form, etwa in
Gedichten oder Erzdhlungen bzw. Legenden behandelt wurden, kann
ohne die Einsicht in die fehlenden Jahrginge leider nicht beantwortet
werden.

Eine neue Qualitit in der Behandlung des Themas der Wall-
fahrtsorte im Ermléndischen Hauskalender bringt erst der Jahrgang 1938
mit der Erzdhlung ,,Ein Abenteuer in Heiligelinde* von Anneliese
Birsch-Hirschfeld aus Frauenburg®. Die Autorin liefert damit einerseits
eine iibliche Kalendergeschichte, andererseits stattet diese mit Inhaltsel-
ementen aus, die eher an eine verdeckte Wissensvermittlung denken
lassen.”> Es handelt sich um einen kurzen narrativen Text mit ges-

% Ermlindischer Hauskalender, 1896, 40. Jg., S. 85

# A. Birsch-Hirschfeld, Ein Abenteuer in Heiligelinde, Ermldndischer Hauskalender,
1938, S. 71-78. Anneliese Birsch-Hirschfeld, geb. 1903 in Leipzig, gest. 1998 in Bonn,
seit 1941 verh. Triller, leitete seit 1933 als erste Frau das Didzesanarchiv in Frauen-
burg. Zu ihrem Lebenslauf und ihrer wissenschaftlichen Tétigkeit mehr unter:
ttp://leksykonkultury.ceik.eu/index.php/Anneliese Triller#Zobacz te.C5.BC vom
20.11.2013

» Der germanistische Diskurs um die Textgattung ,,Kalendergeschichte wurde aus-
fihrlich von Norbert D. Wernicke in dessen Dissertation. ,, ...... kurz, was sich in den
Kalender schikt." Literarische Texte in Schweizer Volkskalendern von 1508 bis 1848.:
Eine Bestandsaufnahme, Bremen 2011, S. 130 — 149 geschildert. Die Schwierigkeiten,
eine annehmbare Definition der Textgattung zu formulieren scheinen darauf zuriickzu-
fithren zu sein, dass sich dieser Begriff zundchst im allgemeinen Sprachgebrauch ein-
gebiirgert hat und erst im Nachhinein durch die Literaturtheoretiker unter die Lupe
genommen wurde. Wernicke selbst entscheidet sich fiir den Oberbegriff ,,Kalendertex-
te und ordnet die einzelnen den klassischen, umstrittenen Gattungen zu. Auch wenn
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chlossener, fiktionaler Handlung, dessen Ziel leicht ablesbar ist. Die
Erzdhlung von Birsch-Hirschfeld ist einfach in der Form, die Autorin
folgt dabei dem dialogischen Prinzip und konzentriert sich auf eine bes-
timmte Situation. Die Geschichte spielt sich im Oktober, in den letzten
Semesterferientagen ab. Zwei Studenten wandern zu Full von RoBel
nach Heiligelinde, die den letzten Punkt auf dem Programm ihrer Masu-
renreise bilden soll. Angekommen besichtigen sie die Kirche, durch
welche sie von dem Bruder Kiister gefiihrt werden. Von ihm erfahren sie
auch iiber die schwer zugingliche Gruft unter der Kirche, in der die
Jesuiten, Probste und Wohltiter begraben wurden. In ihrer Ubermut
steigen sie bei Dunkelheit in die Gruft hinunter und werden dort mit den
vermummten Leichen der Begrabenen konfrontiert. Der Ubermut wird
zundchst durch Schauer und, als sie den Riickweg nicht mehr finden
konnen und, verletzt, eine gruselige Nacht mit den Toten verbringen
miissen, durch Angst, Scham und schlieBlich durch Demut verdringt.
Zum Schluss werden Sie durch den vorhin ausgelachten Kiister aus der
Not gerettet.

Das Personeninventar der Erzdhlung ist recht bescheiden und wird
auch sehr schematisch gezeichnet. Einer der Freunde, Kurt, studiert
Medizin und ist ,nicht katholisch®, was aber angesichts seines
Verhaltens der ,,Ungldubigkeit™ gleichgestellt wird. Sein Interesse gilt
vor allem vollem Bauch und dem studentischen Kneipenleben. Asthe-
tische und auch religiose Bediirfnisse sind ihm fremd. Lebenslust und
Uberheblichkeit (die hier der Leser unfreiwillig mit der Lebenshaltung
eines aufgekldrten Naturwissenschaftlers assoziieren muss), vor allem
,.den Pfaffen und Betschwestern* gegeniiber zeichnet ihn aus. Er scheut
nicht davor, dem Kiister gegeniiber unpassende und unverschimte Be-
merkungen zu machen und kommt dann auch auf die Idee, die
zugemauerte Gruft zu erkunden. Seinen Freund, Hans, den Philologi-
estudenten, bezeichnet er dafiir als ,,Phantasten und Romantiker“*® Hans
ist derjenige, der auf den Besuch in Heiligelinde bestand. Die religiose
Motivation erwacht bei ithm erst im Laufe der Geschichte: Die Fragen

die Ablehnung des literaturtheoretischen Bezwingens des Begriffs ,,Kalendergeschich-
te* zu begriiflen ist, so scheint mir der radikale Verzicht auf den eingebiirgerten Begriff
unbegriindet und auch nicht notwendig, zumal er heute noch z.B. in den Kreisen um
das Ermlandbuch verwendet wird. Es handelt sich um einen Begriff vom hohen kom-
munikativen Wert, dessen Bedeutung sich zwar literaturwissenschaftlicher Sucht nach
Definition entzieht, jedoch durch die Leser intuitiv verstanden wird.

% A. Birsch-Hirschfeld, Ein Abenteuer in Heiligelinde, Ermldndischer Hauskalender,
1938, S.71
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seines verspielten Kameraden rufen in ihm Erinnerungen an die glaubige
Jugend an. Hans versucht jedoch mit seinem spottischen Freund den
Schritt zu halten und ist nicht imstande, sich von ihm zu distanzieren.
Die schematischen Schilderungen und auch die klischeehafte
Handlungsfiihrung bringen deutlich die Tendenz der Erzéhlung hervor:
es handelt sich um eine Geschichte vom hohen Unterhaltungswert, die
zugleich aber moralisch verwertbar ist. Birsch-Hirschfeld verbindet hier
geschickt Elemente einer Abenteuer-, zum Teil sogar einer Grusel- (der
Abstieg in die verbotene Gruft, Aufmachen der Sérge, Erleiden von Ver-
letzungen, Lichtausfall, schauerliche Gewitternacht bei Dunkelheit und
Kailte unter den Toten) und einer Erbauungsgeschichte. Die Erfahrung
des Todes, der menschlichen Verginglichkeit erwies sich hier als konsti-
tuierend und brachte sie von der hedonistischen Lebensart ab. Aber die
Hauptaufgabe der Textes liegt weder in der Unterhaltung noch in der
Besinnung, die beide blof als inhaltliche ,,Nebenwirkung* erscheinen.
Als Ziel riickt der Bildungsansatz deutlich hervor. Denn Heiligelinde
stellt hier nicht bloB den Ort des Geschehens dar: Mit jeder Zeile
verstarkt sich der Eindruck, dass der Marienverehrungsort den
Hauptprotagonisten der Erzdhlung abgibt und dass sowohl das Un-
terhaltende als auch das Besinnliche hauptsichlich der Vermittlung von
landeskundlichen, historischen wie geographischen Informationen
dienen. Somit handelt es sich um einen in erzdhlerischen Gewand um-
hiillten Sachtext. Der Leser erfahrt gleich zu Anfang aus dem Gespriach
der noch wandernden Studenten von den gemauerten Stationsbildern, die
auf beiden Seiten der Strale kurz vor Heiligelinde stehen, und beim
ersten Anblick der Kirche werden architektonische Details des Auflen-
baus der Kirche geschildert. Uber den inneren Aufbau der Kirche und
deren Einrichtungselemente mit Hauptaltar, Gnadenbild, Nachbildung
der wunderbaren Linde, Orgel, Deckengemélden und Bilden auf den
Pfeilern wird der Leser anldsslich des Besichtigung der Kirche durch die
Streichlustigen informiert. Eine regelrechte Fiihrung durch die Pil-
gerstitte bietet ferner der fiktive Bruder Kiister, der nun die Bilder an
den Pfeilern erkléart und den ,,wunderthétigen unverbrennbaren Kruzifix
am Seitenaltar” sowie das realistische, Holle darstellende Wandgemaélde
hinter dem Altar zeigt. Der Geschichtsunterricht findet jedoch erst in der
Gruft statt. ,,Die besser erhaltenen Sérge trugen eine seitliche Aufschrift,
welchen Toten sie bargen, da fiel den Freunden mancher Name auf, den
sie oben in dem Bericht des Kiisters gehort haben und der in der Ges-
chichte der Wallfahrtskirche eine Rolle spielte. Am besten erhalten
waren wohl wohl die Probste des 19. Jahrhunderts, die nach dem Fort-
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gang die Heiligelinde betreut hatten. [...] Da war der probst Wittkowski,
der vor 100 Jahren der Kirche den groflen Marktplatz geschenkt hatte,
der zur Entfaltung groferer Wallfahrtsgottesdienste unentbehrlich war
und nun erst den kirchlichen Besitz richtig abrundete und auch sonst viel
gutes wirkte, da ruhte der Aggregat Heck ,,ein besonderer Wohltiter
dieses Ortes®, wie es unter seinem Olbilde im Kapitelsaal der Propstei
stand [...]**” Und so tasten sich die beiden Freunde und mit ihnen der
Leser der Erzédhlung vom Sarg zu Sarg immer tiefer in die Geschichte
des Ortes hinein. Der didaktische Ansatz wird noch ergédnzt durch einen
literaturgeschichtlichen Verweis. Hans, der Philologiestudent erklért
seine Motivation, Heiligelinde zu besuchen, mit folgenden Worten:
»Weillit Du, ich habe doch im letzten Semester im deutschen Seminar
eine Studienarbeit iiber des Dichters E. Th. A. Hoffmanns Roman: ,,Die
Elixiere des Teufels” gemacht. Der spielt doch in Heiligelinde, wo
Hoffmann als Knabe einmal gewesen ist. Darum mochte ich gern einmal
schaun, ob’s an dem beriihmten Ort wirklich so schon und geheimnisvoll
ist, wie es der Roman schildert [...]**®

Eine Erzdhlung dieses Inhalts und dieser Form ist natiirlich uni-
versell in dem Sinne, dass sie zu jeder Zeit ihre Funktionen erfiillen
wiirde. Und trotzdem lassen sich einige Hinweise darauf finden, dass
diese Erzdhlung einen starken zeitgeschichtlichen Bezug hat.

Die Autorin macht zwar keine genauen Zeitangaben, jedoch finden
die beiden Studenten in der Gruft Personen begraben, die in der Ver-
gangenheit, im 18. und 19. Jahrhundert gewirkt haben, woraus sich
schlieBen ldsst, dass die Handlung im 20. Jahrhundert spielt. An der Per-
son des Philologiestudenten wird iiberdies die Entwicklung des mo-
dernen Menschen angedeutet, welcher der katholischen Familientradi-
tion, die er noch in der Kindheit erfahren hat, im Laufe des Erwachsen-
werdens den Riicken kehrt. Als Kurt ihn nach den ,,Steinhduschen an
der StraBBe nach Heiligelinde fragt, sagt er: ,,Das ist viel verlangt, dass
ich so was noch behalten soll! Ich habe doch keine Zeit, in die Kirche zu
laufen und fromme Biicher zu studieren!“*” Und doch bewegt ihn der
Anblick der Kirche auf eine besondere Art: ,Irgendwie sprach dieses
Bild den Studenten innerlichst an und erinnerte ihn an seine gldubige
Jugendzeit, als auch er einmal an der Mutter Hand zu einem
siiddeutschen Heiligtum gepilgert war, dann aber schiittelte er diese Vor-

> Ebd., S. 75
2 Ebd., S. 71
¥ Ebd.

453



DR BARBARA SAPALA

stellungen mit den halblauten Worten ab: ,,Das sind alles schone Traume
fiir Kinder und Dichter, Mirchen und Legenden!**’.

In den 30er Jahren des 20. Jahrhunderts, mit der Machtiibernahme
durch die Nationalsozialisten, wurden die katholische Kirche und die
Religiositdt der Menschen an sich auf Probe gestellt. Grade junge Leute
wurden der Gefahr der Umerziehung im nationalsozialistischen Geiste
ausgesetzt. Dem haben in Ermland die katholischen Kreise und be-
sonders der ermlédndische Bischof Maximilian Kaller versucht mit Wort
und Tat’' entgegenzuwirken. ,,Verantwortliche Leiter unseres 6ffen-
tlichen Erziehungswesens nehmen offen und unzweideutig Stellung
gegen die "Konfession' [...] Man erklért die "Konfession™ wegen ihrer
Gebundenheit "an das Dogma’ als etwas, was im Interesse der Volksein-
heit iiberwunden werden miiBte**?, sagte Kaller in seiner Kanzelbeleh-
rung fiir die katholischen Eltern im Herbst 1934 und rief diese auf, die
Angriffe auf Religion, Konfession, Dogma, Kirche, Altes Testament und
katholische Erziehung abzuwehren. Angesichts der massiven Verdcht-
lichmachung der katholischen Religion bat Kaller die Jugend ,,zugleich
mit einem Lob fiir ihren Bekenntnismut und ihre Christustreue, die
Schwere der Zeit zu benutzen, um immer tiefer in den Herrn hinein-
zuwachsen“>. Zur gleichen Zeit wurde der Kampf um das Erhalten des
katholischen Glaubens von der kirchlichen Seite in den o6ffentlichen
Raum getragen. Zuriickgegriffen wurde dabei auf die in den Ermldndern
tief verwurzelten Formen des Volksglaubens: die Wallfahrten und
Opferginge zu regionalen Heiligtlimern, insbesondere nach Heiligelinde,
Glottau, Crossen, Springborn, Dietrichswalde u.a. Von 1933 bis 1938
werden vom bischoflichen Ordinariat Didzesanwallfahrten, seit 1934 als
,,Glaubenskundgebungen* bezeichnet, organisiert. Die an Wallfahrtsort-
en stattfindenden Feiern wurden schnell zu Massenversammlungen mit
bis zu 50.000 Teilnehmern, von denen einen erheblichen Teil die
katholische Jugend ausmachte. Die Worte Kallers wihrend der
Diozesanwallfahrt in Dietrichswalde 1934, lassen keine Zweifeln in Be-

**Ebd., S. 72

31 Vgl.: G. Reifferscheid, Das Bistum Ermland und das Dritte Reich, Koln Wien 1975,
S. 109-132, auch: H.-J. Karp: Ermland zwischen ,, Politischem Katholizismus und
., Katholischer Aktion* — Anmerkungen zur Reichweite katholischen Handelns in einer
Grenzregion der Reiches, in: J. Kuropka (Hg.), Grenzen des katholischen Milieus,
Miinster 2013, s. 445-459

32 Kirchliches Amtsblatt fiir das Bistum Ermland, Nr. 12, vom 1.12.1934, S. 231

3 G. Reifferscheid, Das Bistum Ermland und das Dritte Reich, K6ln Wien 1975, S.
115
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zug auf deren Ziel aufkommen: ,,Was hat Euch heute in so ganz be-
sonders groBBer Zahl hierhergefiihrt, liebe Di6zesanen? Wir spiiren alle,
dass wir in einer groflen Zeit leben, in der Entscheidungen fallen, die fiir
das ganze deutsche Volk und in besonderer Weise fiir uns Katholiken
von grofBter Bedeutung sind. Entscheidungen, zu denen wir von unserem
Gewissen aus Stellung nehmen miissen | .. .J***. Die Didzesanwallfahrten
bewirkten auch in der Einschitzung der Forscher eine intensive Glau-
benserneuerung des Volkes™.

In diesem Kontext muss die 1938 im Ermléndischen Hauskalender
gedruckte Erzdhlung als eine Stimme in dem zwischen der katholischen
Kirche und dem nationalsozialistischen Staat ausgetragenen ideolo-
gischen Kampf um die Jugend gedeutet und gewertet werden. Die Trivi-
alitit der Kalendergeschichte steht dabei zugleich fiir ihre Stirke: Un-
kompliziert und voraussehbar, aber zugleich spannend auf der Hand-
lungsebene spricht sie die Gefiihle des Lesers an und vermittelt ihm da-
durch die intendierte weltanschauliche Haltung, ohne dass diese direkt
ausformuliert werden muss.

Fazit

Am Prozess der sozialen Kommunikation sind Autoren, ihre
Werke und Leser beteiligt, die durch ein System von gegenseitigen Rela-
tionen verbunden bleiben. Die Verfasser ,,beauftragen ihre Texte mit
bestimmten Aufgaben, die auBertextuellen Zielen untergeordnet sind. Es
handelt sich somit um ,,herangetragene* Funktionen, die entweder direkt
durch die Autoren beziechungsweise Herausgeber ausgedriickt
(deklariert), oder auch indirekt in die Werke eingeschrieben werden und
sich erst durch inhaltliche und Strukturanalyse der Texte offenlegen las-
sen’®. Die Analyse der Beitréige aus dem Ermlindischen Hauskalender,
in denen das Motiv der regionalen Wallfahrtsorte verwendet wurde,
zeigt, wie unterschiedliche Strategien deren Verfasser angewendet ha-
ben, um die gewiinschten Inhalte zu vermitteln und die geplante Wir-
kung zu erreichen. Sie ldsst auch erkennen, dass erst die zeitgeschicht-

** Abdruck der Predigt des Bischofs Maximilian Kaller vom 9. September 1934 in:
Ermldndisches Kirchenblatt, 38:1934, vom 23. September, S. 496

3 Vgl.: G. Reifferscheid, Das Bistum Ermland und das Dritte Reich, Koln Wien 1975,
S. 117-120; M. Borzyszkowski, Gietrzwald 1921-1939, in: Studia Warminskie, 1977,
Bd. X1V, S. 325-363; T. Grygier, Uroczystosci Gietrzwaldzkie. Ich aspekt katolicki
oraz polski w latach 1877-1944 w swietle wladz wschodniopruskich, ebd., S. 225-323
% vgl.: K. Glombiowski, Ksigzka w procesie komunikacji spolecznej, Ossolineum,
Wroctaw 1980
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liche Kontextualisierung der Texte die volle Bedeutung der Motivik und
die Intentionen der Verfasser entziffern ldsst. Am Beispiel der
analzsierten unterschiedlichen Wallfahrtsorte-Texte konnte gezeigt
werden, dass der Ermldndische Hauskalender ein hohes ideologisches
Potenzial in sich barg, das durch die Herausgeber auch geschickt genutzt
wurde, um in den Leserkreisen bevorzugte Positionen aufrechtzuerhalten
bzw. zu entwickeln.

456



VON INFORMATION ZU KREATION DARSTELLUNG DER...

Summary

Calendars had been long regarded as an element of popular culture
targeted at the lower social classes. Their unique contribution to literary
and cultural studies has been recognized only recently. The Warmia
Calendar was published continuously between 1856 and 1938 by mem-
bers of Braniewo's Catholic community. The calendar served educatio-
nal (promoting knowledge about Warmia) as well as political and religi-
ous goals (promoting Warmian identity rooted in Catholicism and pat-
riotism). The calendar's functions and the publishing strategies adopted
by different authors changed with the region's political situation. This
article discusses those changes based on an analysis of calendar texts
dedicated to Warmian sanctuaries in chronological order.
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SPRAWOZDANIE
Z X MIEDZYNARODOWE] KONFERENC]JI NAUKOWE]
,WSPOLCZESNA RODZINA: PERSPEKTYWY LOKALNE
I EUROPEJSKIE”. KRAKOW, UNIWERSYTET PAPIESKI
JANA PAWEA 11 23-24 PAZDZIERNIKA 2013 R.

W dniach 23-24 pazdziernika 2013 r. odbyla si¢ w Krakowie
X Miedzynarodowa Konferencja Naukowa pod hastem ,, Wspolczesna
rodzina: perspektywy lokalne i europejskie”, zorganizowana przez Wy-
dzial Teologiczny Sekcja w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta II, Wydziat Nauk Spotecznych tegoz uniwersytetu oraz Wydzial
Studiéw nad Rodzing Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w
Warszawie, Wydziat Teologii Katolickiej Uniwersytetu Karola w Pradze
w Czechach 1 Wydzial Teologiczny Uniwersytetu w Lublanie w Stowe-
nii. Konferencja byla po$wigcona wspotczesnym uwarunkowaniom zy-
cia malzenskiego 1 rodzinnego w Polsce 1 w Europie, sposobom przy-
chodzenia jej z pomocg oraz naukom o rodzinie jako dyscyplinie nau-
kowe;.

Pierwszy dzien obrad zdominowata problematyka matzensko ro-
dzinna osadzona we wspotczesnosci. Prace zostaty podzielone na dwie
czeg$ci: na pierwsza skladaly si¢ referaty wprowadzajace w problematy-
ke, majace charakter ogdlny, druga cze$¢ natomiast odbywata si¢ w gru-
pach tematycznych. W cze$ci pierwszej zostaty wygloszone cztery refe-
raty wprowadzajace. Pierwszy z nich, zatytutowany Biblical Families
and Current Educational Challenges (Rodziny biblijne a aktualne wy-
zwania edukacyjne), przedstawit ks. prof. dr hab. Stanko Gerjolj
z University of Ljubljana w Stowenii. Drugim referentem byt ks. dr hab.
Zbigniew Waleszczuk z Catholic University of Eichstaett-Ingolstadt
w Niemczech, ktory przedstawil referat zatytutowany Die Familie - ein
Relikt aus der Vergangenheit oder das Fundament der Zukunft? (Rodzi-
na - reliktem przesztosci czy fundamentem przysztosci?). Spoteczno-
religijng problematyke matzenstwa podjat ks. prof. dr hab. Anton Fabian
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reprezentujacy Univerzita Pavla Jozefa Safarika w Koszycach w wysta-
pieniu noszacym tytut Rozdiely v interpretacii manzelstva v sucasnej
spolocnosti a cirkvi (Roznice w interpretacji matzenstwa we wspoicze-
snym spoteczenstwie i Kosciele). Ostatnim w tej czg¢sci obrad bylo wy-
stapienie ks. prof. dra hab. Wojciecha Misztala z UPJPII, zatytutowane
Matriarchat, patriarchat czy taka sama godnos¢ i roznorodnos¢ zadan?
Przyczynek do oceny aktualnosci chrzescijanskiej duchowosci rodziny.
Po nim miata miejsce dyskusja.

Dalsza cz¢s¢ prac konferencyjnych odbyta si¢ w trzech grupach
tematycznych: Kosciot a rodzina, rodzina wobec probleméw oraz rodzi-
na w perspektywie miedzynarodowej. Obradom w pierwszej grupie
przewodniczyl ks. prof. dr hab. Jézef Stala, a glos zabrato siedmioro
referentow. Ks. dr hab. Marek Kluz z UPJPII przedstawit Problem wy-
chowania moralnego wyzwaniem dla wspotczesnej rodziny. Dr Katarzy-
na Zielinska-Krol z KUL 1 ks. dr Jerzy Krol z PWSZ w Chelmie byli
autorami opracowania noszacego tytut Perspektywy wychowawcze
wspolczesnej rodziny. Dr Lukasz Ryszka z UPJPII) mowit o Roli Ko-
sciota katolickiego w umacnianiu Swiadomosci narodowo-kulturowej
Polakow w Niemczech, za$ ks. dr Cezary Naumowicz z UKSW o Roli
rodziny w budowaniu cywilizacji pokoju - kontekst lokalny 1 globalny.
Mgr lic. Karina Zajac z US wyglosita referat zatytulowany Rodzina $la-
ska: co zostato z tradycji? Perspektywy odnowy, ks. dr Robert Kantor
z UPJPII Matzenstwo kanoniczne jako budowanie wsp6lnoty rodzinnej
na dobre i na zte do konca zycia (Perspektywa sadowa wykluczenia nie-
rozerwalno$ci malzenstwa), a ks. prof. dr hab. Jozef Stala z UPJPII za-
konczyt rozwazania nad korelacja rodziny i Kosciola wystapieniem no-
szacym tytut Troska Kosciota o wspotczesng rodzing.

Obradom w drugiej grupie poswigconym tematyce rodziny wobec
probleméw przewodniczyt ks. dr Antoni Swierczek. Problemy rodzin
w Czechach omoéwil ks. dr Mariusz Kuzniar z Uniwersytetu Karola
w Pradze w wystgpieniu noszacym tytut Hodnoty a Zivotni styl ceskych
rodin - sociologicky vyzkum (Wartosci a style zycia czeskich rodzin —
badania socjologiczne). Zagadnienie Rodzina wobec medialnej ,,pro-
dukcji sensu” przedstawit ks. dr hab. Michat Drozdz, prof. UPJPIIL. Pro-
blematyke niepelnosprawnosci w rodzinie podjat ks. dr hab. Dariusz
Lipiec z KUL w referacie Rodzina cztowieka niepetnosprawnego jako
wyzwanie dla duszpasterstwa parafialnego oraz dr Jolanta Baran z UP
w Krakowie mowiac O wybranych obszarach wsparcia rodzin wycho-
wujgcych dziecko z uszkodzonym stuchem — fakty i prognozy. Temat sa-
motnego ojcostwa podjat ks. dr Grzegorz Godawa z UPJPII w referacie
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Psychospoteczne uwarunkowania wychowania dziecka przez samotnego
ojca. Sytuacja w Polsce i Wielkiej Brytanii, za$ temat bezdzietno$ci mgr
Ewa Kietek-Rataj z UO w wystapieniu Rodzicielstwo w narracjach osob
wybierajqcych bezdzietny styl Zycia. Obrady w tej grupie tematycznej
zamkneta dr Noemi Bravena z Uniwersytetu Karola w Pradze referatem
Soucasnd ceska rodina a péce o presah ditéte (Wspoiczesna czeska ro-
dzina i jej troska o transcendentny wymiar wychowania dziecka).

Obrady w trzeciej grupie tematycznej, ktorym przewodniczyla dr
hab. Elzbieta Osewska, prof. UKSW, przebiegaty pod hastem ,,Rodzina
w perspektywie miedzynarodowej”. Pierwszym referentem byt ks. prof.
dr hab. Janez Vodicar z University of Ljubljana, ktéry przyblizyt Mar-
ried Couples Ministries as a Place of Catechesi (Duszpasterstwo par
maitzenskich jako miejsce katechezy). Nastgpnie, wywodzaca si¢ z tego
samego o$rodka akademickiego doc. dr Barbara Simoni¢ omowita Em-
pathic Parenting and Child Development (Empatyczne rodzicielstwo
a rozwdj dziecka). Zagadnienie Katecheze v soucasné ceské rodiné (Ka-
techeza we wspoiczesnej czeskiej rodzinie) przedstawit ks. doc. dr hab.
Ludvik Dfimal z Uniwersytetu Karola w Pradze. Korelacj¢ Families
with Chronically 1l Children and Relational Family Model (Rodziny
z chronicznie chorymi dzie¢mi a relacyjny model rodzinny) przyblizyta
mgr Tanja Pate z University of Ljubljana. Dr Maria Sedlakova z Koszyc
na Stowacji omoéwita Zmysel zivota nahradnych rodicov (Sens Zycia ro-
dzicow zastegpczych), a mgr Iwona Waldzifiska z Bochni 4 Migration
Profile of a Polish Family after Poland’s Accession to the European
Union (Specyfika migracji rodzin polskich w kontekscie integracji
z Unig Europejskq). Ostatni referat w tej grupie tematycznej, noszacy
tytut The Family: A Potential Space for Religious Experience (Rodzina:
potencjalna przestrzen doswiadczenia religijnego), wygtosita dr hab.
Elzbieta Osewska, prof. UKSW. Po wygloszeniu referatéw we wszyst-
kich grupach tematycznych dyskutowano nad ich trescia.

Drugi dzien obrad poswiecony byt naukom o rodzinie 1 ich miej-
scu posrod innych dyscyplin naukowych. Pierwsza cze$¢ obrad, ktorym
przewodniczyli: ks. prof. dr hab. Piotr Morciniec i ks. dr hab. Piotr Duk-
sa, prof. UWM, obywata si¢ pod hastem ,,Nauki o rodzinie w konteks$cie
aktualnych wyzwan spoleczno-politycznych, kulturowych, religijnych
1 edukacyjnych”. Referaty wyglosili: ks. prof. dr hab. Bronistaw Mierz-
winski (UKSW) Perspektywa teologiczna; ks. prof. dr hab. Ireneusz
Mroczkowski (UKSW) Perspektywa antropologiczna; ks. prof. dr hab.
Janusz Mastalski (UPJPII) Perspektywa pedagogiczna; dr hab. Alicja
Kalus (UO) Perspektywa psychologiczna oraz prof. dr hab. Lucjan Ko-
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cik (UPJPII) Perspektywa socjologiczna nauk o rodzinie, po czym na-
stapila dyskusja. Czgs¢ druga zostala zatytulowana ,, Nauki o rodzinie -
miejsce nauk o rodzinie wsrod innych dyscyplin, jakos¢ ksztatcenia, me-
todologia”. Przewodniczyt jej ks. prof. dr hab. Jozef Stala. Gtos zabrat
najpierw prof. dr hab. Wojciech Krzysztof Swiatkiewicz z US przedsta-
wiajac Kierunek nauki o rodzinie. Nastepnie gtos zabrala dr hab. Elzbie-
ta Osewska, prof. UKSW omawiajac Troske o jakos¢ ksztalcenia na kie-
runku nauki o rodzinie, za§ obrady zakonczono przedtozeniem, ktorego
autorami jest troje naukowcdéw z University of Ljubljana: prof. dr Chri-
stian Goste¢nik, doc. dr Barbara Simoni¢, Tanja Pate, noszacym tytul
Relational Family Therapy in theory and practice (Oparta na relacjach
terapia rodzinna w teorii i praktyce). T¢ cze$¢ obrad oraz cato$¢ konfe-
rencji zakonczono dyskusja panelowa.

Z referatéw wygloszonych na konferencji wyptywata troska o ro-
dzing, wspolczesnie doswiadczajaca wielorakich trudnosci. Wiele zagro-
zen rodziny wynika z pradéw kulturowych, stymulowanych przez $ro-
dowiska nieprzyjazne chrzescijanstwu. Daza one nie tylko do redefinicji
malzenstwa 1 rodziny, lecz takze relatywizuja plciowos¢ cztowieka
1jego powotanie. Wobec zagrozen, coraz silniej oddziatujacych na
wspolnote matzensko-rodzinng, Kosciot powotany jest do wielorakiego
jej wspierania oraz ksztaltowania opinii publicznej jej sprzyjajacej. Cho-
dzi tu zaréwno o wysilki pastoralne, ale takze — na co wskazywali uczes-
tnicy konferencji — o refleksje naukows, dajaca grunt dla tej dziatalnosci
oraz wzmacniajacg intelektualnie i duchowo powolanych do zycia
w malzefstwie 1 rodzinie.
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+ZELOTA LEGENDA ZNAD POLSKICH JEZIOR 1 LASOW”
Wydawnictwo JEDNOSC, Kielce 2014, ss. 272.

Na poczatku 2014 roku nakladem kieleckiego wydawnictwa ,,Jed-
nos$¢” ukazata si¢ kolejna juz ksigzka ks. Jana Skorupskiego pt. Zfota
legenda znad polskich jezior i lasow. Sam autor urodzil si¢ 1 mieszka na
Mazurach. Byt misjonarzem w ojczyznie obecnego papieza Franciszka.
Dzi§ peli funkcje proboszcza parafii pw. Swietego Jana Apostola
1 Ewangelisty w Etku oraz profesora misjologii w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Etku. Jest autorem kilku ksigzek, jak: Teologia formula-
rzy mszalnych o misjonarzach, Dzieci nieoranej ziemi. Opowiadania
misyjne; Synowie drzew. Opowies¢ o Jacwingach; Opowies¢ oSlepione-
go mnicha. O swigtym Brunonie.

Zasadnicza czg$¢ Zlotej legendy sktada si¢ z dwoch czesci: Krainy
Jezior i laséw (znajduja si¢ tutaj opowiadania: Swiety Wojciech. Patron
Krainy Jezior, Opowies¢ oslepionego mnicha, Swieta Lipka, Wigierska
sieja, Mnisi bez skarpet, Swiete Miejsce, Bylo to nad Zabim Oczkiem,
Wzgorze Swietego Brunona, Tatarska Géra, Pustelnik ze Studzienicznej,
Krolowa Ludu Kurpiowskiego, Gietrzwatd, Wyspa Mitosci, Opowies¢
o Gibach, Marzenia umarlych zotnierzy) oraz Pasterzy znad jezior i la-
sow (Panie Jezu, nie pomagaj, tylko patrz, Pozwolcie mi iS¢ z nimi,
Ksiqdz Ignacy Skorupka, Przyjaciel papieza, Suwalski proboszcz, Zycie
jest piekne, Ojciec Leon, Bozy cztowiek, Czerkas Chodosowski, Mgz Bo-
zy, Wojownicy Pana, Blizniacy ze Starych Juch). Odnalez¢ w niej mozna
ponadto stowo od autora, prolog i epilog. Na uwage zastuguje niezwykle
starannie wydanie ksigzki: ma twarda oktadke i zawiera ok. 100 koloro-
wych ilustracji, namalowanych przez s. Karoling Gawry§ CSM. Dodat-
kowo kazda strona jest zdobiona motywami ro§linnymi, ozdobiona jest
tez pierwsza litera kazdego rozdziatu.
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Dlaczego warto siegnac po te ksiazke?

Po pierwsze dlatego, ze napisana jest w oparciu o solidng wiedze
historyczng. Wprawdzie wydawnictwo podkresla, iz jest to ,,zbidr ba-
$niowo-legendarnych” opowiesci, ale uwazny czytelnik odnotuje, iz for-
ma ,,.basniowo-legendarna” jest jedynie ttem dla solidnej bazy zrodtowe;.
Wezmy na przyktad Opowiesc¢ oslepionego mnicha nawigzujaca w swej
wymowie do zycia i $mierci $w. Brunona z Kwerfurtu. Autor zamiesz-
cza tu szereg szczegotow znanych tylko w literaturze fachowej, jak np.
to, iz $w. Brunon byl kuzynem cesarza Ottona III, Ze napisal trzy wazne
dzieta (Zywot Swietego Wojciecha, Zywot Pieciu Braci Meczennikéw,
List do cesarza Henryka), a byé moze takze Opis meczernstwa Swietego
Wojciecha, ze cesarz Otto III budowal uniwersalne cesarstwo chrzesci-
janskie w oparciu o cztery nacje: Italie, Gali¢, Germani¢ i Stowianszczy-
zng, wreszcie ze $w. Brunon postowat do kraju Pieczyngow 1 to z wiel-
kim powodzeniem. Przedstawienie takich szczegdétow $wiadczy o do-
brym warsztacie autora, poprzedzonym mozolng praca nad zglgbianiem
dziejow nie tylko $w. Brunona, ale historii sredniowiecza i historii Ko-
sciota. Podobnie opracowane zostalty opowiesci o sw. Wojciechu, ks.
Ignacym Skorupko czy Gietrzwatdzie.

Po drugie ksigzka eksponuje szereg wydarzen nieznanych czytel-
nikom, a nawet koneserom historii, teologii, biografii itd. Dotyczy to
zwlaszcza tej czesci ksigzki, ktéra omawia zycie 1 dziatalno$¢ Pasterzy
znad jezior i lasow. Czy zatem jest to bash, legenda, science fiction?
Otoz nie! Skadinad wiemy, iz wiele opisanych tutaj sytuacji zdarzyto si¢
naprawde 1 bylo wynikiem osobistego spotkania autora ze swoimi boha-
terami. To wtasnie na ich podstawie powstawaly prezentowane tu opo-
wiadania. Tak jest np. z narracja o ks. Janie Wielgacie (Bozy Czlowiek)
czy biskupie Edwardzie Samselu. Z pierwszym swoim bohaterem autor
spotykat sic w Augustowie. Swiadcza o tym np. stowa: ,, Odwiedzitem
go ktoregos wieczoru. Przy herbacie pytatem o jego pobyt w tagrach
sowieckich” (s. 212). Z drugim natomiast spotykat si¢ w diecezji tom-
zynskiej, w diecezji etckiej, a takze w szpitalu w Biatymstoku: ,, W jego
ostatnich dniach odwiedzilem go w szpitalu. Podszedtem do jego tozka.
Gdy mnie zobaczyl, ozywil si¢ i bardzo wzruszyt” (s. 234). Mozna zatem
stwierdzi¢, iz opowiadania te sg swoistg relacja, fotografig spotkan,
uchwycong raz jeden, majaca zatem niepodwazalng warto$¢. Aby zaspo-
koi¢ ciekawos$¢ czytelnika niniejszej recenzji odkryjmy kilka takich
,»dziel duszy i serca” autora. Przy ksigdzu Wielgacie wzrusza nastepuja-
cy opis: ,,W czasie drugiej wojny swiatowej (...) kto§ na mnie doniost
Niemcom. Zostatem aresztowany, osadzony i skazany na $mier¢. Byta
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wczesna wiosna. Cigzaréwka wieziono mnie do lasu na rozstrzelanie.
W drodze oficer niemiecki zauwazyt gromadke dzieci przy przydroznym
krzyzu. Cho¢ zimno, byty bose, odmawiaty rézaniec. Gestem dioni za-
trzymat samochod 1 polecit kierowcy zapyta¢, co one tam robig. — Mo-
dlimy si¢ — mowita dziewczynka — aby Pan Bog uwolnil naszego ksig-
dza z wigzienia. — Skoro dzieci si¢ za niego modlag — moéwil wzruszony
Niemiec — ten cztowiek powinien zy¢. — To byta najpickniejsza chwila
mojego zycia — z usSmiechem zakonczyt ksiadz Jan” (s. 216). W opowia-
daniu o biskupie Samselu autor zanotowat: ,Najwyzszg jego mitoscig
byt Jedyny Bog, ale zdarzalo mu si¢ tak po prostu pomarzy¢ o mitosci
ludzkiej. Pewnego razu wyznal swojemu przyjacielowi [tym przyjacie-
lem byt ks. Jan Skorupski — W.G.]: — Wiesz podczas moich studiow
w Jerozolimie pewien Zyd, wtasciciel sklepu, proponowat mi, abym
wzigl jego corke za zong. — No i..7 — pytat przyjaciel. — I ona tez tego
pragneta — odpowiedzial romantycznie, u§miechajac si¢” (s. 230).

Wreszcie wypada stwierdzi¢, iz ksigzka ma duzy walor duszpa-
sterski 1 wychowawczy. Mamy bowiem klopot z odréznieniem $wigtosci
od bohaterstwa. Szukamy wiedzy o niej, si¢gajac po grube tomy pism
mistykow, Doktorow Kos$ciota, przegladajac ,,$wiete” obrazki w mniej
lub bardziej udany sposob przywotujace pamigé tych, ktérzy zostali
przez Kosciot wyniesieni na ottarze. Problem w tym, ze wzniosty jezyk,
opisy hagiograficzne bardziej jawig si¢ nam jako hagada ,.ku pokrzepie-
niu serc” niz $ciezki, ktére warto w zyciu wybiera¢. Wydaja si¢ za stro-
me, a szczyty, do ktorych prowadza — zbyt trudne do zdobycia. Jak
pickna utopia, tylez kuszaca, co pozostajaca poza zasiggiem mozliwosci.
Ksigzka ks. Jana Skorupskiego pt. Zfota legenda znad polskich jezior
i lasow jest doskonatg okazjg, aby uswiadomic sobie, ze ta przepas¢ nie
istnieje! Swietos¢ nie jest dla wybranych, supermocnych, oderwanych
od spraw zycia — jest mozliwa do zdobycia przez wszystkich. Trzeba
tylko mocno za nig zatgskni¢ i konsekwentnie trzymac si¢ drogi, ktora
wskazuje nam Bog.

Niemniej sg tez w omawianej pracy zagadnienia dyskusyjne badz
wymagajace dodatkowych wyjasnien. Nasamprzdéd zwraca uwage tytul:
Zlota legenda znad polskich jezior i lasow. Zgodnie z definicja stowni-
kowa legenda — to gatunek literacki bedacy opowiescig postugujaca sig
elementami fantastycznymi, niezwyklo$ci oraz cudownosci, w szczeg6l-
nosci o zyciu $wigtych 1 meczennikow. Najczesciej osnuta na watkach
ludowych i apokryficznych. Pierwotnie przekazywana ustnie, nast¢pnie
zapisywana. Przyktadem jest Legenda o swietym Aleksym czy Legendy
arturianskie. W kontekscie tego, co zostalo napisane wyzej, trudno uz-
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na¢ za legende opowiesci o kaptanach osnute o prawdziwe, jak najbar-
dziej realne wydarzenia. Druga czg¢$¢ tytutu jest rowniez mato adekwat-
na. Prawie wszystkie opisane przez autora watki zwigzane sg z Kraing
Wielkich Jezior 1 Lasow. Sg to tereny dzisiejszej Warmii, Mazur, Kurpi,
Augustowszczyzny 1 Suwalszczyzny. Moze lepiej bytoby zatytutowaé
ksiazke Opowiesci z Krainy Jezior i Lasow. Poza tym niektore narracje
wychodza poza przyjete przez autora ramy tematyczne czy geograficzne.
Przykladem jest posta¢ ks. Ignacego Skorupki. O zamieszczeniu akurat
tego opowiadania zadecydowalo, jak si¢ wydaje, podobienstwo nazwisk
bohatera, autora oraz dyrektora wydawnictwa ,,Jednos¢”.

Na koniec trzeba przyznaé, ze Autorowi udato si¢ barwnie przed-
stawi¢ problematyke, ktéra moglaby wydawac si¢ trudna do przekazania
dla wspotczesnego cztowieka, zyjacego z dala od historii czy warto$ci
duchowych. Dlatego ksigzka ks. Jana Skorupskiego powinna znalez¢ si¢
nie tylko w szkotach, w rekach dzieci 1 ich rodzicow, ale tez na potkach
bibliotek uniwersyteckich i w r¢kach specjalistow. Trudno wyobrazi¢
sobie przyszte opracowania dotyczace regionu, ktore nie uwzgledniatyby
tego tytulu. Ksigzka moze takze stanowi¢ wielkie wsparcie dla tych
wszystkich, ktorzy sa zywo zainteresowani tworzeniem cywilizacji mi-
tosci we wspotczesnym §wiecie.
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