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FILOZOFIA / PHILOSOPHY

URBANO FERRER

LA NOCION DE EXPERIENCIA ETICA
EN KAROL WOJTYLA

1. Contexto historico-ético

La Etica del ultimo siglo se ha visto en la necesidad de mediar en
un doble frente antitético, representado por los positivismos, de un lado,
y los deontologismos, del otro lado. Ambas posturas parten de la dis-
eccion entre los hechos (facts), verificables y controlados por la experi-
encia, y los principios normativos de la razon (values), que carecerian
del respaldo de la experiencia, pero pueden a cambio dotar a las proposi-
ciones éticas de la universalidad y necesidad propias de los enunciados a
priori. La herencia del positivismo ha llegado hasta las distintas formas
de neopositivismo 16gico, y su traduccion ética se recoge en los emoti-
vismos, por ejemplo en Ch. Stevenson, A. J. Ayer, M. Schlick... Por el
otro lado, el racionalismo del deber se advierte arquetipicamente en
Kant, acusandose también en general en autores racionalistas britanicos
como H. More o R. Cudwort. Hasta se podria decir que han sido dos
constantes recurrentes en la Historia moderna de la Etica, con anteced-
entes en algunos didlogos platonicos, por ejemplo, a través de la polémi-
ca de Socrates con Trasimaco o Calicles... o en las escuelas helenisticas
estoicas y epicureas, que cifraban el ideal del sabio en la virtud autosufi-
ciente y en la vida libre de dolor, respectivamente. La filosofia analitica
del lenguaje ha intervenido como mediadora buscando dar respuesta a la
falacia naturalista, en tanto que introduce el mismo gap insalvable entre
enunciados descrptivos y normativos. El prescriptivismo de R.M. Hare
se pronuncia a favor de la inderivabilidad de las prescripciones norma-
tivas, mientras que el descriptivismo de J. Searle pretende a través de los
hechos lingiiisticos institucionales haber encontrado una via lingliistica
de derivacion logica del “es” al “debe”.’

' De ello me he ocupado en FERRER, U., “Does the Naturalistic Fallacy Reach Natural
Law?”, Contemporary Perspectives on Natural Law, A.M. Gonzélez (ed.), Aldershot:
Ashgate, 2006, pp. 201-210.
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Por lo que respecta al positivismo moral, es también un natural-
ismo, por cuanto incluye lo moral entre los hechos derivados de sus con-
diciones naturales, tal como los registra un observador externo. Se bifur-
ca en las dos modalidades sociologista y psicologista. Para la primera la
Etica es science des moeurs, en términos de L. Lévy-Briihl, precisamente
en la medida en que se trata de costumbres vigentes socioculturalmente,
que como tales y dentro de los indispensables margenes de adaptacion se
imponen a los individuos. Son costumbres que se pueden presentar como
prescriptivas, aceptadas, toleradas o como objeto de prohibicion —segin
el grado de vinculacidén, o bien de apartamiento de ellas—, sin que la
ciencia positiva nos permita preguntarnos por qué se presentan de ese
modo: habria que decir que simplemente forman parte de la cultura cor-
respondiente bajo esa forma. Tampoco se explica por qué aparece lo
normativo en la experiencia: se trataria de un hecho social regulado, co-
mo lo es el lenguaje o el juego, con la particularidad de que cuando se
trata de las costumbres de orden moral presentan una especial seriedad
en el modo de ejercer su normatividad. Respecto al psicologismo ético —
la otra vertiente empirista—, para ¢l lo moral esta en funcidon de un senti-
miento de aprobacion o de simpatia, apto para identificarlo y no vinien-
do dado al margen de él. Es la postura mantenida entre otros por D.
Hume, Adam Smith, F. Hutcheson y los neopositivistas. La actitud
psicolodgica correspondiente a las valoraciones éticas seria la que asume
el espectador desinteresado, en tanto en cuanto se hace guiar por tal sen-
timiento.

La unilateralidad descrita en los positivismos anteriores no signifi-
ca que la experiencia moral no haya de contar con los datos suministra-
dos por las ciencias psicoldgicas y sociales, sino mas bien que esto no ha
de hacerse al precio de perder la especificidad de lo moral. Hay senti-
mientos que forman como el cortejo del hecho moral, tales como la es-
tima de si (selfsteem), la veneracion, la simpatia, el pudor..., pero por si
solos no nos dan acceso a lo ético como fenomeno. En todo caso, prove-
en al término “moral” de una ambigiliedad inicial, ya que pasan por alto
la diferencia entre lo moral como temple o estado de animo y lo moral
como cualificacion ética.

Algo semejante ocurre con los hechos sociales, tales como las re-
glas de convivencia, la solidaridad en tanto que cohesion social o la
pertenencia a grupos primarios y secundarios, los cuales estan como in-
crustados en la propia experiencia antes de que despierte la conciencia
moral y, por consiguiente, se prestan a un tratamiento epistemologico del
que esta ausente lo especificamente moral. La insuficiencia del sociolo-
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LA NOCION DE EXPERIENCIA...

gismo para captar lo moral es descrita asi por Maritain: “A medida que
descendemos mas profundamente en el espesor de la vida moral, nos
encontramos frente a un comportamiento cada vez mas irreductible al
esquema sociologista. En la vida de cada dia, cada vez que por motivos
de conciencia abandonamos algo que realmente amamos, cada vez que
nos elevamos por encima de lo que todo lo que el mundo hace y piensa,
a fin de tomar una decision que juzgamos verdaderamente buena, la ex-
periencia moral nos pone frente a una realidad que es esencialmente
nuestra, que esta enraizada en mi libertad personal, de tal suerte que toda
presion exterior solamente tiene poder sobre mi en la medida en que yo
quiero darle ese poder”.?

En el otro extremo aludido, la moral kantiana parte del reconoci-
miento primario del deber como factum de la razén practica, que no po-
dria ser puesto en entredicho por ninguna experiencia; es mas, el hecho
de que la experiencia, siempre condicionada, no diga nada sobre la
validez del mismo, es lo que permite reconocer la aprioridad del deber.
Por tanto, lo moral se traduciria inmediatamente en una normatividad
susceptible de universalizacion, que no se llega a alcanzar a través de
ninguna experiencia fenoménica. La dificultad aqui reside en como ac-
ceder a los juicios de experiencia desde los a prioris de la razén. De
hecho, la prudencia como virtud moral, que en la Etica aristotélico-
tomista ejerce un papel clave para determinar el juicio moral adecuado,
es devaluada éticamente por Kant, al hacerla pasar por simple habilidad
(Geschicklichkeit).

2. Un intento fenomenoldgico incomplete
de integracion de la experiencia y el a priori

Para evitar el primado unilateral de una u otra de las dos aproxi-
maciones anteriores se precisa una nocion de experiencia en la que
transparezca originariamente lo normativo. Pero jes esto posible?
(Acaso cabe situar aqui el intento fenomenologico de Max Scheler de
operar con una experiencia a priori de los valores?

A juicio de K. Wojtyla —que, como es sabido, habia emprendido en
su Disertacion doctoral una confrontacion entre el pensamiento de
Scheler y la Etica cristiana—, la respuesta es que solo en parte lo con-
sigue, porque, si bien ha accedido con la experiencia axioldgica al a&m-
bito de lo esencialmente valido sin tener que efectuar una reconstruccion

> MARITAIN, J., Las nociones preliminares de la filosofia moral, Club de Lectores,
Buenos Aires, 1965, p. 21.
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trascendental al modo kantiano, que alejaria de la experiencia inmediata,
por otro lado es una experiencia en la que se manifiestan emocionalmen-
te los valores, pero en la que, en tal medida, no se incluye el dinamismo
personal indisociable de la realizacion de los valores morales.’ Scheler,
en efecto, axiomatiza tanto las relaciones axioldgicas jerarquicas como
el deber-ser ideal, no dejando espacio a un principio normativo en el que
lleguen a fundarse los imperativos morales y que aparezca ligado a la
comparecencia del yo personal, como es en la Etica clasica el habito
practico de la sindéresis o de los primeros principios practicos. Lo que
Wojtyla inquiere no es, por consiguiente, un alejamiento de la experi-
encia fenomenolédgica, formulable en términos y enunciados de esencia,
sino justo una revalidacion de ella en su integralidad para asi poder re-
ducir a sus términos propios el fendmeno ético, sin solaparlo con el am-
bivalente y a veces difuso mundo de las emociones y sentimientos.

Pero ;qué se nos revela en esta experiencia integral? Sin duda la
aportacion original de Wojtyla estriba en situar la experiencia en el hori-
zonte de realizacion de la persona, diferenciandose en esto del procedi-
miento seguido por la Etica clasica, la cual partia antropologicamente de
la naturaleza especifica del hombre y de sus facultades como principios
proximos de operaciones. En consecuencia, el modo de llegar a las con-
clusiones é€ticas serd formalmente diverso, segun se proceda deductiva-
mente desde una naturaleza finalizada en si misma o, en cambio, se acu-
da de una manera fenomenologico-descriptiva a la experiencia vivida,
como fuente de desvelamiento de las estructuras a priori de la persona.
Esto sin perjuicio de que ambos modos de proceder permitan legitimar
en ocasiones unas mismas conclusiones (en todo caso, la coincidencia se
referiria exclusivamente a las conclusiones materialmente tomadas,
difiriendo el modo de fundamentacion de su validez). Un ejemplo: se
puede enjuiciar moralmente la accion de robar atendiendo a que la pro-
piedad privada da concrecion a una inclinacion natural del hombre
a poseer bienes externos y el robo, por tanto, contradice o lesiona esa
exigencia de la naturaleza; pero también se lo puede descalificar porque
con tal accion se priva a la persona de ejercer su dominio sobre si —lo
cual es una estructura de la persona— sobre los bienes externos, dejan-

3 Por ello para Scheler la experiencia de la objetividad de los valores morales no difiere
en absoluto de la que es relativa a los otros dominios de valor: “Scheler supone que los
valores éticos son valores objetivos, pero solo logra objetivarlos en el contenido de la
experiencia emocional-cognoscitiva (es decir, del fendomeno). Pero, en este plano, su
objetividad no se diferencia en nada de de la objetividad de todos los demas valores”
(WoOITYLA, K., Max Scheler y la ética cristiana, BAC, Madrid, 1982, p. 105).
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dose llevar por la codicia. Ambas argumentaciones difieren formalmen-
te, por mas que tengan el supuesto comin de contar con que se hayan
observado las distintas exigencias de justicia en la adquisicion y renta-
bilizacién de la propiedad.

Pues bien, estas estructuras esenciales, a las que atiende Wojtyla y
que paso a examinar a continuacion, admiten, como veremos, una doble
lectura, antropoldgica y ética.

3. Desdoblamiento antropologico-ético
de las estructuras esenciales de la persona

A un nivel antropoldgico son dos por principio las estructuras hal-
ladas por Wojtyla: a) la autodeterminacién o autodecision, mediante la
cual la persona se forja a si misma en sus actos libres, y b) la autotele-
ologia, seglin la cual la persona interviene como confin para si misma,
poniendo asi limites a su actuacion proyectiva de fines, toda vez que se
comporta cada una como un fin en si tanto respecto de si misma como
cuando toma posicidn en relacion con las otras personas. Si en la auto-
determinacion la persona parte de un si mismo intransgredible por venir
dado antes de proyectar el comportamiento, en la auto-teleologia se ori-
enta por fines personales no instrumentalizables ni realizables en el mo-
do de los proyectos finalistas.

La traslacién ética de estas propiedades antropologicas estruc-
turales de la persona no presenta mayor dificultad y se deja expresar del
modo siguiente: a) la persona se hace buena o mala con sus actos, como
un resultado de la autodeterminacion de si misma al actuar; por su parte
y vinculado a la autoteleologia est4 el hecho de que b) cada persona se
respeta y estima a si misma en su propio confin cuando actiia moralmen-
te.

Ademas, cada uno de estos enunciados se apoya en estos otros dos
principios intermedios, que hacen de transito de la Antropologia a la
Etica: a) la normatividad moral no se impone de suyo mediante un
sistema coactivo, sino que solo se ejerce en didlogo con la libertad que le
da cumplimiento; de lo contrario, no se respetaria la condicion de fin
para si misma que posee la persona al autodeterminarse; b) no hay un fin
particular y fijado de modo objetivo al que se dirijan de modo necesario
los actos humanos y que eximiera del pronunciamiento debido en la de-
cision, ya que en el acto humano —voluntario— se revela la trascendencia
de la persona en su actuacion; en cambio, poner los actos de la persona
en funcion de algin fin predeterminado significaria absorber la singular-
idad e irreductibilidad de la persona, haciendo imposible su trascendi-
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miento. Por ello, Wojtyla propone emplear la expresion actus personae
en sustitucion de la expresion tradicional de actus humani, por cuanto
esta segunda refleja mejor la personalizacion que el agente lleva a cabo
con sus actos cuando son moralmente buenos, a diferencia del adjetivo
humanus, que tiene solo un sentido especifico.*

Lo propio de la perspectiva ética expuesta es que no depende de
unos postulados, sino de la reduccion —en el sentido que le da Wojtyla de
exploracion— de la experiencia moral a sus perfiles propios sobre base
antropologica. Estos perfiles se acusan inequivocamente al advertir que
la persona no es un todo concluso, sino que sus actos revierten intransi-
tivamente sobre ella y la modelan. Entre los griegos Aristoteles lo an-
ticipo al referirse al feed-back o realimentacion de las facultades con sus
actos. Y como la moralidad recae primariamente sobre los actos, la cual-
ificacion ética habra de incidir desde ellos en la persona, que es quien se
configura moralmente.” Por tanto, la experiencia destaca la moralidad no
como una armazon o superestructura externa —como tiende a presentarlo
el lenguaje cuando sustantiva la moral o la ética—, sino como debida a
que la persona es autora de sus actos y es modificada por ellos al realiz-
arlos, trazando asi su propia figura ética.

En el texto siguiente se expone la doble faz sefialada, antropologi-
ca y moral, de la tnica experiencia humana integradora: “Cada hombre
posee directamente, como persona y como miembro de la sociedad, una
determinada experiencia moral. Al decir que esta experiencia consiste en
la practica personal de la moralidad, en la practica personal del bien y
del mal moral, afirmamos que todo hombre normal es, entonces, un au-
téntico artifice y creador. No se puede separar la realidad moral de esta
causalidad y de esta creatividad. En esto consiste, sobre todo, la experi-
encia moral”.® Pero ahora estamos en mejores condiciones para indagar
lo caracteristico de la normatividad, como distintivo de la experiencia

4 “Bn sf misma, la accion como actus humanus deberia ayudar en la actualizacion in-
telectual y cognosocitiva de esa potencialidad que en ella se encierra y que en ella hun-
de sus raices. Se trata de una potencialidad del ser personal, por lo que la accidon en si
misma no se presenta solo como actus humanus, sino también como actus personae”
(WOITYLA, K., Persona y accion, Palabra, Madrid, 2011, pp. 63-64).

> “Asi ocurre con las virtudes: apartandonos de los placeres nos hacemos morigerados,
y una vez que lo somos podemos apartarnos mejor de ellos; y lo mismo respecto de la
valentia: acostumbrandonos a despreciar los peligros y a resistirlos nos hacemos valien-
tes, y una vez que lo somos seremos mas capaces de afrontar los peligros” (ARISTO-
TELES, Etica a Nicomaco, 11, 1133 a32, 1104 b 4).

S WoITyLA, K., “El problema de la experiencia en la ética”, en Mi visién del hombre,
Palabra, Madrid, 1997, p. 341.
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moral. ;Se puede reconducir la normatividad, en su especificidad moral,
también a la experiencia? Y si es asi, en qué términos?

4. ;En qué consiste la normatividad ética?

Sin abandonar el suelo fenomenologico de la experiencia moral, en
el que se asientan los anteriores analisis, nos preguntamos por lo que
aparece como caracteristico de la normatividad ética.

Para responder debidamente hay que contar con que la experiencia
moral no se limita a registrar un dato o quid, sino que incluye insepara-
blemente el momento de la comprension o por qué. De este modo, el
dinamismo de la persona que elige no solo se muestra en la trascenden-
cia horizontal de unos a otros objetos intencionales, sino que alcanza
también verticalmente a la verdad sobre el bien como criterio perma-
nente de la autenticidad en la eleccion de la persona. En este segundo
sentido, la trascendencia de la persona en la accidon se hace presente co-
mo verdad en la eleccion y es lo que identifica a los actos moralmente
buenos como obligatorios en conciencia. Lo que en el plano antropo-
logico se muestra como autoposesion y autodominio, en el orden moral
significa autodependencia o dependencia en la verdad de la propia per-
sona. “En la dindmica interna de la voluntad se descubre una relacion a
la verdad, que es diversa de la relacion con los objetos de la volicion y
mas profunda que ella”.” En otros términos: en la eleccion el objeto in-
tencional va acompafiado de una motivacion adecuada o un por qué in-
terno comprensivo, que trasciende a las distintas elecciones particulares
y las dota de su verdad moral o verdad sobre el bien en torno al cual
todas giran.

Justamente el momento del deber es lo especifico de la experiencia
moral (en consecuencia, no hay que entenderlo como un enunciado gen-
eral o impersonal). La experiencia del deber va insita en la experiencia
del “yo actio” y del “yo actio con los demas”, en tanto que ligadas una
y otra a la verdad del querer propio (simplex volitio tomista), que se pro-
longa en accion, y a la verdad del bien que mediante este querer pongo
por obra. Por tanto, no deriva el deber de un precepto abstracto, desvin-
culado de la experiencia vivida, sino del acto primero de querer, cuya
verdad se descifra en su motivacion por el bien de la persona radicado en
la eleccion de uno u otro bien particular. Bajo este aspecto la ética
wojtyliana se conduce como una metaética, atenta a entresacar los ele-
mentos ultimos de la experiencia moral. Se trata ante todo de sentar los

7 WOITYLA, K., Persona y accion, p. 210.
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fueros de aquella experiencia en la que el hombre se hace bueno o malo
en tanto que hombre, antes que de prescribir el modo debido de actuar,
por mas que se alcance a cumplir la primera tarea con ocasion de lo se-
gundo. Conceptualmente tiene su pleno derecho la expresion “mi deber”,
ya que no hay deber ni no es para mi: los deberes particulares me los
apropio en cada caso porque tengo ya apropiado como constitucional-
mente ineliminable el deber, en tanto que constitutivo especifico de la
experiencia moral.

La anterior revalidacion de la experiencia trae consigo que las cat-
egorias aristotélicas de acto y potencia no sean las mas adecuadas para
exponer lo especificamente moral, ya que no se trata tanto de una actual-
izacion de lo que esta potencialmente latente o en germen cuanto de un
hacerse a si mismo moral mediante los actos correspondientes en un
proceso dindmico que tiene por autora a la persona. Es la realidad per-
sonal la que esta constitutivamente transida por su dinamismo propio, y
no es tanto que haya que aplicar categorialmente al ser de la persona la
teoria general de la potencia y el acto. La ex—periencia en el orden an-
tropologico lo es en su sentido mas propio, derivada etimoldgicamente
del verbo peirw, atravesar, cruzar, como algo que se adquiere pasando
por ella (algo semejante ocurre en aleméan con la voz Er-fahrung, em-
parentada con el verbo fahren).

Al estar radicado antropoldgicamente y hacerse efectivo en la ex-
periencia en la forma de particularizarse, el deber no puede estar separa-
do, como algo utdpico, del ser —como cuando se dice “una cosa es el ser
y otra el deber”—, sino que el deber es el ser del hombre, es deber ser,
acreditado en una experiencia con la que ineludiblemente cuentan todos
los hombres en condiciones normales a partir de un cierto estadio de su
desarrollo. Es algo semejante a lo que sucede con el vocablo persona,
que, diciéndose de todos los humanos, en cada uno es irreductible, por lo
que no estamos propiamente ante un concepto universal comin. Por la
misma razdn, pues, “la persona” y “el deber” son expresiones inesquiva-
bles, pero impropias y equivocas, al dar a entender que son predicados
universales, cuando lo cierto es que no se trata de atributos o predicados,
sino de objetos de experiencia irremplazable para cada hombre y mujer.

5. De la acciéon inmanente a la moralidad en la persona

En la filosofia moderna se han sustantivado los adjetivos consci-
ente e inmanente, uniendo luego ambos sustantivos en la expresion “in-
manencia de la conciencia”. Pero lo que con esto se ha perdido es la real-
idad personal sustantiva, a la que Wojtyla llama suppositum (sub-jectum
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o sujeto ontologico unitario; upokeimenon en griego) y que unifica tanto
los actos conscientes como las acciones inmanentes o intransitivas (lo
que Aristoteles denomino praxis). El ser consciente y el ser inmanente
son dimensiones de la accion humana que hacen inexcusable la morali-
dad en la persona, la cual se patentiza mediante ellas. El ser consciente
de si misma en sus actos, asi como el quedar en ella los actos que realiza
afectan, en rigor, a la persona, que se torna autoconsciente en ellos y se
realiza al ponerlos por obra, sin que la persona sea la conciencia ni
tampoco la inmanencia de los actos, sino el sujeto de ambas hecho con-
sciente como un unico yo.* A su vez, los actos conscientes se reagrupan
en la unidad de la accidon consciente, que, una vez transcurrida como
accion, queda o permanece, llegando a impregnar con su dinamismo a la
persona y otorgandole la correspondiente cualificacion moral. “La
moralidad como realidad existencial permanece siempre en estricta
unioén con el hombre como persona. Tiene en la persona sus raices vi-
tales. En la realidad no existe fuera de la realizacion de una accion y
fuera de la realizacion de si mismo mediante la accion”.’

A mi juicio, la posicion de Wojtyla incorpora el hallazgo moderno
de la consciencia, pero sin oponerlo simétricamente como sujeto al
planteamiento clasico, sino ampliando este al dar cabida a las estructuras
del ser consciente y de la autodeterminacioén personales. En consecuen-
cia, lo moral no es entendido como un accidente de un ser ya constitui-
do, que dejase inalterada la sustancia humana, sino que es intrinseco al
in fieri de la persona que acontece. Alojar la moralidad en el recinto del
acto humano, como una propiedad de los actos voluntarios, no es falso,
pero es incompleto, al no tomar en consideracion el dinamismo existen-
cial constitutivo del ser personal, presente en la consciencia y en la in-
manencia de los actos de autodeterminacion.

Pero, a diferencia del planteamiento moderno, lo moral tampoco es
constituido como un momento en el despliegue de una conciencia abso-
lutizada (al modo de Hegel) y autbnoma en sus actuaciones (al modo
kantiano), ya que el yo consciente ya es cuando cobra conciencia de si y,
asimismo, el “yo actiio” es indiscernible de la experiencia “el hombre

¥ Seglin confiesa, Wojtyla prefiere el término “yo” al de “suppositum”, justo porque el
segundo es un ente, que no puede integrar la consciencia en tanto que vivencia. “El
término ‘yo’ tiene un contenido mas rico que el término suppositum, pues el primero
entrelaza el momento de la subjetividad vivida en la objetividad ontica, mientras que el
suppositum se refiere solo a esta segunda: al ser como fundamento del sujeto que existe
y actia” (WOITYLA, K., Persona y accion, p. 89).

? WOITYLA, K., Persona y accion, p. 227.
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actiia”, no recluyéndose, por tanto, ni el yo consciente ni el yo que actia
en la consciencia que les acompafia. Mas bien, es un dinamismo real ¢
intrinseco al ser personal, que no le sobreviene accidentalmente (como
en la concepcion sustancialista de la persona), pero tampoco queda re-
ducido a una presunta conciencia constituyente (como en la concepcion
idealista trascendental de la conciencia de Kant y Husserl).

A proposito de la conciencia sustantivada como sujeto, es un
planteamiento que induce a confusion. Pues quien estd alegre o tiene
cualquier otra vivencia no es la conciencia, sino aquel que se vive alegre
conscientemente con mayor o menor intensidad, con tales o cuales vari-
aciones en el curso de la alegria, con unos u otros motivos... La con-
ciencia se limita a reflejar de modo inmanente lo que transcurre en el yo-
sujeto. “La consciencia no existe por si misma como una especie de su-
jeto de los actos conscientes; no existe ni como un sustrato ontico que
preexista de modo independiente ni como una facultad... De cuanto se
ha dicho para caracterizar la consciencia resulta que toda ella se encierra
en sus propios actos y en su especificidad consciente, con la que se une
el caracter reflejo como algo distinto de la objetivacion cognoscitiva”."
Esta caracterizacion general de la conciencia como algo adjetivo en la
persona humana se aplica también a la conciencia que acompafia a los
actos morales, en tanto que no la tienen a ella por sujeto, sino que cual-
ifican a la persona, como realidad dindmica consciente y apta para
hacerse moralmente mejor con sus acciones.

" WoITYLA, K., Persona y accion, p. 74.
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Summary

RESUMEN:

Ha sido frecuente en la Historia de la Etica disociar sus dos com-
ponentes: experiencia y normatividad racional. Un intento de sintesis
entre ambas puede verse en los a prioris fenomenoldgicos de Scheler.
Pero la experiencia que Scheler invoca es emocional y por ello no inte-
gra suficientemente a la persona. La tesis de Wojtyla, que en este articu-
lo se analiza y desarrolla, consiste en afirmar una experiencia antropo-
logica basica de que yo como persona actio, asi como que esta experi-
encia es a la vez moral porque solo en el dinamismo de la accion crece
moralmente el hombre.

ABSTRACT:

The History of Ethics has often dissociated experience and rational
normativity, which are the epistemological components of Ethics. Schel-
er has tried the synthesis of both through the phenomenological a prioris.
But this experience is emotional and thus does not integrate enough in
itself the person. This article analyses and develops the thesis of Wojtyla
that there is a phenomenological experience which is simultaneously
anthropological and ethical. For such an experience reveals the person in
acting and her moral growth with the dinamysm of the person.
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PRAWO / LAW

KRYSTYNA ZIOLKOWSKA'

GODNE ZACHOWANIE SIE PRACOWNIKA
W KONTEKSCIE WYPELNIANIA PRACOWNICZEGO
OBOWIAZKU DBALOSCI O DOBRO ZAKEADU PRACY

(100 § 2 pkt 4 k.p.)

Wstep

Obowigzek dbatosci o dobro zaktadu pracy stanowi jeden z pod-
stawowych obowigzkoéw pracowniczych wskazanych w art. 100 §2 k.p.
Zgodnie z tre$cig przytoczonego przepisu, pracownik ma obowigzek
dba¢ o dobro zaktadu pracy, chroni¢ jego mienie oraz zachowaé w ta-
jemnicy informacje, ktorych ujawnienie mogtoby narazi¢ pracodawce na
szkode?.

W Konstytucji z dnia 22 lipca 1952 r. znajdowat sig art. 91, o tre-
sci: ,,Kazdy obywatel Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej obowigzany
jest strzec wilasnosci spotecznej 1 umacniac¢ ja jako niewzruszong pod-
stawg rozwoju panstwa, zrodto bogactwa i sity Ojczyzny”. Z tresci przy-
toczonego artykulu mozna wyprowadzi¢ zalgzek obowigzku dbatosci
o dobro zaktadu pracy, z tym jednakze zastrzezeniem, ze nie odnosit si¢
on do ,sektora prywatnego”. Na kazdym obywatelu spoczywal tez
z mocy art. 127 k.c. obowiazek ochrony tej wlasnos$ci przed grozaca jej
szkoda. W $wietle tegoz przepisu pracownikowi uspotecznionego zakta-
du pracy nalezato si¢ od tego zaktadu odszkodowanie, gdy chronigc mi-
nie (macierzystego lub innego) zaktadu ponidst szkode, natomiast
w sytuacji, gdy pracownik stracit zycie, chronigc mienie spoteczne, oso-
bom, ktore pozostawaly na utrzymaniu tego pracownika, przystugiwata

! Wydziat Prawa i Administracji Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

? Tak sformulowang tres¢ odnalezé mozna w kodeksie pracy znowelizowanym po roku
1989. ,,Socjalistyczny” kodeks pracy nie nakladatl na pracownika obowigzku zachowa-
nia w tajemnicy informacji, ktorych ujawnienie mogloby narazi¢ pracodawce na szko-
de, nakazujgc pracownikowi w art. 100 § 2 pkt. 5 k.p. jedynie dba¢ o dobro zakladu
pracy, chroni¢ jego mienie i uzywac go zgodnie z przeznaczeniem (Dz. U. 1974, Nr 24
poz. 141, tekst ogloszony)
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w ramach powotanego przepisu renta. Kodeks cywilny stwarzatl wigc
podstawy sprzyjajace aktywnej ochronie mienia spotecznego przez oby-
wateli panstwa’. W kodeksie pracy ogloszonym w 1974 roku, jak wspo-
mniano, znajdowat si¢ zdefiniowany wprost obowigzek dbatosci o dobro
zaktadu pracy, bez rozrozniania, czy chodzi tu o zaktad ,,panstwowy”
czy ,,prywatny”.

Wedhug aktualnego stanu prawnego pracowniczego obowigzku
dbatosci o dobro zaktadu pracy nie mozna jednak stawia¢ wsrdd innych
obowiagzkow wynikajacych z art. 100 §2 k.p. jako wszechobowigzku czy
tez superobowigzku, gdyz w innej sytuacji bezzasadnym byloby wy-
szczegolnianie katalogu podstawowych obowigzkéw pracowniczych.
Realizacja omawianego obowigzku wymaga od pracownika podejmo-
wania pewnych oraz powstrzymywania si¢ od innych dziatan tak, aby
zabezpieczy¢ istotne interesy swego pracodawcy i/lub zakladu pracy.
W dalszej czegsci niniejszego punktu przedstawione bedg sytuacje kon-
kretyzujace wypetnianie przez pracownika obowiazku dbatosci o dobro
zaktadu pracy.

Obowiagzek
godnego zachowania sie w pracy i poza nig

Dbatos$¢ o dobro zaktadu pracy wymaga od pracownikow rowniez
godnego zachowywania si¢ w miejscu pracy. Sam termin ,,godne za-
chowanie” nalezy w tym kontek$cie rozumie¢ jako przestrzeganie obo-
wigzujacego prawa, respektowanie nakazow i zakazdéw pracodawcy oraz
przestrzeganie ogdlnie przyjetych norm i dobrych obyczajéw. Zwyczaj,
czy praktyka nie sg uwazane za zrddta prawa pracy, cho¢ niekiedy prze-
pisy bezposrednio si¢ do nich odwotuja®. W literaturze wskazuje sic jed-
nak, ze zwyczaj (w szczegdlnosci wewnatrzzaktadowy odgrywa znacz-
nie wigksza role niz ta, ktdrg przypisuje mu teoria prawa, oraz ta, ktora
pelni w zakresie innych dyscyplin prawniczych’.

Przestrzeganie zwyczajow wewnatrzzaktadowych bedzie zatem
jedng ze sktadowych realizacji pracowniczego obowigzku dbatosci
o dobro zakladu pracy, na tym zagadnieniu skupie si¢ w tej czesci roz-
wazan.

> M. Piekarski, Pracownicza odpowiedzialno$é odszkodowawcza, Warszawa 1976, s.
21

* M. Wujezyk, Prawo pracownika... , s. 156

> E. Chmielek, Zrédla prawa pracy (zagadnienia hierarchii norm prawnych), ZNUJ.
Prace Prawnicze 1980, z. 90, s. 65
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Konieczno$¢ godnego zachowania si¢ pracownika w miejscu pra-
cy, tj. siedzibie firmy, w ktorej pracuje, nie budzi zadnych kontrowersji.
Od pracownika mozna wymagac, aby wykonywal swoja prace w taki
sposob, aby nie utrudnia¢, czy uniemozliwia¢ jej wykonywania przez
wspotpracownikéw, przestrzegal przyjetego stylu ubierania si¢ (o ile
stroj nie zostal zdefiniowany), spozywal positki w okreslonym czasie
1 miejscu, itp. W wielu firmach, oprocz zakreséw obowigzkow na danym
stanowisku pracy, czy tez ogolnych regulaminéw pracy, wprowadza si¢
zbiory zasad opartych na etyce. W tego typu wewnetrznych dokumen-
tach ktadzie si¢ zazwyczaj duzy nacisk na poszanowanie godnosci czto-
wieka, jako jeden z aspektow dziatania firmy. Pracownik, wykazujac
dbatos¢ o dobro zaktadu pracy, musi zawsze mie¢ na uwadze godnos¢
ludzka, zarowno wspotpracownikow, jak 1 klientoéw. Dbaniem o dobro
zaktadu pracy jest w takiej sytuacji powstrzymywanie si¢ od maksyma-
lizacji zyskow za wszelka ceng”.

Inaczej rzecz si¢ ma z pracownikami, ktorzy wykonuja swoja pra-
c¢ poza siedzibg firmy: przedstawicielami handlowymi, pilotami wycie-
czek, etc. Rowniez omowienia wymaga fakt, do jakiego stopnia zacho-
wanie pracownika w czasie wolnym od pracy moze narusza¢ obowigzek
dbatosci o dobro zaktadu pracy. M. Wujczyk’ podkresla, Ze pracowniczy
obowigzek dbatosci o dobro zaktadu pracy (100 § 2 pkt 4 k.p.) bedzie
wyrazal si¢ w nakazie powstrzymywania si¢ od czynnos$ci, ktére mogty-
by zaszkodzi¢ wizerunkowi pracodawcy. Ten za$§ bedzie mogt kontrolo-
wac pracownika pod wzgledem zachowania si¢ poza czasem i miejscem
pracy, co traktuje si¢ jako ingerencje w obszar prywatny pracownika.

Coraz czgs$ciej firmy, urzedy panstwowe czy korporacje zawodowe
wymagajg od pracownikow przestrzegania ustanowionych Kodeksow
Etycznych. Zatem mozemy znalez¢ nastepuje teksty kodeksow etycz-
nych funkcjonujacych w Polsce: Zasady Etyki Poselskiej, Kodeks Etyki
Pracownikéw Urzedu, Kodeks Etyki Radcy Prawnego, Kodeks Etyki
Lekarskiej, Zbior Zasad Etycznych Prokuratora, Zbiér Zasad Etyki Ad-
wokackiej 1 Godnosci Zawodu (Kodeks Etyki Adwokackiej), Zbidr Za-
sad Postepowania Sedziow (Stowarzyszenia S¢dziow Polskich ,,JUSTI-
TIA”), Zasady Etyki Zawodowej Policjanta. Przyczynkiem do tworzenia
standardow etycznych byly niewatpliwie prace rozpoczgte na gruncie
brytyjskim. Premier John Major powotat w 1994 r. Komisje¢ ds. Standar-
déw w Zyciu Publicznym (The Committee on Standards in Public Life),

% Kodeks Etyczny CSK Food Enrichment Poland, Torun 2009, s. 9
" M. Wujczyk, Prawo pracownika... , s. 154
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ktérej celem jest badanie wszelkich obaw zwianych z normami etycz-
nymi urzednikow panstwowych, weryfikacja kwestii finansowania partii
politycznych oraz przedstawianie propozycji zmian gwarantujacych
najwyzszy standard zachowan w zyciu publicznym®. Przewodnictwo
w Komisji oraz nadzér na pracami wspdipracownikow objat lord Nolan.
W tym czasie opracowano The Seven Principles of Public Life (Siedem
Zasad Zycia Publicznego) — byly to nastepujace zasady: bezinteresow-
no$¢ (selflessness), nieprzekupnos¢ (integrity), obiektywizm (objectivi-
ty), odpowiedzialno$¢ (accountability), jawnos¢ (openness), uczciwosé
(honesty) , przywodztwo (leadeership)’. Zasady te staly przyczynkiem
do opracowywania bardziej szczegdtowych kodeksow etycznych po-
szczegllnych grup zawodowych, np. parlamentarzystow czy urzednikdéw
stuzby cywilnej. Aspekty etyczne pracy w sektorze publicznym réwniez
zostaly zauwazone przez Organizacj¢ Wspoipracy i Rozwoju Gospodar-
czego (OECD,Organisation for Economic Co-operation and Deve-
lopment),'® podkreslajac m.in., Ze nalezy promowa¢ standardy etyczne,
ktore powinny znalez¢ odzwierciedlenie w rozwigzaniach prawnych,
standardy etyczne shuzby publicznej powinny by¢ wyrazone w sposob
zrozumialy dla 0s6b majacych je stosowaé, zwierzchnicy funkcjonariu-
szy publicznych powinni swoim zachowaniem demonstrowaé i wyzna-
cza¢ standardy etycznego zachowania. W polskim ustawodawstwie row-
niez pojawity si¢ wytyczne w zakresie zasad etyki odnoszace si¢ do pra-
cownikow korpusu stuzby cywilnej''. Nalezatoby zadaé pytanie czym sa
zasady etyki zawodowej oraz jakie czynniki decyduja o strukturze i jej
charakterze? Etyka to zespot norm i1 ocen zwigzanych z petnieniem okre-
slonej funkcji zawodowej 1 uznawanych oficjalnie za obowigzujace
w danym $rodowisku zawodowym za$ czynniki, ktére wplywaja na
strukturg zasad to: ewentualne tradycje danego zawodu, warto$ci moral-
ne zrosnigte na trwate z jego funkcjonowaniem, warunki zewngtrzne

¥ R. Jarvis, Prawo, kodeksy etyczne a kultura: Standardy etyki w zyciu publicznym -
doswiadczenia brytyjskie, materialy dla uczestnikow seminarium ,,Przeciw korupcji",
Warszawa 7 kwietnia 2004

? Survey of public attitudes towards conduct in public life, The Committee on Standards
in Public Life, Londyn 2004; . J. Filek (red.), Etyczne aspekty dziatalnosci samorzqdu
terytorialnego, Krakow 2004, s. 85

' Principles for managing ethics in the public service. OECD recommendation, PU-
MA Policy Brief No. 4, 1998, s. 3-5

"' Zarzadzenie Prezesa Rady Ministrow z dnia 6.10.2011r., w sprawie wytycznych
w zakresie przestrzegania zasad stuzby cywilnej oraz w sprawie zasad etyki korpusu
shuzby cywilnej (M.P. Nr 93, poz. 953)
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funkcjonowania danego zawodu, charakter zadan danego zawodu i ich
spoleczna ranga, uprawnienia danego zawodu, ktore sa pochodnymi
spetnianych funkcji, struktura wewnetrzna danego zawodu'’. Nalezy
zwréci¢ uwage na fakt, ze w tre§ci wspomnianego Zarzadzenia PRM
w sprawie wytycznych w zakresie przestrzegania zasad stuzby cywilnej
oraz w sprawie zasad etyki korpusu stuzby cywilnej - §14 wskazuje na
»zasade godnego zachowania si¢ polegajaca w szczegdlnosci na:

1) wykonywaniu pracy z respektem dla regut wspotzycia spotecznego
1 kultury osobistej, poszanowania godnosci innych osob, w tym
podwtladnych, kolegéw i przetozonych;

2) zyczliwo$ci wobec ludzi 1 zapobieganiu powstawaniu konfliktow
w pracy, w relacjach z obywatelami oraz wspotpracownikami;

3) wlasciwym zachowaniu si¢ rowniez poza pracg, unikaniu niepozg-
danych zachowan majacych negatywny wptyw na wizerunek pan-
stwa, stuzby cywilnej i urzedu™".

Zasada godnego zachowania w miejscu pracy i poza nim pracow-
nikéw korpusu stuzby cywilnej moim zdaniem odnosi si¢ do pracowni-
czego obowigzku dbatosci o dobro zaktadu pracy (100 § 2 pkt 4 k.p.).
Pracownik zobowigzuje si¢ etycznego zachowania si¢ w pracy, wyka-
zywania zyczliwo$ci wobec wspotpracownikow, dotyczy kultury osobi-
stej a takze stowa, powinno$¢ ta niewatpliwie jest rozszerzona na sfere
prywatng. Zakres oddzialywania tego obowiazku wykracza bowiem po-
za normalny zakres stosunku pracy - obowigzuje on rOwniez poza miej-
scem wykonywania pracy. Obowigzek ten wynika ze specyficznej misji
stuzby cywilnej. Pojecie godnego zachowania w doktrynie nie jest jed-
noznacznie zdefiniowane. Nalezy uzna¢, ze ustawodawca postugujac si¢
tym pojeciem miat na mysli wszelkie zachowania cztonka korpusu shuz-
by cywilnej, ktore negatywnie wptywaja na wizerunek stuzby cywilne;j,
jej postrzeganie przez spoteczenstwo. Przyktadem naruszenia omawia-
nego obowiazku moze by¢ miedzy innymi: lekcewazacy stosunek do
instytucji panstwowych lub samorzadowych, niestosowne zachowanie
si¢ cztonka korpusu stuzby cywilnej w miejscu swego zamieszkania,
zngcanie si¢ nad czlonkami rodziny. Ze wzgledu na nieostre unormowa-
nia prawne kazde naruszenie komentowanego obowiazku nalezy rozpa-

12 Zasady stuzby cywilnej oraz zasady etyki korpusu stuzby cywilnej, Departament
Stuzby Cywilnej KPRM, s. 56-57, www.dsc.kprm.gov.pl (10.11.2012)

1 Zarzadzenie Prezesa Rady Ministréw z dnia 6.10.2011r., w sprawie wytycznych...,
§14
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trywaé indywidualnie'*. Przykladem negatywnego zachowania pracow-
nika stuzby cywilnej jest sytuacja polegajaca na zniewazeniu funkcjona-
riusza policji w stanie nietrzezwym, co doprowadza do utraty nieposzla-
kowanej opinii, a w konsekwencji do wypowiedzeniu stosunku pracy'’.
W przypadku ,,nieposzlakowanej opinii” jako rygoru selekcyjnego nale-
zy braé¢ pod uwage ochrong prywatnosci'®. Niemniej jednak kazdy czto-
wiek korpusu stuzby cywilnej, a zatem takze jej pracownik, zostat objety
obowigzkiem m.in. godnego zachowania w shuzbie i poza nig (art. 76
ust. 1 pkt 7 ustawy)'’. W przypadku osoby, ktéra pozostaje w stosunku
pracy, ze wzgledu na ten obowigzek ochrona prywatnos$ci podlega
mniejszym ograniczeniom, z zatem i ocena zachowan, ktére moga naru-
sza¢ nieposzlakowang opini¢, ma potencjalnie szerszy zakres. Niepo-
szlakowana opinia dotyczy w wigkszej mierze zachowan urzednika
stuzby cywilnej w pracy, jednak niemale znaczenie ma takze zachowa-
nie poza stuzba. Zdaniem J. Jagielskiego'® ,nieposzlakowana opinia
w zyciu prywatnym to mozno$¢ przypisania osobie takich cech, jak
m.in. uczciwos¢, rzetelnos$¢, odpowiedzialno$¢ za czyny 1 stowa, otwar-
to$¢ w stosunku do innych ludzi, skromno$¢ 1 umiarkowanie w zyciu
codziennym, umiejetnosci godnego zachowania si¢ w réznych sytua-
cjach, spolegliwo$¢, uczciwo$¢ w zyciu prywatnym i rodzinnym.”
W wyliczeniu tym chce podkresli¢ przede wszystkim ,,godne zachowa-
nie réznych sytuacjach,” ktéore mozna bez zadnych watpliwosci odnies¢
do pozytywnego zachowania si¢ rOwniez poza pracag.

Niegodne zachowanie, naruszajace ogdlnie przyjete reguty poste-
powania oraz naruszenie dobr osobistych drugiego podmiotu moze sta-
nowi¢ pociaggnigcie do odpowiedzialno$ci dyscyplinarnej sedziego Sadu
Rejonowego'”. Jednym z podstawowych obowiazkéw sedziego, ksztal-
towanym przez jego osobowos¢, ale wyplywajacym takze z zasad etyki
normatywnej, jest przestrzeganie dobrych obyczajow”. Sedzia powinien
takze dba¢ o autorytet wymiaru sprawiedliwosci, ustrojowa pozycje

" Stuzebnosé Korpusu Stuzby Cywilnej a prawne i etyczne obowigzki czlonkéw korpu-
su stuzby cywilnej, Szkolenia organizowane przez Departament Stuzby Cywilnej Kan-
celarii Prezesa Rady Ministréw, Warszawa 2011, s.30-31

!> Wyrok SN z dnia 5.06.2012r., I PK 263/11

16 7ob. A. Dubowik, L. Pisarczyk, Prawo urzednicze, Warszawa 2011, s. 112

' Ustawa o stuzbie cywilnej z dnia 21.11.2008r., (Dz. U. Nr 227, poz. 1505)

'8 J Jagielski, K.Raczka, Ustawa o stuzbie cywilnej. Komentarz, Warszawa 2010, pkt 6
' Wyrok SN- SD z dnia 20.07.2011r., SNO 31/11

20 7bior zasad etyki zawodowej sedziow- zatacznik do uchwaly nr 16/03 Krajowej
Rady Sadownictwa z dnia 19 lutego 2003r., §2

488



GODNE ZACHOWANIE SIE PRACOWNIKA...

wladzy sadowniczej, a nade wszystko dobro sadu, w ktorym pracuje”’.
Zatem sedzia formutujac stowa krytyki pod adresem innych osob,
zwlaszcza s¢dzidw, a w szczegdlnosci sedziow starszych stazem lub
ranga powinien to czyni¢ kulturalnie, uprzejmie i1 oglednie, bez emocji.
Wskazane niegodne zachowanie narusza interes wymiaru sprawiedliwo-
$ci, dobre obyczaje sedziowskie ale stanowi réwniez powazenie walo-
row zawodowych oraz wizerunku sedziowskiego, niekiedy budowanego
wiele lat, a tym samym naruszony zostaje obowigzek dbatosci o dobro
zaktadu pracy (100 § 2 pkt 4 k.p.). Niekiedy pracownik swoim nagan-
nym oraz niegodnym postepowaniem w pracy zastuzy na surowa kare
wymierzong przez Sad Dyscyplinarny jaka bedzie przeniesienie na inne
miejsce stuzbowe®. W nastepnym przepadku rowniez Sad Najwyzszy —
Sad Dyscyplinarny zwrécil uwage, ze sedziego powinno cechowac nie
tylko poczucie sprawiedliwosci, obiektywizmu, obowigzkowosci 1 god-
nosci, ale takze — opanowania, powsciagliwosci w krytykowaniu przeto-
zonych, umiejetno$¢ opanowywania emocji, a przede wszystkim — nieu-
zewngtrzniania jej w sposob obrazliwy dla innych osob. Podkreslony
zostat rozsadny umiar, takt, kultur¢ we wszystkich sferach dziatalno$ci
sedziego, zaré6wno stosunkach stuzbowych, jak i pozastuzbowych. S¢-
dzia powinien w stuzbie 1 poza shuzbg strzec powagi stanowiska sedzie-
g02§ unika¢ wszystkiego, co mogtoby przynies¢ ujme godnosci sedzie-
go™.

Przytoczonych wyzej szczeg6lnych przypadkow nie mozna catko-
wicie przetozy¢ na ogdlne normy regulujace zachowanie si¢ pracownika
poza miejscem pracy, czy tez w czasie wolnym od pracy. Jednakze pra-
codawcy mogag naktada¢ na swych podwtadnych pewne obowiazki wy-
nikajace ze specyfiki danej firmy. Jako przyktad mozna poda¢ firmy
dzialajace w branzy spozywczej na rynku polskim. Czgsto sg to polskie
oddziaty zachodnich kompanii i/lub korporacji, ktore niejednokrotnie
dzialajg takze na innych rynkach np. Europy Wschodniej. Bardzo istotng
kwestig podejmowang w takich zaktadach pracy jest szeroko pojeta tole-
rancja®®. Absolutnie niedopuszczalne jest, aby pracownik wykazywat
aktywnos$¢ w organizacjach o charakterze nacjonalistycznym, faszystow-
skim, neonazistowskim, itp., uczestniczyl w demonstracjach przeciwko

! Ibidem, §4

2 Wyrok SN- SD z dnia 1.04.2009r., SNO 18/09

¥ Ustawa z dnia 27.07.2001r., Prawo o ustroju sadéw powszechnych (Dz. U. Nr 98,
poz. 1070 ze zm.), art. 82§2

* Kodeks Etyczny CSK Food Enrichment Poland, Torun 2009, s. 9.
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jakiejkolwiek grupie narodowos$ciowej, etnicznej etc. Przejaw braku to-
lerancji wobec narodu, na rynku ktérego dana firma zamierza podjac
dziatalno$¢, moze bowiem negatywnie rzutowaé na jej odbioér wsrod
obywateli owego kraju. Nawet jesli przejawy braku tolerancji dotyczy-
tyby tylko obywateli polskich innej narodowosci, to — w przypadku
ujawnienia — naraziloby pracodawce¢ (i firm¢) na miano antysemitow,
antyromow itp.

Ochrona
dobrego imienia i wizerunku firmy oraz dbanie o jej prestiz

Do tresci przepisu dotyczacego obowigzku dbatosci o dobro za-
ktadu pracy (art. 100 § 2 pkt 4 k.p.) zalicza si¢ nie tylko powinnos¢ zo-
bowiazujaca pracownika do dbania o mienie (narzedzia, maszyny, urza-
dzenia elektroniczne czy komputerowe) pracodawcy, lecz rowniez dobra
niematerialne, jakimi sg dobre imi¢ czy prestiz w §rodowisku pracodaw-
coOw. Niewatpliwie jest to element, ktérego nie mozna pomigé przy wy-
pelnianiu tego obowiazku przez pracownika. Dobre imi¢ firmy budzi
wsrdd konkurentéw czy partneréw handlowych szacunek, powazanie
w negocjacjach biznesowych, sktadane za$ oferty handlowe (ich warun-
ki) daja gwarancje rzetelnosci. Niebagatelng rol¢ przy ksztattowaniu
zewngtrznego wizerunku firmy odgrywaja pracownicy. Zachowanie po-
za zakladem pracy (nawet w wolnym czasie), ich wlasciwa postawa
w stosunku do klientow, innych konkurencyjnych kontrahentow zdecy-
dowanie wptywa na pozytywne odbieranie firmy i jednoczenie praco-
dawcy zewnetrznym jednostkom. W tym kierunku coraz cze$ciej prze-
prowadzane sg roznego rodzaju szkolenia, ktore dotyczg migdzy innymi
zachowania si¢ pracownika w rozmowach negocjacyjnych, handlowych,
aspekty skutecznej sprzedazy produktow firmy zachowujac odpowiedni
poziom kultury osobistej. Nowos$cig na rynku szkoleniowym sa kursy
dotyczace tzw. dress — codu, ktore gldwnag uwage skupiaja na ubiorze
pracownika nie tylko w miejscu pracy, ale takze na zewnatrz firmy np.
przy negocjacjach z kontrahentami, szczegdlnie zagranicznymi. Ogolne
zasady dress — codu opracowano w Stanach Zjednoczonych i, wlasciwie
bez przerobek, przetransferowano je do Europy.

Ubidr pracownika wskazuje na szacunek nie tylko w stosunku do
szefa ale réwniez do podmiotow, ktorzy wspotpracujg z firma, czesto
identyfikuje dana branz¢ na rynku ekonomicznym. Kazdy pracownik
stanowi swoistg wizytowke pracodawcy, jego wizerunek bedzie zawsze
kojarzony z dang firma, zatem dbatos¢ o ubior, odpowiednig kulture
osobistag czy zachowanie stanowi wypelnianie obowigzku dbatosci
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o zaktad pracy (art. 100 § 2 pkt 4 k.p.). Nalezy podkresli¢, ze ,,stroj kor-
poracyjny wspottworzy dobry wizerunek przedsiebiorcy, pracodawca ma
prawo zada¢ od pracownika wspétdziatania w tym celu™®. Oznacza to,
ze pracodawca moze nie tylko w szczegodlnych sytuacjach, ale i w co-
dziennej pracy, zada¢ od pracownika zaktadania odpowiedniej, tj. zdefi-
niowanej przez siebie, odziezy. Wedlug M Wujczyka, ,,Pracodawca nie
ma jednak petnej swobody w okreslaniu wygladu i ubioru pracownika.
Przede wszystkim narzucony sposob ubierania si¢ i prezentowania musi
by¢ uzasadniony ze wzgledu na rodzaj wykonywanej pracy””. Niedo-
puszczalne jest chociazby nakazanie pracownicom — kelnerkom (bar-
mankom) noszenia skapych, wyzywajacych strojow, aby w ten sposob
przyciagna¢ wigksza ilos¢ klientow do lokalu. W takiej sytuacji pracow-
nica moze odméwi¢ wykonania polecenia noszenia takiego stroju. Waz-
ne jest rowniez, aby nie zostata naruszona granica pomi¢dzy obowigz-
kiem noszenia stroju stuzbowego, a mozliwoscig swobodnego natozenia
ubioru w czasie prywatnym.

Naruszenie obowigzku dbalosci o dobro zaktadu pracy moze si¢
takze wyraza¢ w nagannym zachowaniu pracownika — kierownika, pro-
wadzacym do naruszenia dobrego imienia lub wizerunku pracodawcy.
Przyktadowo mogg to by¢ zachowania nielicujace z powaga danej insty-
tucji lub urzedu (np. ekscesy dyrektora, kierownika pod wptywem alko-
holu) lub publiczne wypowiedzi uwlaczajace osobom zajmujacym kie-
rownicze stanowiska albo renomie firmy”’. Jako naruszenie obowiazku
dbatosci o dobro pracodawcy moze by¢ kwalifikowane wydarzenie nie-
zwigzane z istotg i1 celem stosunku pracy, ktore szkodzi dobremu imieniu
oraz reputacji pracodawcy. Za takowe SN uznal prawomocne skazanie
cywilnego pracownika policji (konserwatora) za prowadzenie pojazdu
mechanicznego w stanie nietrzezwosci (por. wyr. SN z 16.4.2003 r.,

* L. Bujnicki, Dress code, czyli zasady ubioru w firmie, Rzeczpospolita z 29 listopada
2005r., www.rp.pl, (30.10.2012)

* M. Wujezyk, Prawo pracownika do ochrony prywatnosci, Warszawa 2012, 5.279,
Autor dalej stwierdza, ze: narzucony stroj nie moze uwtaczaé pracownikowi, w szcze-
gdlnosci naruszac jego godnosci, zabronione jest ustalanie takich regul, ktore pozba-
wialyby pracownika prywatnosci w doborze stroju i kreowaniu swojego wizerunku
(niedozwolonym naruszeniem prywatnosci bedzie np. okreslenie koloru wilosow czy
rodzaju bielizny, a nawet precyzyjne okreslenie rodzajow noszonego stroju: marki,
rozmiaru i koloru).

*TR. Sadlik, Dziatania na szkode pracodawcy uzasadniajq rozwigzanie umowy o prace,
Gazeta Prawna 2008, (13.11.08), http://praca.gazetaprawna.pl/artykuly/95040, dziala-
nia_na szkode pracodawcy uzasadniaja rozwiazanie umowy o prace.html
(25.11.2011
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I PK 172/02, OSNP 2004, Nr 15, poz. 262), jezeli uchybia prestizowi
niezbednemu do wykonywania statutowych zadan pracodawcy, co jest
regutg przy zatrudnieniu w sferze publicznej, a zwlaszcza wtedy, gdy
dana instytucja odpowiada - jak policja - za przestrzeganie porzadku
prawnego. W opinii SN zdarzenie to uzasadnia wypowiedzenie umowy

bE
o pracg”.

Whioski

Podsumowujac rozwazania zawarte w artykule, nalezy podkreslic,
ze pracowniczy obowigzek dbatosci o dobro zaktadu pracy realizowany
jest nie tylko w miejscu pracy, ale takze poza nim. Nie dotyczy to jedy-
nie wykonywania pracy ,,w delegacji”, ale takze zachowan w czasie
wolnym od pracy. Czgsto bowiem negatywna opinia o pracowniku, be-
daca wynikiem jego zachowania w czasie wolnym od pracy, moze spo-
wodowa¢ nadszarpnigcie opinii o firmie jako takiej. Tym samym za-
chowanie pracownika takze prywatnie, rzutuje na dobro zaktadu pracy.
Z mysla o zabezpieczeniu si¢ przed odpowiedzialno$cig majatkowa pra-
codawcy coraz powszechniej ustalajg kodeksy postepowania (zachowa-
nia) w miejscu pracy. Kodeksy moga okresla¢ aprobowane przez praco-
dawce normy ubioru pracownikow (uniformy, odziez robocza, czystos$¢
i schludno$¢ wygladu), eliminujg pewne stroje (np. spddnice mini lub
spodnie dla kobiet), wzorce zachowania (zakaz nawigzywania intym-
nych relacji migdzy pracownikami w czasie i w miejscu pracy). Z po-
wyzszego wyszczegdlnienia wida¢, ze kodeksy etyki opracowane przez
pracodawcow dla pracownikow zabraniajg w miejscu i w czasie pracy
zachowan, ktére nie sg sprzeczne z obyczajami panujagcymi w danym
spoteczenstwie. Kodeksy postgpowania moga odwotywacé si¢ do po-
wszechnie obowiazujacych regut zachowania® .

Nalezy stwierdzi¢, ze dbatos¢ o dobro zaktadu pracy (100 § 2 pkt 4
k.p.) przejawia si¢ rowniez w aspektach ochrony dobrego imienia firmy
oraz jej wizerunku. Pracodawcy coraz czeSciej wyznaczaja okreslone
zasady dotyczace ubioru, fryzury, makijazu pracownika. Wprowadzaja
okreslone kanony dotyczace stroju pracownika, ktore sg identyfikowane
z wizerunkiem zaktadu pracy. Dobry wizerunek firmy jest zwigzany
z ubiorem pracownika. Warto jeszcze wspomnie€, ze pracodawca moze

* W. Muszalski, Kodeks pracy. Komentarz, Warszawa 2013, www.legalis.pl,

(13.12.2013)
¥ AM. Swiatkowski, Kodeks pracy. Komentarz, Warszawa 2012, www.legalis.pl,
(13.12.2013)
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natozy¢ obowiagzek noszenia specjalistycznego ubrania roboczego, nie-
zbednego w celu ochrony wytwarzanego produktu, a takze samego pra-
cownika i/lub innych 0so6b znajdujacych si¢ w miejscu wykonywania
pracy (stosowanie odziezy ochronnej jest wymagane przez przepisy
prawne, np. art. 237" k.p.*%).

30 Ustawa z dnia 26 czerwca 1974r. — Kodeks pracy (tekst jedn.: Dz. U. z 1998r. Nr 21,
poz. 94 z pozn. zm.), art.237° §1 ,, Pracodawca nie moze dopusci¢ pracownika do pracy
bez srodkow ochrony indywidualnej oraz odziezy i obuwia roboczego, przewidzianych
do stosowania na danym stanowisku pracy. §2”Pracodawca jest obowigzany zapewnic,
aby stosowane srodki ochrony indywidualnej oraz odziez i obuwie robocze posiadatly
wlasciwosci ochronne i uzytkowe, oraz zapewnic¢ odpowiednio ich pranie, konserwacje,
naprawe, odpylanie i odkazanie.”

493



KRYSTYNA ZIOLKOWSKA

DIGNITY OF EMPLOYEE BEHAVIOR IN
THE CONTEXT THE DUTY CARE OF THE STAFF
OF THE INTEREST HIS COMPANY

(article 100 § 2 point 4 of the Labour Code)
Summary

Dignity of employee behavior in the workplace and outside it is
included in the labor required to care for the welfare of the employer
(Article 100 § 2 point 4 of the Labour Code). This obligation is governed
by the provisions of the Labour Code in a very general way. Seems to be
necessary in this situation to make it concrete (detail). A worker taking
care of the interests of the employer (his or her) must also proudly repre-
sent in the workplace as well as outside of it, for example, in your spare
time. An important point of this article is to highlight and identify corre-
lations behave properly from work and private time with the performan-
ce of the staff duty of care for the welfare of the employer (Article 100 §
2 point 4 of the Labour Code). It is also stated in the employee's attitude
affects what a good image of the company, its prestige and reputation in
the context of the duty of care for the welfare of the workplace. Actually,
they were matched colleagues pillar of the company, even in times of
crisis in the economy of the state.

mgr Krystyna Ziotkowska, Katedra Prawa Pracy I Zabezpieczenia Spolecznego, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, e-mail: krystyna.holdynska@uwm.edu.pl
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MARTA WRONOWSKA

PRZYCZYNY I PROCEDURA WYDALENIA
ZE STANU DUCHOWNEGO

Zgodnie z kanonem 1009 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983
roku $wigceniami sa biskupstwo, prezbiterat i diakonat. Swigcenia mu-
sza zosta¢ przyjete waznie. Jednakze za popetnione przestgpstwo du-
chownemu zostaje wymierzona kara, a najci¢zszg karg jest przeniesienie
duchownego do stanu $wieckiego. Procedura wydalenia ze stanu du-
chownego jest unormowana przepisami Kodeksu Prawa Kanonicznego,
normami Kongregacji Nauki Wiary oraz Kongregacji do spraw Ducho-
wienstwa.

1. Sposoby utraty stanu duchownego
Zgodnie z kanonem 290 Kodeksu Prawa Kanonicznego istnieja
trzy zwyczajne sposoby utraty stanu duchownego.

a) Na mocy wyroku sgdowego badz dekretu administracyjnego, ktore
orzekaja niewazno$¢ przyjetych swiecen. Duchowny zostaje zwol-
niony z wszelkich obowigzkow stanu duchownego, w tym rowniez
z obowiazku zachowania celibatu'. W zwigzku z tym duchowny
traci rowniez wszelkie uprawnienia zwigzane ze stanem duchow-
nym oraz traci mozliwo$¢ wykonywania wladzy swiecen. Kongre-
gacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw prowadzi poste-
powanie o stwierdzenie niewaznosci §wigcen wedtug norm zawar-
tych w kanonach 1708 — 1712 Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Zgodnie z kanonem 1708 kompetentng osoba, ktéra winna ztozy¢
pismo zaskarzajace wazno$¢ przyjetych §wiecen jest ordynariusz,
ktéremu z racji jego wladzy podlega duchowny, badz gdy na jego
terytorium duchowny otrzymat $wiecenia’. Ponadto do zlozenia
skargi uprawniony jest bezposrednio zainteresowany duchowny
oraz promotor sprawiedliwosci diecezji miejsca pobytu duchow-

! Por. M. Stoktosa, Utrata przynaleznosci do stanu duchownego na podstawie specjal-
nych uprawnien przyznanych Kongregacji ds. Duchowienstwa, w: Prawo Kanoniczne,
54/1-2 (2011) s. 46.

* Por. J. Krukowski, Procesy, w: G. Erlebach — A. Dziega — J. Krukowski — R.
Sztychmiller, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, V, Poznan 2007, 393.
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nego’. Kazda osoba, ktora posiada pewno§¢ moralng badz powaz-
ne watpliwosci co do waznosci przyjetych §wigcen, powinna po-
wiadomi¢ o tym fakcie kompetentng wtadze.

Odpowiednie pismo powinno zawiera¢ imi¢ i nazwisko duchow-
nego, wiek, pelniong przez niego funkcje, diecezj¢, narodowosc,
miejsce przyjecia $wigcen, aktualne miejsce zamieszkania. Ordy-
nariusz miejsca przygotowuje informacje, ktore dotyczyé beda
podstawy sprawy, po czym zatgczajac do nich pismo*, przesyta do
Kongregacji do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw,
ktora zdecyduje czy sprawa ma zosta¢ rozpatrzona na drodze s3a-
dowej czy administracyjne;j.

Jezeli sprawa ma zosta¢ rozpatrzona droga sadowa, wowczas try-
bunal wyznaczony przez Kongregacje sktadajacy si¢ z trzech se-
dzidw rozpatruje sprawe, postepujac zgodnie z normami procedury
spornej zwyczajnej. Po otrzymaniu dokumentéw Kongregacja za-
poznaje si¢ z dokumentami a nast¢pnie przekazuje je do trybunatu
diecezji duchownego badz tej diecezji na terenie ktorego duchow-
ny przyjat $wigcenia.

W postepowaniu winien uczestniczy¢ obronca wezla, ktorego ob-
owigzkiem jest przedstawienie wszystkich faktow przemawiaja-
cych za waznoécia przyjetych $wiccen’.

Jezeli zostanie wydany wyrok stwierdzajacy, ze duchowny przyjat
swiecenia niewaznie oznacza to, ze osoba, ktorej wyrok dotyczy,
nie jest osobg duchowna, nie podlega prawom i obowigzkom stanu
duchownego.

Zgodnie z kanonem 1712 Kodeksu Prawa Kanonicznego, aby wy-
rok byl prawomocny, wymagane sg dwa zgodne wyroki stwierdza-
jace niewazno$¢ przyjetych przez duchownego §wigcen.

Po otrzymaniu przez Kongregacje akt sprawy, ordynariusz w for-
mie nakazu ma obowigzek powiadomi¢ duchownego, iz ten nie
moze wykonywa¢ wladzy §wiecen z mocy nakazu samego prawa.
Jezeli Kongregacja podjeta decyzje, iz sprawa winna by¢ rozpa-
trzona na drodze administracyjnej, wowczas zostajg zastosowane
normy zawarte w dekrecie Regulae servandae ad nullitatem sa-
crae ordinationis declarandam z dnia 16 pazdziernika 2001 roku.

? Por. tamze, s. 393.
* Por. tamze, 394.
3 Por. tamze, 395.
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b) Kara wydalenia wymierzona zgodnie z przepisami prawa w wyni-
ku popetnienia przez duchownego ci¢zkiego przestepstwa®. Pod-
stawg do wymierzenia kary jest wyrok sadowy. Wyrok ten zgodnie
z kanonem 1425 § 1, 2° Kodeksu Prawa Kanonicznego wydawany
jest przez trybunat kolegialny. Kara musi zosta¢ wymierzona dro-
g3 sadowa 1 zgodnie z kanonem 1317 okreslona jest tylko 1 wy-
tacznie ustawa powszechna. Duchowny traci przynaleznos¢ do
stanu duchownego, jednoczes$nie zostajac pozbawiony nabytych
wczesniej praw 1 obowigzkéw, ale w odroznieniu do pierwszego
opisanego sposobu, nie zostaje zwolniony z obowiazku celibatu.
Zwolnienie od tego obowigzku zarezerwowane jest tylko i wy-
tacznie Biskupowi Rzymskiemu.

c) Reskrypt Stolicy Apostolskiej. Zostaje on udzielony na prosbe dia-
kona w wyniku zaistnialych powaznych przyczyn (graves causae),
takich jak zawarcie przez wdowca ponownego zwigzku malzen-
skiego ze wzgledu na dzieci 1 zapewnieniu im opieki. O reskrypt
Stolicy Apostolskiej moze poprosi¢ rowniez prezbiter w wyniku
powstania najpowazniejszej przyczyny (gravissimae causae) ta-
kich jak np. zatozenie rodziny. Wydanie reskryptu Stolicy Apo-
stolskiej powoduje przeniesienie duchownego do stanu $wieckiego
1 pozbawienie wykonywania aktow wladzy §wigcen. Moze on je-
dynie udzieli¢ absolucji osobom, ktore znalazty si¢ w niebezpie-
czefistwie $émierci’. Nalezy jednak pamigtaé, ze wydany reskrypt
Stolicy Apostolskiej nie zwalnia duchownego od obowigzku celi-
batu. To prawo zastrzezone jest tylko 1 wylacznie Biskupowi
Rzymskiemu.

d) Reskrypt papieski. Procedura przeniesienia do stanu $wieckiego
odbywa si¢ zgodnie z zasadami, ktore okreslita Kongregacja Nauki
Wiary w liscie z dnia 14 pazdziernika 1980 roku jak rowniez wy-
tycznych Kongregacji Stolicy Apostolskiej, ktore sa odpowiednie
do rozpatrywania prosb skierowanych przez duchownych. Prosba
o zwolnienie z wszelkich obowigzkow, jakie wynikaja z przyje-

S Przestepstwami, za ktore duchownemu wymierzona zostaje kara ekspijacyjna wyda-
lenia ze stanu duchownego moga by¢: usitowanie zawarcia zwigzku matzenskiego,
herezja, schizma, apostazja, profanacja postaci eucharystycznych, solicytacja, uzycie
przemocy fizycznej w stosunku do Papieza, konkubinat, trwanie w grzechu przeciwko
czystosci, ktore wywotuje zgorszenie, przestgpstwa popetnione z uzyciem przemocy,
grozby, przestgpstwa publiczne oraz dokonane z osoba matoletnig, ktéra nie ukonczyta
szesnastego roku zycia.

" Por. M. Stoktosa, Utrata przynaleznosci do stanu duchownego..., s. 50.
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tych przez duchownego $wiecen, musi zosta¢ skierowana bezpo-
$rednio do Biskupa Rzymu. Duchowni moga prosbe te skierowaé
za posrednictwem Ordynariusza wlasnego, jednakze jezeli Ordy-
nariusz wlasny nie moze poprowadzi¢ sprawe, wowczas duchow-
ny moze poprosi¢ Ordynariusza aktualnego miejsca zamieszkania
o poprowadzenie sprawyg.

2. Przyczyny wydalenia ze stanu duchownego
Aby wymieni¢ przestepstwa, ktorych skutkiem jest wydalenie ze
stanu duchownego nalezy je podzieli¢ na przestepstwa, ktore zostaty
zastrzezone Kongregacji Nauki Wiary oraz przestepstwa, ktore nie zo-
staly zastrzezone Kongregacji Nauki Wiary, a rozpatrywane zostaja
przez ordynariusza.

2.1. Przestepstwa rozpatrywane przez ordynariusza

Dnia 30 stycznia 2009 roku zostaly nadane Kongregacji do spraw
Duchowienstwa specjalne uprawnienia i przyczyny w zakresie przeno-
szenia duchownych do stanu $wieckiego. Kongregacja poinformowata o
nich w liscie okélnym z dnia 18 kwietnia 2009 roku skierowanym do
wszystkich biskupow §wiata.

2.1.1. Usitowanie zawarcia zwiqzku matzenskiego

Jest to jedno z ci¢zszych przestepstw, ktore duchowny popetnia,
przeciwko széstemu przykazaniu i narusza obowigzek zachowania celi-
batu, o ktérym mowa w kanonie 277 § 1 Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Duchowny popetnia przestepstwo, bez wzgledu na to, czy zawart zwia-
zek matzenski przed urzednikiem cywilnym w sposéb publiczny, czy
zwigzek matzenski zostat zawarty w formie kanonicznej, co bylo wyni-
kiem zatajenia prawdy’. Podmiotem przestepstwa jest duchowny, ktory
przyjal przynajmniej Swigcenia diakonatu.

Konsekwencja takiego zachowania jest kara suspensy latae senten-
tiae. Duchownemu moga zosta¢ wymierzone kary ekspijacyjne, w sytu-
acji, gdy udzielone upomnienie nie osiaggn¢to zamierzonego skutku. Se-

¥ Kongregacja Nauki Wiary, List do wszystkich ordynariuszy miejsca i zakonnych prze-
tozonych generalnych o dyspensie od celibatu kaplanskiego z dnia 14.10.1980 roku.
List  zostat  opublikowany w  AAS 72 (1980) 1136-1137  w:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/zbior/t 1 41.html
(03.12.2012)

? Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Cze$é szczegdolna, Warszawa 2003,s.
158.
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dzia moze réwniez wymierzy¢ kary pozbawiajace'® oraz kare wydalenia
ze stanu duchownego“. Kara ta moze zosta¢ wymierzona w postepowa-
niu sagdowym, przez trybunat kolegialny, ktéry sktada¢ si¢ musi z trzech
sedziow ~.

Nalezy jednak pamigtaé, iz czyn w postaci usitowania zawarcia
zwigzku malzenskiego nie powoduje, iz duchowny nie ma mozliwos$ci
powrotu do stanu duchownego. Jezeli duchowny zaprzestanie czynu
niedozwolonego, zostanie uwolniony od kary suspensy oraz otrzyma
dyspens¢ wydang przez Stolice Apostolska, bedzie mogt wykonywaé
prawa oraz wynikajace z przyjetych swigcen °.

2.1.2. Konkubinat oraz gorszqce trwanie w grzechu przeciwko
czystosci

Konkubinat to nieformalny zwigzek dwoch os6b odmiennej pici,
ktore pozostajac we wspdlnym pozyciu, bez zawarcia zwigzku matzen-
skiego'®. Jest to zwiazek zakazany przez prawo Boze lub prawo czysto
koscielne. Popetia przestgpstwo duchowny, ktory decyduje si¢ na zycie
w konkubinacie, zarbwno w sposob publiczny, jak 1 notoryczny. Konku-
binat jest publiczny, kiedy zarowno o jego istnieniu wie wiele osob, jak
rowniez mata grupa ludzi, jednak istnieje obawa, ze zostanie on rozgto-
szony. Konkubinat jest notoryczny, jezeli nie mozna go ukry¢, jest pu-
blicznie znany badZ zostal sadownie stwierdzony'>. Za przestepstwo
konkubinatu duchowny podlega karze ferendae sentantiae.

2.1.3. Inne przestepstwa przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu

Przestgpstwa popelnione przeciwko szdstemu przykazaniu musza
by¢ przestepstwami zewnetrznymi, cigzkimi i1 statymi, ktore w konse-
kwencji prowadza do rozgloszenia, a co za tym idzie zgorszenia wier-
nych. Przestepstwami tymi sg relacje homoseksualne, badz heteroseksu-
alne, utrzymywane w sposob ciagly.

Zgodnie z kanonem 1395 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego ist-
nieja cztery przestgpstwa, ktore naruszajg szoste przykazanie Dekalogu.

' Zgodnie z kan. 1336 § 1, 2° karami pozbawiajacymi sa: pozbawienie wiadzy, urzedu,
zadania, prawa, przywileju, uprawnienia, taski, tytulu, odznaczenia, nawet czysto hono-
rowego.

" Por. I. Syryjezyk, Kanoniczne prawo karne, czesé szczegolna, s. 159.

2 KPK 1983, kan. 1342 § 2, kan. 1425 § 1, 3°.

" Por. M. Stoklosa, Utrata przynaleznosci do stanu duchownego, s. 55.

'* Encyklopedia popularna PWN, Warszawa 1985, s. 361.

' Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne, s. 162.

499



MARTA WRONKOWSKA

Sa to przestgpstwa z uzyciem przemocy, popelnione pod wplywem
grozby psychicznej badZz moralnej, przestepstwa dokonane publicznie,
ktorych ofiarg byta osoba petnoletnia, bez wzgledu na pte€. Jezeli nato-
miast ofiarg byta osoba niepetnoletnia, wéwczas nalezy mowi¢ o prze-
stepstwie z osoba niepelnoletnia, czyli czwartym typem przestepstw'°.
Nalezy jednak pamigtac, ze zgodnie z papieskimi wytycznymi wszelkie
przestepstwa, ktore miaty zwigzek z naduzyciami seksualnymi z osoba-
mi ponizej osiemnastego roku zycia sg zarezerwowane do rozpatrzenia
przez Kongregacje Nauki Wiary, ktora posiada kompetencje do prze-
prowadzenia postgpowania na drodze administracyjnej 1 wydalenia
sprawcy ze stanu duchownego'’.

2.2. Przestepstwa zarezerwowane Kongregacji Nauki Wiary

Papiez Jan Pawet II z liScie apostolskim Motu Proprio Sacramen-
torum sancitatits tutela z dnia 30 kwietnia 2001 roku promulgowat nor-
my dotyczace najcigzszych przestgpstw, ktore zostaty zarezerwowane
Kongregacji Nauki Wiary. Celem byta troska o ochrong swigtosci sa-
kramentow i czysto$é obyczajow'®. Celem uproszczenia procedury oraz
zmodyfikowanie norm odnoszacych si¢ do przestepstw, ktore zostaty
zarezerwowane Kongregacji Nauki Wiary opublikowano w dniu 21 maja
2010 roku nowe normy De delictis reservatis'

Zgodnie z art. 1 § 1 Motu Proprio Sacramentorum sancitatits tute-
la z dnia 30 kwietnia 2001 roku Kongregacji Nauki Wiary zostaly za-
strzezone nastepujace przestepstwa:

e przestepstwa przeciwko wierze (delicta contra fidem)

e przestgpstwami przeciw swigtosci Najswigtszej Ofiary i sakramen-
tu Eucharystii (delicta in sacramentorum celebratione commissa)

e przestgpstwa przeciw obyczajom (delicta contra mores)™’.

' Por., Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz.red. P. Mejer, Warszawa 2011, s.
1043,

" Por. M. Stoktosa, Utrata przynaleznosci do stanu duchownego, s. 58.

'8 Por. Joannes Paulus II, Litterae Apostolicae motu proprio datae quibus Normae de
gravioribus delictis Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis promulgantur, Sac-
ramentorum sancititatis tutela, AAS 93 (2001), 737.

' Por. Cengregatio pro Doctrina Fidei, Normae de delictis Congregationi pro Doctrina
Fidei reservatis seu Normae de delitis contra fidem de gravioribus delitis w:AAS 102
(2010).

2 Por. Normae de delictis Cengregationi pro Doctrina Fidei reservatis seu Normae de
delictis contra fidem necnon de graviribus delictis Wi
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/normae_de gravioris-
15072010.html (04.12.2012)
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2.2.1. Przestepstwa przeciwko wierze

Na podstawie art. 2 § 1 Normae de gravioribus delictis przestep-
stwami przeciwko wierze s3: herezja, apostazja i schizma.

Zgodnie z kanonem 751 Kodeksu Prawa Kanonicznego apostazja
to calkowite porzucenie przez osobe ochrzczong wiary chrzescijanskie;j.
Apostata odrzuca zarowno wszystkie prawdy chrze$cijanskiej wiary, jak
rowniez zaprzecza fundamentalnym prawdom religii21. Odstapienie od
religii musi by¢ $wiadomym zewnetrznym i wewnetrznym dziataniem
z winy umyslne;.

Herezja to uporczywe zaprzeczenie lub watpienie przez osobeg
ochrzczong prawdzie katolickiej, w ktora nalezy wierzy¢ wiarg katolicka
i boska®®. Przestepstwo herezji jest dobrowolnym czynem zewnetrznym,
polaczonym z uporem sprawcy i zig wiara sprawcy™.

Schizma to przestgpstwa przeciwko wiezom ze wspolnotg Koscio-
ta**. Schizmatyk, zaréwno posrednio, jak i bezposrednio, z winy umysl-
nej odsuwa si¢ od Kosciota.

2.2.2. Przestepstwa przeciw Swietosci NajSwietszej Ofiary
i sakramentu Eucharystii.

W art. 3 Normae de delictis Cengregationi pro Doctrina Fidei rese-
rvatis seu Normae de delictis contra fidem necnon de gravioribus delictis
zostaly wymienione przestepstwa przeciwko Najswietszej Ofiary i sa-
kramentowi Eucharystii:

Zabranie lub przechowywanie postaci konsekrowanych w celach swig-
tokradczych lub ich profanacja.

Zgodnie z kanonem 898 Kodeksu Prawa Kanonicznego ,, Wierni
powinni z najwigkszym szacunkiem odnosic¢ si¢ do Najswigtszej Euchary-
stii, biorqgc czynny udzial w sprawowaniu Najczcigodniejszej Ofiary,
z najwiekszq poboznosciq i czesto przyjmujgc ten sakrament i adorujgc
Go z najwigkszq czciq. Duszpasterze wyjasniajgc nauke o tym sakra-
mencie, powinni starannie pouczac wiernych o tym obowigzku” .

»Przedmiotem ochrony jest kazda czes$¢ 1 i1lo$¢ rzeczywiscie kon-
sekrowanych postaci chleba i wina™®. Wystarczy fakt stwierdzenia, iz

' Por. I. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne, s. 21.

*2 Por. M. Sitarz, Stownik prawa kanonicznego, Warszawa 2004, s. 64.

2 Por. tamze, 26.

* Por. tamze, 75.

¥ J. Syryjezyk, Profanacja Eucharystii wedlug karnego ustawodawstwa kanonicznego
i polskiego prawa karnego w: Prawo kanoniczne, 29/3-4, (1986), 193.
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postacie sg konsekrowane, czyli musza znajdowac si¢ w tabernakulum,
chyba, ze sg adorowane przez wiernych. Przestepstwo zostaje popelnio-
ne bez wzgledu na obrzadek religijny oraz czy sprawca byt heretyk, apo-
stata czy schizmatyk.

Zniewazenie Eucharystii nast¢puje poprzez:

Porzucenie Eucharystii poprzez rozsypanie lub wylanie w miejscu,
ktére nie jest miejscem przeznaczonym do ich przechowywania,
badZz w miejscu odpowiednim, ale uczynionym ze wzgarda lub
zniewaga>®. Przestepstwo to moze zosta¢ popelnione zaréwno
przez dziatanie, jak i zaniechanie. Sprawca musi mie¢ zamiar po-
petnienia przestepstwa. Przestepstwo to nalezy do przestepstw kie-
runkowych. Sprawca zmierza wprost do osiagniecia skutku naru-
szenia przepisdw ustawy”’. Zgodnie z wyjasnieniem Papieskiej
Rady do Spraw Interpretacji Tekstow Ustawy porzucenie to do-
browolna i dokonana z wielkg pogarda czynno$¢ wobec Najswiet-
szych Postaci®®,

Zabor postaci konsekrowanych, czyli wyniesienie z miejsca, w
ktorym powinny si¢ znajdowac zaréwno, gdy zabdr nastepuje jaw-
nie lub potajemnie np. z ottarza. Popelnia przestgpstwo ta osoba,
ktora zabrata posta¢ konsekrowang w celu odprawiania np. cza-
réw, magii lub przekazania jej osobom niewierzacym®, zatem mu-
si istnie¢ cel swietokradczy. Istotg przestepstwa jest zamiar znie-
wazenia postaci konsekrowanych. W mysl tego przestgpstwa czy-
nu zabronionego nie popeinia osoba, ktora przyjmujac Komunig
swieta, przetrzymuje ja w ksigzeczce do nabozenstwa. Osoba ta
popehia jednak grzech ciezki, gdyz w $wietle Kodeksu Prawa
Kanonicznego takie dziatanie jest zabronione.

Przechowywanie /zatrzymanie/ postaci konsekrowanych badz
przechowywaniu jej] w celu $wigtokradczym przez osobe, ktoéra
dokonata zaboru postaci konsekrowanych, osobe, ktora przyjeta
zabor od drugiej osoby i1 osoby, ktora przystapita do sakramentu
Komunii Swietej, ale go nie spozyt a zatrzymata. Kongregacja
Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw w Instrukcji z dnia 25
marca 2004 roku przypomniata, ze Najswietszy Sakrament musi

% Por. W. Szymyd, Kary koscielne, Karkow 1929, s. 60.

7 Por. M. Myrcha, Problem winy w karnym ustawodawstwie kanonicznym w: Prawo
Kanoniczne, 17/3-4, (1974), 191.

* Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne, s. 48.

* Tamze, 50.
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by¢ przechowywany w tabernakulum przy zachowaniu przepisow

ksiag liturgicznych oraz norm prawa. Zabrania si¢ przechowywa-

nia Najswigtszego Sakramentu w miejscu, gdzie narazony bylby

na profanacj .

Zabranie oraz przetrzymywanie przez sprawce postaci euchary-
stycznych stanowi jedno przestgpstwo. Za takim stanowiskiem stoi Co-
ronata twierdzac, ze jezeli zatrzymanie trwato przez krotki okres czasu,
mamy do czynienia z jednym przestepstwem. Jednakze, gdy czas prze-
trzymania zostaje wydluzony nalezy mowi¢ o dokonaniu dwoch prze-
stepstw”'. Jednak Ciprotti uwaza, iz nalezy mowi¢ o dwoch popehio-
nych przestgpstwach jezeli zatrzymanie byto rézne od zaboru nawet
chwilowe i w tabernakulum™.

Za popelnione przestgpstwa grozi kara ekskomuniki wigzaca moca
samego prawa, ktéra zarezerwowana jest Kongregacji Nauki Wiary™.
Dodatkowo duchowny moze zosta¢ ukarany karg ekspijacyjnag, jak réw-
niez kara wydalenia ze stanu duchownego. Kary te zostaja zaciggniete
bez wzgledu na to, czy przestgpstwo byto jawne, czy publiczne. Za po-
pelnione przestepstwo Kongregacja Nauki Wiary powinna zdeklarowac
kare lub wymierzy¢ sankcje kanoniczne™.

Usitowanie lub symulowanie odprawiania Mszy swietej

Zgodnie z kanonem 900 § 1 ,,Szafarzem, ktory moze sprawowaé w
osobie Chrystusa sakrament Eucharystii, jest tylko kaptan waznie wy-
$wiecony”’.

Osoba sprawujaca obrzedy mszalne, ktora nie ma $wiecen kaptan-
skich popetnia przestgpstwo. Przestepstwo to moze zosta¢ popelnione
przez diakona, wiernych $wieckich, osoby zakonne oraz osoby, ktore
przyjely niewaznie $wigcenia.

%% Por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Instrukcja O zachowa-
niu i unikaniu pewnych rzeczy dotyczqcych Najswigtszej Eucharystii, n 130-131, Kra-
kow 2004, s. 71.

3! Por. M. Conte Coronata, De delictis et poenis w: J. Syryjczyk, Profanacja Euchary-
stii wedtug karnego ustawodastwa kanoniczego i polskiego prawa karnego, w: Prawo
Kanoniczne, 29/3-4 (1986), s.197.

32 Por. P. Ciprotti, De consummatione delictorum attento eorum elemento obiectivo,
Apollinaris 8 (1935) w: J. Syryjczyk, Profanacja Eucharystii wedtug karnego ustawo-
dawstwa kanoniczego i polskiego prawa karnego, s.197.

3 Por. K. Nikiel, Przyczyny i procedura wydalenia duchownych.... s, 38.

** Zgodnie z art. 52 Konstytucji Apostolskiej ,,Pastor Bonus” Jana Pawta II.
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Znamieniem przestgpstwa jest takie dzialanie osoby, poprzez ktore
wierni pozostaja w przekonaniu, ze faktycznie jest sprawowana Eucha-
rystia. Nie jest wymagane osiggnigcie przez sprawceg zamiaru. Przedmio-
tem usitowania odprawianie Mszy Swietej jest czynno$é liturgiczna,
czyli ta, ktéra zaczyna sie od prefacji az do ,,Ojcze Nasz”>. A wigc na-
lezy wnioskowac, iz do popelnienia przestgpstwa nie jest konieczne
przeprowadzenie catej mszy ale tylko jej istotna czes$¢, czyli Modlitwa
Eucharystyczna.

Nie mozna mowi¢ o przestepstwie usitowania sprawowania Mszy
swietej przez kaplana, na ktérego zostata nalozona suspensa, interdykt,
ekskomunika lub kara wydalenia ze stanu duchownego. Odprawianie
Mszy $w. jest czynno$cig wazng, cho¢ niegodziwg. Zgodnie z kanonem
1338 § 2 nie mozna pozbawi¢ wladzy swigcen, lecz jedynie zakazac jej
wykonywania lub niektdrych jej aktow. Na powstanie przestgpstwa sy-
mulowania odprawiania Mszy Swictej sktadaja sic dwa elementy.
Pierwszym elementem jest faktyczne wykonanie czynnosci liturgicz-
nych, drugim za$ brak intencji osoby, ktora przestepstwo to popeknia.

Koncelebrowanie Eucharystii 7 szafarzami wspolnot koscielnych, ktore
nie majq sukcesji apostolskiej i nie uznajq sakramentalnosci swiecen
kaplanskich, uregulowane w kanonie 908 i 1365.

»Sprawowanie Eucharystii ma §cisty zwiazek z wiarg 1 przynalez-
no$cia do wspdlnoty Kosciota katolickiego™®. Sprawowanie Eucharystii
z kaptanami lub szafarzami Ko$ciolow lub Wspdlnot koscielnych, kto-
rzy nie maja pelnej wspodlnoty z Kosciotem katolickim powodowatoby
niebezpieczenstwo zgorszenia lub btgedu. To przestgpstwo zwigzek ma
z tzw. communcatio in sacris (uczestnictwo w kulcie liturgicznym badz
w sakramentach innego Kosciota lub wspdlnoty chrzescijanskiej). Nale-
zy wzig¢ jednak pod uwage normy zawarte w aktualnym Kodeksie Pra-
wa Kanonicznego, gdyz w pewnych przypadkach ustawodawca dopuscit
czynne uczestnictwo w kulcie liturgicznym innego Kosciota®’.

Zgodnie z kanonem 1365 przyjecie sakramentow od niekatolickich
szafarzy oraz uczestnictwo w obrz¢dach poza sakramentalnych niekato-
lickich jest dziataniem naruszajacym ,,zakaz pozytywnego wspotudziatu

% Por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Koscielnej, Nowe ogélne wprowadze-
nie do Mszalu Rzymskiego, Pallotinum 1986, 75.

3% Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t I, 2, Ksiega IV Uswiecajgce zada-
nie Kosciota, pod red. W. Goralskiego, E. Goreckiego, J. Krukowskiego, J. Krzywdy,
P. Majer, B. Zuberta, Pallotinum 2011, s. 94.

7 Por. KPK 1983, kan. 844.

504



PRZYCZYNY I PROCEDURA WYDALENIA...

w obrzedach akatolikow™®. Pod grozba sankcji karnej zabronione jest
wspoétuczestnictwo w:
e (Oddaniu dziecka do chrztu niekatolickiemu szafarzowi
e Przyjecie Swiecen od szafarza akatolickiego
e Zawarcie malzenstwa wobec duchownego akatolickiego
e Przyjmowanie sakramentu pokuty, Eucharystii i namaszczenia
chorych.

Konsekracja jednej postaci eucharystycznej bez drugiej podczas Eu-
charystii albo obu postaci poza Mszg Swietg, w celu $wietokradczym
Do istoty Eucharystii nalezy konsekracja chleba i wina. Dokonanie
Jej bez jednej postaci badz konsekrowanie obu poza Msza Swicta jest
zabronione 1 karane najsurowsza karg. Za omawiane przestgpstwo Ko-
deks Prawa Kanonicznego wprost nie wymierza kary. Nalezy wiec od-
wola¢ si¢ do kanonu 1384. Zatem za omawiane przestgpstwo Ordyna-
riusz wymierza kare ferendae sententiae, fakultatywng 1 nie okreslong.

2.2.3. Przestepstwa przeciwko Sakramentowi Pokuty

Zgodnie z art. 4 Motu Proprio Sacramentorum sancitatis tutela
z dnia 30 kwietnia 2001 roku wymienionych zostato sze$¢ przestgpstw
przeciwko Sakramentowi Pokuty:

Rozgrzeszenie wspolnika grzechu przeciwko VI przykazaniu Dekalogu,
poza niebezpieczenstwem Smierci®.

Na podstawie kanonu 966 § 1 Kodeksu Prawa Kanonicznego, aby
grzechy byty waznie odpuszczone szafarz musi mie¢ wiladzg Swigcen
oraz upowaznienie do jej wykonywania w odniesieniu do wiernego, kto-
remu udziela rozgrzeszenia.

Do zaistnienia przestepstwa muszg istnie¢ nastepujace przestanki:
musi by¢ grzech ciezki skierowany przeciwko szostemu przykazaniu,
musi istnie¢ relacja wspoldziatania pomig¢dzy penitentem a kaptanem
udzielajagcym rozgrzeszenie oraz rozgrzeszenie to musi penitentowi zo-
sta¢ udzielone™.

¥ Por. tamze, s. 36.

3% Por. KPK 1983, kan. 977, 1378 § 1.

* Por. Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de delictis Congregationi pro Doctrina
Fidei reservatis seu Normae de delitis contra fidem de gravioribus delitis w: AAS 102
(2010).
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Wspoéludzial stanowigcy znamiona przestepstwa zachodzi wtedy,
gdy obie strony wspolnie zgodzity si¢ na grzech. Grzech musi by¢ aktem
zarowno wewnetrznym jak i zewnetrznym.

Duchowny popetia przestgpstwo z chwilg udzielenia absolucji
sakramentalnej. Wyjatkiem dla ktérego duchowny moze udzieli¢ abso-
lucji swojemu wspdlnikowi pod warunkiem, ze wspoOlnik otrzymat
wczesniej rozgrzeszenie od innego duchownego.

Usitowanie udzielenia rozgrzeszenia sakramentalnego bqd?; stuchanie
spowiedzi mimo zakazu.

Zgodnie z kanonem 965 Kodeksu Prawa Kanonicznego ,szafa-
rzem sakramentu pokuty jest tylko kaptan”. Do waznosci sprawowania
sakramentu pokuty bezwzglednie wazne jest, aby sprawujacy kaplan
posiadal uprawnienie do wykonywania tej wladzy, stad aktem usitowa-
nia dokonania absolucji sakramentalnej bedzie dokonanie jej przez ka-
plana, ktory nie jest do tego uprawniony®'. Zatem sprawca przestepstwa
moze by¢ kazda osoba, ktéra nie przyjeta swigcen kaptanskich badz
przyjela je niewaznie*”. Przestepstwo zostaje popetnione z chwila wy-
powiedzenia formuty ,,/ ja odpuszczam tobie grzechy...”.

Popelnia rowniez przestgpstwo ten, kto przyjmuje wyznanie grze-
chéw mimo, iz prawnie nie posiada do tego uprawnien. Przestepstwo
jest dokonane z chwila wypowiedzenia przez spowiednika chociazby
jednego grzechu. Zgodnie z kanonem 1378 § 2 Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, jezeli przestepstwa zostaly popetnione przez duchownego,
popada on w kare suspensy latae sententiae.

Symulowanie udzielenia rozgrzeszenia sakramentalnego.

Przestgpstwo polega na tym, iz sprawca umys$lnie wykonuje czyn-
nosci, ktore mistyfikujg udzielenie sakramentu poprzez gesty, wypowie-
dzenie formul modlitw. Sprawca moze by¢ zarowno osoba $wiecka, jak
i duchowna™®.

1 Por. K. Nikiel, Przyczyny i procedura wydalenia duchownych wedlug norm i prakty-
ki Kongregacji Nauki Wiary, w: Prawo Kanoniczne 54/3-4 (2011), s. 41.

*2 Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne, s. 105.

43 Tamze, 107.
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Naklanianie penitenta do grzechu przeciwko czystos'ci44.

Jest to przestepstwo solicytacji, ktore polega na naktanianiu peni-
tenta przez spowiednika do popelnienia grzechu przeciwko czystosci.
Podmiotem przestgpstwa jest tylko prezbiter badz biskup. W sytuacji,
kiedy to penitent naktania spowiednika badz spowiednik zostat nakto-
niony nie mozna méwié o przestepstwie solicytacji*.

Do popelnienia przestepstwa wystarczy sama namowa w formie
ustnej, badz pisemnie, bez wzgledu na osiaggniety cel. Namowa ta musi
by¢ cigzkim grzechem zewnetrznym dokonanym podczas spowiedzi,
z jej okazji lub pod jej pretekstem.

Bezposrednia i posrednia zdrada tajemnicy sakramentalnej spowiedzi*®
Zgodnie z kanonem 983 tajemnica sakramentalna jest nienaruszal-
na i obowigzuje tylko spowiednika. Ochrona tajemnicy spowiedzi obwa-
rowana jest trzema obowigzkami:
e Zachowanie tajemnicy sakramentalnej,
e Zachowanie sekretu spowiedzi oraz
e Zakazane jest wykorzystywanie wiedzy, ktora pochodzi z sakra-
mentu pokuty”’.

Przedmiotem tajemnicy s3 zaréwno grzechy ci¢zkie, jak i lekkie,
oraz wszystko to, co zostalo wypowiedziane przez penitenta podczas
wyznawania grzechow. Jednakze to wszystko, co zostato wypowiedzia-
ne np. dla zartu, nie stanowi przedmiotu tajemnicy.

Naruszenie tajemnicy spowiedzi przybiera dwojaki charakter:

e posredni polegajaca na ujawnieniu grzechow bez wskazania ich
autora

e bezposredni, ktory przejawia si¢ w wyraznym ujawnieniu tresci
spowiedzi oraz wskazanie jej penitenta.

Zdrada tresci spowiedzi jest aktem ztym moralnie, noszgcym zna-
miona przestepstwa ciQZkiego48. Jest przestepstwem skierowanym prze-
ciwko religii, powoduje znieslawienie penitenta oraz narusza zasade
sprawiedliwosci. Jest zdrada bezwzgledna, nie posiadajaca zadnych wy-

*“ Por. KPK 1983, kan. 1387.

* Por. D. Borek Ordynariusz a delicta graviora zarezerwowane Kongregacji Nauki
Wiary, w: Prawo Kanoniczne, 47/3-4, (2004), s. 105.

 Por. KPK 1983, kan. 1388 § 1.

7 Kanon 983 i 984 oraz J. Syryjczyk Ochrona tajemnicy spowiedzi w $wietle kanonicz-
nego prawa karnego w: Prawo Kanoniczne, 44/1-2 (2001), s, 111.

* Tamze, s. 116.
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jatkéw ani odstepstwa. ,,Kaptanowi, ktéry przyjmuje spowiedz sakra-
mentalng, zakazuje si¢, bez zadnych wyjatkéw, ujawnia¢ tozsamos$¢ pe-
nitenta i jego win”*’. Spowiednik nie moze wyjawi¢ tajemnicy spowie-
dzi zarowno osobom trzecim, jak roOwniez nie moze o jej tresci rozma-
wia¢ lub nawigzywac podczas dialogu z samym penitentem, chyba, ze
penitent z wlasnej inicjatywy i wyraznie o to poprosi.

Spowiednik musi dziata¢ umyslnie. Powotywanie si¢ na okolicz-
nos$ci ograniczajace poczytalno$¢ powoduja jedynie mozliwos¢ zwolnie-
nia spowiednika z kary ekskomuniki.

Zdrada posrednia zachodzi wtedy, gdy na jaw wychodzi przedmiot
spowiedzi bez wyjawienia osoby penitenta badz odwrotnie. Spowiednika
cechuje nieostroznos¢.

Nagrywanie za pomocq jakichkolwiek urzqgdzen technicznych albo roz-
powszechniania w zlym zamiarze w srodkach spolecznego przekazu,
tego co zostalo powiedziane w trakcie sakramentu spowiedzi.

2.2.4. Przestepstwa przeciwko obyczajom

Zgodnie z art. 6 Motu Proprio Sacrametorum sancitatis tutela
wymienione zostaly nastepujace przestepstwa:

a) Przestepstwa przeciwko obyczajowos$ci sg przestepstwami prze-
ciwko széstemu przykazaniu Dekalogu, ktore zostaty popelnione
przed duchownego z osoba, ktéra nie ukonczyla szesnastego roku
zycia.

Zgodnie z kanonem 1395 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego prze-
stepstwo przeciwko szdstemu przykazaniu Dekalogu mozna popetnié: z
uzyciem przemocy, pod wptywem grézb, dokonanie publiczne oraz
przestepstwo z osobg matoletnig, ktéra nie ukonczyta szesnastego roku
zycia.

b) Przestepstwo z uzyciem sity nalezy do przestepstw ,,mixti fori”,
poniewaz podlega karaniu zarowno przez witadze koscielna, jak i
swiecka.

Zmuszenie do podjecia czynoéw skierowanych przeciwko czystosci
poprzez grozby musi mie¢ znamiona przymusu psychicznego.

c) Przestepstwo przeciwko szdéstemu przykazaniu musi zosta¢ doko-
nane publicznie badz wobec wigkszej grupy ludzi, badz musi zo-
sta¢ skierowane do odbiorcéw za posrednictwem $rodkéw spo-

* Por. Jan Pawel I Tajemnica spowiedzi $wietej, w: L’Osservatore Romano, wyd.
polskie, nr 15 (1994) nr 5 (163) , s. 21.
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tecznego przekazu albo dokonane w miejscu publicznym, otwar-
tym dla wielu ludzi>’.

d) Przestepstwem przeciwko czystosci jest czyn natury seksualnej
przez duchownego z osoba, ktora nie ukonczyta osiemnastego ro-
ku zycia. Przestepstwa nie przekresla fakt, iz ofiara wyrazita zgode
na dokonanie czynu zabronionego.

e) Nabywanie, przechowywanie lub rozpowszechnianie w celach lu-
bieznych materiatéw pornograficznych, ktore przedstawiaja nielet-
nich, ktorzy nie ukonczyli czternastego roku zycia dokonane przez
duchownego — w jakikolwiek sposob 1 za pomoca jakiegokolwiek
urzadzenia.

2.2.5. Przestepstwo przeciwko Sswieceniom kaptanskim

Deloctum gravius attentatae sacrae ordinationis mulieris, czyli
przestepstwo, ktére polega na usitowaniu udzielenia §wigcen kaptan-
skich kobietom’'. Kongregacja Nauki Wiary zdefiniowata owe przestep-
stwo dopiero dekretem wydanym w 2007 roku, za ktore przewidziana
jest kara ekskomuniki /atae sententiae, ktéra zastrzezona jest Stolicy
Apostolskiej, za$ gdy omawiane przestepstwo zostanie popetnione przez
duchownego grozi mu kara wydalenia ze stanu duchownego™.

Popelnia przestepstwo zarowno kobieta, ktora usituje przyjac
swiecenia jak rowniez ta osoba, ktora probuje udzieli¢ §wiecen kobiecie,
a wiec duchowni, biskup, diakon, prezbiter jak i osoba $wiecka.

3. Procedura przeniesienia duchownego do stanu swieckiego

Dnia 30 stycznia 2009 roku zostaly nadane Kongregacji do spraw
Duchowienstwa specjalne uprawnienia w zakresie przenoszenia du-
chownych do stanu $wieckiego. Kongregacja poinformowata o nich w
liScie okdlnym z dnia 18 kwietnia 2009 roku skierowanym do wszyst-
kich biskupow $wiata. W kolejnym liscie ok6lnym sporzadzonym dnia
17 marca 2010 roku, ktory zostat skierowany do wszystkich Ordynariu-
szy, Kongregacja podata szczegdtowa procedure przeniesienia duchow-
nego do stanu $wieckiego przy zastosowaniu procedury administracyj-
nej.

0 Por. I. Syryjezyk, Kanoniczne prawo karne, s.165.

>! Por. Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de delictis Congregationi pro Doctrina
Fidei reservatis seu Normae de delitis contra fidem de gravioribus delitis w: AAS 102
(2010), s. 423.

>* Por. Congregatio pro Doctrina Fidei, Decretum generale de delicto attentatae sacrae
ordinationis mulieris w:AAS 100 (2008), s. 404.
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W przypadku popetnienia przestepstwa zawarcia zwigzku malzen-
skiego, konkubinatu, innego przestepstwa przeciwko szostemu przyka-
zaniu lub ciezkiego naruszenia prawa kanonicznego lub prawa Bozego
procedura osadzenia sprawcy odbywa si¢ na drodze administracyjnej
wedtug norm zawartych w kanonie 1720 Kodeksu Prawa Kanonicznego.

Ordynariusz winien, poprzez zastosowanie §rodkow pastoralnych,
naktoni¢ duchownego do poprawy. Winien przeprowadzi¢ rozmowe,
zaproponowa¢ odbycie rekolekcji badz przeprowadzenie translate du-
chownego, ktéra ma na celu odnowienie w nowym miejscu sit ducho-
wych®.

Wdrozenie procedury musi nastapi¢ po uprzednim upewnieniu sig,
1Z upomnienia, nagany badz inne $rodki pasterskiej troski nie przyczyni-
ty si¢ do zaprzestania zabronionego dziatania. Moze ona zosta¢ prze-
prowadzona, jezeli powstaly inne wazne i trudne przyczyny uniemozli-
wiajace przeprowadzenia procedury sadowej>*. Odpowiednia osoba do
przeprowadzenia procedury powinien by¢ ordynariusz inkardynacji du-
chownego. Prawo dopuszcza mozliwo$¢ przeprowadzenia procedury
przez ordynariusza miejsca, w ktérym znajduje si¢ duchowny. Jednakze
po zakonczeniu postepowania winien on wszystkie akta sprawy przeka-
za¢ ordynariuszowi inkardynacji, by mégt on je zatwierdzic.

Procedura administracyjna przewiduje dwie fazy. Pierwsza faze
jest faza lokalna. Odbywa si¢ ona w miejscu przebywania duchownego.
W fazie tej wymagane jest ustalenie, iz nie jest mozliwe zastosowanie
zwyklego postepowania’.

Obowigzkiem ordynariusza jest upewnienie si¢, iz w fazie lokalne;j
dopetiono trzech nastgpujacych wymagan:

a) Pewnos¢, iz duchowny dobrowolnie nie begdzie ubiegat si¢ o udzie-
lenie mu dyspensy od cigzacych na nim obowigzkéw wynikaja-
cych z przyjetych §wigcen 1 obowigzku przestrzegania zakazu celi-
batu. Pewno$¢ ta powinna zosta¢ udokumentowana.

b) Udzielone upomnienia, nagany czy inne $rodki pasterskiej troski
nie osiggnely zamierzonego celu.

3 Por. W. Krainski, Dymisja ze stanu duchownego w $wietle upowaznier nadanych
Kongregacji do spraw Duchowienstwa w: Prawo i Kosciot, t.3, Torun 2011, s. 152.

> Por. W. Barszcz, Przyczyny i procedura przenis. esienia duchownych do stanu
Swieckiego na podstawie uprawnien Kongregacji ds. Duchowienstwa w: Prawo Kano-
niczne, 54/3-4 (2011), s. 59.

33 Por. tamze, s. 57.
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c) Ukazanie, iz proces karny na terytorium miejsca, do ktorego przy-
nalezy duchowny, powoduje powazne trudnosci, ktore uniemozli-
wiajg przeprowadzenie procesu.

Faza lokalna odbywa si¢ w miejscu dziatania duchownego, dzieki
czemu duchowny osobiécie moze uczestniczy¢ w procedurze.

Zgodnie z kanonem 483 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego 0so-
bami uczestniczacymi w postepowaniu powinni by¢ kaptani.

Ordynariusz ma obowiazek sprawdzi¢ wszelkie okoliczno$ci po-
petnienia czynu wraz z poczytalnoscia sprawcy, jak réwniez ma obowig-
zek pisemnego powiadomienia Kongregacji o wszelkich przyczynach,
tak obiektywnych, jak i subiektywnych, ktore spowodowaty, ze to ordy-
nariusz, a nie duchowny wystapit o udzielenie dyspensy od obowigzkow
stanu duchownego, jak 1 dyspensy od celibatu. Ma réwniez obowigzek
przedstawi¢ wszystkie okoliczno$ci i przeszkody powodujace, iz proce-
dura wymierzenia kary duchownemu bedzie przebiega¢ droga admini-
stracyjna, a nie jak zazwyczaj drogg sadowa™®. Ordynariusz prowadzacy
dochodzenie wstepne wydaje dekret o prowadzeniu procesu karnego na
drodze administracyjnej. Proces ten moze prowadzi¢ sam lub wyznaczy¢
delegata. Ordynariusz mianuje rowniez specjalnym dekretem sedziego
do tej $cisle okreslonej sprawy. Korzysta rowniez z pomocy dwoéch ase-
sorow” .

Po przyjeciu aktu oskarzenia oraz wyznaczeniu terminu ordyna-
riusz lub wyznaczony przez niego s¢dzia winien wezwac¢ oskarzonego
celem przestuchania®. Wezwanie to powinno zostaé ztozone pisemnie,
zawiera¢ imi¢ 1 nazwisko oskarzonego, oznaczenie sadu, dzien i godzine
oraz przyczyn¢ wezwania. Na koncu sedzia winien ztozy¢ podpis
1 umiesci¢ pieczatke sadu.

Przestuchanie duchownego bedzie przeprowadzone przez Instruk-
tora zawsze w obecnosci notariusza. Instruktor powinien ocenié, czy
sprawca ma zamiar dalej postgpowa¢ wbrew swoim obowigzkom, jak
rowniez oceni¢, czy duchowny wystapi z prosba o udzielenie dyspensy
od cigzacych na nim obowigzkach™. Nastgpnie Ordynariusz musi podaé
oskarzonemu tre$¢ oskarzenia 1 wszystkie zgromadzone dowody. Nalezy
umozliwi¢ oskarzonemu obrong¢ z wyjatkiem kiedy prawidtowo zawia-

¢ por, tamze, s. 60.

7 Por. M. Stoktosa, Utrata przynaleznosci do stanu duchownego, s. 61.

¥ Por. W. Krainski, Dymisja ze stanu duchownego w $wietle upowaznier, nadanych
Kongregacji do spraw Duchowienstwa, s. 159.

% Por. W. Barszcz, Przyczyny i procedura przeniesienia duchownych..., s. 61.
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domiony, nie stawit si¢. Duchowny moze wyznaczy¢ adwokata. Du-
chowny ma rowniez prawo odmowic¢ sktadania zeznan lub nie stawic€ si¢
na wyznaczone przestuchanie. W tej sytuacji moze jednak zlozy¢ pisem-
ng deklaracje, ktorej trescia bedzie odniesienie si¢ do postawionych za-
rzutéw 1 zebranych dowodow, jak réwniez decyzji o niewystgpowanie
o udzielenie dyspensy. Deklaracja ta ma rangg osobistego ztozenia ze-
znan w obecno$ci notariusza i instruktora. W przypadku, kiedy wezwa-
nie zostato poprawnie przestane, a duchowny nie stawil si¢ na wezwa-
nie, instruktor moze orzec nieobecno$¢ oskarzonego w postgpowaniu jak
rowniez kontynuowac postgpowanie podczas jego nieobecnosci .

Po przestuchaniu duchownego, przedstawieniu stawianych mu
zarzutow oraz przedstawienie zebranych dowodow, nalezy przeshuchaé
swiadkow.

Nastepnie po zgromadzeniu dowodéw instruktor oglasza zamknig-
cie dochodzenia. O fakcie zamkni¢cia dochodzenia nalezy powiadomic
oskarzonego, umozliwiajac mu dostep do zgromadzonego materiatu, by
mogt si¢ ustosunkowac. Nastepnie ordynariusz wydaje dekret zwotujacy
posiedzenie w sprawie oceny zgromadzonego materiatu, jednoczesnie
przystepujac do fazy decyzyjnej®'.

Tutaj Ordynariusz musi skorzysta¢ z pomocy dwoch asesorow
powotlanych wczesniej dekretem. Po przeprowadzeniu wszystkich czyn-
no$ci nalezy sporzadzi¢ protokét zawierajacy ocene z przestuchan du-
chownego, §wiadkow oraz opini¢ dotyczaca obrony oskarzonego. Proto-
kot nastgpnie zostaje podpisany przez ordynariusza oraz dwodch aseso-
row.

Nastepnie Ordynariusz przygotowuje swoja opini¢ /Votum/ i opra-
cowuje prosbe skierowang do Kongregacji do spraw Duchowienstwa o
wydalenie duchownego na podstawie pierwszego lub drugiego upraw-
nienia. W momencie przestania akt do Kongregacji faza lokalna si¢ kon-
czy a rozpoczyna faza apostolska, ktorej celem jest doglebna analiza akt.
Uporzadkowane 1 ponumerowane akta sprawy muszg zosta¢ uwierzytel-

5 Przepisy przewiduja rowniez przerwanie procedury. Pierwsza przestanka jest dekla-
racja duchownego, iz sam wystapi o udzielenie dyspensy od obowigzkéw wynikaja-
cych z przyjetych $wiecen. Wtedy nalezaloby zastosowaé zwykla procedure. Druga
przestanka wynika ze zmiany zachowania duchownego, okazania zalu i deklaracji
poprawy. Ordynariusz upewniwszy si¢, ze upor sprawcy minat, ma obowiazek zakon-
czenie procedury administracyjnej 1 wszczecie procedury rehabilitacyjne;.

%! Por. M. Stoktosa, Utrata przynaleznosci do stanu duchownego, s. 63.
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nione przez notariusza i sporzadzone w trzech kopiach, ktore zostang
przestane do dykasterii®.

Kongregacja do spraw Duchowienstwa z chwilg otrzymania akt
sprawy wybiera jeden z trzech mozliwych wariantow dalszego postepo-
wania. Pierwszym wariantem jest rozwigzanie sprawy, jezeli Kongrega-
cja uzna, ze dyspensa moze zosta¢ udzielona poprzez taske. Drugim wa-
riantem jest decyzja o uzupeknienie akt. Nalezy zatem wskaza¢ brakuja-
ce dokumenty lub kwestie do dalszej analizy®. Kolejnym wariantem jest
decyzja, na podstawie ktorej uznano, ze sprawa nie powinna by¢ dalej
kontynuowana w fazie apostolskiej, co w konsekwencji powoduje ode-
stanie akt.

Ostatniag mozliwoscia jest decyzja o wdrozeniu dalszej procedury.
W tej sytuacji oskarzony zostaje poinformowany i otrzyma odpowiedni
czas, by mogl wyrazi¢ swoje zdanie, nawet jesli nie uczynit tego w fazie
lokalnej. Jezeli duchowny skorzysta z przystugujacego mu prawa, pro-
cedura ponownie trafia do fazy lokalne;.

Po doglebnym przeanalizowaniu akt sprawy, sprawa trafia do
zwyczajnego Kongresu Kongregacji do spraw Duchowienstwa. Kongres
ten zdecyduje o:

a) zarchiwizowaniu sprawy, jezeli oskarzenie bedzie bezpodstawne,

b) uniewinnieniu oskarzonego, w sytuacji, kiedy oskarzony jest nie-
winny lub nie byl karany, badZ gdy przestgpstwo przedawnito sie,

c) zastosowaniu jednego z dwodch pierwszych uprawnien, dzigki
czemu sprawcy zostanie wymierzona kara.

Po rozpatrzeniu akt zostaje wydany dekret zaaprobowany przez
papieza, wydajacy jednoczes$nie dyspense¢ od celibatu, ktory nastgpnie
trafia do ordynariusza, ktory ma obowigzek powiadomi¢ duchownego.
Od wydanej przez papieza decyzji nie przystuguje rekurs.

Powstata pewna rozbiezno$¢, czy ordynariusz powinien sporzadzic¢
prosbe czy raczej dekret. Sporzadzenie prosby zostato jasno opisane w
drugim liscie dykasterii z dnia 17 marca 2010 roku. Jednakze kanon
1720 oraz pierwszy list dykasterii z 18 kwietnia 2009 roku wyraZnie
mowia, 1z ordynariusz winien sporzadzi¢ dekret. Wyjasniajac ta rozbiez-
no$¢ nalezy wzig¢ pod uwage wymierzong karg. Jezeli wymierzong karg
ma by¢ wydalenie ze stanu duchownego, ordynariusz winien sporzadzic¢

62 Por. M. Stoktosa, Utrata przynaleznosci do stanu duchownego, s. 63.
8 Por. W. Barszcz, Przyczyny i procedura przeniesienia duchownych..., s. 62.
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pisemna prosbe®’. Dekret natomiast musi zostaé sporzadzony w przy-
padku nalozenia na duchownego innej kary na podstawie uprawnienia
Kongregacji w przypadku naruszenia przez duchownego prawa kano-
nicznego lub prawa Bozego. Nastepnie dekret ten musi zosta¢ potwier-
dzony przez Kongregacje do spraw Duchowienstwa®.

Kongregacja opublikowata liste dokumentow, ktére powinny zna-
lez¢ si¢ w aktach sprawy:

1. Curriculum vitae oraz §$wiadectwo §wigcen duchownego,

2. Badania poprzedzajace przyjecie §wigcen w kopii wraz z innymi
dokumentami z czasu formacyjnego sprawcy,

3. Wydany na podstawie norm kanonu 1720 dekret ordynariusza o
wszczeciu procedury administracyjnej,

4. Dekret, w ktérym ordynariusz mianuje instruktora, notariusza wraz

z dwoma asesorami,

5. Dokumenty potwierdzajace wydanie duchownemu upomnienia,
nagany oraz zestawienie innych srodkow troski pasterskiej,

6. Pismo, w ktérym znajduje si¢ uzasadnienie obrania procedury ad-
ministracyjnej,

7. Akta z przestuchania duchownego lub jego pisemna deklaracja
badz odmowa sktadania zeznan,

8. Akta z przestuchan swiadkéw wraz z kopig wezwan §wiadkéw na
przestuchanie,

9. Opini¢ biegtych i dalsze dokumenty zawierajace informacje doty-
czace duchownego,

10. Opini¢ instruktora dotyczaca przeprowadzenia postgpowania do-
wodowego wraz z decyzja o jego zamknieciu,

11. Dekret, w ktorym ordynariusz zwoluje posiedzenie wraz z dwoma
asesorami,

12. Podpisany przez ordynariusza i dwoch asesorow protokot z posie-
dzenia na ktérym analizowano zebrane $rodki dowodowe,

13. Opinia ordynariusza

14. Prosba ordynariusza skierowana do Kongregacji.

Odmienng procedurg jest przeniesienie do stanu $wieckiego du-
chownego, ktory z wlasnej inicjatywy, dobrowolnie nie wykonywat po-
shugi §wigcen nieprzerwanie przez okres lat pigciu. Zrodtem takiego za-
chowania moze by¢ kryzys wiary lub powotania. Poniewaz to zachowa-

 Por. W. Krainski, Dymisja ze stanu duchownego w $wietle upowaznier, nadanych
Kongregacji do spraw Duchowienstwa, s. 160.
% Por. M. Stoktosa, Utrata przynaleznosci do stanu duchownego..., s. 64.
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nie nie ma znamion przestepstwa, nie mozna wszcza¢ postgpowania kar-
nego. Duchowni nie wykonujg zadnej postugi, stad nie maja obowiazku
ani checi wystgpienia do papieza z prosba o udzielenie dyspensy od celi-
batu i zwolnienia z obowiazkéw wynikajacych z przyjetych swiecen®.

W tym przypadku tylko ordynariusz moze wystgpi¢ do Kongrega-
cji z prosba o udzielenie reskryptu. Jest on réwniez zobowigzany do
przeprowadzenia dochodzenia, ktérego gléwnym celem jest ustalenie,
czy duchowny w definitywny sposob porzucit swoje obowigzki.

Rozpoczgcie procedury nastepuje poprzez wydanie dekretu, w
ktérym nastepuje nominacja instruktora, notariusza, rzecznika sprawie-
dliwosci®’.

Ordynariusz przystgpuje do przestuchania duchownego, ma obo-
wigzek poinformowania go o wszczeciu procedury, ktorej celem jest
usuni¢cie go ze stanu duchownego, jak réwniez poinformowania, zZe
moze skorzysta¢ z pomocy adwokata. Tak jak w przypadku poprzednie;j
procedury takze i tu przesluchanie oskarzonego nastgpuje w obecnos$ci
instruktora oraz notariusza®. Po przeshuchaniu duchownego nastepuje
przestuchanie $wiadkdéw. Po zakonczeniu przestuchania, cata dokumen-
tacja trafia do rgk rzecznika sprawiedliwo$ci, ktory ma obowigzek
przedstawienia wlasnej opinii.

Nastepnie ordynariusz sporzadza opinie. Powinien zawrze¢ w niej
zarowno swoj poglad na fakt wymierzenia kary wydalenia ze stanu du-
chownego, jak rowniez musi przedstawi¢ przyczyny, uniemozliwiajace
skorzystanie z innej procedury wymierzenia kary. Ordynariusz nie po-
winien zapomnie¢ rowniez o opisaniu §rodkéw, jakie byly wobec du-
chownego zastosowane celem zaprzestania dziatania wbrew obowigz-
kom wynikajagcym z przyjetych §wigcen. Po sporzadzeniu opinii, ordy-
nariusz sporzadza prosbe skierowana do Kongregacji celem wydania
pr6zgez nig reskryptu utraty stanu duchownego oraz dyspensy od celiba-
tu

Akta sprawy w trzech kopiach powinny zosta¢ uporzadkowane,
ponumerowane oraz uwierzytelnione przez notariusza. Tym sposobem
faza lokalna trzeciej procedury konczy si¢ i rozpoczyna si¢ faza apostol-
ska, ktéra ma doktadnie taki sam przebieg, jak w poprzednich dwoch

66 Tamze, s. 66.

87 Por. M. Stoktosa, Utrata przynaleznosci do stanu duchownego..., s. 67.

8 Por. W. Krainski, Dymisja ze stanu duchownego w $wietle upowaznier, nadanych
Kongregacji do spraw Duchowienstwa, s. 161.

% Por. W. Barszcz, Przyczyny i procedura przeniesienia duchownych..., s. 64.
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uprawnieniach”’. Kongregacja, po zapoznaniu si¢ z aktami sprawa, wy-
daje decyzje¢ o udzieleniu reskryptu utraty stanu duchownego, ktora na-
stepnie decyzje swoja kieruje do ordynariusza, na ktorym cigzy obowig-
zek powiadomienia duchownego.

Tak jak w przypadku poprzedniej procedury, w przypadku oma-
wianej procedury Kongregacja podata liste dokumentéw, ktére winny
si¢ znalez¢ w aktach przestanych do Kongregacji:

1) Dekret, w ktérym zostal mianowany instruktor, notariusz oraz
rzecznik sprawiedliwosci,

2) Curicullum vitae duchownego, ktore bedzie uwzglednia¢ wazniej-
sze etapy zycia, w tym okres formacji, stuzbe¢ kaptanska oraz hi-
stori¢ porzucenia postugi,

3) Kopia badan przeprowadzonych przed przyjeciem swiecen,

4) Swiadectwo $wiecen,

5) Dokumenty bedace potwierdzeniem udzielonej przez ordynariusza
pomocy duchownemu przezwyci¢zenia trosk,

6) Protokot z przestuchania duchownego,

7) Protokoét z przestuchan swiadkow,

8) Opinia biegtych,

9) Opinia instruktora,

10) Opinia rzecznika sprawiedliwosci,

11) Pisemna relacja odno$nie postgpowania duchownego.

12) Opinia ordynariusza wraz z pisemng prosba o wydanie reskryptu
skierowang do Kongregacji.

4. Procedura wydalenia ze stanu duchownego

Procedurg wydalenia ze stanu duchownego reguluja normy zawar-
te w kanonie 1717 Kodeksu Prawa Kanonicznego.

Pierwsza faza procedury jest zbadanie przez Ordynariusza wiary-
godnosci informacji o popetnieniu przestgpstwa.

Obowigzkiem Ordynariusza lub Hierarchy jest po przeprowadze-
niu dochodzenia poinformowaé¢ Kongregacje Nauki Wiary o popetnio-
nym, nawet prawdopodobnie przestepstwie. Przed poinformowaniem
Kongregacji nie moga wszczynac postgpowania karnego. Jednakze, jeze-
li Kongregacja ze wzgledu na wazne 1 szczeg6lne okoliczno$ci nie moze
zaja¢ si¢ sprawa, poleci oraz przekaze odpowiednie normy Ordynariu-
szowi lub Hierarsze celem przeprowadzenia dalszej procedury, ktora
odbywa si¢ za posrednictwem trybunatlu, w ktérym urzedy takie jak se-

0 Por. M. Stoktosa, Utrata przynaleznosci do stanu duchownego..., s. 68.
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dzia, rzecznik sprawiedliwosci, notariusz oraz patron musza by¢ petnio-
ne przez kaptanow’'. Trybunal ma obowigzek przestrzega¢ przepisow
zawartych w Kodeksie Prawa Kanonicznego, zardbwno prawa karnego
materialnego w przedmiocie przestepstw i kar’%, jak 1 przepiséw prawa
karnego procesowego w przedmiocie procesu karnego’® oraz norm
otrzymanych od Kongregacji.

Ordynariusz, otrzymawszy od Kongregacji polecenie, przystepuje
do przeprowadzenia dochodzenia tzw. wstepnego. Dochodzenie to roz-
poczyna si¢ z chwilg wydania dekretu przez Ordynariusza. Jednakze
nalezy spetni¢ pewne warunki oraz nalezy poznaé cele stawiane docho-
dzeniu przez Kosciot”*. Zgodnie z kanonem 1717 § 1 Ordynariusz jest
kompetentng osobg do wykonania dochodzenia. Decyduje o rozpoczeciu
1 zamknigcia dochodzenia, wszczgciu procesu karnego oraz do wyboru
rodzaju procedury.

Ordynariusz musi powzig¢ wiadomos¢ o popetlnionym przestep-
stwie. Zgodnie z Kodeksem Prawa Kanonicznego z 1917 roku Ordyna-
riusz wszczynat $ledztwo na podstawie otrzymanych wiadomosci o
przestepstwie. Zrédtem wiadomosci byty: pogloski oraz publiczna
wies¢, skarga o odszkodowanie, doniesienie, ogéOlne S$ledztwo oraz
ewentualne inne okolicznoéci”. Kodeks ten natozyl rowniez obowiazek
poinformowania o dokonanym przestepstwie.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku nie wymienia sposobow
powzigcia informacji o popelnieniu przestgpstwa. Zgodnie z kanonem
1717 decyzja o podjeciu badz nie dochodzenia wstgpnego musi by¢ ob-
warowana dwoma warunkami. Po pierwsze, nalezy upewni¢ sig, czy
wiadomo$¢ o mozliwosci popelnienia przestgpstwa jest uzasadniona
nawet w najmniejszym stopniu. Wiadomos¢ ta musi zawiera¢ w sobie
informacje dotyczace rodzaju popelnionego przestgpstwa oraz sprawce
przestepstwa. Po drugie czy wszczecie dochodzenia wstepnego w ogodle
jest uzasadnione. Dochodzenie wstgpne musi zosta¢ przeprowadzone z
nalezytg ostroznoscig i roztropnoscia.

" Por. J. Ratzinger, List Kongregacji Doktryny Wiary skierowany do zainteresowanych
Biskupow oraz innych Ordynariuszy i Hierarchow catego Kosciola katolickiego o po-
wazniejszych przestepstwach zastrzezonych tejze Kongregacji Doktryny Wiary z dnia
18 maja 2001r. w: Miesiecznik Pasterski Plocki, pazdziernik 2001, nr 10, s. 416.

7 Por. KPK 1983, kan. 1311-1399.

7 Por. KPK 1983, kan. 1717-1731 .

™ Por. D. Borek, Ordynariusz a delicta graviora zarezerwowane Kongregacji Nauki
Wiary, s. 129.

> Por. T. Pawluk, Kanoniczny proces karny, Warszawa 1978, s. 121.
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Przed podjeciem decyzji o rozpoczeciu dochodzenia Ordynariusz
musi sprawdzi¢, czy osoba, ktdrg podejrzewa si¢ o popelnienie przestep-
stwa, jest katolikiem. Do obowigzkéow Ordynariusza nalezy zbadanie
wszelkich niezbednych przestanek, aby moc skierowaé sprawe na droge
procesowa. Musi by¢ stwierdzenie popetnionego przestepstwa oraz moz-
liwos¢ udowodnienia go zewnetrznie oraz nalezy zbada¢ poczytalno$¢
sprawcy.

Nastepnie Ordynariusz musi mie¢ pewnos$¢, ze droga procesowa
jest jedynym mozliwym zakonczeniem procesu. Chodzi tu o zastosowa-
nie kanonu 1341 a mianowicie sprawdzenie, ze ani upomnienie ani na-
gana udzielona sprawcy nie odniosty zamierzone celu, jakim jest napra-
wa zgorszenia oraz poprawa winnego.

Zgodnie z § 2 kanonu 1718 Ordynariusz moze wydany dekret od-
wola¢ lub zmodyfikowa¢, jezeli nowo poznane elementy sprawiaja, ze
sprawe nalezy rozpatrzy¢ inaczej a jednoczesnie sprawa ta nie jest pro-
wadzona drogg sadowa.

Ordynariusz zasiega opinii dwoch s¢dziow koscielnych oraz eks-
perta. Winien on réwniez, przed podjeciem decyzji o wydaniu wyroku,
rozwazy¢ mozliwo$¢ zastosowania takiej instytucji, jaka jest skarga o
naprawienie szkody ex bono et aequo. Zastosowanie tejze skargi wyeli-
minowatoby proces. Jednakze nalezy pamigtac, ze aby ja zastosowac
winna by¢ zgoda stron, ktorym przystuguje prawo do jej wniesienia.

Ordynariusz powinien zadecydowac czy nalezy zlozy¢ akta spra-
wy do archiwum czy nalezy skierowa¢ sprawe na droge procesowa. Wi-
nien to uczyni¢ dekretem.

Jezeli w toku dochodzenia wstgpnego, badz po jego zakonczeniu,
okaze si¢, ze podejrzany jest niewinny, Ordynariusz musi uwolni¢ po-
dejrzanego ze wszystkich stawianych mu zarzutéw. Akta z przeprowa-
dzonego dochodzenia wstepnego nalezy ztozy¢ w tajnym archiwum ku-
rii diecezjalnej. Winny one obejmowaé¢ wszelkie dokumenty zebrane
podczas dochodzenia oraz dekrety ordynariusza stanowigce podstawe do
wszczgcia 1 zamknigeia dochodzenia. Jednakze, gdy w toku przeprowa-
dzonego dochodzenia wina podejrzanego nie zostala udowodniona bez
cienia watpliwosci, spraw¢ nalezy skierowa¢ do Kongregacji Nauki
Wiary.

Kongregacja Nauki Wiary, po otrzymaniu przez Ordynariusza pet-
nej dokumentacji, ocenia, czy otrzymany materiat jest wystarczajacy, by
wymierzy¢ kare.
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W mysl art. 21 § 17° w procesie sadowym winny byé rozpatry-
wane najci¢zsze przestgpstwa zastrzezone Kongregacji Nauki Wiary.
Jednakze artykut ten upowaznia Kongregacja do skorzystania z innej
mozliwosci.

1) Kongregacja po zweryfikowaniu zebranych dokumentéw oraz fak-
tow moze zdecydowac, ze nie bedzie dodatkowego postgpowania
karnego. Kongregacja potwierdzi rozporzadzenie administracyjne
a nie postgpowanie sadowe. Rozporzadzenie administracyjne ma
na wzgledzie przede wszystkich zachowanie dobra publicznego
Kosciota wraz z dobrem osoby, ktora zostata oskarzona’’. Przeciw
rozporzadzeniu administracyjnym nie ma mozliwos$ci wniesienia
rekursu do Sygnatury Apostolskiej a jedynie rekurs do Kongrega-
cji Zwyczajnej Dykasterii, ktora nazywana jest potocznie Feria
Quarta

2) Kongregacja moze wyda¢ pozwolenie na procedur¢ karng admini-
stracyjna zgodnie z kanonem 1720 Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Jezeli zdaniem Ordynariusza duchownemu powinno wymierzy¢
si¢ kare wydalenia ze stanu duchownego, winien on przedstawic
Kongregacji wtasng opini¢. Kongregacja po zapoznaniu si¢ z opi-
nig Ordynariusza, decyduje o wymierzeniu dekretem kary wydale-
nia ze stanu duchownego badz nie. Duchowny przyjmujac decyzje
Kongregacji moze wystapi¢ do Biskupa Rzymu o dyspens¢ od ce-
libatu. Jednakze, jezeli nie zgadza si¢ z decyzjg Kongregacji, moze
wnie$¢ odwotanie do Kongregacji Zwyczajnej w ciagu szes$édzie-
sieciu dni uzytecznych”.

76 Por. Normae de delictis Cengregationi pro Doctrina Fidei reservatis seu Normae de
delictis contra fidem necnon de gravuiribus delictis Wi
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/normae de gravioris-
15072010.html (04.12.2012)

7 Por. Ch. J. Scicluna, Promotor Sprawiedliwosci, Kongregacja Nauki Wiary 2004,
Procedura i Zasady postgpowania Kongregacji Nauki Wiary dotyczqce delicta gravio-
ra w:
http://win.dehon.it/scj dehon/cuore/supmag2007/Scicluna/Subsidium/P1 Procedura%:2
01%20Zasady%20Delicta%20Graviora.pdf.

7 por. K. Nikiel, Przyczyny i procedura wydalenia duchownych, 48.

™ Por. Ch. J. Scicluna, Promotor Sprawiedliwosci, Kongregacja Nauki Wiary 2004,
Procedura i Zasady postgpowania Kongregacji Nauki Wiary dotyczqce delicta gravio-
ra w:
http://win.dehon.it/scj dehon/cuore/supmag2007/Scicluna/Subsidium/P1 Procedura%:2
01%20Zasady%20Delicta%20Graviora.pdf.
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3) W przypadku najciezszego przestepstwa, Kongregacja moze
przedtozy¢ sprawe bezposrednio Biskupowi Rzymu proszac o di-
missio ex officio duchownego, ktory winny jest popetnionego prze-
stepstwa. Kongregacja decyduje si¢ na tg droge jezeli wina oskar-
zonego nie budzi watpliwosci, jest dobrze umotywowana i udo-
kumentowana®’. Kongregacja Nauki Wiary zgodnie ze swoim
zwyczajem zwraca si¢ z prosba do Ordynariusza, by ten zapytat
oskarzonego, czy chce bez przymusu wystapi¢ z prosba o zwol-
nienie z obowigzkow wynikajacych z przyjetych §wiecen kaptan-
skich. Jezeli oskarzony odmowi badZ nie udzieli Zadnej odpowie-
dzi, woéwczas postepowanie dotyczy sie dalej. Zostanie przygoto-
wane sprawozdanie przez Sekcje Dyscyplinarng Kongregacji, kto-
re przedkltadane jest Ojcu Swigtemu. Ojciec Swicty podejmuje de-
cyzj¢ w trakcie Audiencji udzielonej Kardynatowi Prefektowi badz
Arcybiskupowi Sekretarzowi Dykasterii, ktora odbywa si¢ zazwy-
czaj w kazdy piatek. Oskarzony zostaje poinformowany o udzielo-
nym reskrypcie przez Ordynariusza. Decyzja Ojca Swictego jest
decyzja niepodwazalna®'.

4) Kongregacja moze réwniez podja¢ decyzje, by udzieli¢ Ordynariu-
szowi upowaznienia do wszczgcia procesu karnego sadowego w
diecezji. Apelacja zostata zarezerwowana Trybunalowi Kongrega-
cji Nauki Wiary. W postgpowaniu s¢dzig, prokuratorem, notariu-
szem 1 obroncg musi by¢ kaptan. Wszystkie akta pierwszej instan-
cji musza by¢ przestane do Kongregacji Nauki Wiary. Promotor
Sprawiedliwosci tejze Dykasterii moze zakwestionowaé wyrok,
ktéry zapadt w pierwszej instancji w ciagu trzydziestu dni**. De-
cyzje Trybunaty Kongregacji Nauki Wiary, ktére zapadly w dru-
giej instancji nie sg przedmiotem apelacji i stanowig res iudicata.
W mysl kanonu 292 Kodeksu Prawa Kanonicznego duchowny

utraciwszy stan duchowny traci uprawnienia z nim zwigzane i nie jest
zwigzany obowigzkami jakie cigzg na duchownym. Duchowny ten nie
moze wykonywa¢ zadnej wtadzy, traci wszelkie uprawnienia. Duchow-
ny, ktéry utracit stan duchowny nie moze by¢ ponownie wiaczony do
stanu duchownego, chyba, ze Stolica Apostolska wyda stosowny re-
skrypt.

% Por. tamze.
81 Por. tamze.
82 Por. K. Nikiel, Przyczyny i procedura wydalenia duchownych.... s. 49.

520



PRZYCZYNY I PROCEDURA WYDALENIA...

Zakonczenie

Zgodnie z normg zawarta w kanonie 290 Kodeksu Prawa Kano-
nicznego z 1983 roku duchowny traci stan duchowny na podstawie wy-
roku sagdowego lub dekretu administracyjnego, ktory stwierdza niewaz-
no$¢ $§wiecen, na podstawie kary natozonej zgodnie z przepisami prawa
oraz przez reskrypt Stolicy Apostolskie;j.

Normy przeniesienia do stanu §wieckiego oraz zwolnienie z obo-
wiazku celibatu grupy duchownych ustanowione przez Kongregacje do
spraw Duchowienstwa nie modyfikuja dotychczas obowigzujacych spo-
sobow utraty stanu duchownego. Normy te dajg mozliwos¢ wszczecia
przez kompetentnego ordynariusza procedury administracyjnej majacej
na celu przeniesienie duchownego do stanu $wieckiego jednoczesnie
z dyspensg od celibatu. Jednakze nalezy pamigtac, iz procedure tg nalezy
zastosowac tylko w wyjatkowych sytuacjach wskazanych z oméwionych
uprawnieniach.

Duchowny utraciwszy stan duchowny zgodnie z normami Prawa
Kanonicznego traci wszystkie uprawnienia zwigzane ze stanem duchow-
nym oraz przestaje podlega¢ obowigzkom wynikajagcym ze stanu du-
chownego, z zachowaniem norm kanonu 291 Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego. Duchownego obowigzuje zakaz wykonywania wiladzy $wiecen,
zostaje pozbawiony wszystkich urzgdow, zadan oraz wszelkiej wladzy
delegowanej. Jednakze w okoliczno$ci niebezpieczenstwa $mierci, ka-
ptan chociazby zostat pozbawiony prawa do spowiadania, moze waznie
oraz godziwie rozgrzeszy¢ penitenta, ktory znajduje si¢ w niebezpie-
czenstwie $mierci.

Nalezy jednak zaznaczy¢, iz osoba, ktéra utracita stanu duchowny
na podstawie reskryptu Stolicy Apostolskiej, na podstawie wyroku sa-
dowego lub na mocy jednego z uprawnien udzielonych Kongregacji do
spraw Duchowienstwa moze za zgoda Stolicy Apostolskiej w wyjatko-
wych sytuacjach zosta¢ przywroconym do stanu duchownego. Osoba ta
winna prosb¢ o przywrocenie do stanu duchownego skierowaé za po-
$rednictwem zyczliwego mu biskupa diecezjalnego, ktory wyrazi zgode
na przyjecie do diecezji.
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REASONS AND PROCEDURE FOR DISMISSAL
FROM THE CLERICAL STATE

Summary:

The subject of this article are offenses which are the basis for dis-
missal from the clerical state. At the pre- article explains how the loss of
the clerical state standardized in canon 290 of the Code of Canon Law.
These methods are: judgment judicial or administrative decree, the papal
rescript and the Holy See, and the penalty of dismissal imposed in ac-
cordance with the law by committing a serious offense by a cleric. Then,
detailed and thoroughly discussed the reasons for dismissal from the
clerical state. The procedure for dismissal from the clerical state was
divided into two sections. The first is the procedure for transfer of a
priest to the lay state. Described special powers to transfer a priest to the
lay state, which has been given to the Congregation for the Clergy spe-
cial powers to transfer the clergy to the lay state. The second procedure
is the procedure for dismissal from the clerical state, which is reserved to
the Congregation for the Doctrine of the Faith .

522



STUDIA ELCKIE 16 (2014) nr 4

TEOLOGIA / THEOLOGY

BARBARA ROZEN!

KATECHIZOWAC
W DUCHU NOWE] EWANGELIZAC]I

W zyciu cztowieka sprawg najwazniejsza jest stosunek do Pana
Boga — nie ma wazniejszej nad nig. Wszystkie inne sprawy zaleza od tej
jednej. Katecheci sg tymi, ktorzy tej najwazniejszej sprawie shuza. Sg oni
»stugami Stowa” w dziele ewangelizacji i katechizacji — Stowa, ktére ma
moc ,,zbudowac i da¢ dziedzictwo ze wszystkimi §wietymi” (Dz 20,32).
Kos$ciot zawsze wiele uwagi 1 wysitkow poswigcal katechizacji, czyli
formacji chrze$cijan w kazdym wieku®, gdyz nie mozna powiedzie¢, ze
cztowiek jest w tym wzgledzie kiedykolwiek dostatecznie uswiadomio-
ny. Jednak obecnie zmiany kulturowe, ktére niosg wielorakie zagrozenia
dla rozwoju duchowego, przynaglaja Kosciot do rewizji swojego prze-
powiadania, aby wspdtczesnym mlodym ludziom, od ktorych zalezy
przysztos¢ swiata przekazywacé niezmienne prawdy zawarte w Ewange-
lii, ale ,,w sposob nowy i bardziej dostosowany do dzisiejszej mentalno-
$ci 1 warunkow, w ktorych zyjemy” — apelowal Jan Pawel II°. Taki sam
apel wybrzmiewa w nauczaniu papieza Franciszka, ktéry w adhortacji
,EBvangelii Gaudium” wzywa do odnowy form wyrazu, aby jezyk prze-
kazu pozwalal dostrzec stalg nowo$¢ przekazywanych prawd®. Z pomoca

' Dr hab. Barbara Rozen, prof. UWM, Katedra Katechetyki i Pedagogiki, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w  Olsztynie, ul. Hozjusza 5, 11-041 Olsztyn, barba-
ra.rozen@uwm.edu.pl

2 O charakterze i zmianach postugi katechetycznej w kontekécie przemian spoteczno-
politycznych, kulturowych i obyczajowych jakie miaty miejsce w Polsce w drugiej
polowie XX wieku i stopniowym przybieraniu orientacji ewangelizacyjnej w kateche-
zie pisze w obszernej monografii ks. A. Offmanski: ,,W kierunku katechezy ewangeli-
zacyjnej. Polska katecheza miodziezowa w latach 1945-2000, Szczecin 2000.

3 Jan Pawel 11, Oredzie do Konferencji Episkopatu Polski. Krakow, 8 czerwca 1997, nr
2, w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow 1999, s.
981.

* Papiez Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii Gaudium” o gloszeniu Ewange-
lii w dzisiejszym Swiecie. 24.11.2013, Krakow 2013, nr 41. Odtad skrét: EG.
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Ducha Swictego trzeba wydobywaé z Ewangelii rzeczy ,,stare”, a prze-
ciez wcigz ,,nowe” (por. Mt 13,52).

Dzisiaj w konteks$cie zglobalizowanej kultury, pod wptywem kto-
rej wszyscy w jakiej$ mierze pozostajemy, jest potrzeba odnowionego
spojrzenia na dziatalno$¢ katechetyczng, potrzeba bardziej dynamiczne-
go, ozywionego i radosnego przepowiadania. Oczekuje si¢ tego od ludzi,
ktorzy otrzymali mandat Kos$ciota do nauczania i wychowania chrzesci-
janskiego. Konieczna jest odnowa katechetyczna w duchu nowej ewan-
gelizacji, ktora obecnie podejmuje caty Kosciot, aby zapobiec wtornemu
analfabetyzmowi religijnemu ludzi wierzacych, ale ozigbtych lub nie-
praktykujacych.

1. NOWA EWANGELIZACJA

Ewangelizowa¢, to gtosi¢ Ewangeli¢ o zbawieniu cztowieka przez
Boga. Pan Jezus sam glosit Ewangelie, czyli Dobrag Nowing. Opuszcza-
jac ziemi¢ po zmartwychwstaniu polecit Apostotom, zeby glosili Ewan-
gelie ,,wszelkiemu stworzeniu” (por. Mt 28, 19-20; Mk 16, 15; Dz 1, 8),
zachowujac to, co o Stowie Zycia ustyszeli i wltasnymi oczyma ujrzeli,
na co patrzyli i czego wlasnymi rekami dotykali (por. 1 J 1,1). Odtad
ewangelizacja, a w jej ramach katechizacja, jest jedng z zasadniczych
form gloszenia stowa Bozego.

Jan Pawel II niestrudzenie uswiadamial, ze dzisiaj bardziej niz
kiedykolwiek przedtem potrzeba nowej ewangelizacji ukazujacej praw-
dziwe oblicze Boga Ojca, ktory w osobie Jezusa Chrystusa wzywa kaz-
dego z nas do ,,odpowiedzialnego daru z samego siebie” jako konse-
kwencji osobistego spotkania z Jezusem, z Jego miloscig’. Papiez Fran-
ciszek apel o nowa ewangelizacje dopelnil wezwaniem do odradzania

> Jan Pawel I, Adhortacja apostolska o formacji kaplanskiej we wspélczesnym swiecie
., Pastores dabo vobis”. 25.03.1992, Wroctaw 1992, nr 37. Odtad skrét: PDV. Obecnie
obserwujemy zjawisko dechrystianizacji w spotecznosciach o dlugiej juz tradycji
chrzescijanskiej, gdzie Ewangelia dotarta wiele wiekow temu. Jan Pawet II apelowat,
aby stawi¢ czolo tej sytuacji i niezwlocznie podja¢ nowa ewangelizacje, ktora jest po-
trzeba chwili takze w ochrzczonym przed ponad tysigcem lat narodzie polskim. Zob.:
Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska o powolaniu i misji sSwieckich w Kosciele i w swie-
cie ,, Christifideles laici”. 30.12.1988, Pallottinum 1989, nr 4. Odtad skrot: ChL; tenze,
List apostolski na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 ,, Novo Millennio Ineu-
nte”, Krakow 2001, nr 40. Odtad skrot NMI; tenze, Oredzie do 0sob konsekrowanych.
Jasna Gora, 4 czerwca, 1997, w: Oredzia Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 11, Krakow
1998, s. 615-621.
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w sobie radosci wyptywajacej ze zbawienia, gdyz ,,nikt nie jest wyta-
czony z rado$ci, jakg nam przynosi Pan™®.

Program nowej ewangelizacji Jan Pawel II strescil znanymi slo-
wami kierowanymi do Bogarodzicy, a przez Nig do Chrystusa — Odku-
piciela czlowieka: ,,Jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam” ’. W tych
stowach zawarta jest wlasciwa dynamika nowej ewangelizacji. Nie ma-
jac w sobie Bozej mocy cztowiek nie ma sity, aby zy¢ wedlug przyka-
zan, moze wiec powiedzie¢, ze ,,nie jestem przy Tobie, nie pamigtam,
nie czuwam”. Na ten sam program wskazat papiez Franciszek. W swoim
wpisie na Twitterze 21 sierpnia 2013 r. napisal, ze doskonaltym progra-
mem zycia dla nas wszystkich s3 Blogostawienstwa i 25. rozdziat
Ewangelii $w. Mateusza®. W $rodowiskach, w ktorych katecheci w Pol-
sce pracuja, ziarno Ewangelii, czyli stowo Boze, pada, bardzo czgsto,
postugujac si¢ jezykiem ewangelicznym, na twardy, skalisty grunt, po-
$réd ciernie, czyli o bardzo ptytkiej mozliwosci zakorzenienia (por. Mt
13,1-9.18-23; Mk. 4,1-20; Lk. 8,4-15), dlatego wielu nie ma w sobie
sity, aby warto$ci duchowe stawia¢ ponad zmystowymi i materialnymi.

W naszej cywilizacji 1 konkretnie w naszych srodowiskach do-
strzegamy 1 do$wiadczamy antyreligijnos$ci 1 wyrzeczenia si¢ wymiaru
duchowego. Kazdy jest dla siebie bogiem 1 ustanawia wtasne przykaza-
nia na swoje zycie. Konsekwencja jest relatywizm moralny w postepo-
waniu 1 moralny chaos. Odrzucenie Boga, wykreslenie Go z zycia spo-
tecznego, zredukowanie wiary do sfery czysto prywatnej — Jan Pawet 11
nazwal najwicksza pokusg naszych czasow’. Jest w cztowieku szczegdl-
na sklonnos$¢ do tego, co tatwe, przyjemne, wygodne 1 temu sprzyja
wspolczesna cywilizacja konsumpcji 1 uzycia. Wedlug takiego programu
zycia ksztattujg sie ludzie stabego charakteru, bezideowi. Zwolennikdéw
tatwego zycia 1 uzycia jest wielu — oni takze uczestniczg w lekcjach reli-
gii. To im trzeba proponowa¢ wymagania stawiane przez Chrystusa,
wskazywaé warto$ci, wedtug ktorych ksztattujac swoja mlodos¢ nie za-
wiodg si¢ — jest to juz sprawdzone w wielowiekowych dziejach chrzesci-
janstwa. Katecheci o tym wiedza, maja o tym $wiadczyé. Nie moga
ukrywac nawet najbardziej radykalnych wymogoéw ewangelicznego ore-

SEGnr2.

7 Jan Pawet 11, Przemowienie pozegnalne na lotnisku w Balicach. Krakow, 16 sierpnia
1991, nr 5, w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 834.

¥ W ewangelii $w. Mateusza jest to przypowie$¢ o pannach roztropnych i nieroztrop-
nych, o talentach i sadzie ostatecznym.

? Jan Pawet 11, Oredzie do 0séb konsekrowanych..., s. 618.
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dzia. Trzeba je tylko dostosowa¢ do szczegolnych potrzeb kazdego, do
jego wrazliwosci 1 jezyka, na wzor $w. Pawtla, ktory pisal: ,,Stalem si¢
wszystkim dla wszystkich, zeby w ogodle ocali¢ przynajmniej niekto-
rych”(1 Kor 9, 22)*. Temu wszystkiemu ma stuzy¢ ewangelizacja, a w
jej ramach katechizacja.

Musimy jednak, na co wskazywat Jan Pawet II, ,,na nowo roznie-
ci¢ w sobie pierwotng gorliwo$¢ 1 pozwoli¢, aby udzielit si¢ nam zapat
apostolskiego przepowiadania, jakie wzigto poczatek z Pie¢dziesigtnicy.
PowinniS§my wzbudzi¢ w sobie plomiennego ducha §w. Pawla, ktory
wotal: «Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii» (1 Kor 9, 16)"". Zeby
taki zapat rozbudzi¢ w sobie, 1 Zeby ten zapal trwal, trzeba gl¢boko prze-
zy¢ spotkanie z Chrystusem. Kto prawdziwie spotkat Chrystusa nie za-
trzyma Go dla siebie, taka jest bowiem natura zycia Bozego — dzielenie

sig.

2. ODNOWA KATECHETYCZNA

Katecheza jest wprowadzaniem w tajemnic¢ Chrystusa, w nowe
zycie, Boze zycie, ktore Chrystus przez Ducha Swictego zaszczepit
w kazdym z nas na chrzcie §wigtym. Uswiadomienie, na czym polega
ten dar Bozej taski, dokonuje si¢ w systematycznej katechizacji, obejmu-
jacej wszystkich niezaleznie od wieku. Obowigzuje ona ochrzczonych,
ktorzy w miarg jak rozwijajg si¢ umystowo, tym bardziej wszechstronnie
1 dojrzale powinni rozwija¢ dar wiary, ktory otrzymali w zaraniu Zycia
od Chrystusa przez Kosciotl, aby stawala si¢ ona bardziej $wiadoma,
poglebiona, ugruntowana i wptywajaca na zycie oraz postgpowanie.

2.1. Pogtebione rozumienie katechezy

Jan Pawel II w adhortacji ,,Catechesi tradendae” napisal, ze po-
trzebujemy katechezy, ktora by nauczyta §wiadomego 1 odwaznego wy-
znawania swej tozsamosci chrzescijanskiej, ,,widzenia Niewidzialnego”
(por. Hbr 11, 27) oraz takiego przylgnigcia do Boga, Zeby nie wchiongta
mtodych ludzi cywilizacja zarazona materializmem, negujacym Boze
istnienie, prowadzaca do chaosu moralnego i etycznej deformacji®.

Katecheza w swoich zatozeniach ma sprawi¢ to, zeby cztowiek
doszedl do pelnego poznania Syna Bozego i1 do miary wielkosci wedtug

"9 NMI 40.

! Tamze.

12 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach ,, Catechesi
tradendae”. 16.10.1979, nr 57. Odtad skrot: CT.
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zamystu Bozego (por. Ef 4,13)". Poznanie wartosci siebie obok pozna-
nia Boga jest najwazniejszg sprawg religii. Za Janem Pawlem II zacytuje
$w. Augustyna, ktory dat wyraz pragnieniu tego dwoistego poznania
piszac: ,,chce wiedzie¢ jak najwiecej o Bogu i 0 mej duszy!”*. To po-
znanie dokonuje si¢ nie tylko droga nauczania, shuchania oraz wymiany
mysli, ale rownoczesnie droga uczestnictwa w calym zyciu Kosciota,
nade wszystko za§ w zyciu sakramentalnym. W centrum calego zycia
Kosciota znajduje si¢ Eucharystia i Zywy kontakt z Chrystusem. Taki
kontakt stanowi najpewniejszg podstawe postepu duchowego, dojrzewa-
nia osobowego 1 ksztaltowania nowego czlowieka. Wtedy bowiem
cztowiek napetnia si¢ Jego mitoscia, Jego sitg i moca.

Katecheza ma uczy¢ mlodych ludzi dialogu i krytycznego zasta-
nawiania si¢ nad wlasnym zyciem oraz samodzielnego okrywania 1 po-
znawania prawdy Chrystusowej i Jego planu mito$ci, majacej moc zjed-
noczenia ludzi®. Katecheza ma uczy¢ czerpania sily z bezposredniego
kontaktu z Bogiem w liturgii 1 w sakramentach swietych oraz w Pismie
Swietym, gdyz tylko mitos¢ Chrystusa jest zdolna przemieni¢ serce
cztowieka'. Jezus dziata w duszy kazdego ochrzczonego, ale wymaga
jego woli zaangazowania 1 wspotpracy, gdyz szanuje wolnos$¢ cztowieka
— taka jest natura Jego mitosci'’. Tej wspotpracy z Duchem Swictym ma
uczy¢ katecheza. To trudne zadanie: uczy¢ wspolpracy z Niewidzial-
nym. Tym bardziej trzeba, zeby katecheci doktadali wszelkich staran,
,hie zatowali trudu i pomystowosci, aby lekcje religii miaty swdj blask
1 $wiezos¢, a takze ten szczegdlny urok, jaki z natury Objawienia Boze-
go jest im wilasciwy” — prosit o to Jan Pawet Il zwracajac si¢ do nauczy-
cieli religii'®. Chociaz, jak zaznaczyl Papiez, ,,Ewangelia dziata moca
Bozej atrakcji”, to jednak ,,ta Boza atrakcja zawsze postuguje si¢ ludz-
mi”"’. Jakkolwiek bardzo istotne jest korzystanie z nowych $rodkow

13 Tamze, nr 25.

' K. Wojtyta, List do mlodziezy (Przed rozpoczeciem roku szkolnego). Krakow, 31
sierpnia 1970 r., w: Nauczyciel i pasterz. Listy pasterskie. Komunikaty. Zarzgdzenia.
1959-1978, Rzym 1987, s. 335.

" CT 38, 40.

' K. Wojtyta, Stowo na poczqtek roku akademickiego w Krakowie. Krakow, 27 wrze-
$nia 1978 r., w: jw., s. 763.

K. Wojtyta, Do mlodziezy (Na poczqtek roku szkolnego). Krakow, 22 sierpnia 1969
r., w: jw., s. 289-290.

'8 Jan Pawel II, Przeméwienie do katechetow, nauczycieli i uczniéw. Wioctawek, 6
czerwca 1991 r., nr 4, w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 684.

" Jan Pawel 11, Przemowienie do wyzszych przelozonych zenskich zakonéw i zgroma-
dzen zakonnych. Czgstochowa, 5 czerwca 1979, w: jw. s. 78.
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i metod do skutecznego przekazu Oredzia, to jednak zawsze najwazniej-
szym ,,narzedziem” w dziataniu apostolskim jest cztowiek — jego oso-
bowos¢. Ewangelia ,rozszerza si¢ nie przez prozelityzm, ale «przez
przycigganie»” — przypomnial papiez Franciszek’.

2.2. Otwarcie na wspotczesnqg mtodziez

Katecheta chcac dotrze¢ do umystow i serce mlodego cztowieka
musi bra¢ pod uwage psychologiczne aspekty rozwoju osobowego
i wszystko, co dany wiek przynosi wielkiego, ale i niebezpiecznego,
a takze uwarunkowania zyciowe 1 oddziatywanie wspolczesnej kultury.
,Duszpasterstwo mtodziezowe, tak jak byliSmy przyzwyczajeni je pro-
wadzi¢, ucierpialo w zderzeniu ze zmianami spotecznymi” — stwierdzit
papiez Franciszek 1 dodal, Ze trzeba uczy¢ si¢ stuchania mtodych z cier-
pliwoscia, aby zrozumie¢ ich niepokoje oraz potrzeby i méwic jezykiem,
ktory oni rozumieja, w przeciwnym razie katecheza nie spetni swojego
zadania®. Trzeba podejmowaé tematy i problemy wazne dla miodego
czlowieka, zwlaszcza zagadnienie wolnosci, sprawiedliwosci 1 rozwazaé
je w $wietle Bozego Objawienia, przez pryzmat Bozej mitosci 1 madro-
$ci. Ze strony katechetéw potrzeba szczegodlnej wrazliwosci 1 wysitku,
aby tworzy¢ na lekcjach religii klimat stluzacy dialogowi, zeby mtodzi
ludzie mogli otwarcie wyraza¢ swoje opinie, przekonania i rozmawiac
o wierze. W obecnej postmodernistycznej epoce, ktdra wiare 1 wartosci
chrzescijanskie spycha na margines, wySmiewa, a nawet z nimi walczy,
wiara musi by¢ szczegdlnie swiadoma, przemys$lana, dojrzata, a §wiato-
poglad w pelni uksztalttowany, by nie mozna byto nim fatwo zachwiaé¢ w
tym zlaicyzowanym §wiecie.

Ksztaltowanie §wiadomosci oraz postawy zyciowej wspotczesnego
cztowieka opiera si¢ obecnie w duzym zakresie na $srodkach technicz-
nych, ktore trafiajag wprost do stuchu i wzroku. Wychowawcy poprzez
poznanie zagadnien wspotczesnej kultury audiowizualnej zblizajg si¢ do
wspotczesnego mtodego czlowieka, uczg si¢ go rozumiec i z nim wspot-
pracowac®. Niezbedne jest jednak $wiadectwo zycia autentycznie odda-
nego Bogu oraz dzieciom i miodziezy w wykonywanej pracy kateche-
tycznej. Mozna w tym miejscu przypomnie¢ stowa papieza Pawla VI

“EG 14.

*'EG 105.

** K. Wojtyta, Duszpasterstwo a kultura audiowizualna (Wprowadzenie do komunikatu
Wydziatu Duszpasterstwa w tej sprawie — na zakonczenie VIII roku Wielkiej Nowenny.
Krakow, 10 kwietnia 1965, w: Nauczyciel i pasterz..., s. 137.
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z adhortacji apostolskiej ,,Ewangelii nuntiandi”, ze miodzi w naszych
czasach chetniej stuchajg Swiadkdéw niz nauczycieli 1 sg bardziej wrazli-
wi na zywe przyklady niz stowa®. Ta wskazowka jest bardzo aktualna w
dzisiejszym $wiecie o wielkich mozliwos$ciach, a zarazem wielorakich
niebezpieczenstwach zagrazajacych realizacji cztowieczenstwa zwlasz-
cza w wymiarze duchowym.

Wychowawca chrzescijanski wie, ze mtody cztowiek to przede
wszystkim umilowane dziecko Boga, w sercu ktérego Bog ztozyt jakies
tajemnicze powolanie. Stajac wobec wychowanka, staje przed tajemnica,
zarowno ludzka jak i Boza. We wszelkiej relacji wychowawczej naj-
wazniejsze jest zrozumienie wychowanka sercem na wzor najwazniej-
szego Nauczyciela — Chrystusa, o ktorym $w. Jan Ewangelista napisal,
ze On ,,wiedzial co jest w cztowieku” (J 2, 25), wiedzial zawsze od trony
najlepszej 1 najglebszej — rozumiat cztowieka. Zrozumienie wychowanka
nie jest tatwym zadaniem, gdyz wymaga podzielania jego niepokoju,
nienasycenia, buntu w calym procesie czasem zawitego urzeczywistnia-
nia si¢ w nim czlowieczenstwa — ale tez checi poznania, odkrywania
$wiata 1 szukania wilasnej drogi zycia. Zrozumienie drugiego czlowieka
wymaga zyczliwej postawy wobec niego, poznania jego historii zycia,
motywow postepowania, umiejetnosci wspotodczuwania. To nie przy-
chodzi spontanicznie. ,,Aby wiele w drugich rozumie¢, trzeba wiele
1 tworczo przecierpie¢” pisat kard. K. Wojtyta w liscie pasterskim o po-
wotaniu nauczyciela i wychowawcy*. Rozumienie drugich okreslit
,prawdziwym darem”, o ktory trzeba prosi¢ Boga jak o taske, ale trzeba
tez pamigtac, ze rozwoj tego daru nie odbywa si¢ bez trudu i cierpienia.
W tym samym liScie czytamy: ,,potrzeba, aby wychowawcy zdobywali
si¢ nieustannie na cierpliwy wysilek uwalniania wlasnych umystow
i serc spod rutyny i schematycznego myslenia o ludziach” *. J. Vanier
pisal, ze kazdy cztowiek to osobna ,historia §wigta”, to znaczy — osoba
niepowtarzalna, dlatego wszelkie schematyczne myslenie 1 schematycz-
ne postrzeganie drugiego przestania prawde o nim*®. W czlowieku trzeba

3 Pawel VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w $wiecie wspolczesnym ,, Evange-
lii nuntiandi”. 8 grudnia, 1975, Kielce 1990, nr 41. Odtad skrét: EN.

* K. Woijtyta, List pasterski o powolaniu nauczyciela i wychowawcy. Krakow, 30
wrzesnia 1972 r., w: Nauczyciel i pasterz..., s. 437.

* Tamze.

% J. Vanier, Kazda osoba jest historig Swietg, Poznah 1999. Autor jest zatozycielem
wspolnot ,,Arka”, w ktorych ludzie zdrowi dziela zycie z osobami z niepetnosprawno-
$cig intelektualng. Mieszkajac z niepetnosprawnymi byt $wiadkiem ich cierpien i du-
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dostrzega¢ najpierw to, co wartoSciowe, co najbardziej ludzkie i t¢
prawdg odstania¢ przed nim samym, bo ,,widzie¢, co jest w cztowieku” —
to nade wszystko ,,ufaé, ze kazdy nosi w sobie zadatki tej samej mitosci,
ktora kiedys$ z rybakow uczynita $wietych””’. Nie mozna watpi¢ w to, ze
mito$¢ Boza dziata ,tajemniczo w kazdym cztowieku, niezaleznie od
jego utomnosci i upadkow™?®. Dostrzeganie w cztowieku tego, co ,,jesz-
cze si¢ nie ujawnito” (1 J 3,2), co jest w nim potencjalne, co jest Bozym
zamyslem wobec niego, wymaga patrzenia prawdziwie macierzynskiego
1 ojcowskiego z cierpliwoscia i mitoScig, ktéra daje wychowankowi to
co najlepsze, takze za ceng ofiary z siebie.

Postawa ewangeliczna zaczyna si¢ zawsze w poczuciu wielkiego
szacunku dla tego, co ,,w cztowieku si¢ kryje”, co juz w nim zdziatat
Duch Swiety, w uznaniu jego warto$ci i potrzeb. Jest to postawa shuzby,
rezygnacji ze sklonno$ci do rywalizacji, wspolzawodnictwa, ktore maja
na celu przekonac siebie 1 drugich, zZe jest si¢ lepszym od innych, a tym
samym zaspokoi¢ hedonistyczng potrzebg panowania nad innymi, ktéra
ujawnia si¢ u wielu nauczycieli. Jest wyrazna granica miedzy duchem
panowania a duchem shuzby — wyznacza ja Stowo Chrystusa. Dla Jego
ucznidow by¢ pierwszym znaczy by¢ ,,stuga wszystkich”. Stowa Jezusa
o stuzbie wyraznie wyznaczaja styl relacji w kazdej ludzkiej wspdlnocie®.
Jest to postawa otwarto$ci na potrzeby drugich, zyczliwos$ci 1 wzajemnej
pomocy. Tak wyraza si¢ milo§¢ bedaca podstawg wiarygodnosci nau-
czyciela.

2.3. Odnowa tozsamosci chrzescijariskiej

Praca nauczycieli 1 wychowawcow katolickich jest zakorzeniona
w apostolskiej tradycji, w misji prorockiej, w swiadectwie me¢czennikow
1 w calym tysigcleciu chrzescijanstwa polskiego. Kultura europejska
wyrosta na wartos$ciach chrzescijanskich. Jan Pawet II bardzo pragnat,
aby chrzescijanscy wychowawcy mieli §wiadomos$¢ tego dziedzictwa,
ktore noszg w sobie i aby je odnawiali, gdyz to buduje ich wiare®. Pa-
piez wielokrotnie przypominat o potrzebie odnowy tozsamosci chrzesci-

chowego odradzania si¢. Zwrocit uwage na wiele aspektow rozwoju cztowieka i nade
wszystko wskazal na uzdrawiajaca sit¢ milosci.

7K. Wojtyta, List pasterski o powolaniu nauczyciela i wychowawcy..., s. 437.

*EG 44.

¥ Jan Pawel 11, Homilia ,, Wspélpracujmy z Bogiem, ktéry chce zbawi¢ wszystkich
Iudzi”. Swiatowy Dzien Misyjny. 22 pazdziernika 2000 r., w: Jan Pawel II, Wskazania
na trzecie tysigclecie, red. Cz. Drazka, Krakow 2001, s. 325-328.

39 Jan Pawel 11, Przemdwienie do katechetow, nauczycieli i uczniow..., s. 685 — 686.
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janskiej 1 wierno$ci chrzescijanskiemu dziedzictwu, apelowal, aby
chrzedcijanie nie pozwolili na wyrwanie tych korzeni, ktore ,,sprawiaja,
ze drzewo trwa i ro$nie”*. Warto$ci chrze$cijanskie sg najmocniejszym
fundamentem kazdego spoteczenstwa i trwatej jednosci, ktore wiele razy
sprawdzity si¢ w historii. Jan Pawel II pragnat, abySmy pamietali o tym
zwlaszcza dzisiaj, gdy mamy do czynienia z o$mieszaniem tych wartosci
1 z tendencjami zmierzajagcymi do laicyzacji spoteczenstwa, ale takze
z kryzysem chrzeScijanskiej samo$wiadomosci®. Wiele 0sob przezywa
rozczarowanie Kos$ciotem katolickim i1 przestato utozsamiaé si¢ z jego
tradycja. Sa to dzisiejsze ,,znaki czasu”, ktoére wskazuja na potrzebe od-
budowania fundamentalnych wartosci.

Nowa ewangelizacja 1 wierno$¢ korzeniom sg ze sobg Scisle zwia-
zane. Jedno nie moze istnie¢ bez drugiego. Oznacza to pdjscie w giab,
otwarcie na nowe wyzwania, wrazliwo$¢ na ,,znaki czasu” — czyli twor-
czos¢ 1 kreatywno$¢ . Zgodnie ze wskazaniem Jana Pawta Il mamy bu-
dowaé organiczng wi¢z miedzy wiarg a wspotczesng kulturg, miedzy
Ewangelig a zyciem, 1 to wlasnie oznacza by¢ wiernym korzeniom,
z ktorych wyroslismy.

3. SPROSTAC ZADANIOM ODNOWY KATECHETYCZNE]

Nigdy nie byto i nie jest fatwo by¢ chrzescijaninem. Chrzescijan-
stwo wymaga dokonywania radykalnych wyboréw, czgsto podjscia pod
prad, a wigc takze odwagi. Jest to wchodzenie przez ,.ciasng brame”
(por. Mt 7, 13). Ale, jak powiedziat Jan Pawet II, zadania i cele, przed
ktorymi stajemy, tylko na pozor przerastajg ludzkie sity. Zachecat, aby-
$my si¢ nie zniechgcali, gdyz ,,Ten, ktory zapoczatkowat w nas dobre
dzieto, dokonczy go” (por. Flp 1, 6), mamy tylko Jemu zaufa¢”. Innym
razem zwracajgc si¢ do wychowawcow i katechetow wypowiedziat reto-

*! Jan Pawet 11, Przemowienie pozegnalne na lotnisku w Balicach..., s. 834.

*2 Jan Pawel I w wielu swoich wystapieniach wskazywat na to zjawisko, aby uwrazli-
wia¢ chrze$cijan na potrzebe wigkszej odpowiedzialnos$ci za rozwdj wilasnej wiary
i chrzescijanskiej swiadomosci (Por. m. in.: Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na
placu przed katedrg. Gniezno, 3 czerwca 1997, w: Jan Pawet Il, Pielgrzymki do Ojczy-
zny..., s. 91; Homilia w czasie liturgii slowa. Zywiec, 22 maja 1995, w: j.w., s. 856;
Homilia w czasie Mszy sw. Lubaczéw, 3 czerwea 1991, w: jw., s. 599; Homilia w cza-
sie Mszy sw. odprawionej na placu przed katedrg. Gniezno, 3 czerwca 1997, w: jw. s.
912; Przemowienie pozegnalne na lotnisku w Balicach..., s. 834-835).

3 Jan Pawet 11, Homilia, Owoce apostolstwa zalezq od glebi Zycia duchowego”. Jubi-
leusz apostolstwa Swieckich. 26 listopada 2000 r., w: Jan Pawet 11, Wskazania na trze-
cie tysigclecie. .., s.364.
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ryczne pytanie: ,,Czyz moze by¢é wieksze powotanie od tego, ktorym
Bog was obdarzyt?**. Powolanie jest darem, a za $w. Pawlem mozna
powtdrzy¢, ze ,.kazdemu za$ z nas zostata dana taska wedlug miary daru
Chrystusowego” (EF 4, 7). Majac $wiadomo$¢ powotania i misji, po-
winno zrodzi¢ si¢ pytanie: w jaki sposdb mam zy¢ i pracowac, aby jak
najpetniej objawita si¢ we mnie i przeze mnie moc Bozej taski?

3.1. Swiadomosé misji

Osoba, ktéra otrzymala mandat Kos$ciota do nauczania kateche-
tycznego, musi mie¢ $wiadomo$¢ misji, czyli powolania otrzymanego od
Boga, ktore wymaga ofiarnego zaangazowania i nade wszystko $wiado-
mosci, ze to On jest ,,pierwszym 1 najwigkszym glosicielem Ewangelii”,
to On mocg swego Ducha inspiruje, prowokuje, kieruje®*. Duchowa
ptodnosé, czyli owocno$¢ w pracy katechetycznej zalezna jest od wier-
nos$ci otrzymanemu powotaniu, ktore nalezy rozwijac.

Ceni si¢ ludzi, ktorzy zyja tak jak nauczajg, ktoérzy swoim zyciem
wskazuja na wartosci, ktore wzbudzaja w drugich entuzjazm, zachwyt,
tesknote. Takich ludzi potrzeba Kosciotowi, aby wiarygodnie wskazy-
wal, ze w dobie dominujagcego materializmu wartosci chrzedcijanskie
daja poczucie bezpieczenstwa i nadziej¢, ze budowanie zycia na Ewan-
gelii jest najwigksza gwarancjg wlasciwego kierunku osobowego rozwo-
ju*®. Czlowiek, ktory osobiscie doswiadcza Bozej milosci, przezywa
jednoczesnie gleboki sens swojego zycia, jest w nim zapat 1 rados¢. Ta-
kie doswiadczenie otwiera bardzo na innych, aby szuka¢ w nich dobra
1 dzieli¢ si¢ z nimi rado$cig zycia z Jezusem.

Kazdy wychowawca powinien by¢ §wiadomy wielkiej roli oddzia-
tywania na dzieci 1 mtodziez. Ranga tego wptywu wymaga, aby przyj-
mowal czytelne postawy oparte na wyraznej hierarchii warto$ci, miat
dojrzala, otwartag osobowo$¢, wyzwalajaca w innych najlepsze ich moz-
liwosci. Przytocze tu madre zalecenie §w. Jana Bosko, zeby mtodzi ,,nie
byli tylko kochani, ale zeby oni sami odczuwali, ze sg kochani”*. Mi-
tos¢ nie jest abstrakcja, jest konkretna i czynna. Mitos¢, ktora nie dociera
do cztowieka, nie ma na niego wptywu. Autentyczna, osobista relacja
z Bogiem jednocze$nie otwiera czlowieka na innych ludzi, pomaga

3 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. Lowicz, 14 czerwca, 1999, w: Jan Pawet II,
Pielgrzymki do Ojczyzny...,s. 1145.

B EG, nr 12.

3% Jan Pawel 11, Przemdwienie do katechetéw, nauczycieli i uczniow..., s. 684 — 685.

3T L. Cian, System zapobiegawczy $w. Jana Bosko, Warszawa 2001, s. 42.
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w przyjmowaniu ich jako towarzyszy drogi bez wewnetrznych oporow,
szukajac ich szczgscia, tak jak szuka go ich dobry Ojciec.

3.2. Odpowiedzialnosé za wtasng formacje

Katecheci 1 w ogole chrzescijanscy wychowawcy musza dawaé
z siebie bardzo duzo, zarowno pod wzgledem intelektu, jak i pod wzgle-
dem serca, aby podota¢ wspotczesnym wyzwaniom w dziedzinie wy-
chowania chrzes$cijanskiego, aby ,,stawi¢ czoto zltozonym problemom
naszych czasow, a takze odpowiedzie¢ w sposob kompetentny, jasny
i gleboki na pytania o sens, stawiane przez wspotczesnych ludzi, na kto-
re jedynie Ewangelia Jezusa Chrystusa daje pelng i ostateczng odpo-
wiedz”*. Taka sytuacja wymaga ciaglego doksztalcania si¢ i pracy nad
sobg. Wychowawcom potrzebne jest takze przekonanie, ze ich wysilek
pedagogiczny przynosi owoce. Takie przeswiadczenie ksztattuje sig
wraz z podejmowaniem 1 rozwijaniem odpowiedzialnosci za wtasng
formacje, co przybiera posta¢ ,,samowychowania”. ,,Im lepiej jesteSmy
uformowani, tym bardziej zdajemy sobie sprawe z koniecznosci konty-
nuowania 1 poglebiania formacji oraz tym bardziej jesteSmy zdolni do
formowania innych” — pisal Jan Pawet II w adhortacji ,,Christifideles
laici”®*. W formacji trzeba rozumnie korzysta¢ z wiedzy wypracowanej
przez nauki o cztowieku, ale skuteczno$¢ dzieta formacyjnego jest tym
wicksza, im bardziej poddaje si¢ dziataniu Ducha Swigtego. W Ewange-
lii czytamy, ze tylko ta latorosl, ktora nie Igka si¢ by¢ oczyszczana przez
gospodarza, przynosi obfity owoc dla siebie 1 innych (por. J 15, 1-8).

Wychowawca chrze$cijanski, jakim jest katecheta, ma tak ksztal-
towa¢ swa osobowos$¢, by dla wychowankéw stawaé si¢ ,,pomostem,
a nie przeszkoda w ich spotkaniu z Jezusem Chrystusem Odkupicielem
cztowieka”. Dlatego szczegdlnie wazna, nawet fundamentalna jest jego
zdolno$¢ do utrzymywania otwartych 1 braterskich wiezi ze wszystkimi.
Powinien zdobywaé zaufanie zwlaszcza swoich wychowankow, aby
prowadzi¢ z nimi dialog i nawigzywaé wspotprace®. To wymaga rozwi-
jania w sobie wrazliwosci 1 empatii — warto$ci te s3 podstawa zaistnienia
dialogu 1 prowadzenia go, tym samym warunkiem prawdziwego spotka-
nia z drugim czlowiekiem®'. Katecheta swoim zyciem ma $wiadczyé
o wiarygodnosci przekazu ewangelicznego — tak jak Jan Chrzciciel, kto-

¥ PDV 56.
3 ChL 63.
O ppv 43,
“4ppv 72.
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ry odwaznie przepowiadat przyjécie Zbawiciela. Zycie Jana Chrzciciela
jest $wiadectwem bezkompromisowej wiernosci Bogu, za ktorg zaptacit
najwyzsza cen¢. Wtasnie na niego Jan Pawet II skierowal uwage kate-
chetow podczas jednego ze spotkan z nimi. Papiez zachecat, zeby po-
dobnie jak Jan Chrzciciel ukazywali Chrystusa z pokorg i unizeniem, nie
zatrzymywali uwagi na sobie, gdyz nie przekazuja wiasnej nauki, wita-
snych opinii i pogladéw, ale nauke i zycie Chrystusa, aby w Niego si¢
wpatrywali i Jego nasladowali®’.

Duchowo$¢ ewangeliczna o jaka katecheta ma zabiegac jest prze-
ciwna duchowosci $wiatowej, ktora polega na szukaniu wilasnej chwaty
1 egocentrycznego samozadowolenia, takze pod pozorami religijnos$ci,
czy nawet mito$ci Kosciota®. Chodzi tu takze o nie stawianie na pierw-
szym planie swoich przezy¢. Porazki, zwyciestwa, sukcesy lub kleski —
s to subiektywne odczucia, ktore nie powinny by¢ miernikiem dobrze
lub Zle wykonanej pracy. Najwazniejsze jest zawierzenie Jezusowi
1 przeswiadczenie, ze to od Niego zalezy owocnos$¢ naszych wysitkow.

Katecheta wie do kogo prowadzi, zna droge wiodaca do uznania
czlowieka w peli jego prawdy i do wyniesienia jego warto$ci, ale ma
by¢ tylko gltosem, ktory odsyta do Stowa, przyjacielem, ktoéry prowadzi
do Przyjaciela. Jednak podobnie jak Jan Chrzciciel ,,rowniez on jest w
pewnym sensie niezbedny, poniewaz do$wiadczenie wiary potrzebuje
zawsze posrednika, ktory bedzie rowniez $wiadkiem™. Swiadectwo
ptynie zawsze z catego cztowieka. Jego wiedza, wola, serce, sumienie,
charakter i cale postepowanie sa glosem, informacja na czym buduje,
czym zyje 1 jak zyje. Zadufani w sobie przewodnicy moga zniechg¢ca¢ do
pojscia w danym kierunku, ktory nawet wydaje si¢ by¢ sensowny 1 inte-
resujacy. Tylko synteza Ewangelii i codziennego Zycia jest najbardziej
przekonujacym $wiadectwem dla ludzi §wieckich, ze wigez z Jezusem
przezywana w plaszczyznie umystu 1 serca decyduje o stylu zycia
i wzrastaniu cztowieka zgodnie z ludzkg godnoscig™.

Szczegbdlne znaczenie dla nauczycielskiej postugi chrzescijanskie-
go wychowawcy ma zazyto$¢ ze slowem Bozym i sakramentalna jed-
nos¢ z Boskim Wychowawcg. Wewnetrznym Nauczycielem uczniow

2 Jan Pawel II, Homilia ,, Gloszenie Chrystusa waszym powolaniem”. Jubileusz Kate-
chetéw 1 Nauczycieli Religii. 10 grudnia 2000 r., w: Jan Pawel 11, Wskazania na trzecie
tysigclecie. .., s. 370.

“EG 93-97

* Jan Pawet I1, Homilia ,, Gloszenie Chrystusa waszym powolaniem” ..., s. 370.

 ChL 34.
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Chrystusa jest sam Duch Swiety. Jego misja jest przemienia¢ uczniow
w $wiadkow Chrystusa. Duch Swiety tak samo dawniej jak i dzi$ ,,dziata
w kazdym gtosicielu Ewangelii, jesli tylko poddaje si¢ on Jego kierow-
nictwu”™*. ,,Czy nie wierzysz, ze Bog uczyni ci¢ tym, do czego ci¢ stwo-
rzyl, jesli tylko Mu na to pozwolisz? — pytat T. Merton - Wszystko, co ty

masz do zrobienia, to tego pragna¢™® ...i nie ulega¢ zniecheceniu.

3.3. Nie ulec egoistycznej acedii

,»Dusza nowej ewangelizacji jest glebokie zycie wewnetrzne, po-
niewaz tylko ten, kto «trwa» w Chrystusie, «przynosi owoc obfity»
(por. J 15, 5)”*. Brak ,,zakorzenienia” w Chrystusie w sposob nieunik-
niony doprowadzi do zniechecenia, znuzenia, irytacji, poczucia niespra-
wiedliwosci, krzywdy, leku o siebie i innych negatywnych uczu¢, ktore
zaczynajg dominowa¢ nad cztowiekiem. Tego rodzaju syndromy papiez
Franciszek nazwat egoistyczng acedig, ktorej nie mozna ulec*. Psycho-
logia podpowiada, ze mamy wowczas do czynienia z osobga wypalonag.
Wypalenie naznacza cale zycie 1 dziatalno$¢ czlowieka, odbija si¢ na
dziefach, ktore on tworzy. Psychologia daje pewne zrozumienie stanu
wypalenia, ale, jak zaznacza J. Augustyn SJ, nie podaje ostatecznego
rozwigzania, gdyz nie uwzglednia wystarczajaco motywacji duchowe;j
i religijnej w podejmowanej pracy®. Zroédlem wypalenia, jak stwierdza
autor, nie jest najpierw przemeczenie, nadmiar obowigzkow, trudne rela-
cje w miejscu pracy ani nawet przeciagajace si¢ konflikty z innymi. Wy-
palenie ma znacznie glgbsze korzenie, jest zwigzane z brakiem glebszej
motywacji do pracy.

Zmeczenie jest stanem naturalnym dla kazdego czlowieka.
W zmegczeniu nie traci si¢ checi poswigcania si¢ dla innych. Wypoczy-
nek dostosowany do sytuacji osoby sprawia, ze wracajg sity. W sytuacji
wypalenia odpoczynek nie przynosi spodziewanego efektu. W wypale-
niu zycie, praca jawia si¢ jako cigzki obowigzek, w ktorym nie ma zad-
nej radosci, zadnej satysfakcji, nie ma fascynacji zyciem. Wypaleniu

“CEN 75; 65-66.

YT, Merton, Siedmiopietrowa gora, Poznan 1998, s. 269

8 Jan Pawet I, Oredzie do 0sob konsekrowanych, s. 945.

“EG 81-83.

*® W refleksji na temat wypalenia w Zyciu cztowieka czerpie gtownie z notatek sporza-
dzonych podczas prowadzenia przez jezuitg Jozefa Augustyna skupienia rekolekcyjne-
go o temacie ,,Wypalenie nie tylko na polu zawodowym” w Domu Rekolekcyjnym w
Czechowicach-Dziedzicach. Nagranie na zywo z rekolekcji jest dostgpne na plycie CD
i upowszechniane przez Wydawnictwo WAM — Studio Inigo w Krakowie.
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towarzyszy poczucie bezsensu, braku celu wykonywanej pracy. Czlo-
wiek nie widzi sensu jakiejkolwiek pracy nad sobg. Taki stan psychiki i
ducha bardzo negatywnie wptywa na relacje migdzyludzkie. Nie mozna
z poswigceniem pracowac dla innych, kiedy nie chce si¢ czlowiekowi
pracowac dla samego siebie, nie mozna innych wspiera¢ w rozwoju, jesli
nie walczy si¢ ze swoimi wlasnymi stabo$ciami. Pragnienie osiggania
szybkich sukceséw zar6wno w pracy nad sobg jak i w pracy apostolskiej
sprawia, ze wielu z trudem znosi krytyke i widoczng porazke™. Papiez
Franciszek przypomina, ze wraz z hojno$cig serca musi i$¢ w parze uf-
no$¢ w Boza Opatrznos¢, aby dostrzegaé Jej tajemnicze plany shuzace
zbawieniu czlowieka i dobru Kosciota takze w niesprzyjajacych ludz-
kich wydarzeniach™.

Wypalenie w pracy pedagogicznej, katechetycznej, kaptanskie;j,
zakonnej $cisle wigze si¢ z brakiem zycia duchowego: codziennej modli-
twy, glebokiego uczestnictwa w sakramentach $wietych, lektury ducho-
wej, rozwazania stowa Bozego. Zycie duchowe, ktérego istota jest do-
swiadczenie Boga jako mitosci, jest paliwem czlowieka. Trzeba zadbac
o te wewngtrzng przestrzen, ktora nadaje sens chrzescijanskiemu zaan-
gazowaniu, wtedy ,,zjednoczeni z Jezusem szukamy tego, czego On szu-
ka, kochamy to, co On kocha™*. Osoby podejmujgce wysitek prowadze-
nia glebokiego zycia duchowego nie doswiadczaja wypalenia pomimo
dhugotrwatego 1 intensywnego zaangazowania w pomaganie ludziom,
pomimo zmeczenia, a takze pomimo konfliktéw i przeszkdd, z ktorymi
si¢ spotykaja. Zakorzenienie w gtebokiej religijnosci 1 duchowosci chro-
ni przed wypaleniem w kazdej dziedzinie zycia. Glgboka, wewngtrzna
motywacja 1 wiara w zwycigstwo (pomimo doswiadczania wtasnej sta-
bosci) jest zarem dajacym energi¢ do zycia, do pracy, gdyz ,.ci, co zaufa-
11 Panu, odzyskuja sity” (Iz 40, 31). Sam Jezus do §w. Pawla powiedziat:
,Wystarczy ci mojej laski. Moc bowiem w slabosci si¢ doskonali” (2
Kor 12, 9).

Poznanie swojego glebokiego duchowego wyjalowienia, swojej
wewnetrznej pustki bywa bardzo trudne, gdyz cztowiek musi przyznac
si¢ do zaniedbania swojego zycia duchowego 1 podjac¢ trud wewnetrznej
przemiany, aby zakorzeni¢ si¢ w Tym, ktory daje zycie i na nowo od-
kry¢ rado$¢ wiary. W tym miejscu odwotam si¢ do sugestii i wskazan ks.
Franciszka Blachnickiego — kandydata na ottarze, zamieszczonych

ST Tamze.
S2EG 84, 85.
53 Tamze, 267.
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w pami¢tniku, ktory prowadzit w okresie spedzonym w wigzieniu. Pa-
mietnik zostal wydany pod nazwa ,,Rekolekcje wigzienne”™. Pobyt
w wiezieniu byl dla ks. Blachnickiego czasem intensywnej pracy du-
chowej. Uczynit ten czas rekolekcjami. Doszedl wtedy do glebszego
zrozumienia, jak rozwija¢ zycie duchowe, jak zachowac energi¢ w pracy
i w zyciu (mlodos¢ ducha), jak nie ulec zniechg¢ceniu. Program ten ujat
w kilku punktach®:

1. Teskni¢, wota¢, modli¢ sie.
Probowac, usitowaé, trudzic sie.
Ufa¢, ufac, ufac.
Cierpliwie si¢ zgadza¢ na wole Boza, umierac.
Lekaé sie siebie, by¢ nieufnym wobec siebie, podejrzliwym
1 ostroznym wobec roznych ,,natchnien” wychodzacych z glebi
podswiadomosci.
Jezus powiedziat: ,,Proscie, a bedzie wam dane; szukajcie, a znaj-
dziecie; kotaczcie, a otworza wam” (Lk 11, 9). Ta zachgta jest zasadni-
czg wskazowka, jak radzi¢ sobie w trudnosciach — trzeba teskni¢, prosic,
wola¢ do Boga. Teskni¢ za glgbszym zyciem duchowym, za bezintere-
sowng mitoscig 1 podtrzymywaé w sobie glebokie pragnienia, ktore sg
takze darem Boga — trzeba modli¢ si¢. Probowac, usitowac i trudzi¢ sig
jest wskazaniem, aby nie oczekiwac sukcesu od razu. Nie jest bez sensu
to, ze probujemy i nie udaje si¢. W obecnej kulturze mentalno$¢ sukcesu
jest dominujgca. Ewangelia odwraca perspektywe, uczy innego spojrze-
nia na siebie i na innych ludzi, uczy, ze nie warto bra¢ udziatu w wysci-
gu po doczesne zaszczyty. Trzeba walczy¢ tylko o jedno — o $wigtos¢.
Probowac, ale niekoniecznie zwycigzac i nie liczy¢ porazek. Samo pro-
bowanie jest zwyciestwem nad sobg. Taka postawa jest bardzo wtasciwa
w duchu nowej ewangelizacji. Cztowiek jest szczesliwy, kiedy si¢ trudzi
—nawet jesli na szczyt dotrze jako ostatni.

Wysilek musi by¢ polaczony z powierzaniem swojego zycia Bogu.
Trzeba trudzi¢ sie, starac sig, jakby wszystko zalezalo od czlowieka, ale
z drugiej strony trzeba ufaé, ufa¢, ufa¢, jakby od cztowieka nic nie zale-
zato, a wszystko zalezato tylko od Boga. Ludzka praca ma sens tylko

Al

> F. Blachnicki, Rekolekcje wiezienne, Krakoéw 2009. Sam autor tak nazwat czas spe-
dzony kilka miesiecy w katowickim wiezieniu, w 1961 r. Przed aresztowaniem prowa-
dzit bardzo aktywne zycie kaptanskie. W wigzieniu odkryt brak rownowagi pomigdzy
wilasng aktywnoscia duszpasterska a zyciem modlitewnym i kontemplacyjnym. Czas
pobytu w tym wigzieniu okreslit czasem btogostawionym i najbogatszym okresem
taski w swoim zyciu chrzescijanskim.

55 Tamze, s. 25.
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wtedy, gdy dokonuje si¢ w atmosferze zaufania Bogu. Dopiero w zaufa-
niu rodzi si¢ zgoda na trudne do§wiadczenie zyciowe, na cierpienie. Dla-
tego trzeba ufac i prosi¢ o zaufanie. Zaufanie nie jest odczuciem, emo-
cja, lecz aktem wiary. Mozemy wyrazi¢ ufno$¢ pomimo odczuwanej
nieufnos$ci, gdyz nie emocjom ufamy, ale Bogu.

Otwierajac przed Bogiem nasze wnetrze i sluchajac z uwaga Jego
stowa mozemy dopiero pozna¢, czego Bog od nas pragnie, do czego nas
wzywa. Jesli chcemy oddaé si¢ do Jego dyspozycji, musimy oddzieli¢
naszg wol¢ od Jego woli, oddzieli¢ nasze mys$lenie — w ktore nieustannie
wdziera si¢ egoizm, pozadanie, grzech — od myslenia Boga. Jest to swoi-
ste umieranie dla siebie. Trzeba by¢ nieufnym wobec wlasnych uczud,
ale stara¢ si¢ rozeznawac, jaki duch dominuje, jaki duch prowadzi. Po-
trzebne jest w zyciu czlowieka rozeznawanie duchowe.

4. NAUCZANIE RELIGII DROGA DO SWIETOSCI

Jan Pawel II kanonizujac lub beatyfikujac licznych chrze$cijan
uswiadomit nam, Zze nasza epoka jest bardzo bogata w $wiadkoéw wiary.
To byli zwyczajni ludzie, ktorzy szli droga swego ziemskiego zycia, ale
potrafili zy¢ Ewangelig na co dzien mimo wrogo$ci otoczenia i przesla-
dowan, czgsto za ceng zycia. Sg to chrzescijanie w najpetniejszym tego
stowa znaczeniu. Stanowia ,,zywy argument na rzecz tej drogi, ktora
wiedzie do krolestwa niebieskiego™®. Budowali ,,na skale”. O takiej
budowli Chrystus mowi, ze ,,Spadl deszcz, wezbraly potoki, zerwaty sie
wichry i uderzyly w ten dom. On jednak nie runal” (Mt 5, 16). ,,Skata”
to nie tylko przykazania i stowo Boze, to nade wszystko sam Chrystus —
,»Wczoraj 1 dzisiaj, ten sam takze 1 na wieki” (Hbr 13, 8), ktory swoja
taska wspomaga ludzka stabo$¢ i czyni czlowieka zdolnym do realizo-
wania zadan, do ktorych sam powotuje, 1 do sktadania odwaznego §wia-
dectwa wiary. Zwlaszcza $wiadectwo meczennikdéw, moéwiace, ze ,,mi-
tos¢ jest mocniejsza od $Smierci” (por. Pnp 8, 6) — prowokuje, zmusza do
zastanowienia, porusza sumienia. Nie mozna przej$¢ obojetnie wobec
sytuacji, ze kto§ woli raczej odda¢ zycie, niz sprzeniewierzy¢ si¢ wia-
snemu sumieniu®’.

%% Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej biskupa Sebastiana Jozefa
Pelczara. Rzeszow, 2 czerwca 1991, w: Jan Pawel I, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s.
577.

37 Jan Pawet 11, Homilia w czasie liturgii stowa odprawionej przed kosciolem Braci
Polskich Meczennikow. Gorzow Wielkopolski, 2 czerwca 1977, w: jw. s. 900-904.
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W XXI wieku w Kosciele wcigz mamy wielu meczennikow za
wiarg, ale w Polsce 1 wigkszo$ci krajow na §wiecie zlaicyzowane spote-
czenstwa nie muszg z Bogiem walczy¢, zyja tak, jakby Boga nie bylo. W
takiej sytuacji tym bardziej czytelne powinno by¢ $wiadectwo codzien-
nego zycia wierzacych w Chrystusa. Nieraz potrzeba duzego poswigce-
nia, aby dochowa¢ wiernosci Chrystusowi, zwlaszcza w sytuacjach do-
$wiadczania roznego rodzaju upokorzen, nieakceptacji, niezrozumienia
nieraz nawet od najblizszych. Odczuwamy naturalny lgk przed odmienng
opinig bliznich, dlatego nieraz wolimy przystosowac si¢ do otoczenia,
panujacej mody, niz podja¢ ryzyko zachowania wiernosci przyjetym
zasadom i warto$ciom. Swieci przypominaja, ze nie wolno postepowaé
wbrew godnosci, wbrew wlasnemu sumieniu niezaleznie od trudnosci,
ani nawet w dobrej intencji, bo jaka korzys$¢ bedzie miat cztowiek, gdy
zyska $wiat caty, a swoja dusze utraci (por. Mk 8,36)%. Swieci wszyst-
kich czasoéw ,,$wiadcza o prymacie sumienia i 0 jego niezniszczalnej
godnosci, o prymacie ducha nad ciatem, o prymacie wiecznosci nad do-
czesno$cig™™. Takie jest chrzeScijanskie powolanie, aby zawsze i wsze-
dzie przyznawac¢ si¢ do Chrystusa przed ludZzmi (por. Mt 10, 32), wyma-
gac¢ od siebie 1 dazy¢ do pelnej miary cztowieczenstwa.

Patrzac na $wietych 1 blogostawionych widzimy, Ze ,,s3 takie sily,
ktore cztowiekowi zawsze 1 wszedzie pozwalajg pozosta¢ czlowiekiem —
i wysoko dzwiga¢ swojg godno$¢”®. Takie oparcie w $wietych jest nam
szczegollnie potrzebne gdy stabnie w nas wiara w cztowieka, moze takze
wiara w siebie samego. Zycie $wietych mowi o potedze mitosci, ktora
zwyci¢za nienawi$¢, o mozliwosciach ducha ludzkiego, ktore ptyna
z ducha Jezusa Chrystusa zwlaszcza przez posrednictwo Jego Matki®.
Swieci pokazuja, jakie moga byé sity duchowe czlowieka wspomagane
mocg Bozga. Trzeba wzbudza¢ w sobie 1 w naszych wychowankach oraz
szerze] — we wspolnotach chrzescijanskich — nowy zapal §wietosci.

Swigto$¢ zawsze zaklada jakies umieranie zgodnie ze stowami
Jezusa: ,,Jezeli ziarno pszenicy wpadiszy w ziemi¢ nie obumrze, zostanie
tylko samo, ale jezeli obumrze, przynosi plon obfity”(J 12,24). Nie cho-
dzi tu o meczenstwo okupione krwig, chociaz jak zaznaczyt Jan Pawet I1

¥ Tamze.

* Tamze.

% K. Woijtyta, List do mlodziezy na rozpoczecie katechizacji. Krakow, 17 wrzeénia

1971, w: Nauczyciel i pasterz... s. 384.

61 . . ; o . .
K. Wojtyta, W pierwszq rocznice beatyfikacji ojca Maksymiliana Kolbego, Krakow,

14 sierpnia 1972 r., w: jw., s. 417.
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,»Czlowiek wierzacy, traktujacy powaznie swoje chrzescijanskie powo-
tanie, w ktérym meczenstwo jest mozliwoscig zapowiedziang juz w Ob-
jawieniu, nie moze usung¢ tej perspektywy z horyzontu wilasnego zy-
cia”®. Istnieje jednak takze meczenstwo ukryte, ,,meczenstwo naszego
powotlania 1 postannictwa, meczenstwo walki z sobg przezwyciezania
samego siebie” ®, walki z wlasnym egoizmem i pychg, co nie odbywa
si¢ bezbolesnie. Jest to swoiste umieranie dla siebie — tego wymaga zy-
cie Ewangeliag. Kazde cierpienie jest wyrazem umierania, gdyz czyni
cztowieka ubogim i stabym, dlatego w ptaszczyznie nadprzyrodzonej
cierpienie moze sta¢ si¢ najskuteczniejsza forma plodnosci duchowe;j.
Dzieje si¢ tak wtedy, gdy czlowiek nie zawierza juz swoim mozliwo-
$ciom, ale Bogu, gdy koncentruje si¢ nie na wtasnej stabosci czy na wia-
snych mozliwosciach, ale na Jego mocy 1 mitosierdziu.

Katecheta powinien by¢ przeswiadczony o wielkiej wartosci sa-
mego siebie, o sensie wlasnego istnienia. Wychowywanie jest to ponie-
kad przekazywanie dzieciom i mlodziezy czego$ ze swojej osobowosci.
W nich dalej zyje to dobro, ktérym wychowawca si¢ dzieli. Obdarowy-
wanie sobg daje poczucie spetnienia i radosci oraz duchowego pokre-
wienstwa z obdarowywanymi. Ludzie glebokiej wiary 1 mitosci upodob-
nieni do Jezusa i catkowicie Jemu oddani, rodza duchowo dla Zycia
wiecznego duchowych synéw i corki. Jednak prawem duchowej ptodno-
sci kobiety 1 me¢zczyzny, duchowego macierzynstwa i ojcostwa jest
umieranie dla siebie, czyli swoiste oddawanie zycia.

Jan Pawel II w swoim nauczaniu zagadnienie ptodno$ci duchowe;j
podejmowat wielokrotnie jako priorytetowe dla cztowieka powotanego
do $wigtosci, ktora zaktada duchowa ptodnosé. Jednak w kulturze,
w ktorej nie ma miejsca dla Boga, macierzynstwo i ojcostwo duchowe
nie znajdujg zrozumienia, ale nie oznacza to, jak stwierdza Jan Pawet II,
ze nie przestaje ono by¢ dla niej owocne w sposob mistyczny™.

Historia Kos$ciota od starozytnos$ci az do naszych czasow jest bo-
gata we wspaniale przyklady nauczycieli 1 pedagogéw, ktorzy droga
swietosci zdazali 1 jg osiggneli. Jest to droga stuzby i1 zaufania Bogu.

%2 Jan Pawet Il, Bulla oglaszajgca Wielki Jubileusz roku 2000 ,,Incarnationis miste-
rium”. 29 listopada 1998, Pallottinum 1998, 13.

% Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. Bydgoszcz, 7 czerwca 1999, w: Jan Pawel
I, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 1042,

% Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska na temat odnowy zycia zakonnego wedlug nauki
Soboru Watykanskiego II ,, Evangelica testificatio”. 29 czerwca 1971, w: Zycie konse-
krowane w dokumentach Kosciola od ,, Vaticanum 11" do ,,Vita consecrata”, red. B.
Hylla CR, Krakow 1998, nr 317, 318.
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Kosciol weigz potrzebuje takich swiadkow wiary, ktorzy sa gotowi dla
Chrystusa ponosi¢ ofiary, ktorzy w Jego imi¢ pokonuja w sobie egoizm
i grzech, 1 ktorych duchowe macierzynstwo i ojcostwo obfituje w wie-
lo$¢ potomstwa dla nieba.

Zakonczenie

Cele katechizacji s dobrze okreslone i znane. Katechizacja ma
uswiadomi¢ wielka warto$¢ zycia ludzkiego 1 wielka godnos¢ cztowieka,
ma wprowadza¢ do §wiadomego uczestnictwa w zyciu Bozym 1 w zyciu
Kosciota, do dojrzalej wiary i swietosci, poprzez umacnianie mocg Du-
cha swigtego wigzi z Chrystusem w drodze do Ojca. Katecheta posredni-
czy w przekazywaniu najpetniejszej prawdy o cztowieku. Prawd¢ Boza
ma on uczyni¢ swoja prawda, dlatego to, co glosi musi by¢ najpierw
przezyte w glebokim zjednoczeniu z Nim. W tym tkwi Zrédto dziatalno-
sci ewangelizacyjnej. Osrodkiem nowej ewangelizacji jest spotkanie
z zywg osobg Chrystusa. Cztowiek, ktory spotkat si¢ z mitoscig Bozg nie
jest juz skoncentrowany na sobie 1 pozwala si¢ Bogu prowadzi¢.

Nauczanie religii bedzie szkolg wiary 1 §wiadomosci chrzescijan-
skiej, szkotg charakteru i woli oraz prawdziwej mitosci jesli t¢ zasadni-
czg ide¢ nowej ewangelizacji katecheci uczynig takze osrodkiem w swo-
jej pracy katechetycznej. Wymaga to nieustannej troski o zachowanie
wiernosci Chrystusowi 1 Kosciotowi, a wigc wielkiej czujnosci 1 otwar-
tosci na znaki czasu. Papiez Franciszek wyrazit to w stowach: ,,Mtodzi
wzywaja nas do rozbudzenia i1 poglebienia nadziei, poniewaz nosza
w sobie nowe tendencje ludzkos$ci i otwieraja nas na przyszios¢, abySmy
nie zamkneli si¢ w nostalgii za strukturami 1 zwyczajami, ktore nie sg
juz nosicielami zycia w dzisiejszym $wiecie”®. Misyjnos¢ Kosciota
wymaga, by katecheci z odnowionym zapalem 1 radoscig, ale bez naiw-
nego optymizmu, realistycznie podejmowali nowe wyzwania. Katechi-
zacja w duchu nowej ewangelizacji wymaga ofiarnosci i hojnosci w da-
waniu siebie, kreatywno$ci 1 odwagi w wychodzeniu poza utarte sche-
maty 1 przetamywaniu barier w sobie. Motywacja do takiego zaangazo-
wania jest $wiadomo$¢ uczestniczenia w misji samego Chrystusa, ktory
powoluje katechete i moca Ducha Swictego prowadzi go takze wérod
trudnych doswiadczen. Potrzebne jest glebokie zaufanie do Ducha Swie-
tego 1 wtedy mozna mie¢ pewnos$¢, zaznacza papiez Franciszek — ze nie
zatraci si¢ zaden ,,z uczynkow spetnionych z mitosci... zadne ofiarne
zmeczenie. .. zadna bolesna cierpliwos$¢”, 1 wyjasnia: ,,moze Pan postuzy

S EG 108.
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si¢ naszym zaangazowaniem, by udzieli¢ blogostawienstw w innym
miejscu $wiata, dokgd nigdy nie pojdziemy”*. Konieczne jest nasze
ofiarne i1 twdrcze zaangazowanie oraz zgoda na to, aby ,,On uczynit na-

sze wysitki tak owocnymi, jak Jemu si¢ podoba™®.

 Tamze 279.
7 Tamze.

542



KATECHIZOWAC W DUCHU NOWE]...

CATECHIZATION
IS THE SPIRIT OF NEW EVANGELISM

Summary

The author of the article “Catechization is the spirit of new evan-
gelism” refers to the teachings of the Church, especially those of Pope
John Paul II and Pope Francis. She indicates the need for catechetical
revival so that the everlasting truth of the Gospels can be conveyed to
young people in a way which is better suited to contemporary mentality
and the conditions that we live in. The first paragraph, entitled “New
evangelism” explains the concept, referring especially to the teaching of
John Paul II. Paragraph two, entitled “Catechetical renewal” points to
the need for in-depth understanding of catechesis, for being open to con-
temporary youth and to the need for revival of the Christian identity. The
third paragraph, entitled “How to stand up to the task of the catechetical
revival” points to the main aspects which are essential in the process of
revival; these are: awareness of the mission, responsibility for one’s own
formation and opposing egoistic acedia. The last paragraph, which con-
cludes these scientific considerations, is entitled: “Teaching religion as a
way of achieving sainthood”. The entire article indicates the need for a
fresh look into catechetic activities, which is necessitated by cultural
changes.
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KS. DR GRZEGORZ MAJ'

DUCH SWIETY PROWADZI KU ZBAWIENIU

Wstep

Soboér Watykanski 11 to wyjatkowe wydarzenie pneumatologiczne
XX w. Wiele jego dokumentéw wyrazito w sposob bezposredni do-
$wiadczenie obecnosci Pocieszyciela. Najwigkszy 1 jedyny sobor XX
wieku, jak mozemy nazwa¢ Vaticanum II, stat si¢ darem i jednoczesnie
zadaniem. Niniejszy artykut przybliza niektore aspekty pneumatologicz-
ne zawarte zwlaszcza w konstytucji dogmatycznej Dei Verbum, jednym
z bardziej jednego z bardziej rozpowszechnionych dokumentow Soboru
Watykanskiego II.

Bez Ducha Swictego Kosciot jako rzeczywistosé bosko-ludzka nie
moglby istnie¢ a jego istota bylaby wyrazona w pojeciach administra-
cyjnych 1 jurysdykcyjnych. Pocieszyciel takze bez Kosciota nie uaktual-
nitby swojej misji uswigciciela 1 odnowiciela. Sobor Watykanski II pod-
jat ten temat, ukazujac przede wszystkim wielka role Ducha Swigtego,
ktoéry kieruje Kosciotem i przyczynia si¢ do realizacji Bozego zamystu
w Swiecie.

Boze Objawienie jest dla cztowieka wielkim darem, ale jest ono
jednoczesnie zaproszeniem. Cztowiek w swojej wolnos$ci jest zaproszo-
ny odpowiedzie¢ na ten glos , ale bez pomocy $rodkéw nadzwyczajnych
nie jest w stanie uczyni¢ tego. Stad tez dzigki Bozej inicjatywie cztowiek
odnajduje rézne sposoby, dzieki ktérym Bog daje mu $rodki, by wejs¢
w ten ,,zbawczy dialog”.

Tresci artykulu s pomoca do odkrywania owych drog Bozego
dialogu oraz sposobu w jaki Duch Swigty w naszych czasach przekazuje
dar odkupienia. Uwaga koncentruje si¢ wokol analizy aspektow pneu-
matologicznych Dei Verbum, by zrozumie¢ lepiej miejsce Pocieszyciela
w przekazie objawienia Bozego w Kosciele. Zeby podkresli¢ aktualiza-
cje tego tematu, warto przytoczy¢ stowa Pawta VI, ktory w jednej z swo-
ich wypowiedzi podkreslat, iz sposrod wielu przestan Vaticanum II naj-
wazniejsze dotyczyto rozpoznanie, ze Kosciot zyje dzigki tasce, obecno-

' Ks. dr Grzegorz Maj, kaptan archidiecezji przemyskiej. Studia magisterskie na Wy-
dziale Teologii w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie; studia specjalistycz-
ne z teologii dogmatycznej i doktorat na Papieskim Uniwersytecie Swigtego Krzyza w
Rzymie.
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éci i dziataniu Ducha Swietego, Ducha Chrystusowego, otrzymanego
przez rodzacy sie Kosciol w dzien Pigédziesiatnicy.

Mozna powiedzie¢, ze ostatni Sobor skupil si¢ wokot pneumatolo-
gii eklezjologicznej. Punktem odniesienia bgdzie przede wszystkim ge-
neza dokumentu soborowego, jego faza przygotowawcza, jak i1 analiza
wersji koncowej. Z punktu widzenia pneumatologicznego warto naswie-
tli¢ podstawowe i1 fundamentalne prawdy dotyczace Bozego Objawienia
1 Jego przekazu. Praca bgdzie zmierza¢ do tego, by zobaczy¢ jak ojcowie
soborowi méwili o Duchu Swietym w jego zadaniu przekazywania zba-
wienia.

Po pierwszych dyskusjach w auli soborowej jedna z bardziej istot-
nych zmian dotyczyta Dei Verbum, a szczeg6lnie Il rozdziatu, ktory po-
kazuje na innowacyjno$¢ pneumatologii Soboru. Pierwotny tytut II roz-
dzialu De verbo Dei rivelato chciano zastapi¢ De revelationis transmis-
sione. Natomiast A. Lefevre zaproponowat tytul de Revelatione, ktory
miat pokresli¢ szczegdlnie role Ducha Swictego w ciaglosci przekazu
zbawczego. Ten sam ojciec soborowy chcial zmieni¢ wyrazenie uzyte w
schemacie z 22 maja 1963 r.: “itaque magisterium non praeditum est
dono ‘inspirationis’ sed tantum ‘assistentiae a Spiritu Sancto’ ne forte
cadat in errore’™. Wydaje si¢ wiec, ze wyrazenie o ciaglej aktywnosci
Pocieszyciela, ktore odnajdziemy w wersji koncowej, najbardziej ade-
kwatnie oddaje dar Ducha Swigtego, ktory wiernie strzeze catego Ludu
Bozego przed niebezpieczenstwem btedu. Nalezy rowniez przypomniec,
ze sam tytut Dei Verbum nie oznacza, jak to nie raz jest przedstawiane,
jedg/nie Stowa Bozego spisanego, czyli Biblii, ale cate Boze Objawie-
nie’.

1. Objawienie Prawdy: Jezus Chrystus
Juz w 1945 roku w ksigzce o tytule Jezus Chrystus, stowo Boga
L.M. Dewalilly podkreslil, ze Syn Bozy jest wigcej niz przekazicielem
objawienia — jest sam objawieniem Boga osobowego. W tym duchu po-
wstawato Dei Verbum, akcentujace aspekt chrystologiczny, ale zawsze
w polaczeniu z uczestnictwem apostotéw w tymze objawieniu®.

2 Por. Gil Hellin F., Constitutio dogmatica se divina revelatione Dei Verbum, Libreria
Editrice Vaticana, Roma 1993, 422-423. Wystapienie A. Lefevre.

3 Por. T. Stenico, Il Concilio Vaticano II. Carisma e profezia, Citta del Vaticano 1997,
301.

* Por. A. Mattioli, Realta e senso della pienezza della rivelazone, w: Dei Verbum. Atti
XX settimana dell’Associazione Biblica Italianza, Brescia 1970, 66—69.
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Dla kazdego wierzacego w Chrystusa obecno$¢ Zmartwychwsta-
tego, obecno$¢ pneumatologiczna, czyli ofiarowana przez Ducha Swig-
tego, pozostaje jedynym zroédtem kazdego prawdziwego spotkania z Bo-
giem”. Jak sugerowal w jednym ze swoich wystapien soborowych N.
Edelby, misja Ducha Swictego nigdy nie moze byé oddzielona od misji
Stowa Wcielonego®, gdyz Bég, ktory przychodzi, jest Bogiem, ktory
zbawia i Bogiem, ktory si¢ wyraza jednoczesnie w swoim stowie. To
Bog, ktéory w Chrystusie, w tasce Ducha Swietego, przybywa do nas,
mowi do nas na wiele roznych sposobow, zawsze z nowg mocg i forma
wzbudzajac w nas wiare, ktora nas prowadzi ku zbawieniu’.

Dei Verbum pokazuje bardzo ewidentnie, ze objawienie jest dzie-
tem calej Trojcy Swietej®. W sposob szczegolny, jak zaznacza Y. Con-
gar, Duch Swiety objawia si¢ jako Duch Chrystusa. Pocieszyciel spehia
dzieta Chrystusowe, w sposob szczegdlny budujac Ciato Mistyczne.
Dlatego tez pneumatologia Dei Verbum nie jest pneumocentryczna, ale
posiada odniesienie chrystologiczne, jak to bylo od zawsze, co pokazuje
Biblia oraz Tradycja. W Duchu Swigtym powstaje Kosciot, ktory po-
chodzi od Ojca i Syna i ktory jest skierowany ku Ojcu’.

To wtasnie w Chrystusie dokonuje si¢ wewnetrzne objawienie
najwyzszego Boga (DV 7b). Podkresla si¢ to, by zaakcentowac, ze dzieto
apostotow nie wchodzi w stref¢ tworzenia objawienia, ale dzigki dziala-
niu Ducha Swietego jedynie wpisuje sie w jego przekazywanie. Polece-
nie to zostalo wiernie wykonane przez Apostolow, ktorzy nauczaniem
ustnym, przyktadami i instytucjami przekazali to, co otrzymali z ust
Chrystusa, z Jego zachowania sie i czynow, albo czego nauczyli si¢ od
Ducha Swietego, dzieki Jego sugestii (DV 7c). W Duchu Swietym obec-
nos¢ Cl(k)lrystusowa pozostaje zywa w stowie przepowiadanym danym
Swiatu

> Por. D. Concolino, Teologia della Parola: per una comprensione sinfonica della
Parola di Dio alla luce della Costitizione dogmatica "Dei Verbum", , Rubbettino,
Soveria Mannelli 2006, 13.

S Por. Pontificie Commissioni preparatorie del Concilio Ecumenico Vaticano II, 1II,
Typografia Poliglotta Vaticana 1960, 306.

"Por. D. Concolino, Tt eologia della Parola, 14.

8 Por. B. Prete, La missione rivelatrice di Cisto, w: Dei Verbum. Atti della XX settima-
na dell’Associazione Biblica italana, Brescia 1970, 141.

? Por. M. Proszek, Rozwéj pneumatologii od Soboru Trydenckiego do Soboru Watykan-
skiego 11. Studium historyczno—dogmatyczne, Olsztyn 2006, 78.

' Por. D. Concolino, Tt eologia della Parola, 56.
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W Dei Verbum znajdziemy wiele miejsc, w ktorych méwi sie
0 obecnosci Ducha Swictego $cisle zwiazanej z obecnoscia Jezusowa,
ktora pomaga zrozumie¢ sposdb objawiajacego si¢ w $wiecie Boga''.
Przez Chrystusa Bog daje nam mozliwo$¢ uczestniczenia w swoim zyciu
wlasnie przez Ducha Swictego. Jeden z komentatoréw omawianego do-
kumentu napisze, ze Chrystus objawia si¢ definitywnie wtasciwie tylko
w Duchu Swictym. Najpierw objawia swoje przyjscie, objawia komunie
z Ojcem oraz wprowadza w zycie trynitarne'”. Jezus Chrystus staje sig
wiec najwyzszym objawieniem mitosci Ojca, wypelnieniem obietnic
i centrum zbawienia. Dei Verbum pokazuje objawienie jako darmowga
inicjatywe Boga, ktora w Osobie historycznej Chrystusa wyjawia cata
Trojce.

Zauwazy¢ mozna, ze zmiany soborowe wskazuja na pewne prze-
zwycigzenie koncepcji intelektualnych objawienia, ktore wydawac by
si¢ mogly zbyt abstrakcyjne, kosztem koncepcji bardziej kompletne;j,
ztozonej ze stow 1 czyndw, ostatecznie wyrazanej w jedynym wydarze-
niu i jedynym stowie — Jezusie Chrystusie, Stowie, ktore stato si¢ ciatem
oraz w postaniu Ducha Prawdy: Jego obecno$ci pomi¢dzy nami, w nas
iz nami". W ten sposob Bog Ojciec, jako pelne Misterium, objawia sie
cztowiekowi w glebi swej subiektywnosci, czyli w Duchu Swietym, ale
czyni to w pelni konkretnej historii — wcieleniu Jezusa Chrystusa'®.

Caty Sobor, a w szczegdlny sposob Konstytucja dogmatyczna Dei
Verbum, podkresla Scisty zwigzek pomiedzy misja Zbawiciela oraz mi-
sja Pocieszyciela. Czesto zauwazamy, ze trzecig Osobg Boska nazywa
sic Duchem Panskim oraz Duchem Chrystusowym'>. Dei Verbum roz-
roéznia dwa rozne etapy przekazu: jeden wertykalny polegajacy na obja-

" Dei Verbum 1,2;1,4; V, 17.

12 Por. A. Jankowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Objawienu Bozym,
w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe tuma-
czenie. Poznan 2002, 341-349.

B por. G. Dossetti, Il Concilio ecumenico Vaticano II, San Lorenzo, Reggio Emilia
1995, 22.

" Por. J. O’Donnell, Trinita e rivelazione, Dizionario di T eologia Fondamentale, a
cura di R. Fisichella, R. Latourelle, Assisi 1990, 1357.

' Por. 1. Lipka, Rozwdj soteriologicznej pneumatologii Soboru Watykanskiego IT w
zwyczajnym nauczaniu Papieza Jana Pawfa II. Studium historyczno—dogmatyczne,
Olsztyn 2006, 36.
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wieniu Jezusa w Duchu Swietym apostotom, drugi horyzontalny obja-
wiajacy si¢ w przekazie apostolskim do Kosciota'®.

W dokumentach soborowych dostrzegamy, ze coraz bardziej za-
cie$nia sie zwigzek Osoby dziatajacego Chrystusa oraz Ducha Swietego.
Bog jako podmiot wszelkiego objawienia, komunikuje si¢ w Chrystusie
poprzez Ducha. Widzimy, ze w dokumencie De verbo Dei zywa byla
troska, by strzec 6w $cisty zwigzek obecnego Chrystusa oraz dziatajace-
go Ducha Swigtego'’. Owe sugestie z dokumentu przygotowawczego
znalazly swoje miejsce w wersji finalnej ale dziatania Syna i Ducha
zawsze nalezy rozwazaé jako nierozerwalnie ztaczone i kompletne.
Mozna powiedzieé: gdzie Stowo Boze staje si¢ obecne, tam nieodigcznie
dziala Duch Swiety.

Pocieszyciel objawia tajemnice Chrystusa. Wszystko, co Jezus
czyni w czasie ziemskiego zycia, dzieje si¢ pod przewodnictwem Ducha
Swietego. Stad tez mozemy powiedzieé, ze Jezus wyjasnia nam sens
Pisma'®, gdyz $wicte stowa wlasnie w §wietle Pocieszyciela pomagaja
odkryé Osobe Mesjasza. Duch Swicty objawia misterium Chrystusowe
1 daje nam mozliwo$¢ do wejscia w komuni¢ z Nim samymlg. W tej jed-
nosci centralna rola Chrystusa jest niepodwazalna, co zostato przekazane
przez apostotow ich nastgpcom zwracajacym szczegdlng uwage na
ch%alebne zmartwychwstanie Chrystusa oraz nauczanie Ducha Praw-
dy™.

Dei Verbum wskazuje na pryncypialng i fundamentalng uniwersal-
no$¢ czasowy 1 przestrzenng zbawczego przekazu objawionego w Jezu-
sie Chrystusie. Duch Swiety zapewnia ciaglo$¢ pelni objawienia osig-
gnigtego w Zbawicielu. Paraklet pozostaje do konca czasow silg taczaca
eschatologiczng wspdlnote wierzacych. Objawienie przybrato bowiem
swoja pelni¢ wraz z przyj$ciem Jezusa, ktory wyjawia swa tajemnice
i dokonuje gloryfikacji poprzez misje Ducha Prawdy?'. Slowo, ktérym

' Por. A. Anton, Tradizione, in: Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano II, 1925;
Por. J. R. Scheifler, EI Dios de la revelacione, ,,Semanas de Estudios Trinitarios. Dios
al encuentro del hombre en la constitucion Dei Verbum”, 3(1968), 74.

" Por. De Verbo Dei, Pontificie Commissioni preparatorie del Concilio Ecumenico
Vaticano II, 11 — 11, Typografia Poliglotta Vaticana 1960, n.12.

'8 Argument jest szczeg6lnie rozwinigty w V rozdziale Dei Verbum. DV 17-18.

1 Por. R. Fisichella, La rivelazione: evento e credibilita, ed. VIII, Bologna 2002, 111-
112.

2 Por. O. R. Arenas, Teologia della rivelazione. Gesii epifania dell’amore del Padre,
Piemme, Casale Monferrato 1989, 63.

2 Por. A. Anton, Tradizione, in: Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano II, 1923.
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jest Duch, staje sie jednym z nas, czlowiek pomigdzy ludzmi, postany do
ludzi, by osiggng¢ ich poziom.... tak Chrystus jest Synem Ojca i Stowem
wiecznym, co sprawia, ze objawienie osigga w nim swoj koniec, swoje
wypelnienie i swojq doskonatosé™

Boze zrzadzenie, by objawienie zostalo przekazane wszystkim
narodom w swej integralnej catoséci, zostaje wyrazone w Synu Bozym,
ktory stat sie cztowiekiem. Chrystus jako pierwszy staje si¢ bramg i pre-
zentuje objawienie juz sama swa obecnos$cia, gdyz wcielenie laczy calg
ekonomi¢ zbawczg. Chrystus jest poczatkiem, stad tez posytajac aposto-
tow, im pozostawia przepowiadanie wydarzenia Wcielenia. W Dei Ver-
bum Boze Objawienie ukazuje si¢ przez Stowo. Ale w tym Stowie Oj-
ciec objawia si¢ tylko w Duchu Swietym®. Jezus Chrystus wczoraj
i dzis, ten sam takze na wieki (Heb 13, 8); w konteks$cie dziatania Para-
kleta owa wspotczesno$¢ Chrystusa wszystkich czaséw nie dotyczy tyl-
ko samego Chrystusa, ktory jest na zawsze, lecz jest to réwniez wspot-
czesno$¢ wszystkich tajemnic J ego Zycia, Smierci i Chwaly, ktére mo-
zemy odnalezé w zyciu Koéciota™

Jedno$¢ misji Ducha i Syna, ktorg pokazuje dokument soborowy,
szczegOlnie wyraza si¢ wobec pierwotnego postepowania apostotow,
a wigc objawia si¢ w zyciu pierwotnego Kos$ciota. Pocieszyciel wylewa
swg taske 1 ofiaruje inspiracje $cisle zwigzane z Synem Bozym dla dobra
Kosciota. Stad tez pneumatologia jest bardzo zwigzana z eklezjologia
oraz chrystologia™

Sobdr, w duchu ekumenicznym, ktory go charakteryzowal, unikat
uzywania sformutowania Filioque, ktore stato si¢ przyczyng wielu po-
dziatéw w Kosciele ortodoksyjnym, lecz postugiwal si¢ raczej wyraze-
niem per Filium. To okreslenie bylo uzyte zarowno na Wschodzie, jak
i Zachodzie™. Dlatego Dei Verbum ukazuje objawienie w kluczu chry-
stocentrycznym, uwaznie uzywajac stylu historycznego oraz jezyka bi-
blijnego. Trzeba zaznaczy¢, ze owo objawienie, ktore pochodzi a Pa-
trem per Filium in Spiritu Sancto ad Patrem jest chrystocentryczne,

2 R. Latourelle, Dei Verbum: commento, in: Dizionario del Concilio Ecumenico Vati-
cano II, 285.

3 Por. Y. Congar, Credo nello Spirito Santo, T. 111, Brescia 1983, 19.

* Por. F. Ocariz, A. Blanco, Rivelazione, fede e credibilita. Corso di Teologia Fonda-
mentale. Edizioni Universia della Santa Croce, Roma 2001, 43.

» Por. R. Karwiacki, Od Chrystomonizmu ku pneumatologicznej teologii, w: M. Mar-
czewski (red.) Duch, ktory jednoczy. Zarys pneumatolgii, Lublin 1998, 151.

% Por. P. Evdokimov, Lo Spirito Santo pensato dai Padri e visto nella liturgia, w:
Lanne E. (ed.), Lo Spirito Santo e la Chiesa, Roma 1970, 297.
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a nie chrystomoniczne. Mozna si¢ tu odwota¢ do obrazu Ojca, ktory ob-
jawia si¢ ludzkoS$ci poprzez dwie dlonie, niejako dzieto potaczone Syna
i Ducha®’

Wyrazenie, uzyte przez dokument: pefnia objawienia, w ciaglosci
Starego 1 Nowego Testamentu znajduje swoja realizacj¢ w objawieniu
Jezusa. Dziatanie Jezusowe, ktoremu zawsze towarzyszy Duch Swiety,
w Dei Verbum uwypuklone zostaje w trzech szczegélnych momentach:
weielenie, ekonomia objawienia i misja zbawcza. Zadanie Ducha Swie-
tego polega w tym dziele na przekazie objawienia w kazdym zakatku
ziemi.

Dziatanie pneumatologiczne aktualizuje, uwspotczesnia i taczy to,
co bylo objawieniem Chrystusa W nim samym, z tym, czym zyje Kosciot
w czasie swej historii’®. Delikatno$¢, z jaka dziata Duch Swicty, jest
zawsze $cisle zwigzana z misjg Jezusa. 1. Korl, odnoszac si¢ do Ewange-
lii Janowej: 4 Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim
imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja
wam powiedziatem (J 14, 26) powie: Certo certius Spiritus Santus docuit
apostolos aliqua non praevie eis a Christo Domino tradita; itaque su-
ggeritur voluit docere inseri post dixerat, nam ipse voluit ut docerentur
quae Spiritus Sanctus docuit™

Ko$ciot w Duchu oglasza Jezusa Zyjacym, Zmartwychwstatym,
tym, ktory jest eucharystycznie obecnym, by go uswigcac i prowadzi¢ w
jego drodze. Podsumowujac, nalezy powiedzie¢, ze objawienie Jezusa
jest mozliwe tylko razem z objawiajacym si¢ Duchem. Bez dziatania
Parakleta nie ma prawdziwego wewngtrznego poznania Prawdy. Dei
Verbum przezwycigza ostatecznie koncepcje historyczno-spoteczng na
rzecz koncepcji trynitarno-wspolnotowej”’

2" por. F. Lambiasi, Spirito Santo, in: Dizionario di Teologia Fondamentale, 1169. Por.
Sant’Ireneo, Adversus haereses V, 6, (t&. na jezyk wtoski E. Bellini, Ireneo di Lione,
Contro le eresie, Jaca Book, Milano 1979).

2 Por. R. Fisichella, La rivelazione: evento e credibilita, 246.

* Gil Hellin F., Constitutio, 369.

% Por. K. Walf, Lacune e ambiguita nell’ecclesiologia del Vaticano II, w:
L’ecclesiologia del Vaticano 1I: dinamismi e prospettive, a cura di G. Alberigo, Bolo-
gna 1981, 187-210.
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2. Przekaz apostolski

2.1. Gwarancja Ducha Swietego

Rozpoczynajac od Abrahama, Mojzesza i prorokow, az do pelni
ekonomii zbawczej — Boga Cztowieka - Jezusa, poprzez Maryje 1 apo-
stotow az do wspotczesnych $wiadkow Chrystusa, Bég komunikuje
zbawienie poprzez ludzi, ktérych powotuje i posyla. Prawdziwym
przedmiotem tego przekazu zbawienia oraz przekazywanej Tradycji jest
Bog poprzez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Przedmiotem sakra-
mentalnym zas$ jest Kos$ciot jako sakrament zbawienia, jak to potwierdzit
Sobor Watykanski II. To bycie przedmiotem sakramentalnym Kosciola
zostato odkryte dzieki wptywowi Ducha Swigtego.

Nie istnieje w Kosciele przekaz bez Parakleta, stad tez Duch Swie-
ty dziala zawsze jako nieustanna sukcesja, ofiarowujac taske trwalego
zachowania. Istnieje zatem prawdziwa ciaglos¢, ktora mozemy nazwaé
rowniez nieustannym rozwojem, ktory zauwazamy zwlaszcza w przej-
$ciu Vaticanum I do Vaticanum II. Mozliwa jest wigc interpretacja nau-
czania soborowego w kontekscie eklezjologii wspdlnoty, a ponadto hi-
storycznie jest udowodnione, ze nie istnieje opozycja czy brak ciggtodci
pomiedzy dogmatami soborowymi a eklezjologiag wspolnoty™ .

Swiadkowie Chrystusa byli prowadzeni poprzez Ducha Swigtego,
aby poprawnie interpretowacé i1 pozniej wilasciwie stosowacé to, czego
doswiadczyli osobiscie dzigki pelni objawienia w Osobie Jezusa Chry-
stusa. W tym aspekcie dziatanie Ducha Swietego wchodzi, podczas
okresu apostolskiego, w wymiar objawienia podstawowego, w faze bez-
posredniego przyswajania tajemnicy>>.

Mozna takze potwierdzi¢ ciagla asystencje Ducha Swigtego odno-
$nie Magisterium. Nie zaglebiajac si¢ zbytnio w temat, nalezy zauwazy¢
wyrazenia zawarte w numerze 10 Dei Verbum, méwiagce o Pocieszycie-
lu, ktory towarzyszy nauczaniu Kosciota. Sobor Watykanski II podkre-
$la, ze apostotowie zostali napetnieni Duchem Swietym, by petnié zada-
nia specjalne i1 niepowtarzalne. Oni sg prawdziwymi i1 jedynymi mi-

3! Por. H. J. Pottmeyer, Continuita e innovazione nell ecclesiologia del Vaticano II.
L’influsso del Vaticano I sull’ecclesiologia del Vaticano Il e la ricezione del Vaticano [
alla luce del Vaticano II, “Cristianesimo nella storia” 2(1981), 71-95.

2 Por. G. O’Collins, Rivelazione passato e presente, w: Vaticano II: bilancio e
prospettive. Venticinque anni dopo, 1962-1987, red. R. Latourelle, Cittadella, Assisi
1987, 135
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strzami wiary, gdyz sa szczeg6lnie instruowani przez Parakleta®. Trze-
cia Osoba Boska jest Autorem przepowiadania Ewangelii oraz zamiesz-
kiwania stow Chrystusowych w wiernych, gdyz jego podstawowym za-
daniem jest zbawcza skutecznos¢ w pelnej jednos$ci z Jezusem Chrystu-
sem.

Asystencja Ducha Swietego pomaga nauczaé o tym, co zostato
przekazane. Dei Verbum wskazuje na rozne momenty tego zadania. Naj-
pierw Trzecia Osoba Boska pomaga w pelni wstuchiwa¢ si¢ w Objawie-
nie, umiej¢tnie je strzec, by w koncu skutecznie ukaza¢ Stowo. W tym
wszystkim zauwazamy wiec glebokie dziatanie Ducha Swigtego bedace-
go odpowiedzialnym za wstuchiwanie si¢ w Stowo Boze, ale jednocze-
$nie odpowiedzialnym za jego zdrowe przyjecie.

Podpowiedzi Ducha Swictego niemal namacalnie ukazuja aposto-
tom przestanie Chrystusa. W Pocieszycielu, jak pokazuje dokument,
tylko apostolowie stuchajg i1 otrzymuja wprost o ust Jezusowych obja-
wiony przekaz. Sa oni naocznymi $wiadkami. Dzigki tasce Ducha Swie-
tego otrzymuja oni jednocze$nie mandat do przepowiadania Ewangelii
jako zrodta prawdy zbawczej (DV 7a). Réznica pomigdzy apostotami
a biskupami nie jest jedynie rdznicg statyczng. Nie moéwimy jedynie
o strzezeniu depozytu objawienia, ale rowniez o rozwoju w calej jego
wielkosci. Jeden z ojcow soborowych zaproponowat, by uczyni¢ bezpo-
srednie odniesienie wzgledem daru Ducha Swietego przekazanego apo-
stofom dla wypehienia ich misji**. Autorytet apostolski jest ze swej na-
tury charyzmatyczno — sakramentalny, stad tez jego wypetnianie cieszy
si¢ godnoscig asystencji Pocieszyciela. Mozemy zatem dzisiaj mowic
o uczestnictwie biskupéw w autorytecie samego Chrystusa poprzez sa-
krament $wiccen, w ktorym realizuje si¢ sukcesja apostolska™.

W tacznoscei z fragmentem z Dziejow Apostolskich: Uwazajcie na
samych siebie i na cale stado, nad ktérym Duch Swiety ustanowil was
biskupami, abyscie kierowali Kosciotem Boga, ktory On nabyt wiasng
krwig (Dz 20,28) pojawily si¢ zapytania, by uwypukli¢ dar jednosci,
jakiej udziela Paraklet. Jeden z soborowych ojcow chciat, by dodano
nastepujace zdanie: Spiritus Sancto ut prinicipio unitatis Ecclesae ope-
rante. Chciano w ten sposob podkresli¢, ze obecnos¢ Trzeciej Osoby

3 por. T. Federici, Spirito Santo, w: Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano II,
Roma 1969, 1882.

** Gil Hellin, Constitutio, 522, Wystapienie C. Micara: Circa divinam revelationem
transmittendam sermo fit fere exclusive de hierarchia et solum in obliquo Spiritu Sanc-
to, qui hierarchiae adest.

% Por. F. Ocariz, A. Blanco, Rivelazione, fede e credibilitd, 72.
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Boskiej nie tylko pomaga w przekazie objawienia, ale czyni to w pelnej
jednosci, jaka zachodzi pomigdzy przekazujacymi. Ostatecznie ojcowie
zdecydowali si¢ na nastepujacy wybor wyrazajacy t¢ prawde: ut autem
Evangelium integrum et vivum iugiter in Ecclesia servaretur, podkresla-
jac szczegdlnie jedno$¢ w nauczaniu.

Warto réwniez zaznaczyé, ze ukazujac pomoc Ducha Swietego
Kosciotowi pielgrzymujacemu, dokument soboru watykanskiego postu-
guje si¢ konstytucja dogmatyczng Munificentissimus Deus z 1950. Znaj-
duja si¢ w niej nastepujace stowa: Quoniam igitur universa Ecclesia, in
qua viget Veritatis Spiritus, qui quidem eam ad revelatarum perficien-
dam veritatum cognitionem infallibiliter dirigit’®. Troska pasterska byta
dla Magisterium KoS$ciola cenniejsza anizeli spekulatywne rozwazania.

2.2. Zadania Kosciota

Ciaglo$¢ nauczania podkres$lana wielokrotnie przez Dei Verbum
wyraza si¢ przede wszystkim w organizacji 1 zyciu Kosciota: Kosciof
czerpie pelne poznanie samego siebie, pokazuje swoje ewangeliczne po-
chodzenie, scala swoj obraz, swoje organy, swojq hierarchie; czyli defi-
niuje swoje konstytutywne prawo, nie tylko w aspekcie jurysdykcyjnym
perfekcyjnej wspolnoty, ale takze w innych aspektach, swoich witasnych:
ludzkosci zyjgcej w wierze i milosci, ozywianej przez Ducha Swietego®’.

Nawet jesli niektorzy na poziomie metody 1 pryncypioOw rozwazajq
dokument Dei Verbum jako tekst zrodtowy, a caly sobor jako eklezjolo-
giczny, to podkresla sie, ze w czasie Vaticanum II eklezjologia wkracza
definitywnie w fazg pneumatologiczna}38. Instytucje, ktérym stuzy Duch
Swiety, powinny byé rozwazane nie jako instrumenty doktrynalne, lecz
jako organizmy zywe, ktore daja podstawe wspolnotom chrzescijanskim.
Dlatego tez wptyw Ducha Swigtego na przekaz objawienia nie okre$la
sie stowem dicante, ale suggerente, ktory bardziej podkresla zywotno$¢.

Kosciot w obliczu Stowa Bozego powinien zawsze widzie¢ siebie
podobnie, jak Dziewica Maryja, gdyz moze pocza¢ Stowo zycia. Kosciot
nie jest w stanie porodzi¢ Jednorodzonego Syna Ojca, Tego, ktory jest w
tonie Ojca, ktory jest zrodzony przez dzialanie Ducha Swigtego, ale mu-
si by¢ $cisle zwigzany ze swoim Dawca.

3 PioXIl, Mounificentissimus Deus, AAS 42(1950) 11, 768.

7 G. B. Montini, Il Concilio Ecumenico Vaticano II. Preparazione e primo periodo,
Instituto Paolo VI, Brescia — Roma 1985, 421.

¥ H. Cazelles, Lo Spirito Santo nei testi del Vaticano II, in: Lo Spirito Santo e la
Chiesa, a cura di E. Lanne, Roma 1970, 297.
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Duch Swiety, ktory jest dawca zycia, sprawia ze Cialo Chrystusa
staje sie zywym organizmem. Dzigki temu chroni nas przed réznymi
btedami. Kosciol nie moze by¢ demokratyczny, gdyz w nim autorytet nie
pochodzi od ludzi, ktorzy delegowaliby biskupow i kaptanow, ale od
Chrystusa. Co nie wyklucza - co wiecej, dzis, wymaga — zZe formy uczest-
nictwa — zalecane przez Sobor — sq efektywnie realizowane, nie by
umniejszac czy podwazac autorytet biskupow i kaptanow, ale by utatwic
urzqd i uczynié¢ go wazniejszym i skuteczniejszym®

Poczatek Kosciota, zawsze nowy, ktéry pochodzi od nieustannej
obecnosci Chrystusa uwielbionego przez Ducha Swietego jako dzieto
realizowane w wielu, prowadzi do odkrywania wymiaru charyzmatycz-
no—pneumatologicznego Kosciota. Eklezjologia jest nie do pomyslenia
bez wymiaru charyzmatyczno—pneumatologicznego. Kosciot jest §wig-
tynig Ducha Swigtego, ktory dziata we wszystkich zawsze wedtug swo-
ich daréw, czyniac wspolnote™.

Kosciot staje sie naczyniem Ducha Swigtego. Dzieki temu mozemy
strzec wiary otrzymanej od Kosciola;, ona zalezy nieustannie od Ducha
Bozego: jest to depozyt ryzykowny, ale ztozony w dobrym naczyniu, nie-
ustannie odmtadza i czyni mtodym naczynie, w ktorym sie znajduje (...).
Kosciolowi jest powierzona komunia z Chrystusem, czyli Duch Swiety,
zadatek niesmiertelnosci, piecze¢ naszej wiary i drabina is¢ do Boga
(...). Gdzie jest Kosciol, tam jest Duch Bozy; gdzie jest Duch BozZy, tam
jest Kosciotl i cala taska. Duch jest takze prawdq. Dlatego tez ci, ktorzy
nie majq jego czesci, nie karmiq si¢ z piersi matki, by utrzymac sie przy
Zyciu' .

Zakonczenie
Temat zbawienia i rola Ducha Swigtego zostal przez Sobér prze-
kazany w prosty, gleboki a zarazem pelny. Osoba Ducha Swietego
otrzymuje szczegdlne zainteresowanie ze strony ojcow soborowych, nie
tylko gdy mowa jest o przekazie zbawienia, ale rowniez wowczas, gdy
dokonywana jest proba wchodzenia dogmatycznego w sfere trynitarna.

¥ G. De Rosa, La Chiesa italiana in stato di missione, “La Civilita Cattolica”
129(1978) 11, 353.

% Por. H. J. Pottmeyer, Il Concilio vent’anni dopo: retrospettive e prospettive, iw A
venti anni dal Concilio. Prospettive teologiche e giuridiche (Atti del Convegno di studi
“Il Concilio venti anni dopo” Catania 21-22 Aprile 5-6 Maggio 1983), Palermo 1984,
29-32.

4 Sant’Irenco, Adversus haereses, 3, 24, (ttumaczenie wiloskie E. Bellini, Irenco di
Lione, Contro le eresie, Jaca Book, Milano 1979).
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Soboér mozna nazwaé nadzwyczajnym wydarzeniem, w czasie kto-
rego dokonano uscislenia terminologii i uprecyzyjnienia poje¢ teolo-
gicznych, a takze wyjasnienia cz¢sto zapomnianych i nie do konca ja-
snych kwestii. Pomocg takiego sposobu dziatania jest bardzo aktywna
obecno$é Ducha Swietego w catym procesie zbawczym. W efekcie to
dzieki Duchowi Swietemu Vaticanum II nalezy zaliczy¢ do wydarzen
pneumatologicznych. Stad tez, jak wyrazit si¢ $w. Jan XXIII, Sobor mo-
zemy nazwac¢ Nowgq Pieédziesigtnicg™.

Duch Swiety jest wiec Bogiem zywym, aktywnym, zawsze dziata-
jacym. Jego nieustanna obecno$¢ w $wiecie 1 Kosciele staje si¢ wielka
pomoca dla chrzesdcijan. Potrzeba takze i dzi§ pneumatologii, ktéra be-
dzie mowila o asystencji Ducha Swietego od narodzin Kosciota az do
konca §wiata. W niniejszym artykule szczegdlnie uwypuklone zostaty
dziatania Pocieszyciela w Osobie i zyciu Jezusa Chrystusa oraz Jego
oddzialywanie na zycie KoS$ciofa.

Jest wigc dla nas pneumatologia Vaticanum Il z jednej strony
waznym aspektem, ktory nalezy poglebiaé, ale z drugiej] moze stac si¢
réwniez droga wyjscia do dalszych rozwazan. Wiele pdzniejszych do-
kumentow Kosciota, takich jak chociazby Dominum et vivifcantem,
czerpig ze zrodet soborowych. I tak jak caty sobdr nie miat na celu $cisle
dogmatycznych wyrazen, tak i jego nauka o Duchu Swietym jest ukaza-
na w kluczu zbawczym i1 misteryjnym jego dzialania.

“2 Por. AS ant. II-1, 150.
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THE HOLY SPIRIT
LEADS TOWARDS SALVATION

Summary

Vatican Council II is one of the most special moments of pneuma-
tological experience in the twentieth century. This article is showing
some of the pneumatological aspects especially those contained in the
Dogmatic Constitution Dei Verbum, one of the most common docu-
ments of Vatican Council II.

Revelation is God's great gift to man but at the same time also an
invitation.

A man in his freedom is invited to respond to the voice, but with-
out the help of God’s intervention, he is not able to do that. Hence, by
God's initiative, we find different ways by which God gives us the
means to enter into this "dialogue of salvation".

This article present the route to God’s dialogue and how the Holy
Spirit in our time passes on the gift of redemption. Primarily has been
made the analysis of Dei Verbum pneumatological aspects to understand
better the Holy Spirit’s place in the transmission of the revelation of God
in the Church. To emphasize this update the topic is worth quoting the
words of Paul VI, whose beatification we expect . He emphasized that
one of the most important messages of Vatican II was to recognize that
the Church lives by the grace, presence and the action of the Holy Spirit,
the Spirit of Christ, received by the growing Church on the day of Pente-
cost.

The last Council focused around ecclesiological pneumatology.
This article underlines pneumatological and fundamental truths concern-
ing God's revelation and His message .This work will aim to see how the
Fathers of the Vatican Council spoke of the Holy Spirit in his role in
passing on the gift of salvation.
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PRZESLANIE ,PIESNI POCHWALNE]J”
NA CZESC JUDY MACHABEUSZA (1MCH 3,3-9)

Pierwsza Ksigga Machabejska (1Mch), w ramach ktorej znajduje
si¢ ,,Piesn pochwalna” ku czci Judy Machabeusza, to ksigga historyczna
Starego Testamentu, przedstawiajaca wydarzenia z historii narodu wy-
branego Palestyny w latach 175-134 przed Chr. Gtownym przedmiotem
narracji s3 walki narodu zydowskiego pod wodza Machabeuszy o wol-
no$¢ religijng®. Zasadniczo ksiega zostala napisana proza, posiada jed-
nak w swoim corpus kilka fragmentéw poetyckich (zob. 1Mch 1,25-28;
1,36-40; 2,7-14; 2,49-64; 3,3-9; 3,45; 9,21; 14,4-15). Posrdod nich znaj-
duja si¢ dwie dhuzsze pie$ni pochwalne ku czci Machabeuszy: pierwsza
z nich to wspomniana juz piesn poswigcona Judzie Machabeuszowi
(1Mch 3,3-9), druga za§ dedykowane jest jego bratu Szymonowi (1Mch
14,4-15).

W niniejszym artykule, ktory — jak podane zostato w tytule — za
przedmiot analiz ma ,,Piesn pochwalng” ku czci Judy Machabeusza, zo-
stang przedstawione zagadnienia dotyczace tegoz fragmentu 1Mch.
Pierwszorzednie, aby klarownie ukaza¢ przestanie omawianego tekstu,
zostang podane zagadnienia literackie (1), nastepnie za$ przedstawione
beda wyniki analiz poszczegdlnych wersetow piesni (2). W przeprowa-
dzanych analizach odniesienia do osoby Judy Machabeusza pochodzi¢
beda zasadniczo z 1Mch.

1. Zagadnienia literackie

Chcac jak najpelniej ukazaé przestanie ,,Piesni pochwalnej” ku
czci Judy Machabeusza, nalezy zwroci¢ uwage na kilka zagadnien doty-
czacych kwestii literackich samej ksiggi, jak rowniez omawianej pery-
kopy. W tym kontek$cie warto zatem przedstawi¢ autora, czas powstania
ksiegi, jezyk dzieta oraz zrédta, z ktorych czerpat hagiograf, komponu-
jac ksiege (1.1). Wazng kwestig jest takze przedstawienie struktury tek-
stu, ktora niewatpliwie wplywa na sposob przekazu przestania meryto-
rycznego (1.2)

' Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawata II w Lublinie.
* Por. J. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska. Wstep, przeklad i komen-
tarz, Lublin: RW KUL, 2001, s. 19.
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1.1. Autor i redakcja ksiegi

Autor 1Mch nie jest znany. Jego osobe mozna jedynie opisaé
w oparciu o analiz¢ samej ksiggi. Z jej tresci wynika, ze byl dobrze wy-
ksztalconym Zydem, mocno przywigzanym do religii i ojczyzny, pracu-
jacym nad swym dzietem w Jerozolimie®. Z dokonanych opiséw niekto-
rych bitew powstania Machabejskiego wynika, ze bral w nich osobiscie
udzial. Znajomo$¢ spraw panstwowych, a nawet dworskich intryg, do-
step do archiwum panstwowych dokumentéw, ktore cytuje w ksigdze,
$wiadczy, ze byl bardzo blisko zwigzany z rodzing Matatiasza — mogt
peli¢ urzad kronikarza Machabeuszy, znajdujac si¢ posrod bliskich
wspotpracownikéw przedstawicieli rodzacej si¢ dynastii hasmonejskie;j.
Prawdopodobne jest, ze autor 1Mch swoje dzieto rozpoczal pisa¢ na
polecenie brata Judy Machabeusza — Szymona, ktéoremu z pewnos$cig
zalezalo, aby zostaty utrwalone na pi$mie dzieta dokonane przez niego
oraz jego rodzing. Jak wynika z tre$ci 1Mch, swoje zadnie wypetnit
z catkowitym oddaniem®, ukazujac niejako, ze w tych trudnych czasach
dla spotecznosci zydowskiej tylko Machabeusze byli zdolni poprowa-
dzi¢ nar6d droga dawnych tradycji ojcow”.

Swoje dzieto autor 1Mch napisat w jezyku hebrajskim, ale do$¢
wczesnie przettumaczono je na greke. Dokonat tego rowniez blizej nie-
znany autor. Thumaczenie, ktérego dokonat, jest dos¢ doktadne®. Warto
zaznaczy¢, ze tekst hebrajski oddat nie tyle potocznym stylem greki hel-
lenistycznej dialektu koine, co raczej w stylu tekstow LXX': greka bo-
wiem 1Mch, podobnie jak LXX, zawiera wiele semityzmow. Stad tez na
podstawie greckiego ttumaczenia bardzo tatwo dokonaé rekonstrukcji
hebrajskiego oryginatu. Z tekstu zatem jasno wynika, ze autor 1Mch
tekst pisat krétkimi zdaniami, taczac je ze soba w prosty sposob za po-
mocg spojnika ,,i” (hebr.: &3 yp” kad)®. Hebrajski styl hagiografa wi-
doczny jest zatem w catej ksiedze, a szczegolnie we fragmentach poet-

3 Zob. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie. Wstep-przeklad z oryginatu-komentarz
(PSST VI1/4), Poznan: Pallottinum, 1961, s. 30; a takze J.R. Bartlett, The First and
Second Books of the Maccabees (CBC), Cambridge: The University Press, 1973, s. 18.
* Zob. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 30.34.

> Zob. J. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, s. 19.

6 Zob. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 33.

" Zob. J.R. Bartlett, / Maccabees, Shefield: Shefield Academic Press, 1998, s. 19.

¥ Zob. R. Doran, The First Book of Maccabees. Introduction, Commentary and Reflec-
tion, w: The New Interpreter’s Bible. Vol. 4. 1 & 2 Maccabees, Introduction to Hebrew
Poetry; Job, Psalms, ed. L.E. Keck etc., Nashville: Abingdon Press, 1996, s. 20.
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yckich, takich jak omawiana ,,Piesn pochwalna” ku czci Judy Machabe-
usza .

W tym kontekscie jednak rodzi si¢ pytanie: czy autor 1Mch jest
zarazem autorem ,,Pie$ni pochwalnej” o Judzie Machabeuszu, czy moze
istniejacy juz poemat wkomponowal w corpus swojego dzieta? Wsrod
egzegetow istnieja rdézne zdania na ten temat. F.M. Abel na przyktad
argumentuje, ze autor IMch sam byt w stanie skomponowaé poemat
o Judzie'’. Z kolei C.F. Burney sugeruje, ze autor poematu nie jest toz-
samy z autorem 1Mch. Ten ostatni postuzyt si¢ istniejagcym juz utworem,
ktory — poddajac pewnym zabiegom redakcyjnym — wiaczyt w do swo-
jego dzieta''. Podobng my$l formutuje E.J. Bickermann, ktory uwaza, ze
autor 1Mch zebral rézne pies$ni z czaséw wojen machabejskich i odpo-
wiednio wplott je w corpus swego dziela'?. W ten sposob istniejaca w
ustnej tradycji ,,Piesn pochwalna” ku czci Judy Machabeusza znalazta
siec w 1Mch'"® w miejscu, w ktorym hagiograf rozpoczat bezposredni opis
czynow Judy Machabeusza. Juz pobiezna lektura ksiggi pozwala zauwa-
zy¢€, ze umieszczona w tym miejscu piesn pochwalna posiada charakter
retrospektywny w stosunku do catosci przedstawionej nastepnie historii
Judy Machabeusza.

1.2. Kompozycja literacka ,,Piesni pochwalnej”

Omawiajac kompozycj¢ piesni, w pierwszej kolejnosci warto od-
wolac¢ si¢ do ciekawych ustalen wspomnianego juz wyzej C.F. Burney’a,
ktory — majac oczywiscie na uwadze fakt, ze 1Mch pierwotnie zostala
zredagowana po hebrajsku — w swoich badaniach wykazuje, ze ,,Piesn
pochwalna” ku czci Judy Machabeusza prezentuje cechy typowo charak-
terystyczne dla poezji hebrajskiej. Wedlug tegoz komentatora, caty po-
emat zostat tak skomponowany, ze tworzy dwuwiersze, ktére zawieraja
paralelizmy, bedace nie tyle syntetycznymi, lecz bardzo szeroko syno-
nimicznymi. Rytmika dwuwierszy uktada si¢ natomiast w schemacie 3 +

? Zob. J.R. Bartlett, / Maccabees, s. 18.

' Zob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées (Etudes Biblique), Paris: Librairie
Lecoffre J. Gabalda et C*, 1949, s. XXIV.

"' Zob. C.F. Burney, An Acrostic Poem in Praise of Judas Maccabaeus, JTS 21(1920),
s. 320.

'2 Zob. E.J. Bickermann, Studies in Jewish and Christian History. A New Edition in
English including “The God of Maccabees”(Ancient Judaism and Early Christianity
68/2), introd. M. Hengel, ed. A. Tropper, Leiden: Brill, 2007, vol. 2, s. 1129.

" Por. J.C. Dancy, A Commentary on I Maccabees, (Blackwell’s Theological
Texts), Oxford-Basil: Blackwell, 1954, s. 4.
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3 akcenty'®. Biorac pod uwage wymienione kwestie, C.F. Burney stawia
tezg, ze w pierwotnej wersji hebrajskiej poemat na cze$¢ Judy Machabe-
usza zostal skonstruowany tak, aby utworzy¢ akrostych oparty na imie-
niu 1 przydomku glownego bohatera: mapmn amm (Yahidah ha-
Magqabah). Poemat ten w aktualnej wersji ksiegi kryje sie¢ oczywiscie
za grecka forma: hebrajskie odniesienia sg zatem w kazdym przypadku
ekwiwalentami stow greckich. Problematyczna w tym kontekscie wyda-
je sie by¢ kwestia nagromadzenia spdjnika rei (hebr.: W), czyli ,,i”"
ktory taczy wszystkie zdania poematu. Prawdopodobnie w oryginalnym
tek$cie spdjnik ten nie wystepowat tak regularnie. W hebrajskiej prozie
narracyjnej jest to naturalne zjawisko, aby taczy¢ zdania spdjnikiem ,
jednakze kiedy stosuje si¢ go w tej samej mierze w poezji, jego uzycie
jest niezbyt ,.eleganckie”. Dwa zdania dwuwiersza mogg by¢ polaczone
spojnikiem ,,i”, jednakze do polaczenia calego dwuwiersza z jego po-
przednikiem jest uzywany sporadycznie. Stad tez nalezy zatozy¢, ze au-
tor 1Mch, ktory nie byt prawdopodobnie tym samym, co autor poematu,
dokonal swego rodzaju przerobki istniejacego juz poematu na forme
prozaiczna, gdyz byt on zainteresowany jedynie historig. Stad tez
wszystkie zdania potaczyt spdjnikiem ,,i” w taki sposob, jak to ma miej-
sce zwykle w hebrajskiej prozie narracyjnej'®.

Podobne zjawisko, zdaniem C.F. Burney’a, wystepuje w 1Mch
3,1-2, ktore w aktualnej wersji ksiggi stanowi wprowadzenie do poema-
tu. Wersety te majg posta¢ zwyktej prozy, zarowno pod wzgledem eks-
presji, jak i braku rytmu. Obecna ich forma pochodzi od autora 1Mch,
ktory w ten sposob ptynnie polaczyt tekst poematu z poprzedzajaca ja
narracjg. Wedtug C.F. Burey’a, prawdopodobnie ww. 1-2 zostaly takze
rozbudowane: pomiedzy wersetami, dotyczacymi jedynie Judy Macha-
beusza jako gtownego bohatera poematu, zostaly dodane wzmianki na
temat jego ojca — Matatiasza oraz braci 1 tych, ktoérzy wczesniej przyta-
czyli si¢ do powstania. W ten sposob zostata zachwiana pierwotna struk-

2

14 7ob. C.F. Burney, An Acrostic Poem, s. 319.

' Znaczenie stow greckich w tekécie artykutu jest podawane za nastepujacymi stowni-
kami: za E.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, Greek-English Lexicon. With a revised
supplement, Oxford: Clarendon Press, 1996 oraz O. Jurewicz, Stownik grecko-polski.
Tom 1-2, Warszawa: Wydawnictwo Szkolne PWN, 2000 (I), 2001 (II); znaczenie stow
hebrajskich za L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik Hebrajsko-
polski i aramejsko-polski Starego Testamentu. Tom 1-2, red. nauk. wyd. pol. P. Dec,
Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2008.

16 Zob. C.F. Burney, An Acrostic Poem, s. 319-324.
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tura dwuwiersza, ktora mogta zawiera¢ jedynie wzmianke o gtéwnym
bohaterze poematu w pierwszym wersecie oraz o podjetej przez niego
walce w wersecie drugim'’.

Analizujac doktadnie tre$¢, znaczenie stow oraz uktad wierszy w
tekscie greckim, C.F. Burney zrekonstruowat catos¢ poematu ku czci
Judy w wersji hebrajskiej, ktory rozpoczyna si¢ odtworzonym dwuwier-
szem na podstawie ww. 1-2. W pelnej formie posiada on posta¢ klasycz-

nego akrostychu w nastgpujacej wersji:

Wersja hebraj ska'® Ttumaczenie polskie

PR NP Juda zwany Machabeuszem

SR nnnbn onb Nan oo
e L e On prowadzil wojny Izracla

ﬁm_:b 7922 2T | Rozprzestrzenit chwale swego ludu

e yiammi mimian
kol § s w;"] I przywdzial pancerz jak olbrzym

m?;U??J "73 73???] I opasat si¢ wojennym or¢zem

LI

1‘@3.7?32 "1&5 M I ochraniat wojsko mieczem

Byl podobny do lwa w swych czynach

727 WY s
I do Iwiatka ryczacego nad zdobycza

DWBM 2YWYT AT Scigal bezboznych i wyszukiwat ich

P2 MY 03N
* | Tuciskajacych jego lud spalit
INRTM AWIDI BYUNT | Besbozni zostali upokorzeni z powodu
strachu przed nim

A5 T pETo
I wszyscy czyniacy nieprawos¢ byli prze-
razeni

M7 8'37 0%

17 Zob. tamze, s. 320.
'8 Tamze, s. 324.
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| Kr6low wielu on zaniepokoit
OURR 2P MY
I cieszyt si¢ Jakub z jego czyndéw
DY TR 7P
Zgromadzil gingcych sposrdéd swojego
A2 Ay mogm |

Ocalenie z pomy$lnoscia przyszto
przez jego reke
207 T Ty

s ooEIT 733‘5{1 Przez miasta Judy przeszedt
I wygubit bezboznych z nich
SN AN 20

Odwrocit gniew od Izraela
TN TSPy T

I stat si¢ znanym az po kraniec ziemi

Po przeanalizowaniu przedstawionej przez C.F. Burney’a hebraj-
skiej rekonstrukcji poematu o Judzie Machabeuszu, ktory — zgodnie
z zalozeniem autora — posiada forme akrostychu, rodzi si¢ jednak pyta-
nie, czy rzeczywiscie tak mogla wyglada¢ pierwotna wersja piesni.
Przede wszystkim nalezy wzig¢ pod uwage przydomek Judy — ,,Macha-
beusz”, ktory jest interpretowany na kilka sposobow, jesli chodzi o ety-
mologi¢. Wyprowadzanie go od stowa m221R7 — ,,miot” to — jak to zo-
stanie pozniej przedstawione — tylko jeden ze sposobow interpretacyj-
nych. C.F. Burney natomiast dopuszcza 1 przyjmuje jedynie takie zna-
czenie przydomka Machabeusz. Ponadto znacznie ingeruje w aktualng
postac¢ piesni, usuwajac z niej wersety, ktore, jego zdaniem, sa pdzniej-
szymi dodatkami, ,,psujacymi” pierwotne dwuwiersze'’. Cata zatem re-
konstrukcja poematu o Judzie Machabeuszu jawi si¢ w tym kontekscie

' G.F. Burney z w. 3 usuwa fraze pole,mouj sunesth,sato jako glosse; z w. 6 — kai.
euvodw,gh swthri,a evn ceiri. auvtou/, ktéra — nie bedac paralelna, lecz wprowadzajaca
nowa mysl — wyraznie nie stanowi czgsci catego wersetu; z w. 7 — kai. e[wj tou/
aivw/noj to. mnhmo,sunon auvtou/ eivj euvlogi,an, ktora ,,psuje” symetri¢ dwuwiersza,
a przez to nie przynalezy do jego pierwotnej wersji. Ostatnie frazy w w. 6 1 7 sg zatem
zbednymi dodatkami. C.F. Burney pomija catkiem w swych analizach w. 9b, tworzac
ostatni dwuwiersz z w. 8c i 9a.
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jako podjeta przez C.F. Burney’a préba wykazania, ze dzieto to posiada
forme akrostychiczng. Niemniej jednak nalezy stwierdzi¢, ze podane
przez przywolanego autora rozwigzania posiadaja logiczne uzasadnienia.

Strukture ,,Pie$ni pochwalnej”, oparta na aktualnym tekscie grec-
kim, podaje natomiast F. Gryglewicz. Zauwaza, ze sklada si¢ ona z czte-
rech strof dwuwierszowych 1 trzech strof tréjwierszowych, zakonczo-
nych jednym stychem, ktoéry powtarza mysl stychu pierwszego i w ten
sposob spina niejako poczatek z koncem piesni. Skonczona za$ budowa
catego utworu wskazuje na to, ze drugi stych w. 9 jest pézniejszym do-
datkiem lub stychem, ktéry przeoczony niejako przez kopiste i dotaczo-
ny na koncu piesni, ostatecznie tam pozostal. Jego zas wlasciwe miejsce
wydaje si¢ by¢ na koncu w. 5°°.

Podajac ostateczng propozycje struktury tekstu ,,Piesni pochwal-
nej”, odwolamy si¢ do uktadu wersetow, jaki znajduje si¢ w komentarzu
do Ksiag Machabejskich F.M. Abla*', uwzgledniajac jednoczeénie suge-
sti¢ F. Gryglewicza, dotyczacg drugiego stychu w. 9, czyli w. 9b, ktory
ze wzgledow merytorycznych mozna ewentualnie umiesci¢ po stychach
w. 5. W ponizszej tabeli zatem w pierwszej kolumnie zostanie przedsta-
wiony uktad wersetéw 1 strof, obok natomiast proponowane tytuty po-
szczegblnych fragmentow.

Tekst grecki Tytuly poszczegdlnych strof
3a: Rozprzestrzenienie si¢ chwaly
kel EmAdTUvEr 86Eav TG Aad ohTod Izraela dzigki Judzie Machabeu-
SZowi

\ bl / ’ e ’
Kol €vedlonto BwpaKke wg YLyeg

3bc : Przywdzianie wojennego
kol oLVeWOoNTO T OKEUT TO TOAELLKE y Jenneg

«0TOD oreza
Kol TOAELOUC GUVESTNONTO 3de: Rozpoczecie wojny i przebieg
okeTalwY TaPeRBOATY €V poudoly walk

4 \ ¢ ’ ’ ) ~ 7 ) ~
Kol WULoLwBN A€OVTL €V TOLC €PYOLC oUTOD

\ e , ) / ) / 4ab: Metafora lwa
KOL (G OKUUVOG €PELYOIEVOS €LG BNpay

0 Zob. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 75.77.
21 Zob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 52-55.
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kol EdlwEer qrdpoue EEepevviy

Kol TOUG TOPAOOOVTaG TOV AnOV a0TOD
EPAOYLOEY

* kol ouviyayey dmoAlupévoue)

5ab(9b): Pomsta na bezboznych —
ocalenie przesladowanych

Skal ouveotdAnoay &vopor GO T $poBou
«0TOD

Kol TovTeG ol épyatal ThG Gropleg
ouvetapaydnooy

Kol €006w0n owtnpla €V yelpl adtod

6abc: Przerazenie bezboznych —
ocalenie sprawiedliwych

kol emikpover BuotAeic ToAAOVC

kel edppaver tov TakwP €v tolg €pyoLg
«0TOD

kel €wg 10D aldvog to hrnuoouvov adtod
elg edroylow

7abc: Rozdraznienie poganskich
krolow —
rados¢ i stawa narodu wybranego

Skal BLinBer év moreoy Toudu

8abc: Wygubienie bezboznych —

odwrocenie gniewu Bozego od
narodu wybranego

Kol €EwAEBpevoer aoePelc €€ adthg
kel améotpefer opyny amo Iopani

9a: Rozprzestrzenienie si¢ stawa

’kal Gropdodn €wg EoydTou YAG Judy Machabeusza

Jak wynika z przedstawionego wyzej uktadu strof, zasadniczy
rdzen piesni jest spigty klamrg pojedynczych wersetow: w. 3a oraz w.
9a, mowiacych o stawie, ktorg Juda Machabeusz — dzigki rozstawieniu
swego imienia poprzez wlasne dokonania — okryt Izraela. Poszczegolne
strofy pie$ni natomiast stanowig sekwencj¢ opiséw, ktore odnoszg si¢ do
podjetych poczynan Judy Machabeusza w ramach ,,prowadzonej wojny
w obronie Izraela” (1Mch 3,2): przygotowania do wojny (w. 3bc); roz-
poczecie 1 przebieg wojny (w. 3de); poczynania Judy opisane metaforg
(w. 4ab); skutki prowadzonych dziatan wojennych dla pogan i dla naro-
du wybranego (w. 5ab(9a); 6abc; 7abc); osiagniecie zasadniczego celu,
ktérym bylo odwrécenie gniewu Bozego (w.8abc), jaki Zydzi zaciagneli
na siebie (zob. 1Mch 1,64) z powodu odstepstwa od Prawa czesci ich
spotecznos$ci, ktora przejeta obyczaje hellenistyczne (zob. 1Mch 1,10-
15.43.52-53).

Analizujgc poszczegdlne strofy piesni od strony stylistyczne;,
mozna zauwazy¢, ze zasadniczo wystepuja w niej bardzo charaktery-
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styczne dla poezji hebrajskiej paralelizmy zaré6wno synonimiczne, jak
i syntetyczne, czy tez antytetyczne™. Przy omawianiu w kolejnym punk-
cie artykulu przestania poszczegdlnych wersetow piesni zostang doktad-
nie okres$lone rodzaje zastosowanych paralelizmow.

2. Przestanie poszczegélnych wersetow piesni

Bohater omawianej pie$ni Juda Machabeusz to — wedlug podane;j
listy w 1Mch 2,2-5 —trzeci syn Matatiasza, kaptana z Modin. Zgodnie
z przekazem 1Mch 2,66: ,,(...) Juda Machabeusz, ktéry od samej mtodo-
$ci odznacza si¢ nadzwyczajng sita, bedzie dowodca waszego wojska
1 bedzie prowadzit wojn¢ z ludami”, jego wtasnie ojciec ustanowit do-
wodca catego wojska, kontynuujacym rozpoczgte przez siebie dzieto
powstancze (por. 1Mch 2,27nn). Stad tez w 1Mch 3,1 hagiograf z emfa-
z3 podaje: ,,Miejsce jego zajal tymczasem jego syn, Juda (...)”. Ponie-
waz nie byl najstarszym posrdd braci, z pewnoscig o jego wyborze na
przywddce powstania zadecydowaty przymioty osobiste, czyli ,,nadzwy-
czajna sita””. We wprowadzeniu do poematu autor 1Mch, nawiazujac
z pewnoscig do 1Mch 2,42-48.67, podaje nadto, ze ,,wsparli go wszyscy
jego bracia 1 wszyscy, ktorzy przedtem przylaczyli si¢ do jego ojca”
(1Mch 3,2).

W konteks$cie 1Mch 3,1, gdzie mowa jest o tym, ze Juda ,,miat
przydomek Machabeusz” (Iovdag O kadolpevog Makkofalog), warto
jeszcze zwrbei¢ uwage na 0w przydomek, od ktorego nazwe przejeta
cala jego rodzina oraz powstanie®*. Etymologia jego nie jest jasna®,
gdyz tego rodzaju okreslenie nie wystepuje ani w jezyku greckim, ani w
zadnej innej ksiedze LXX?°. Przypuszcza si¢, ze greckie okreslenie
Makkofoiog wywodzi si¢ od hebrajskiego lub aramejskiego stowa 3P
— ,majacy wyglad mlotka, posiadajacy cechy miota™’. Szukajac etymo-
logii tegoz okreslenia, egzegeci wyprowadzajg je od 13pR, ktéry ozna-

** Na temat istoty poszczegélnych paralelizméw zob. np. T. Brzegowy, Psalmy i inne
pisma (Academica 10), Tarnéw: Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej ,,Biblos”, 1997,
s. 29-32.

3 Por. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 74.

2 7Zob. tamze, s. 30.

3 7ob. J.R. Bartlett, The First and Second Books of the Maccabees, s. 33.

26 Zob. I. Nawrot, Kryzys religijny w Judei za Antiocha IV Epifanesa. Teologia historii
w IMch 1,1-2,26 (Studia i materiaty 151), Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewi-
cza. Wydziat Teologii, 2012, s. 345.

27 Zob. J.A. Goldstein, I Maccabees. A New Translation with Introduction and Com-
mentary (AB 41), Garden City-New York: Doubleday&Company, Inc., 1976, s. 231.
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cza ,,miot, miotek™*. W Biblii hebrajskiej termin ten wystepuje w for-
mie N221 w kilku tylko cytatach (Sz 4,21; 1Krl 6,7; Iz 44,12; 51,1; Jr
10,4)*. Odnoszac je do osoby Judy mozna by przypuszczaé, ze okresle-
nie to zostalo mu nadane ze wzglgedu na wielka site (por. 1Mch 2,66),
dzicki ktorej — stajac si¢ niejako ,,mlotem na wrogéw” — pokonal wielu
nieprzyjacioét narodu wybranego. Tego metaforycznego okreslenia, ktore
musiatoby zosta¢ przypisane Judzie retrospektywnie, nie potwierdza
sama etymologia stowa 12P1, ktore przede wszystkim jest okreSleniem
zwyktego milotka jako narzg¢dzia, ktore stuzylo do wbijania palikow,
obrabiania kamieni, wykuwania i ustawiania posazkéw bostw, a nie ro-
dzaju broni, przeznaczonej do walki. Mlot jako narzedzie walki, ktore
kruszy i niszczy, posiada w Biblii inne okreslenie: wedlug przekazu Jr
23, 29; 50,23 jest nim hebrajski termin W2 (gr.: méAvE, Jr 23,29; por.
Ez 9.2; odVpe; 1z 41,7; Jr 50,23). A zatem przydomek Machabeusz nie
zostat Judzie nadany ze wzgledu na jego dokonania, lecz prawdopodob-
nie przypisano mu juz od dziecinstwa to okreslenie, ktore stanowito na-
wigzanie do ksztattu gtowy, lub jakiej$ innej wlasciwosci ciata. Potwier-
dzeniem tej tezy bytby wystepujagcy w Misznie termin JapR, ktory po-
siada w Gemarze nast¢pujace objasnienie: ,,mie¢ wydtuzong glowe do
przodu i do tytu jak miotek”. Potwierdzeniem tezy, ze w starozytno$ci
tworzenie imion/przydomkoéw oparte byto na zaletach lub wadach danej
osoby, jest przyklad odnotowanego przez Pauzaniasza cztowieka o imie-
niu X$pdpoc, czyli ,,Miot” (zob. Paus., 2.23.4)*.

Niektorzy sugeruja, ze przydomek Judy mozna wyprowadzi¢ od
rdzenia 7122 — ,,wygasi¢, ugasi¢, sttumi¢”. Tlumaczy si¢ to faktem ist-
nienia wspotczesnego terminu hebrajskiego na oznaczenie Machabeuszy
—0'22M, posiadajgcego zwigzek z przymiotnikiem Y221, ktory nalezaly
w tym kontek$cie wyprowadzi¢ od wspomnianego rdzenia. Przydomek
Judy wskazywalby zatem na cztowieka, ktory gasﬂtluml przesladowania
Zydow, rozpoczete dekretem Antiocha IV Epifanesa’.

Zdaniem innych uczonych z kregu rabinicznego, etymologia przy-
domku Judy nawigzuje do wezwania wojennego z Ksiggi Wyjscia: MM

D‘?tﬁ; o2 — Ktz jest posrod bogoéw rowny Tobie, Panie (...)”

2 7ob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 11.

¥ Zob. J. Nawrot, Kryzys religijny w Judei, s. 346.

39 7ob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 11-111.

31 Zob. J. Nawrot, Kryzys religijny w Judei, s. 346-347; por. F.M. Abel, Les livres des
Maccabées, s. 111.

568



PRZESEANIE , PIESNI POCHWALNEJ”. ..

(Wj 15,11). Utworzony w oparciu o przytoczona fraze akronim posiada
nastgpujaca postaé: Y221, Wysunig¢to nawet tezg, ze owe litery zostaty
umieszczone na wojennym sztandarze/proporcu Judy Machabeusza™.
Bardzo przekonywujaca etymologie podaja uczeni, ktdrzy opieraja
si¢ na jednym ze znaczen rdzenia 2P) — ,,ustali¢, ustanowi¢, nazywac,
oznacza¢, wyznaczac¢, wskaza¢”. W tym kontek$cie przywotywana jest
fraza 1z 62,2: ,I nazwa ci¢ nowym imieniem, ktore usta Pana oznacza
(132 M), Jest prawdopodobne, ze na jej podstawie utworzone zo-
stalo okreSlenie Judy: 171221, ktore oznacza ,,wyznaczony/wskazany
przez Jahwe”. Z tego za$ okreSlenia powstata forma skrocona 2P, we-
dtug tych samych regut jezykowych, co w przypadku np. imion %7201,
czy tez IMWUN, ktére odpowiednio zostaty skrécone do form IMn,
*0un. Tego rodzaju etymologia wydaje si¢ najbardziej odpowiadaé wy-
jasnieniu greckiej formy Maxkopaioc®. W tym kontekscie Juda okreslo-
ny Machabeuszem jawi si¢ jako cztowiek wyznaczony przez Boga, aby
odegral okreslong rol¢ w trudnych czasach walki obrony Izraela (zob.
IMch 3,2), to znaczy w obronie wlasnego zycia wszystkich walczacych
(zob. 1Mch 2,40; 3,21; 9,44), calego narodu (zob. 1Mch 3.,43; 13,6;
14,32; 16,3), czy tez poszczegbdlnych jego cztonkow (zob. 1Mch 5,32;
9,10; 13,6; por. 5,16.17), a dalej w obronie Prawa (zob. 1Mch
2,27.42.48), Przymierza (zob. 1Mch 2,27), rodzimych ustaw 1 obycza-
jow (zob. 1Mch 2,40; 3,21) oraz $wiatyni (zob. 1Mch 3,43; 13,6). Ta
walka — jak wynika z wczes$niejszej narracji 1Mch — byla reakcja na
przesladowania, zapoczatkowane dekretem Antiocha IV Epifanesa, kto-
ry narzucat Zydom — podobnie jak i innym narodom — praktykowanie
hellenistycznych obyczajow kulturowo-religijnych (zob. 1Mch 1, 41-
42.44-51.54-61; 2,15-18; por 2Mch 6,1-9). Nalezy zaznaczy¢, ze wszel-
kie represje, jakie wowczas spadly na naréd wybrany byly — zgodnie
z zatozeniami teologicznymi autora 1Mch — wyrazem gniewu Bozego:
,»Wielki gniew [Bozy]| strasznie zacigzyt nad Izraelem” (1Mch 1,64).
Powodem tego gniewu Bozego byly natomiast odstepstwa od Prawa

32 Zob. tamze. J. Nawrot (Kryzys religijny w Judei, s. 347), podajac te interpretacje
zauwaza nadto, ze w przydomku Makkabi spotgtoska ..k wystepuje dwukrotnie, czego
nie zawiera omawiany akronim. Tego rodzaju uwagg odnosi takze do wymienionego

wczesniej rdzenia hbK.
33 Zob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 111; a takze J. Nawrot, Kryzys religijny
w Judei, s. 347.
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i Przymierza czg$ci spotecznosci zydowskiej, ktoérzy z wilasnej inicjaty-
wy przejeli sprzeczne z Prawem obyczaje poganskie/hellenistyczne (zob.
IMch 1,11-15), czy tez uczynili to z upodobaniem po ogloszeniu kro-
lewskiego dekretu (zob. 1Mch 1,43.52-53)**. Antioch IV Epifanes ini-
cjujacy przesladowania Zydow stal si¢ niejako narzedziem Bozego
gniewu — Bozego karania (zob. 1Mch 2,49)*°. W takich okoliczno$ciach
zatem podjal walke Juda Machabeusz, ktory — kontynuujac dzieto ojca —
wstawit si¢ sukcesami na polu walki, co zostalo wyrazone w poswieco-
nej mu ,,Pie$ni pochwalnej”

Przeprowadzajac analize poszczegdlnych wersetow od strony lek-
sykalnej i semantycznej, w kolejnych podpunktach przedstawimy ich
zasadnicze przestanie. Wyrdznione podpunkty odpowiadaja podanym
wyzej tytutom poszczegdlnych strof.

2.1. Przywdzianie wojennego oreza

Pierwsza strof¢ piesni stanowi dwuwiersz 3bc, ktorego wersety
uktadaja si¢ w oparciu o paralelizm synonimiczny: w pierwszym werse-
cie mowa jest o przywdzianiu przez gldéwnego bohatera piesni — Jude
Machabeusza konkretnego elementu uzbrojenia, czyli ,,pancerza”,
w drugim za$ znajduje si¢ ogdlna wzmianka o przepasaniu si¢ wojen-
nym or¢zem. Tego rodzaju informacja — mozna by rzec — stanowi nieja-
ko preludium do przedstawienia w nastepnych wersetach catosci podje-
tego przez Judg przedsigwzigcia, ktorym byla ,,wojna w obronie Izraela”
(1Mch 3,2). Egzegeci dostrzegaja tutaj nawigzanie do 1Sm 17,38, gdzie
znajduje si¢ opis zaktadania zbroi przez Dawida przed walka z Golia-
tem>’. Hagiograf wzmiankuje najpierw pancerz (8wpef), a nastepnie
mowi o kolejnych czesciach uzbrojenia, uzywajac ogélnego okreslenia
T0 OkeUm T& ToAeulkd. Przytoczona fraza, skladajgca si¢ z rzeczownika
10 okedog — ,,sprzet, przybor, narzedzie” oraz przymiotnika Toiepikog —
,wojenny, bojowy”, ktora moze by¢ tlumaczona ,,or¢ze wojenne” lub
,bron” (por. Pwt 1,41; 1Sm 1,27; Jdt 7,5; 14,237), opisuje zZ pewnoscia

** Por. G.M. Baran, Arcykaplan Jazon i jego zamierzenia wobec Jerozolimy w $wietle
Ksigg Machabejskich, BibAn 3(2013) nr 2, s. 269-272.

3 Por. tenze, Przestanie ostatnich stéw Matatiasza (IMch 2,49b-68), STV 51(2013), nr
1,255-256.

3% Zob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 52; J.A. Goldstein, I Maccabees, s.
244,

7 Wyrazenie ta. skeu,h ta. polemika w LXX jest odpowiednikiem hebrajskiej frazy

hIl’l'X'l.Mih; yleK Na tej podstawie mozna dostrzec w $wietle Jr 21,4, ze para-

570



PRZESEANIE , PIESNI POCHWALNEJ”. ..

pozostale elementy uzbrojenia Judy Machabeusza. Biorgc pod uwage
medialne znaczenie czasownika oculwvvuul — ,,przepasaé sie, przypasac
sobie, nalozy¢”, pierwszorzgdnie chodziloby o miecz przypasywany do
biodra (zob. np. 1Sm 17,39; 2Sm 20,8; Ne 4,12; Ps 45[44],4). W tym
konteks$cie warto odnotowa¢ wzmianke podang przez hagiografa, ze
mieczem, ktorym ,,walczyl (...) przez cate zycie” Juda Machabeusz byt
miecz Apoloniusza (zob. 1Mch 3,12). Miecz ten zostal zdobyty przez
Jude w pierwszej zwycieskiej walce, jaka stoczyt po przejeciu dowodz-
twa nad wojskiem zydowskim. W tym kontek$cie mozna dostrzec odnie-
sienie do poczynan Dawida: réwniez i on w prowadzonych przez siebie
walkach postugiwal si¢ mieczem zwycigzonego wroga, czyli Goliata
(zob. 1Sm 17,51; 21,10)*.

Bardzo ciekawym okresleniem, odniesionym do Judy Machabeu-
sza, jest termin ylyong, ktory posiada nastepujace znaczenia: jako rze-
czownik ,,gigant™’; jako przymiotnik — ,wielki, ogromny, olbrzymi,
mocarny, potezny, gigantyczny”. W LXX jest on odpowiednikiem he-
brajskiego M23/7323 — ,,silny, mocny, dzielny, odwazny, bohater, aniot”.
W Biblii Hebrajskiej termin ten wystgpuje w réznych kontekstach.
Pierwszy raz zostal on odniesiony do Nimroda: ,,Kusz za$§ zrodzit Ni-
mroda, ktory byt pierwszym mocarzem na ziemi. Byl on tez najstawniej-
szym na ziemi mysliwym. Stad powstato przystowie: «Dzielny jak Ni-
mrod, najstawniejszy na ziemi mysliwy»” (Rdz 10,8-9; 1Krn 1,10).
Z przytoczonych stéw wynikaja dwie charakterystyczne cechy, ktorymi
odznacza si¢ ylyag — sita/moc oraz wynikajaca z tego stawa. ['lyoc za-
tem to ten, kto odznacza si¢ wielka sila: ,,Nie uratuje krdla liczne wojsko
ani wojownika nie ocali wielka sita (ylyag o0 owBnoetar €év mANOeL
toyvog avtod)” (Ps 33[32],16). W Iz 3,2 hebrajski termin 7921 zostat
oddany za pomocg greckiej frazy majgcej posta¢ hendiadysu: ylyog kol
loyVwv, w ktérym drugi element — jako participium praesenti actvi od

lelnym okresleniem jest wyrazenie ta. o[pla ta. polemika,, w ktéorym termin to. o[plon
oznacza mi¢dzy innymi ,,narzedzie, zbroja, orez i pancerz, cze$¢ uzbrojenia, bron”

¥ Por. I.R. Bartlett, The First and Second Books of the Maccabees, s. 48. W tym miej-
scu warto wspomnie¢ zawarta w 2Mch 15,16 wzmiank¢ na temat otrzymanego przez
Jude Machabeusza w czasie nadprzyrodzonego widzenia ,,$wigtego miecza” jako ,,daru
od Boga”, przy pomocy ktérego Juda miat pokona¢ nieprzyjaciot (por. G.M. Baran,
,,Moce Boze” w obronie narodu zydowskiego w swietle Ksiqg Machabejskich, StEt
15(2013), nr 1, s. 72-74).

* W tym znaczeniu termin ten zwykle wystepuje w 1. mn. i odnosi si¢ do mitycznych
olbrzymow — potomstwa Gai i Uranosa (zob. V. Zamarovsky, Encyklopedia mitologii
antycznej, tt. J. 1llg, L. Spyrka, J. Wania, Warszawa: Swiat Ksiazki, 2006, s. 162).
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czasownika loylw — oznacza ,,bedgcy mocnym/silnym”. Konkretnym
przyktadem biblijnego ,,sitacza” byl Goliat (zob. 1Sm 17,4-7), ktérego
wprost mianem yiyog okreslit Syrach (zob. Syr 47.,4). Analizujgc teksty
biblijne, zawierajgce termin ylyec, mozna zauwazyé, ze taczy sie on
z pojeciem wojownika (zob. Ps 33[32],16; Iz 3,2; 49,25; Ez 32,27,
39,20). W tym konteks$cie Juda Machabeusz jawi si¢ zatem jako silny
wojownik, ktory ze wzgledu na odniesione zwycigstwa stat si¢ takze
bohaterem™. Podkreslenie w poemacie wielkiej sity Judy jest niejako
echem wcze$niejszego stwierdzenia, ktore hagiograf wlozyt w usta Ma-
tatiasza: ,,Juda Machabeusz, ktory od samej mtodosci odznacza si¢ nad-
zwyczajng sitg (Iovdag Makkofalog Loxvpog duvapel €k VeOTNTOC 0OTOD
a0to¢ €otal), bedzie dowodcg waszego wojska i bedzie prowadzit wojng
z ludami” (1Mch 2,66). Wielka sita, ktorg si¢ odznaczat Juda, stata si¢
gléwnym argumentem przekazania mu dowoddztwa nad wojskiem
w szczegblnej wojnie w obronie Prawa i1 dokonania pomsty na poganach
(por. 1Mch 2,67-68). Stad tez J. Homerski dostrzega w Judzie Machabe-
uszu posta¢ Boskiego wojownika, ktory odnosi zwycigstwo nad wroga-
mi Izraela (por. Iz 59,16-19)*".

Biorgc pod uwagg hebrajski termin 9323, warto zauwazy¢, ze zo-
stali nim okre$leni dawni s¢dziowie Izraela: Gedeon (zob. Sdz 6,12) oraz
Jefte (zob. Sdz 11,1). Terminem tym zostal takze w Ps 89[88], 20-21
opisany Dawid. W wielu przypadkach rézni wodzowie wojskowi byli
okreslani wspomnianym terminem (zob. np. 1Krl 5,1; 1Km 27,6; ). Stad
wynika, ze hagiograf kreuje posta¢ Judy Machabeusza na wzér Dawi-
da*, a takze wielkich sedziow dawnego Izraela.

2.2. Rozpoczecie wojny i przebieg walk

Kolejng strofe tworzy — podobnie jak pierwsza — dwuwiersz, opar-
ty na paralelizmie syntetycznym. Pod wzgledem merytorycznym rozpo-
czyna on bezposredni opis wojennych czyndéw Judy Machabeusza. Za-
warta w. 3d fraza: moAépoug ouvveotnoato — ,prowadzit wojny” mowi
ogo6lnie o tym, co w nastepnych wersetach piesni zostato przedstawione
jako streszczenie calej dziatalnosci Judy. Analizujac tres¢ 1Mch, mozna
stwierdzi¢, ze fraza moAéuoug ouvveotnonto odnosi sie do szeregu stoczo-
nych przez Jude i jego wojsko bitew: z wojskami syryjskimi pod wodza
Apoloniusza (zob. 1Mch 3,10-12), Serona (zob. 1Mch 3,13-24), Gorgia-

“0Por. J.A. Golstein, I Maccabees, s. 244.
*1 Zob. J. Homeski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, s. 45.
“2 Por. J.A. Goldstein, I Maccabees, s. 242.
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sza (zob. 1Mch 4,1-25), Lizjasza (zob. 1Mch 4,26-35), Antiocha V Eu-
patora (zob. 1Mch 6,28-63), Niknanora (1Mch 7,26-50), Bakchidesa
i Alkimosa (zob. 1Mch 9,1-18), z zatoga zamku Akra (zob. 1Mch 4,41;
6,17-20), z sasiednimi narodami — z synami Ezawa w Idumei (zob.
IMch 5,3.65), mieszkancami Akrabattany (zob. 1Mch 5,3), Bajanitami
z Zajordania (zob. 1Mch 5,4), Ammonitami (zob. 1Mch 5,6-8), pogan-
skimi mieszkancami Gileadu (zob. 1Mch 5,17.24-54), Filistynami (zob.
IMch 5,66-68). Hagiograf konkludujac opis catosci prowadzonych wo-
jen przez Jude Machabeusza, podal wymowne stwierdzenie: ,,Reszta za$
tego, czego dokonywat Juda, jego walk, bohaterskich czynoéw 1 wielko-
§ci jego, nie zostata spisana. Byta bowiem zbyt wielka” (1Mch 9,22)*
W ten sposob autor 1Mch podkreslit wielko$¢ dokonan Judy Machabeu-
sza, ktorg trudno wyrazié w formie dziela literackiego™*

Analizujac tres$¢ relacji poszczegodlnych batalii, mozna zauwazyc,
ze Juda Machabeusz jest ukazywany jako wddz na wzor przywodcow
narodu z minionych czasow’. Na uwage zasluguje wzmianka o szcze-
g6lnym wybraniu Judy, przez ktérego Bog miat da¢ narodowi wybrane-
mu ocalenie — owtnpie (zob. 1Mch 5,62)*. Juda zatem jawi sie jako
szczegolne narzgdzie Bozego dziatania, poprzez ktore Bog ocala/zbawia
swoj lud. Stad tez zostat okre§lony mianem ow(wv tov Iopand — ,,wy-
bawiajacy Izraela” (IMch 9,21). W tym kontekscie Jude mozna przy-
rowna¢ do s¢dzidow wzbudzanych przez Boga w momencie, kiedy naréd
wybrany, doznajac ucisku ze strony os$ciennych narodéw za swa nie-
wierno$¢ wobec Bozych nakazow, prosit Boga, aby odwrécit On od
swego ludu gniew 1 zestal ocalenie (zob. np. Sdz 3,7-9.12-15; 4,1-3; 6,1-

* Piszac w ten sposob, autor 1Mch podaje posrednio, ze opierat si¢ na istniejacych juz
zrédtach na temat Judy Machabeusza. J.A. Goldstein (I Maccabees, s. 375) zaznacza w
tym kontekscie, ze w przytoczonym wersecie, w ktorym wystepuje podobienstwo do
formuty zawartej w 1Krl 11,41, opisujacej panowanie Salomona, zawarta jest sugestia,
ze autor 1Mch opart si¢ na zrodtach spisanych. Jednakze nie jest pewne, czy zrodla te
byly w formie spisanej, czy tez w wersji ustnej tradycji. Wydaje sig¢, ze hagiograf, mo-
wigc 0 niemoznoS$ci zapisania wszystkich bohaterskich czynow Judy, postuzyt sie po-
wszechnym $rodkiem literackim. W ten sposob nie tyle nawigzywatl do wczeéniejszych
kronik, jak to byto w przypadku 1Krl, lecz stawit wielko$¢ dokonan Judy.

* Mozna tutaj dostrzec podobiefistwo do formuty zawartej w J 21,25 (por. 20,30): ,,Jest
ponadto wiele innych rzeczy, ktérych Jezus dokonal, a ktore, gdyby je szczegéiowo
oplsac to sadzg, ze caty §wiat nie pomiescitby ksiag, ktore by trzeba napisac”.

* Swiadczyé o tym moze uzycie czasownika avne,sth — ,,powstal”, opisujacego pocza-
tek dziatalnosci Judy Machabeusza jako wodza wojski zydowskich. Zob. J. Nawrot,
Kryzys religijny w Judei, s. 331-335.

% Zob. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 107.
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11; 10,6-16). Wybierany przez Boga sedzia okreslany byt niekiedy ter-
minem YW (participium hiphil jako rzeczownik) — ,,wybawiciel, zba-
wiciel”, ktory w LXX zostal oddany stowem ocwtnp — ,,wybawca, wyba-
wiciel, oswobodziciel, zbawca, zbawiciel” (zob. Sdz 3,9.15; Ne 9,27)47.
Juda zatem podobnie jak sedziowie zostat postany, aby odwréci¢ od na-
rodu wybranego gniew Bozy, ktory zaciggnat lud na siebie poprzez od-
stepstwo od Prawa, i w ten sposéb by¢ zrodtem ocalenia dla tegoz ludu.
Ten rys Judy jako s¢dziego ujawnia si¢ takze w wyrazanym przez niego
przekonaniu, ze wrogie wojska o przewazajacej znacznie sile mozna
pokona¢ niewielkg ilo$¢ zolierzy zydowskich, gdyz w ich obronie wy-
stepuje sam Bog: ,,.Bez trudu wielu moze by¢ pokonanych rgkami matej
liczby, bo Niebu nie czyni rdznicy, czy ocali przy pomocy wielkiej czy
matej liczby. Zwycigstwo bowiem w bitwie nie zalezy od liczby wojska;
prawdziwg silg jest ta, ktora pochodzi z Nieba” (1Mch 3,18-19; por. 4,6-
11.29-32). W tej scenie mozna dostrzec mi¢dzy innymi odniesienie do
organizowania oddziatéw wojskowych przez Gedeona, ktoéry na Bozy
rozkaz odsyta czegs$¢ zolnierzy, aby w ten sposob podkresli¢, ze odniesio-
ne zwyciestwo dokonato si¢ nie ludzka moca, ale dzigki Bozemu wspar-
ciu (zob. Sdz 7,2-7)*%.

W kontekscie 1Mch 3,55, gdzie mowa jest o ustanowieniu dowdd-
coOw nad ludem: tysiecznikow, setnikow, piecdziesigtnikow, dziesigtni-
kéw, Juda Machabeusz jawi si¢ jako wodz na wzor Mojzesza, ktory —
jak to zostalo zanotowane w Wj 18,21 oraz Pwt 1,15 — dokonat podob-
nego podziatlu, ustanawiajac zwierzchnikéw w pokoleniach izraelskich.
Ponadto w calym prowadzeniu poszczegolnych bitew jest przedstawiany
jako wodz wierny Prawu Mojzeszowemu. Dziatajac zgodnie z Prawem
(zob. Pwt 20,5-8) odestat miedzy innymi przed wyprawa wojenng do
domu tych zothierzy, ktorzy rozpoczgli budowe domu, co dopiero ozeni-
li si¢, zatozyli winnice lub byli bojazliwi (zob. 1Mch 3,56)*. W tym
przestrzeganiu Prawa Mojzeszowego Juda wykazuje podobienstwo do
Jozuego, ktory — jak wynika z narracji Ksiegi Jozuego — zawsze wierny
byt przepisom Prawa i poleceniom Boga (zob. np. Joz 1,7-8; 11,15). Na
wzdr Jozuego Juda Machabeusz takze jawi si¢ jako wodz, ktory dzigki

4T Por. J. Kudasiewicz, Biblia ksiegq zbawienia, w: Biblia o odkupieniu, red. R. Rubin-
kiewicz, Lublin: RW KUL, 2000, s. 17.

* Tego rodzaju idea zawarta jest takze w wielu innych miejscach Starego Testamentu
(zob. Pwt 9,1-3; 20,1-4; 1Sm 14,6; Jdt 9,7-11; 16,11). Zob. R. Doran, The First Book of
Maccabees, s. 57.

* Zob. J. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, s. 53-54.
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Bozemu postanowieniu i pomocy Bozej dokonal zwycigskich bitew
z poganskimi narodami. Podobnie jak Jozue (zob. Joz 6,21) zastosowal
rowniez prawo klatwy — heremu (zob. 1Mch 5,5)°. Stad tez — jak zau-
wazaja niektorzy egzegeci — opiewane w pie$ni dokonania wojenne
i mestwo Judy ma swoje niewatpliwe podobienstwo w pochwale Jozue-
g0, zawartej w Syr 46,1-6"

Prowadzacy swoje wojska na wzér Mojzesz, Jozuego, sedzidw,
czy tez innych starotestamentalnych wodzow, Juda Machabeusz — jak
podat hagiograf w w. 3e — odznaczyt si¢ jeszcze jedna cecha: ostaniat,
czyli ochranial swoich Zotnierzy w czasie prowadzonych walk. Wynika
to z uzytego participium praesentis activi — okenawy, utworzonego od
czasownika okemalw — ,,0kry¢, zastoni¢, ochroni¢”. Tego rodzaju forma
gramatyczna wskazuje na statg postawe¢ Judy Machabeusza w czasie
prowadzonych wojen. W samej ksiedze nie ma jednak konkretnych
wzmianek na temat tego rodzaju czynéw Judy Machabeusza, ktory sta-
walby w pierwszym szeregu, lub podejmowatby odwazne a zarazem
niebezpieczne dziatania w celu ochrony swoich oddziatéw wojskowych.
Autor 1Mch odnotowat jedno tylko wydarzenie, ktére mozna by zinter-
pretowa¢ w tym kluczu: chodzi o walkg z wojskami Tymoteusza w Gi-
leadzie, kiedy to Juda, stojac na czele swych oddziatow, jako pierwszy
przeprawil si¢ przez potok, aby zaatakowa¢ wroga (zob. 1Mch 5,43). F.
Gryglewicz, komentujagc w. 3d, sugeruje natomiast jednoznacznie, Ze
Juda ,,waleczno$¢ 1 mestwo okazywat gtowne w tym, ze ochraniajac
swoich zohierzy, sam najwigcej wystawiat si¢ na niebezpieczenstwo™?.
By¢ moze wzmianka o szczegodlnej ochronie wojska zydowskiego ze
strony Judy ma swoje osadzenie w teologicznej tezie, ze jedynie Juda
1jego bracia s3 owymi mezami, przez ktorych rece Bog daje ocalenie
Izraelowi (zob. 1Mch 5,61-62). A zatem réwniez w przypadku wojska
Jude mozna traktowaé jako podstawowy czynnik i zrodto owej cwtnple,
czyli bezpieczenstwa, ochrony oraz wybawienia z ewentualnych opresji.

2.3. Metafora lwa

Strofa zawarta w w. 4 ztozona jest z dwoch stychow, ktore tworza
paralelizm synonimiczny. Pod wzgledem merytorycznym zawiera ona
metaforyczne okreslenia Judy, ktéry zostal przyréwnany najpierw do
lwa — Aéwv, a nastgpnie do lwiatka/mtodego lwa — oklOuvoc. Nalezy zau-

39 7ob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 90.
31 7ob. J.R. Bartlett, I Maccabees, s. 70.
2 F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 76.
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wazy¢, ze w Starym Testamencie lew, ktore byt zwierzeciem budzacym
powszechny lek i przerazenie, posiadat bogate spektrum odniesien meta-
forycznych. Lwa kojarzono przede wszystkim z gwaltowno$cia, nisz-
czycielska sitg 1 nieodparta moca. Dostanie si¢ w jego pazury, zeby lub
paszczg oznaczato sytuacje beznadziejng, z ktorej ucieczka byla raczej
niemozliwa (zob. J1 1,6; 1Sm 17,37; Ps 58,7; Dn 6,23). Lew z tej racji
przedstawiany byl jako $miaty i dzielny wojownik (zob. Prz 28,1;
30,30). Stad tez odwaznych wojownikow w oparciu o ich bohaterskie
dokonania porownywano wiasnie do tego zwierzecia (zob. 1Krn 12,9).
Roéwniez za pomocg obrazu Ilwa probowano w Starym Testamencie opi-
sywa¢ Boga w Jego gniewie: ,Ja bowiem jestem Iwem dla Efraima,
mlodym Iwem — dla domu judzkiego; Ja rozszarpig, a potem odejde,
unios¢ [zdobycz], 1 nikt nie ocali” (Oz 5,14; por. Oz 13,7; Iz 31,4; 38,13;
Jr25,38; Lm 3,10-11)*.

Hagiograf, majac na uwadze tego rodzaju postrzeganie lwa, po-
rownat do niego Jud¢ Machabeusza. Przede wszystkim podkreslit w ten
sposob jego sile 1 odwage. Z pewnoscig w metaforze tej zostal opisany —
jak to doktadnie wida¢ w $wietle w. 5 — sam sposob podjetej przez Jude
walki, ktora miata charakter partyzancki: Juda bowiem jak lew tropit
bezboznych, a nastgpnie, wyltaniajac si¢ nagle, $cigat ,,swoje ofiary”. W
ten sposob, podobnie jak lew, budzit grozeg, strach 1 przerazenie (zob.
1Mch 3,6). Majac na uwadze to, ze B6g w swoim gniewie byl przyrow-
nywany do lwa, mozna przyja¢, ze Juda, poprzez ktérego Bog udzielit
ocalenia Izraelowi i odwrocit gniew od swego ludu (zob. 1Mch 3,8;
5,62), byt rowniez owym Iwem, przez ktorego Bog objawit swoj gniew
1 wylat go na wszystkich bezboznych.

Jak zauwazaja powszechnie egzegeci, porownanie Judy do lwa,
czy tez lwigtka przywotuje stowa btogostawienstwa Jakuba, skierowane
do swego syna Judy: ,,Judo, mtody lwie, na zdobyczy r6s¢ bedziesz, moj
synu: jak lew czai si¢, gotuje do skoku, do lwicy podobny — kt6z sie
osmieli go drazni¢?” (Rdz 49,9). W przytoczonym zdaniu réwniez wy-
stepuje obraz Iwa — symbolu odwagi i mocy oraz lwiatka, ktére po po-
wrocie do swego schroniska spokojnie pozera swoja zdobycz, poniewaz
nie ma nikogo, kto by si¢ odwazyl zaktoci¢ mu spokoj. Jest to obraz Ju-
dy, ktory jako odwazny mocarz po zwycieskich walkach powraca do

3 Zob. Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury styli-
styczne i gatunki literackie w Pismie Swietym (PSB), red. wyd. ang. L. Ryken, J.C.
Wilhoit, T. Longman III, red. wyd. pol. M. W¢jcik, przekt. Z. Kosciuk, Warszawa:
Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1998, s. 422-423.

576



PRZESEANIE , PIESNI POCHWALNEJ”. ..

swojej siedziby i zazywa tam calkowitego spokoju; wtadza za$ jego jest
whadzg krolewski, jak lwa, ktory jest postrzegany jako ,.krol zwierzat” >*.
W pewien sposéb mozna odnies¢ przestanie tego bltogostawienstwa do
Judy Machabeusza, ktorego hagiograf poprzez wzmianke w w. 7 laczy
niejako z osoba Jakuba>. Juda Machabeusz réwniez jawi sie jako od-
wazny wojownik, ktory odnosil zwycigstwa, ktory nie cofal si¢ nigdy
przed wrogiem, potrafil zapewni¢ wzgledny spokoj wiernej Prawu spo-
teczno$ci zydowskiej (zob. np. 1Mch 6,36-61; 7,50). Ponadto mozna
Jude Machabeusza postrzegac jako szczegdlnie wybranego. To wybranie
niewatpliwie posiadalo w przekazie autora 1Mch zarowno ludzki, jak
i nadprzyrodzony charakter: z jednej strony wyboru dokonat ojciec Ma-
tatiasz, ktory powierzyt mu dowodztwo nad wojskami zydowskimi (zob.
IMch 2,66), a z drugiej — wybor ten — jak wynika z IMch 5,62 — posia-
dal szczegdlng legitymizacj¢ Boza. W ten sposob by¢ moze hagiograf
chciat ukaza¢ Jude jako nowego przywodce narodu, ktérego zwierzch-
no$¢ powinna uzna¢ cata spoteczno$¢ Izraela.

2.4. Pomsta na bezboznych - ocalenie przesladowanych

Nastgpna strofa, uzupetniona o w. 9.b, zbudowana jest w oparciu
o paralelizm syntetyczny dwoch pierwszych stychow 5a i 5b, ktére anty-
tetycznie uktadajg si¢ wzgledem w. 9b. Pierwszy czlon w. 5a stanowi
swego rodzaju nawigzanie do metaforyki w. 4ab, w ktérym Juda porow-
nany zostal do Iwa i lwiatka. Jest widoczne na ptaszczyznie uzytych cza-
da¢, docieka¢, wywiadywac si¢, wyszukac¢”. Juda jest zatem przedsta-
wiony i tym razy jak lew, ktory tropi i $ciga bezboznych — dvopot, aby
wymierzy¢ im kare®®. W tym konteks$cie rodzi si¢ pytanie: kim byli owi
bezbozni? Zasadniczo terminem tym autor 1Mch okreslit Zydow (zob.
IMch 2,44; 7,5; 9,23.58.69; 11,25;), ktorzy porzucili przestrzeganie
Prawa i przyjeli obyczaje poganskie (zob. IMch 1,11-15.43.52-53)".
Majac na uwadze paralelnie ukladajace si¢ stychy w w. 5, mozna przy-
ja¢, ze dookreSleniem owych dvopor jest uzyte wyrazenie tapaoooVTec,
ktore jest forma participium praesentis activi od czasownik Tapaoow —
,,maci¢, niepokoi¢, zaktoca¢, wprowadzaé niepokoje/zamet, wywolywac

3 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep-przeklad z oryginatu-komentarz (PSST 1/1),
Poznan: Pallottinum, 1962, s. 540.

> Zob. R. Doran, The First Book of Maccabees, s. 55.

% Por. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 53-54.

" Por. G.M. Baran, Arcykaplan Jazon, s. 271.

577



KS. GRZEGORZ M. BARAN

zamieszanie ”. Odstepujacy od Prawa Zydzi jako ,bezboznicy”, ktorzy
przyjmowali obyczaje poganskie, czyli kulture hellenistyczng, rzeczywi-
$cie wprowadzali zamet religijno-moralny™®, jak i spoteczny we wspdl-
nocie zydowskiej. W tym kontekscie dochodzito takze do przesladowa-
nia wiernych Prawu Zydow przez ich zhellenizowanych rodakow (zob.
1Mch 7,5-25). A zatem zrodtem niepokojéw wobec prawowiernych Zy-
doéw byli ich rodacy, ktorzy porzucili przestrzeganie nakazow Prawa.
Ilustracja tego moze by¢ wypowiedz Eliasza skierowana do Achaza:
,Nie ja drgcze Izraela, ale whasnie ty i réd twego ojca waszym porzuca-
niem ggzykazaﬁ Panskich, a ponadto ty poszedtes za Baalami” (1Krl
18,18)".

Przeciw takim Zydom wystapit juz wczesniej ojciec Judy — Mata-
tiasz (zob. 2,23-26) oraz zorganizowane pod jego wodza pierwsze od-
dzialy wojskowe, ktore wystapity w obronie Prawa: ,,Wtedy przytaczyto
si¢ do nich zgromadzenie asydejczykow. Izraelici mocni 1 odwazni,
z ktorych kazdy dobrowolnie stanagt w obronie Prawa. Wszyscy rowniez,
ktorzy uciekali od ztego, przytaczyli si¢ do nich 1 wzmocnili ich. W ten
sposob utworzyli on wojsko 1 w gniewie uderzyli na grzesznikéw, a w
swej zapalczywosci — na ludzi wiarotomnych; reszta za§ szukata ratunku
w ucieczce do pogan. Matatiasz i jego przyjaciele obchodzili [wszystkie
miejscowosci] 1 rozwalali ottarze oraz obrzezywali nieobrzezane dzieci,
jakie tylko spotkali na izraelskich ziemiach” (1Mch 2,42-46). Jak wyni-
ka z przytoczonego teksty, Matatiasz 1 jego synowie przeciw tego rodza-
ju odstepcom wystapili pierwszorzgdnie, aby w ten sposdb przywrocié w
spotecznosci zydowskiej prawowiernos¢®. Autor 1Mch opisujac bez-
boznych, podat tez wazng wzmianke: ,,Spomiedzy narodu wielu przyta-
czylo si¢ do nich — mianowicie ci wszyscy, ktorzy odpadli od Prawa.
Oni to wiele zlego dokonali w kraju i1 byli powodem tego, ze Izraelici
musieli si¢ kry¢ 1 chowa¢ w miejscach dostepnych tylko dla zbiegow”
(1Mch 1,52-53). A zatem wytropienie i ukaranie tego rodzaju wiarotom-
cOw bylo wrecz rzecza konieczng, aby przywroci¢ tad religijny wsrod
Zydow. Po przejeciu dowéddztwa nad wojskiej rowniez i Juda Machabe-
usz zmuszony byl do podjecia takich krokéw wobec wiarotomnych ro-
dakéw. Wprost o tym moéwi wzmianka na temat arcykaptana Alkimosa

¥ Ten zamet religijno-moralny bardzo wyraznie widaé w dziatalnosci arcykaptana
Jazona. Zob. tamze, s. 272-279.

% Zob. J.A. Goldstein, I Maccabees, s. 245; a takze R. Doran, The First Book of Mac-
cabees, s. 55.

8 7Zob. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 70.
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ijego poplecznikéw: ,,(...) do niego [Alkimosa] za$ zeszli si¢ wszyscy,
ktorzy ciemigzyli swdj wlasny nardd, bo zawtadngli judzka kraing
i przyczynili si¢ do wielkiej kleski Izraela. Gdy Juda zobaczyt cate zto,
ktorego dopuscit sie Alkimos i1 jego zwolennicy, w wigkszym stopniu
anizeli poganie, obszedt wokoto wszystkie ziemie Judei i wywarl zemste
na odstgpcach, tak ze nie mogli oni poruszaé si¢ po kraju” (1Mch 7,22-
24). Wymierzona zemsta — w ramach odwetowej dziatalno$ci wobec
postgpku Alkimosa (zob. 1Mch 7,16-17) — z pewno$cig miata podobny
charakter, czyli zamordowanie odstepcow®'. Prowadzona w tych oko-
liczno$ciach — jak sugeruja egzegeci — wojna na sposob partyzancki®® z
pewnoscia moze by¢ opisana za pomoca zawartej] w w. 4 metaforyki lwa
tropigcego 1 §cigajacego zwierzyng¢ w ramach polowania. Owoce tego
rodzaju dziatalnosci Judy Machabeusza wyraza z pewnos$cig w. 5Sb, mo-
wigcy o wydaniu przez Jud¢ na pastwe ptomieni tych, ktorzy nekali na-
rod zydowski. Wydaje si¢, ze 1 tym razem jest mowa o wiarotomnych
rodakach, na ktorych Juda dokonal zemsty, niszczac ich mienie albo ich
samych ogniem. Taka interpretacja wzmianki o ,,niepokojacych jego
nardd” (w. 5b) nasuwa si¢ w $wietle przytoczonego wczesniej wersetu
1Mch 7,22%. Jesli za$ chodzi o wzmianke na temat wydania ,,na pastwe
ptomieni”, godna przywolania jest uwaga F. Gryglewicza, ktory pisze,
ze ,,jesli druga Ksigga Machabejska opisuje te same wypadki (8,5-7), to
Matatiasz razem z Juda (...) na odstgpcach wywierali swg zemste napa-
dajac na nich najczesciej w nocy i palac osiedla™®. Zawarty zatem w w.
5 dwuwiersz dotyczylby zasadniczo wystgpienia Judy Machabeusza
przeciw zydowskim odstgpcom od Prawa, okreslanych mianem dvopot,
ktérzy swoim postgpowaniem $ciggneli gniew Bozy na nardd zydowski.
Obraz ,,palenia” dreczycieli Izraela przywoluje w tym kontekscie gniew
sadu Bozego, ktorego elementem kary jest ogien. Tego rodzaju odnie-
sienie mozna znalez¢ u Izajasza: ,,Bo oto Pan przybywa w ogniu, a Jego
rydwany [pedza] jak burza, by zaspokoi¢ swoj gniew pozoga i grozby
swoje plomieniami ognia. Bo Pan dokona sgdu ogniem (...)” (Iz 66,15-
16a; por. Ab 18)%.

5! Por. tamze, s. 126-127.

82 7ob. J.A. Goldstein, I Maccabees, s. 337; a takze R. Doran, The First Book of Mac-
cabees, s. 97.

5 Zob. J.A. Goldstein,  Maccabees, s. 245; por. .M. Abel, Les livres des Maccabées,
s. 54.

% F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 70.

6 Zob. R. Doran, The First Book of Maccabees, s. 55.
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Jednakze do grona owych ,.bezboznych” J.R. Bartlett zalicza takze
syryjskich poplecznikéw, ktorzy wspierali zhellenizowanych Zydow,
ktorzy odeszli od Prawa®. Stad tez w omawianym wersecie mozna
w pewnym sensie dostrzec ogolne odniesienie do tych wszystkich, kto-
rzy w jakikolwiek sposob niepokoili i siali zamet wsrdd spotecznosei
zydowskiej. Natomiast wzmianke na temat wydania ,,na pastwe plomie-
ni (...) tych, ktérzy niepokoili jego lud” mozna odnie$¢ bezposrednio do
dwoéch wydarzen: spalenie wiez wraz z Bajanitami, ktorzy si¢ w nich
schronili (zob. 1Mch 5,5); spalenie §wiatyni w Karnain razem z tymi,
ktorzy si¢ w niej schronili (zob. 1Mch 5,44)°.

Jak zostato zaznaczone wyzej, w. 9b jako ,,uzupelienie” w. 5
uktada si¢ wzgledem pozostatych stychdéw strofy na zasadzie paraleli-
zmu antytetycznego. Z tej racji cata strofa wykazuje podobienstwo do w.
6, gdzie wystgpuje — jak zostanie wykazane w nastgpnym podpunkcie —
podobna antyteza®®. W w. 9b zatem opisane zostaly przedsiewziecia Ju-
dy Machabeusza, ktérych celem bylo zgromadzenie rozproszonych Zy-
doéw poza granicami Judei, zwlaszcza z Zajordania z miast Gileadu oraz
Galilei, w ktérych Zydom grozita eksterminacja ze strony poganskich
sasiadow (zob. 1Mch 5,9-23.45.53-54)®. W tekscie pieéni zostalo to
wyrazone za pomocg participium praesentis medii-passivi GToALOUEVOL,
ktory mozna odnie$¢ witasnie do tych, ktérzy we wspomnianych mia-
stach narazeni byli na zgubg¢/Smier¢. J.A. Goldstein w w. 9b dostrzega
szersze odniesienie do Iz 11,12: ,,Podniesie znak dla pogan i1 zgromadzi
(ouvaker) wygnancow Izraela (tolg amoiopévouvg Iopani); pozbiera roz-
proszonych z Judy (tol¢ Sieomappévovg tod Iovda) z czterech stron
$wiata”. W przytoczonym zdaniu to Bog jest podmiotem dzialania, kto-
rego celem jest zgromadzi¢ rozproszonych Zydoéw. Warto zauwazy¢, ze
w wersji LXX tekst 1z 11,12 zawiera podobne stownictwo do tego, ktdre
jest w. 9b. Pierwszym z paralelnych terminow jest czasownik ouvayw —
,»zebra¢, zgromadzi¢, sprowadzi¢ razem”, ktéry jest odpowiednikiem
klasycznych czasownikow hebrajskich, okre§lajacych gromadzenie

przez Boga rozproszonych Zydow: OR - ,,gromadzi¢” oraz 2P —
,»zbiera¢, gromadzi¢, zgromadzi¢”. Drugim stowem jest okreslenie sa-
mych Zydéw jako dmoidtuevor. W tekscie LXX Iz 11,12 pojawia sie

5 7ob. J.R. Bartlett, The First and Second Books of the Maccabees, s. 46.

7 Por. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 54.

68 Zob. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 77.

% Zob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 55; a takze J. Homerski, Pierwsza i
Druga Ksiega Machabejskie, s. 46.
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natomiast paralelny termin &moAduevor, ktory jest odpowiednikiem
w tekscie hebrajskim wyrazenia 173, czyli participium niphal od cza-
sownika M7) —,by¢ zablgkanym, rozproszonym” 0 W $wietle Iz 11,12
Juda Machabeusz jawi si¢ zatem jako swego rodzaju narzedzie, poprzez
ktore Bog dokonal owego zgromadzenia rozporoszonych posrod pogan
Zydow'".

W Swietle calej strofy Juda Machabeusz przedstawia si¢ zatem
jako ten, ktory z jednej strony wymierza kar¢ wiarolomnym rodakom, a
z drugiej — spieszy z pomocg i ocala tych, ktorzy narazeni sg na przesla-
dowania ze strony pogan.

2.5. Przerazenie bezboznych - ocalenie sprawiedliwych

Kolejna strofa piesni, zlozona z trzech wierszy, zbudowana jest
roOwniez w oparciu o paralelizmy: pomigdzy w. 6a i 6b wystgpuje parale-
lizm synonimiczny, natomiast w. 6¢ uklada si¢ niejako antytetycznie
w stosunku do wcze$niejszych. Bohaterami dwoch pierwszych stychow
— podobnie jak w w. 5 — s3 rowniez ,,bezbozni” — dvopot, ktorzy popet-
niajg ,,nieprawo$¢” — avople. Mozna przyjaé, ze pierwszorzednie sg nimi
tamigcy nakazy Prawa Zydzi. Dziatalnoé¢ Judy Machabeusza wywolata
u nich strach — ¢popog, ktory byt z kolei powodem powstatego wérdd nich
przerazenie. Autor 1Mch postuzyt si¢ w tym kontekscie czasownikiem
OUVEOTéAMW — ,,zmniejsza¢, wyprze¢, ograniczy¢, ponizy¢”, ktory w
swietle Sdz 8,28 oraz 11,33 jest odpowiednikiem hebrajskiego vio”,
Czasownik ten w niphal oznacza ,,musie¢ ulec, by¢ ponizonym”. A za-
tem strach wywotany przez Jude wsérdd odstepcoéw byt niejako zrédtem
ich ponizenia i upokorzenia.

Drugim czasownikiem, ktory opisuje reakcje petnigcych niepra-
wos¢, jest ouvetapaoow — ,.zaniepokoié, sptoszyé, pass. by¢ zmartwio-
nym, by¢ zrozpaczonym, by¢ wyprowadzonym z réwnowagi”. Czasow-
nik ten w swym znaczeniu nawigzuje do uzytego wczesniej w w. Sb cza-
sownika tapaoow, za pomocg ktorego zostali opisani ci, ,,ktorzy niepo-
koili” narod zydowski. W konteks$cie w. 6b mozna zauwazy¢ niejako
odwrocenie 1dl: ci, ktdrzy niepokoili naréd z powodu swego odstgpstwa
od Prawa, teraz sami doznajg niepokoju ze strony Judy Machabeusza,

" Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza I. 1-39. Wstep-przekiad z oryginatu-komentarz
(PSST IX/1), Poznan: Pallottinum, 1996, s. 267.

"' Zob. J.A. Goldstein, I Maccabees, s. 245.

2 Por. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 54.
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ktéry karzac wiarotomcow, pragnat przywroci¢ tad religijno-moralny,
a przez to odwrdéci¢ gniew Bozy od narodu zydowskiego.

Majac na uwadze fakt, ze autor 1Mch nieprawo$¢ w postgpowaniu
— qvople przypisywat takze syryjskiemu wojsku wraz z jego wodzami
(zob. 1Mch 3,20), mozna przyja¢ — podobnie jak w przypadku w. 5 — iz
w. 6 sensu largo odnosi si¢ rowniez do pogan, czyli wojsk syryjskich.
Stad tez dziatalno$¢ Judy — mozna by rzec — byta Zrodtem strachu row-
niez i dla nich. Potwierdzeniem tego sa wzmianki w 1Mch, w ktoérych
mowa jest o bojazni i strachu, jaki padal na pokonanych przez Jude
1jego braci wrogow (zob. 1Mch 3,25; 4,21).

Konkluzje omawianej strofy stanowi niejako w. 6¢, w ktérym
mowa jest 0 wybawieniu, jakie dokonato si¢ za sprawa Judy Machabeu-
sza. W tym kontekscie zostato uzyty termin owtnplo — ,,ocalenie, wyba-
wienie, wyzwolenie, oswobodzenie, ratunek, zbawienie”. Czasownik
€0080w — ,,pass. mie¢ powodzenie, wystgpowac obficie”, za pomocg kto-
rego autor 1Mch wyrazit ide¢ dokonania owego ocalenia, zostat uzyty w
stronie biernej. W sensie szerszym konstrukcje t¢ mozna by zinterpreto-
waé w kluczu passivum theologicum”. Stad tez mozna stwierdzié, ze
zroédtem ocalenia byl pierwszorzednie sam Bog, ktory postuzyt sie Juda
— jego reka — év xeipl adtod jako narzedziem przynoszacym ocalenie’.
Potwierdzeniem tego jest przestanie zawarte w 1Mch 5,62: w $wietle
tegoz wersetu Juda jawi si¢ jako maz wybranym przez Boga, przez kto-
rego ,,rece zostato dane Izraelowi ocalenie” — €506m owtnple Iopani Sia
xewpog (por. 1Mch 4,25). W tym kontekscie — jak to zostalo wyzej po-
wiedziane — raz jeszcze wida¢ w osobie Judy podobienstwo do starote-
stamentalnych sedziow. Bog, postugujac sie bowiem Juda, wybawiat
prawowiernych Zydéw zaréwno z rak wiarotomnych rodakow, jak i od
przesladowan ze strony pogan’”.

3 Por. A. Paciorek, Elementy skladniowe biblijnego jezyka greckiego (SB 2), Kielce:
Verbum, 2001, s. 73.

™ W wyrazeniu tym pojawia si¢ tak zwany wusus instrumentalis przyimka evn (zob.
tamze, s. 48).

" W tym kontekscie warto wspomnie¢, ze w w. 6¢ zostata uzyta podobna fraza jak w
1Mch 2,47 (kai. kateuodw,qh to. e;rgon evn ceiri. auvtw/n), gdzie mowa jest o przesla-
dowaniach ,,synow pychy”, czyli wojsk syryjskich. Por. F.M. Abel, Les livres des
Maccabées, s. 54.
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2.6. Rozdraznienie pogariskich krélow - rados¢ i stawa w narodu wy-
branego

Kolejna strofa zawarta w w.7 sklada si¢ z trzech wierszy: w 7b i 7¢
ukladajg si¢ na zasadzie paralelizmu syntetycznego, a razem stanowig
paralelizm antytetyczny do w. 7a.

Pierwszorzednie autor 1Mch wspomina o ,,wielu krolach”, ktérych
swoja dziatalnoscig Juda Machabeusz ,,rozgniewal na siebie”. Niewat-
pliwie chodzi tutaj o wtadcow syryjskich Antiocha IV Epifanesa, Antio-
cha V Eupatora oraz Demetriusza I Sotera, z wojskami ktorych walczyt
Juda Machabeusz. Jak podat autor 1Mch, walczac z wojskami syryjski-
mi, Juda odnidst liczne zwycigstwa, mimo Ze niejednokrotnie jego od-
dzialy wojskowe byly o wiele stabsze pod wzgledem liczebno$ci oraz
uzbrojenia. Odniesione w ten sposdb zwycigstwa byly niewatpliwie
przyczyng rozgoryczenia wladcow syryjskich, czy tez ich gniewu (zob.
1Mch 3,27.34-36; 6,28). Wyraza to uzyty w w. 7a czasownik mikpalvw —
»hapelni¢ wewngetrzna goryczg, rozgoryczyC, rozdrazni¢”. W tym
wzgledzie dzialalno$¢ Judy Machabeusza mozna przyrownaé do akcji
militarnych Jozuego przeciw pigciu krolom amoryckim, ktorym Jozue
zadat kleske (zob. Joz 10-11)7°.

W przeciwienstwie do tego — jak podat autor 1Mch — Jakub cieszyt
si¢ czynami Judy. Wyraza to czasownik ebppaivw — ,,rozweseli¢, ucie-
szy¢, zabawi¢”. Wymieniona w tym kontekscie posta¢ Jakuba ma zna-
czenie metaforyczne: Jakub jako ojciec dwunastu pokolen Izraela byt
czgsto w Starym Testamencie postrzegany jako figura catego narodu
izraelskiego’’. Czyny Judy Machabeusza przysporzyly radosci calemu
narodowi zydowskiemu. Mozna w tym miejscu dostrzec podobienstwo
do frazy zawartej w Ps 14[13],7 oraz Ps 53[52],7: ,,Kto przyniesie z Sy-
jonu zbawienie Izraela? Gdy Pan odmieni los (aiypaiwoie — ,,niewola”;
MY — ,,niewola”, ale réwniez ,,odmiana czyjego$ losu, powr6ot do po-
przedniego stanu”) swego narodu, Jakub si¢ rozraduje, Izrael si¢ ucie-
szy”. W LXX wystepuje ten sam, co w 1Mch 3,7, czasownik eddppaivw.
Wymieniona posta¢ Jakuba, okre§lona takze imieniem Izrael, i tym ra-
zem jest metaforycznym okre$leniem catego narodu wybranego. Jest on
podmiotem rados$ci, ktorej ostatecznym zrodtem jest sam Bog. Bog bo-
wiem przynoszac zbawienie Izraelowi (t0 owtrpLov tod Iopani), osta-

76 Zob. R. Doran, The First Book of Maccabees, s. 55.
" Por. J. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, s. 46; a takze F.M. Abel,
Les livres des Maccabées, s. 54.
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tecznie odmienil jego ,,los™’. Interpretujac w. 7b w $wietle przytoczo-
nych stow, mozna wysung¢ tezg, ze za stwierdzeniem: ,,Jakub cieszyl
si¢”, kryje si¢ zanurzona w tradycji biblijnej idea, ze to ostatecznie Bog
jest tym, ktory ocala swoj lud wybrany. W tym kontekscie Juda Macha-
beusz raz jeszcze jawi si¢ jako Boze narzedzie, poprzez ktore odmienit
si¢ ,,los” narodu zydowskiego.

Konsekwencja czyndw Judy Machabeusza jest natomiast zdobyta
,blogostawiona pamig¢” — 10 pvnudovvor adtod eig ebroylav. Wyste-
puje tutaj nawigzanie do starotestamentalnych tekstow, w ktorych jest
mowa, ze sprawiedliwi, czyli ludzie zyjacy wedlug Prawa, zdobeda owa
,blogostawiong pamig¢¢” i1 beda sie nig cieszy¢ na wieki: Ps 112[111],6:
»(...) sprawiedliwy bedzie w wiecznej pamieci”; Prz 10,7: ,,Pamie¢ o
prawym jest blogostawiona (...)”; Syr 46,11: ,,I sedziowie — kazdy we-
dlug swego imienia — ktérych serce nie byto niewierne 1 ktorzy nie od-
wrocili sie od Pana, pamigé ich niech bedzie blogostawiona (...)"".
Warto jednak wspomnie¢, iz nadzieja autora 1Mch, ze pami¢¢ Judy jako
btogostawiona bedzie trwac ,,az na wieki”, nie spetita si¢ do konca,
gdyz na skutek po6zniejszych inicjatyw politycznych podejmowanych
przez nastgpcoOw Judy Machabeusza — przedstawicieli dynastii hasmo-
nejskiej samego Jude nie postrzegano pozytywnie®’.

2.7. Wygubienie bezboznych - odwrdécenie gniewu BozZego od narodu
wybranego

Ostatnia strofa ztozona jest z trzech stychow, ktore wzgledem sie-
bie uktadaja si¢ w oparciu o paralelizm syntetyczny. Pierwsze dwa sty-
chy (w. 8ab) odnosi si¢ do podjetej przez Jude Machabeusza dziatalno-
$ci, natomiast trzeci wyraza niejako ostateczny skutek, jaki osiagnal Ju-
da. Autor 1Mch podat zatem, ze Juda Machabeusz obszedt miasta Judy
oraz wygubil w nich wszystkich ludzi bezboznych. Wspomniani ,,bez-
bozni/bluzniercy/$wigtokradzcy” zostali okresleni terminem doeBeic.
Analizujac tre§¢ 1Mch mozna zauwazy¢, ze zasadniczo terminem tym
hagiograf okre$lat Zydow, ktérzy odeszli od Prawa, ulegli hellenizacji a
nadto podjeli wspotprace z wiadza syryjska, przyczyniajac si¢ niejedno-
krotnie do przesladowan wilasnych rodakéw wiernych rodzimym oby-

™®'S. Lach (Ksiega Psalméw. Wstep-przekiad z oryginatu-komentarz-ekskursy (PSST
VI11/2), Poznan: Pallottinum, 1990, s. 142) wysuwa tezg, ze zakonczenie Ps 14 prawdo-
podobnie odnosi si¢ do zatamania religijnego w czasach machabejskich.

" Por. J.A. Goldstein, I Maccabees, s. 245.

% 7Zob. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 76.
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czajom i Prawu (zob. 1Mch 3,15; 6,21; 7,5.9; 9,25.73)81. A zatem ob-
chodzac miasta judzkie, Juda — majac niejako na uwadze wskazania za-
warte w Pwt 13,1-19%% — pierwszorzednie wygubit sposrod spotecznoscei
zydowskiej odstepcoOw od Prawa. W tym wzgledzie jego dziatalno$¢
stanowila kontynuacj¢ tego, co rozpoczat jego ojciec Matatiasz (zob.
1Mch 2,45-46)%. W konsekwencji — usuwajac wszelka nieprawos¢ —
przyczynit si¢ do odnowienia porzadku religijno-moralnego w spotecz-
nosci zydowskiej. W tym kontek$cie mozna dostrzec paralele w jego
postepowaniu do dzialalnosci krola Jozafata, ktory po objeciu tronu
przyczynit si¢ do odnowienia religijnego w swoim krolestwie: w jego
przedsigwzigciach wystepuje motyw ,,obchodzenia” wszystkich miast
judzkich w celu nauczania Prawa (zob. 2Krn 17,3-9)%.

Niewatpliwg zastlugg Judy bylo takze wypedzenie pogan z miast
judzkich®. Ponadto niezaprzeczalnym sukcesem religijnym Judy Ma-
chabeusza bylo oczyszczenie zbeszczeszczanej przez Antiocha IV Epi-
fanesa (zob. 1Mch 1,54.59) $wiatyni jerozolimskiej oraz przywrocenie
jej do sprawowania prawowiernego kultu 1 wzmocnienia jej obronnosci
(zob. 1Mch 4,36-61). Ostatecznym osiagni¢ciem Judy byto odwrdcenie
gniewu Bozego, jaki zostat §ciggniety na Izrael przez cze$é Zydow, kto-
rzy — jak zostato wyzej zaznaczone — sprzeniewierzyli si¢ Prawy, przyje-
li poganskie/hellenskie obyczaj, a przez to zerwali przymierze z Bogiem,
zawierajac je z ludami poganskimi (zob. 1Mch 1,11-15). Nalezy podkre-
sli¢, ze 6w Bozy gniew, ktory ,,zacigzyl nad Izraelem” (1Mch 1,64;
2,49), zostal spowodowany przez pewna tylko czes¢ spotecznosci zy-
dowskiej. Podobng sytuacje opisat autor Joz, ktéry relacjonujac zdobycie
Jerycha, podal, ze przyczyna gniewu Bozego zaciagnigtego na calg spo-
tecznos$¢ byta jedna osoba: ,,Izraelici dopuscili si¢ przestgpstwa na rze-
czach oblozonych klatwa. Akan, syn Karmiego, syna Zabdiego, syna
Zeracha z pokolenia Judy, przywlaszczyt sobie co$ z dobra obtozonego
klatwa, dlatego zaptonal gniew Pana przeciw synom Izraela” (Joz 7,1);
»Skoro Akan, syn Zeracha, popehil przestepstwo przeciw klatwie, czyz
gniew Bozy nie spadl na catg spotecznos¢, chociaz on byt tylko jednym
cztowiekiem? Powinien byt tylko sam umrze¢ za swoj grzech!” (Joz
22,20; por. 1Krn 2,7). Zgladzenie Akana spowodowalo ostateczne usta-

8 por. J.R. Bartlett, The First and Second Books of the Maccabees, s. 46.

82 Zob. R. Doran, The First Book of Maccabees, s. 55.

8 Por. F. M. Able, Les livres des Maccabées, s. 54; a takze R. Doran, The First Book of
Maccabees, s. 55.

8 Por. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 54.

% Zob. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 76.
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pienie gniewu Bozego (zob. Joz 7,16-26)*°. Podobnie i Juda Machabeusz
pierwszorzednie staral si¢ usunaé ze spotecznosci zydowskiej tych, kto-
rzy dopusciwszy si¢ nieprawosci, zaciagneli na caly Izrael gniew Bozy.
Prowadzona przez niego wojna z teologicznego punktu widzenia posia-
data taki wiasnie charakter®’.

Wzmianka o ,,odwrdcenie gniewy Bozego™ jest niewatpliwie opar-
ta na tradycyjnym jezyku, ktory opisuje t¢ kwestie¢ w innych ksiegach
Starego Testamentu (zob. 2Krn 11,12; 29,10; 30,8; Ps 106,23; Ez 10,14;
Dn 9,16, Oz 14,4; Za 1,2-4)88. Podejmowane przez Jud¢ Machabeusza
dziatania w tym wymiarze, czyli na rzecz odwrdcenia gniewu Bozego,
egzegeci interpretujag réwniez w $wietle czynu kaptana Pinchasa (gr.
Finees), przodka Judy, ktory potozyt kres uprawianemu wbrew Prawu
nierzadowi z Moabitkami przez lud izraelski (zob. Lb 25,1-18)*. Autor
Lb tak zrelacjonowat to wydarzenie: ,,I oto przybyt jeden z Izraelitow
1 przyprowadzit Madianitke do swoich braci przed oczami Mojzesza
1 catego zgromadzenia Izraelitow, ktorzy lamentowali u wejscia do Na-
miotu Spotkania. Ujrzawszy to kaplan Pinchas, syn Eleazara, syna Aa-
rona, chwycit w reke wtocznig, opuscit zgromadzenie, poszedt za Izrae-
lita do komory namiotu 1 przebil ich obydwoje, mezczyzne Izraelite
i kobiet¢ — przez jej tono. I ustata plaga wsrdd Izraelitow. Zginglo ich
wtedy dwadziescia cztery tysigce. Mowit znowu Pan do Mojzesza: «Pin-
chas, syn Eleazara, syna kaplana Aarona, odwrécit mdj gniew od Izraeli-
tow, gdyz zaptonat posrdd nich zazdroscig. Dlatego nie wytracitem zu-
petnie Izraelitow w mojej zazdrosci” (Lb 25,6-11). Wczesniej w §wietle
dokonan Pinchasa zostat zinterpretowany przez autora 1Mch czyn Mata-
tiasza wzgledem tamigcego Prawo pewnego Judejczyka (zob. 1Mch
2,23-26). Patajac taka samg gorliwoscig Juda Machabeusz wygubit od-
stepcoOw od Prawa sposrod rodakéw 1 w ten sposob — jak to miato miej-
sce w przytoczonych przyktadach z historii Izraela — odwrécit ostatecz-
nie gniew Bozy od spotecznos$ci zydowskie;.

% por. R. Doran, The First Book of Maccabees, s. 55.

% Historycy wykazuja, ze podjeta przez Machabeuszy wojna o charakterze religijnym z
biegiem czasu nabrala znaczenia politycznego: Machabeusze walke w obronie wartos$ci
religijnych i rodzimych zwyczajéw umiejetnie potaczyli z walka o uzyskanie coraz
wigkszych przywilejow wolnosci oraz osiggnigcia catkowitej niezawisto$ci polityczne;.
Zob. G.M. Baran, Jewish Community and the Hellenistic culture in the light of the
Books of the Maccabees, ,,Cztowiek 1 Teologia” 25(2014), nr 1 (w druku).

8 Zob. R. Doran, The First Book of Maccabees, s. 55.

8 Zob. I.A. Goldstein, I Maccabees, s. 245; a takze J.R. Bartlett, / Maccabees, s. 70;
R. Doran, The First Book of Maccabees, s. 55.
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2.8. Stawa Judy Machabeusza i chwata Izraela

Jak zostalo wyzej powiedziane, corpus piesni jest niejako spicty
dwoma wersetami 3a oraz 9a. Pierwszy z nich zwiera wzmianke¢ o chwa-
le Izraela, ktorg Juda Machabeusz rozprzestrzenit poprzez swoje doko-
nania. Fraza ,,poszerzy¢ chwale/stawe” (émiatively 86Ear) — jak zauwa-
za J.A. Goldstein — jest obcym dla poezji zar6wno hebrajskiej, jak
1 greckiej idiomem. By¢ moze hagiograf dzieto Judy Machabeusza opi-
sal w opozycji do wspomnianego w Iz 17,4 ,,pomniejszenia” chwaty
Jakuba w dniu spetniania si¢ wyroku Bozego, wydanego na Damaszek
i Syrie”. Méwiac o stawie Izraela, warto wspomnie¢, ze grecki termin
d0kn — ,,opinia, reputacja, szacunek, zaszczyt, chwata, stawa” w LXX
jest odpowiednikiem hebrajskiego 71223, ktory posiadal znaczenie ,.cie-
zar,, bogactwa, renoma ranga, chwata, wspaniato$¢, godnos¢, zaszczyt,
uznanie, chluba”. W odniesieniu do ludzi oznaczat on to, co w cztowie-
ku jest ,,wazne”, co daje mu w konsekwencji ,,znaczenie”. Tak wigc ter-
min T332 mogt by¢ uzywany na okreslenie bogactwa/zamoznosci lub
pozycji honorowej wynikajacej z racji posiadanego majatku. W 1Mch
termin 66fx wydaje sie mie¢ bardziej grecki charakter’’. Majac to na
uwadze, Juda Machabeusz niewatpliwie przyczynit si¢ do wiekszego
znaczenia swojego ludu, czyli spotecznosci zydowskiej, a co za tym
idzie jej stawy 1 wiekszego szacunku ze strony ludow sgsiednich oraz
samego panstwa seleucydzkiego, ktorych wiadcy z pewnos$cia zauwazy-
11, ze nie mozna lekcewazy¢ oporu ludnosci zydowskie;.

Z kolej — jak wyraza w. 9a — czyny Judy Machabeusza przysporzy-
ty stawy jemu samemu. Hagiograf w w. 7c najpierw podat, ze ,,i az na
wieki blogostawiona pozostanie jego pamig¢é”, podkreslajac niejako
aspekt czasowy zdobytej stawy. W ostatnim wierszu piesni ujmuje te
kwesti¢ natomiast w znaczeniu przestrzennym: ,,Az na krancach ziemi
bylo znane jego imi¢”. Postuguje si¢ w tym konteks$cie wystepujaca kil-
ka razy u lIzajasza frazg YN A8p™7Y, ktora w LXX ma takg samg
forme jak w w. 9a: €w¢ éoyatov (tfic) yhic (Iz 8.,9; 48,20; 49,6; 62,11,
por. Dz 1,8)2. Oczywiscie w tym kontekscie terminu ,,ziemia” nie nale-
zy zaciesnia¢ do ,,ziemi Izraela” — 58?@7 VTN, Stawa zatem imienia
Judy Machabeusza dotarta nie tylko do krancéw ziemi judzkiej, ale wy-
kroczyta znacznie poza granice ziemi judzkiej. Wyrazenie ,,az na kran-

% 7ob. J.A. Goldstein, I Maccabees, s. 245.
! Zob. ThDNT II, s. 238.242-243.
92 Zob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 54.
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cach ziemi” nalezy interpretowaé z pewnoscig jako przestrzen poza spo-
tecznoscia zydowska: wzmianka zatem o tym, ze imi¢ Judy znane bylo
,»az na krancach ziemi”, oznacza, ze jego stawa dotarta do ,nie-
Zydow™. J.A. Goldstein zauwaza, ze w w. 9a hagiograf nawiazuje do
stownictwa zawartego w Iz 12,5, gdzie pojawia si¢ podobna fraza ,,po
catej ziemi ” (Iz 12,5 — hebr.: ]M&TI"?D:, gr.: év Taomn T yﬁ)94, ktora
odnosi si¢ do catego spektrum réznych narodow’”.

Mowiac o Judzie, ktorego imi¢ bylo znane ,,az po krance ziemi”,
hagiograf niejako nawigzat do charakterystyki Salomona, dokonanej
przez autora Syr, ktory stawigc wielkos$¢ krola, napisat: ,,Do odleglych
wysp doszto twe imig (...)” (Syr 47,16). Podobnie zatem jak stawa Sa-
lomona docierata do réznych krolow i narodow (por. 1Krl 5,14)%, tak
rowniez miato miejsce z Judg Machabeuszem. Mowa jest o tym w same;j
ksiedze. Juz po zwycigstwie w bitwie z Seronem autor 1Mch zanotowatl:
»Wies¢ o nim doszla az do kréla (Antiocha IV Epifanesa), a narody
opowiadaty o walkach Judy” (IMch 3,26; por. 6,28)°". Stawa Judy do-
tarta niewatpliwie takze do Rzymu: dokonato si¢ to dzigki postanemu
przez Jude poselstwu, ktore przemawialo w jego imieniu w rzymskim
senacie (zob. 1Mch 8,17-20)".

Majac na uwadze w. 9a oraz 7c mozna stwierdzi¢, ze — wedhug
przekazu autora 1Mch — Juda Machabeusz zrealizowat stowa testamentu
ojca swego — Matatiasza: ,,Synowie! Badzcie me¢zni 1 mocni w [zacho-
waniu] Prawa, przez nie bowiem dostgpicie chwaty” (1Mch 2,64).
W tym kontek$cie mozna zauwazy¢, ze zdobyta stawa stanowi gtéwna
nagrod¢ za dokonane czyny, gdyz autor 1Mch nie wspomina w swej
ksiedze o pos$miertnej retrybucji za wierno$¢ Prawu i bohaterskie czy-
ny”’. Analizowana pie$n, mowiac o utrwaleniu w pamieci okrytego sta-

% Zob. D.H. Stern, Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu (PSB) Warszawa:
Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio®, 2004, s. 355

* Zob. J.A. Goldstein, I Maccabees, s. 245.

% Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza, s. 271.

% Zob. F.M. Abel, Les livres des Maccabées, s. 54; por. P.W. Skehan, A. A. Di Lella,
The Wisdom of Ben Sira. A New Translation with Notes. Introduction and Commentary
(AB 39), New Haven-London: Yale University Press, 2010, s. 527.

7 Autor IMch w konkluzji na temat zwyciestwa nad Seronem nawiazuje niejako do
1Krn 14,17: ,Tak stawa Dawida rozeszta si¢ po wszystkich krainach, a Bég rzucit
postrach przed nim na wszystkie narody”. Por. R. Doran, The First Book of Maccabees,
s. 58.

% Por. F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 77; a takze J. Homerski, Pierwsza
i Druga Ksiega Machabejska, s. 46.

% Por. G.M. Baran, Przestanie ostatnich stéw Matatiasza, s. 267.
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wa imienia Judy Machabeusza, wpisuje si¢ niewatpliwie w schemat po-
chwat ,,mezow stawnych i ojcow” (Syr 44,1), skomponowanych przez
autora Syr, ktory stwierdzit, ze posrod stawnych postaci z historii Izraela
byli rowniez mezowie ,,stawni z potegi” (Syr 44,3), ktérzy ,,przez poko-
lenia byli wychwalani i stali si¢ duma swoich czasow” (Syr 44,7), ktorzy
»zostawili imie, tak ze opowiada si¢ ich chwate” (Syr 44,8). Niewatpli-
wie Juda Machabeusz byt takim mezem, zwlaszcza dla ludzi ,,swoich
czasOw”. Do tego przyczynil si¢ on sam, a takze autor 1Mch, ktory — jak
to zostato wyzej powiedziane — bedac nadwornym kronikarzem rodziny
Machabeuszy, zadbal o odpowiedni przekaz dokonan Judy. ,,PdZniejsi
jednak Zydzi — jak zauwaza F. Gryglewicz — nie tak goraco uwielbiali
Jude 1 w ogdle Machabeuszow. Powodem byly mniej szczesliwe posu-
nigcia pozniejszych Hasmonejczykow, gléwnie jednak przymierze
z Rzymem, zawarte przez Jude, a odnawiane przez jego nastepcow, kto-
re pozwolito Rzymianom wtraca¢ si¢ w sprawy Judei. Z powodu zawar-
cia tego przymierza faryzeusze uwazali Machabeuszéw za zdrajcow
narodowej sprawy, Talmud wigc zaledwie o nich wspomina. Mimo to
Juda byl 1 pozostanie przyktadem mestwa 1 gorliwos$ci o religijng i naro-

dowa sprawe”™' ™.

kkok

,Piesn pochwalna” ku czci Judy Machabeusza to jeden z poetyc-
kich fragmentéw 1Mch. Jak wykazujg egzegeci, wersja pierwotna pie$ni
powstata w jezyku hebrajskim, dlatego mozna w niej dostrzec charakte-
rystyczne rysy poezji hebrajskiej. Na ptaszczyznie merytorycznej autor
pies$ni — opiewajac osobe i czyny Judy Machabeusza — ukazuje go jako
postanego przez Boga wybawiciela Izraela, ktory walczyl w obronie
Prawa, przymierza oraz narodu zydowskiego. Ostatecznym owocem
podjetych dziatan przez Judg bylo odwrdcenie gniewu Bozego od naro-
du wybranego (1Mch 3,8). Jak podkresla autor pie$ni, Juda Machabeusz
przez to okryl stawe swoje imie, ktore stato si¢ znane ,,az na krancach
ziemi” (1Mch 3,9), i ,,rozprzestrzenit chwatg swego ludu” (1Mch 3,3).

0| Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 76.
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THE MESSAGE OF ,THE SONG OF PRAISE”
IN HONOR OF JUDAS MACCABEUS (1MACC 3,3-9)

Summary

“The Song of praise” in honor of Judas Maccabeus is one of the
poetic fragments of 1Macc. As shown by exegetes, the original version
of the song was created in Hebrew, therefore one can perceive character-
istic features of Hebrew poetry in it. Looking at the message of the song,
the author of the song — praising the person and deeds of Judas Macca-
beus — shows him as the savior of Israel sent by God, who fought in de-
fense of the Law, the covenant and the Jewish people. The final result of
actions taken by Judas was reversal of God’s wrath from the Jewish
community (1Macc 3:8). As emphasized by the author of the song, Judas
Maccabeus covered his name with glory, which “resounded to the ends
of the earth” (1Macc 3:9), and “extended the fame of his people” (1Macc
3:3).
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KS. TOMASZ SZALANDA*

HOMILIA (NEO)APOLOGETYCZNA,
JAKO WSPOLCZESNA FORMA PRZEPOWIADANIA

Badanie znakéw czasu, do czego wezwany jest Kosciol, winno
mieé¢ odzwierciedlenie takze w homiliach '. Pozwala to, tej formie prze-
powiadania kos$cielnego, odczytywac aktualng sytuacje ludzi i odpowia-
da¢ na wyzwania, ktére stojg przed wspdlczesnym $wiatem.

Posoborowa homiletyka, przez dokumenty Kosciota jak i refleksje
teologdéw, co prawda ,,poznata samg siebie” 1 wie czym jest i czym by¢
nie powinna, ale jednocze$nie stracita swoj ,,smak”, a przez to sile od-
dziatywania. Homilia stala si¢ miatka 1 bezduszna, potrafi co prawda
odbijacé si¢ rykoszetem, ale od §cian kosciolow a nie ludzkiego serca czy
rozumu. Co we wspotczesnej homilii jest ,,nie tak”, co sprawia, ze czesto
jest odbierana jako ,,zto konieczne” a nie ,,dobro oczekiwane”? W ency-
klice ,,Fides et ratio”, we Wstepie napisano: ,,Wiara i rozum (Fides et
ratio) sa jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontem-
placji prawdy. Sam Bog zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy, ktérego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby
cztowiek - poznajac Go 1 mitujgc - mogt dotrze¢ takze do pelnej prawdy
0 sobie™.

To jest nie tylko teologiczno-filozoficzny dyskurs, ale 1 fundament
ko$cielnego nauczania, w tym rowniez homilii. Wydaje sig, iz wspotcze-
snemu kaznodziejstwu tego wtasnie brakuje. O ile trudno kwestionowac
poruszane w postudze przepowiadania zagadnienia wiary, to juz sposob
budowania 1 jej umacniania wymaga solidnej rewizji. Podobnie ma si¢
sprawa z elementami ,,rozumu” dazacego ku prawdzie, ktoére sg w niej
obecne w niewielkim stopniu. W duzej mierze moze temu zaradzi¢, za-
rzucona w ostatnim czasie homilia, majaca charakter apologetyczny. Nie
jest ona $cistym odwzorowaniem starozytnych sposobéw obrony zagro-
zonej herezjami wiary. Stad jej okreslenie jako (neo)apologetyczne;.

*Ks. Tomasz Szatanda, dr hab. nauk teologicznych w zakresie teologii pastoralnej
(homiletyka); zwiazany z Uniwersytetem Warminsko-Mazurskim w Olsztynie, wykta-
dowca homiletyki w WSD w Elblagu, e-mail: tszZ2000@poczta.fm

' Por. KDK 11; DK 9.

* Jan Pawet II, Encyklika o relacjach miedzy wiarg a rozumem ,Fides et ratio”
(14.06.1998), s. 5.
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Pozbawiona ,,militarnego” charakteru, a oparta na wierze, rozumie
1 prawdzie, moze by¢ skutecznym sposobem przekonywania i uzasad-
niania zycia chrzescijanskiego, czego jak sie wydaje poszukuja wspot-
czesni kaznodzieje oraz wierni $wieccy.

Homilia jako diakonia wiary

Homilijna postuga przepowiadania, jako realizacja postannictwa
Kosciota w zakresie prorockim, by byla skutecznym narzedziem, winna
mie¢ charakter stuzebny - diakonijny. Kaptan bowiem, jako szafarz sto-
wa Bozego, shuzy mu’. Wowczas gléwnym jej motywem jest mitos¢,
towarzyszaca postanemu (kaznodziei) w czasie przygotowaniu homilii
oraz jej zwiastowania. Ow diakonijny charakter homilii jest rowniez
niezbedny w przekazywaniu wiary, do czego jest ona zobligowana®.
Czym jest jednak wiara?

Zarowno jej greckie okre$lenie pisteuein (ufa¢, wierzy¢), jak i la-
cinskie credere = cor dare (odda¢ serce), wskazuje na osobiste wyda-
rzenie zwigzane z zaufaniem co do jaki$ tresci czy osob’. W akcie reli-
gijnym, wiara ma charakter dwukierunkowy: wierz¢ w Boga - w Jego
istnienie oraz wierz¢ Bogu - w to co mowi, co obiecuje 1 jaki proponuje
styl zycia. Ona wigc jest relacja, 1 to relacja osobowa, pomiedzy Nim a
mn3. Inicjatorem i1 gwarantem jej stalosci jest Doskonaty On. Odbiorca,
niegwarantujagcym permanentne jej odwzajemnienia, a wigc bytem
utomnym - ja. Ma wigc ona charakter specyficzny i specjalny, poniewaz
,ustanawia zupetnie wyjatkowa relacje: relacj¢ migdzy tym, co skonczo-
ne, a tym, co nieskonczone, migedzy skonczonym czlowiekiem a nie-
skonczonym Bogiem™®.

Wiara przez wymiar relacyjny, jest takze dialogiem pomiedzy Nim
a mng. Nie polega on jednak na czczej gadaninie ale na stuchaniu dru-
giego, poniewaz dopiero tam ,,dopetnia si¢ spotkanie, w spotkaniu zwia-
zek, w zwigzku zrozumienie jako poglebienie i przemiana bytu”’. Owo

3 Por. W. Bronski, Formacja homiletyczna alumnéw w wyzszych seminariach duchow-
nych w Polsce. Studium homiletyczne, Lublin 2007, s.41.

* Por. A. Soltys, Miejsce filozofii w homiletyce jako dyscyplinie teologicznej, w: Inte-
gralne ksztatcenie kaznodziei, red. W. Bronski, Lublin 2006, s. 132-133.

> Por. W. Beinert, T. eologiczna teoria poznania, tham. J. Fenrychowa, w: Tenze (red.),
Podrecznik teologii dogmatycznej, red. W. Beinert, Krakow 1998, s. 136.

6 J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: Dogmatyka, t. 1, red. E.
Adamiak. Andrzej Czai. J. Majewski, s. 34. Zob. takze: A. Sottys, Miejsce filozofii w
homiletyce jako dyscyplinie teologicznej, dz. cyt., s. 133.

7 J. Ratzinger, Prawda w teologii, tum. M. Mijalska, Krakow 2001, s. 35.
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spotkanie w wierze Boga i czlowieka jest wigc niczym innym jak zaan-
gazowang 1 angazujagca wspolobecnoscia wzajemnie stuchajacych sie.
Tak rozumiana wiara, w kontek$cie shuchania, zaktada ,,rozpoznanie
1 akceptacje innego, pozwolenie na wejScie w przestrzen wlasnego <ja>,
gotowo$¢ do asymilacji jego stowa, a przez to jego bytu we wlasny i w
ten sposob bycie asymilowanym przez niego: po akcie stuchania jestem
inny, moj wlasny byt zostal wzbogacony i poglebiony, gdyz potaczyl si¢
z bytem innego, a w nim z bytem $wiata™. Na plaszczyznie wiary, 6w
»inny byt” i ,on” to B6g. Wiara begdaca dialogiem nie stuzy wiec posze-
rzaniu wiedzy ale ,,oczyszczeniu i poglebieniu umiejetnosci bycia istotg
ludzka™. Akt wiary, bedacy konsekwencja spotkania i stuchania, jest
aktem ludzkim, ktoéry zaktada rozwoj - zmienno$¢, w przeciwienstwie do
niezmiennego, w pelni doskonatego Absolutu.

Wiara réwniez, co nie powinno uj$¢ uwadze, jest darem, otrzyma-
nym w do$wiadczeniu spotkania z Bogiem, ktory w sposob sobie wta-
$ciwy obdarowuje. Moze si¢ to dokonywac przez §wiadectwo rodzicow,
dziadkoéw, homilistow, katechetow, duszpasterzy czy wspolnot religij-
nych. Niekiedy jednak do$wiadczenie wiary dokonuje si¢ w sposob
,hiekonwencjonalny”. Obdarowanie wiarg Edyty Stein dokonato si¢ po
przeczytaniu biografii $w. Teresy z Avila, a w przypadku J. H. Newma-
na, pézniejszego kardynata, w trakcie pisania ,,O rozwoju doktryny
chrzescijanskiej”, ktorg ,,zaczal pisa¢ jako anglikanin, a skonczyt jako
katolik™".

Nakreslony powyzej relacyjny charakter wiary ma swoje odzwier-
ciedlenie w homilii, ktéra winna z niej wyptywac. Stuga stowa ma glosi¢
to, w co wierzy, czyli Boga i Jego powszechny plan zbawienia, obejmu-
jacy wszystkich, oraz Jego mitos¢ we wszelkich mozliwych przejawach.

Skuteczno$¢ koscielnego przepowiadania wynika z jego zbawcze-
go charakteru, nadanego mu przez Boga. Stad tez, nawet staby oratorsko
kaznodzieja jest zdolny do duchowego poruszenia wiernych. On bowiem
jest narzedziem w r¢kach Pana. Jednakze krasomdwcza stabos¢, a nie-
kiedy nawet nedza, w konteks$cie wiary kaznodziei schodzi na dalszy
plan. Brak ,,wymownos$ci” postanych przez Boga ale Mu wiernych, ni-
gdy nie byla przeszkoda skutecznosci wypowiadanego stowa. Jakajacy
si¢ Mojzesz wyprowadzit Izraelitow z niewoli egipskiej 1 przeprowadzit

8 Tamze, s. 36.

? Tamze, s. 36.

' Por. W. Suréwka, Akt wiary we wspélnocie Kosciola, ,,Studia Leopoliensia” 6: 2013,
s. 225.
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ich przez pustyni¢. Patron Roku Kaptanskiego z 2009/10 roku - $wiety
Jan Maria Vianey, wbrew bezkrytycznemu zachwytowi jego ,,picknym
przepowiadaniem”, byt kaznodzieja trudnym w odbiorze. Jednakze przez
swoja wiare, duchowa pustyni¢, jaka byla jego parafia, przemienit
w tryskajaca zyciem oaze.

Homilia winna budowa¢ i umacnia¢ wiarg¢ - zarowno stugi stowa
jak 1 odbioréw. Pierwszym odbiorca przepowiadania jest sam kaznodzie-
ja. On bowiem czytajac stowo Boze wierzy, ze ono wlasnie nim jest.
Modlac si¢ nim, wierzy, ze rozmawia z jego Autorem, by w koncu mil-
czgc wobec tajemnicy tego stowa, stucha¢ ,,podpowiedzi” Boga. Ten
wstepny etap przygotowywania homilii, jest budowaniem relacji
Wszechmogacego z kaznodzieja i jego odpowiedzig wyrazajaca sie
w wierze. Ponadto kaznodzieja jest tym, ktory gloszac jednoczes$nie stu-
cha. Udziela swojego glosu, serca i rozumu, ale to Chrystus glosi Ewan-
gelie, a on jest Jego niedoskonatym narzedziem. Kiedy jednak homilista
uzywa, a nie udziela, swojego glosu, serca i rozumu, czy zwiastuje
wowczas Dobrg Nowine?

Homilista réwniez buduje 1 umacnia wiar¢ stuchaczy, ktora rodzi
si¢ ,,z tego, co si¢ styszy” (Rz 10,17). Przepowiadane stowo Boze ma
wigc charakter wiarotworczy, jest ,,sfowem pelnym mocy i taski”'!. Stad
wyptywa kolejny fakt - odpowiedzialnosci kaznodziei za umacnianych
w wierze. Bog bowiem, powierzajac mu urzad prezbitera, powierza mu
prowadzenie ich w wierze ku Bogu. To prowadzenie musi by¢ wspotto-
warzyszeniem, ktore i kaznodzieje i odbiorcy homilii doprowadzi do
zaangazowania rozumu, by Bogu powiedzie¢ ,tak”'?. Wiara wicc ma
rowniez charakter intelektualny”.

Kaznodzieja umacniajgc wiare¢, nie powinien w $wiadomosci
wiernych zawegzac tego pojecia jedynie do aktu rozumowego. Poniewaz
ma ona charakter relacyjny, winna by¢ ona wzmacniana, poglebiana oraz
rozumiana jako ,zdarzenie, w ktorym przejawia si¢ jednomyslnos¢
czlowieka z Bogiem”'?. Wowczas Stworcze pragnienie zbawienia staje
si¢ takze pragnieniem stworzenia.

Wiarg zywa musi by¢ ,,dotkniety” réwniez kaznodzieja, w prze-
ciwnym razie czy bedzie zbawczoprzekonujacy? Czy zaszczepi w stu-

"' J. Mastej, Eklezjotworcza funkcja wiary, ,,Studia Leopoliensia” 6: 2013, s. 182.

'2 Por. M. Schmaus, Wiara Kosciola. Dogmatyka podreczna, t. 1, thum. J. Zaremba,
Gdansk - Oliwa 1989, s. 229.

B Por. Tamze, s. 229.

" Tamze, s. 229.
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chaczu pewnos$¢, ze wilasnie dzisiaj, teraz, w tej Eucharystii ,,zbawienie
stato si¢ udziatem twojego domu” (por. Lk 19,9)?

Moze uwodzi¢ picknem stow, uzasadniong gestykulacja czy reto-
rycznymi chwytami, ale nie bedzie mial ,,mocy sprawczej”, tego we-
wnetrznego zaru, by przekonywaé innych do wiary w Boga 1 Bogu, i do
trwania w niej. Stwodrca na szczgsécie, zawsze znajdzie sposob, by prze-
kaza¢ zbawcze orgdzie. Gdy postani przestaja Mu wierzy¢, i glosza to,
co sami chca, 1 co lud chee ustyszeé, przemawia przez starg oslice (por.
Lb 22).

Homilia jako diakonia prawdy

Drugi element fundamentu homilii stanowi prawda. Ona jest jej
podstawa oraz tresciag przekazywana.

Biblijne rozumienie tego wyrazenia (hebrajski ’emet, grecka alet-
heia) zawiera si¢ w twierdzeniu, iz prawda jest to wszystko, co autoryta-
tywnie potwierdza Bog'’. Nie jest wigc nia tylko stworczy akt Boga,
powolujacy $wiat do istnienia czy wyzwolenie z egipskiej niewoli.
Prawda jest rowniez wyzwolencza obecno$¢ Syna, w tajemniczym wcie-
leniu, nauczaniu, uzdrawianiu, egzorcyzmowaniu, wskrzeszaniu i innych
cudach oraz w mece, $mierci 1 zmartwychwstaniu. Poniewaz On sam jest
Prawda (J 14,6) i wyzwoleniem (por. J 8,36), pomaga pozna¢ prawdg,
ktora wyzwala (por. J 8,32).

W tej perspektywie, pytanie Pitata o prawde (Prawde), ktorg miat
przed oczyma, i ktora stata przed nim, wydaje si¢ by¢ irracjonalne. Jed-
nakze obawa przez krzyczacym tlumem, sugerujagcym jego nieprzyjazn z
cezarem, byla na tyle silna, iz zgodne z prawdg przekonanie o niewinno-
sci ,tego czlowieka”, przestaje mie¢ jakiekolwiek znaczenie. Brak wol-
nosci wywotuje Igk 1 zaghusza, a nawet zabija prawde. Ta biblijna scena
niczym w kalejdoskopie, odbija si¢ we wszystkich nastgpnych pokole-
niach - zarbwno w zyciu jednostki jak i calych zbiorowos$ci. Tam gdzie
pojawia si¢ niepewnos¢ 1 Igk, prawde zastepuje fatsz i zniewolenie. Pita-
towe pytanie o prawde, w XXI wieku jest pytaniem o sens zZycia, pracy,
cierpienia, po$wigcenia, $§mierci, wolnos$ci, wiary, o 1 ich granice 1 celo-
wos¢. Wbrew pozorom, nie stawiaja sobie tych pytan jedynie wyksztal-
ceni filozofowie, ale takze dzieci, mtodziez, ludzie dojrzali 1 w pode-
sztym wieku, cho¢ kazdy na miar¢ swoich mozliwo$ci poznawczych.

' Por. G. Ravasi, Biblia jest dla ciebie. Maty kurs teologii biblijnej, ttam. D. Stanicka-
Apostot, Poznan 2011, s. 195.

595



KS. TOMASZ SZAL. ANDA

,Problem Pitata” staje si¢ wiec problemem takze ludzi wspotcze-
snych, a kaznodziejstwo winno je rozszyfrowywaé, o nich moéwic
1 wspolnie szuka¢ rozwigzania. I bedzie to czyni¢ wtedy, gdy jej zrodtem
1 zwiastowaniem b¢dzie Prawda. Wowczas mamy do czynienia ze stu-
chaniem prawdy, to znaczy ,,z procesem, ktory ksztattuje cztowieka jako
byt. Jest to zjednoczenie <ja> i $wiata, harmonia, bycie obdarowanym
i oczyszczonym. W stopniu, w jakim ludzie pozwalaja si¢ prowadzi¢
1 oczyszczaé przez prawde, docieraja nie tylko do prawdziwych siebie,
lecz 1 do <ty>". Bo w prawdzie moga si¢ dotkna¢, a brak prawdy zamy-
ka ich na siebie. Zblizanie si¢ do prawdy wymaga dyscypliny. Jesli
oczyszcza ona od egotyzmu, od bledu samowystarczalnosci, czyni czto-
wieka postusznym i daje mu odwagg pokory, to znaczy, ze uczy rowniez
przejrze¢ parodi¢ wolnosci, jakg jest mozliwos¢ dziatania 1 parodi¢ dia-
logu, jaka jest pozbawiona dyscypliny gadanina, przezwyci¢za mylenie
wolnosci z brakiem wiezi 1 wlasnie dlatego jest owocna, ze jest kochana
bezinteresownie™'°.

Prawda wigc, podobnie jak wiara, buduje migdzyludzkie oraz Bo-
sko - ludzkie relacje. Ona rowniez niejako konstytuuje cztowieczenstwo,
czynigc je obdarowanym i oczyszczonym istnieniem, ktore w takiej po-
staci staje si¢ darem dla kazdej kolejnej osoby dotykajacej prawdy. War-
to robwniez zwrdci¢ uwage na silng potrzebe prawdy, na milos¢ wzgle-
dem niej. To, przede wszystkim, wynika z faktu, iz prawde si¢ kocha
z powodu tego witasnie czym jest - prawda. Drugim motywem mito$ci
prawdy jest jej owocno$¢: otwarcie na drugg osobe, pozbawienie de-
strukcyjnego ztudzenia samowystarczalno$ci 1 nieskrepowanej wolnosci,
ktéra nie liczy si¢ z nikim i1 z niczym. Taki ksztalt prawdzie moze nada¢
jedynie Bog - Prawda Absolutna. On bowiem jako Bog samoudzielajacy
si¢ czlowiekowi, obdarowuje go nie tyle jakas$ trescig co przede wszyst-
kim obecno$cia'’. Stworzenie za$, bedace obrazem Stworcy, 6w dar
obecnosci bedzie powielat w relacjach z innymi ludzmi.

Kaznodziejstwo zwiastujace Prawde, implikuje jej tres¢ 1 zadania,
a gtéwnym jest przepowiadanie teocentryczne, gdyz Trdjjedyny Bog Nig
jest. Glosi¢ z ambony Prawdg, to nic innego jak glosi¢ komuni¢ Osob:
Ojca, Syna i Ducha udzielajacego si¢ cztowickowi'®. Ta komunia jest
obdarowaniem Sobg - Prawdg. Takie przepowiadanie przestaje byc¢

1 J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 43.

7 Por. M. Buber, Ja i Ty, thum. J. Doktor,Warszawa 1992, s. 108.

'8 Por. O prawdzie jako logos tworzacy dialogos (komunikacje i komunig) zob. Bene-
dykt X VI, Caritas in veritate 4.
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zniewalajacym czlowieka przekazem suchej doktryny, ktoérg niejedno-
krotnie probuje si¢ ,,ubdstwic” 1 przypisac jej wrgcz zbawezg moc. To
nie zachowywanie Prawa zbawia 1 wyzwala a B6g. Ono jest wazne, po-
niewaz wlasciwie opisuje tres¢ i zakres wyznawane] wiary, pokazuje
kierunek, w jakim powinien czlowiek podazac¢. Nie ma natomiast sote-
rycznego 1 wyzwalajacego charakteru. Bardzo wyraznie na ten aspekt
zwraca uwagg Paul Tilich: ,,Ci ktorzy nazwali nauczanie Jezusa <praw-
da>, poddali ludzi w niewole prawa. I trzeba powiedzie¢, niestety, ze
wigkszo$¢ ludzi zyje w takiej niewoli. Oczekuja oni, aby im powiedzia-
no, co i jak maja mysle¢ oraz czego 1 jak nie mysle¢. Jezusa akceptuja
jako nieomylnego nauczyciela i dawce nowego prawa”'’. Taka prawda
prowadzi do zniewolenia, do ograniczenia, do wygodnego zaprogramo-
wania, w ktorym nie ma miejsca na wybor, 1 odpowiedzialnos¢, 1 biad,
1 upadek, 1 powstanie.

Tymczasem naturalna dynamiczno$¢ stworzen (rowniez cztowie-
ka) sprawia, iz sg one istotami wedrujacymi, ktorym stale towarzyszy
Bég, 1 On jest ich celem. Co wigcej, owo ludzkie wedrowanie nacecho-
wane jest rozumowym dociekaniem, zarowno sensu, kierunku jak i jego
kresu. Doskonaly Wedrowiec, jest Droga, ktéra unaocznia Prawde, stad
ciggle pojawiajace si¢ pytanie wedrujacego o te dwie Sprawy, staje si¢
jak najbardziej naturalnym. Ono bowiem dotyka jego esse.

Genialnos$¢ stworzenia wyrazona w niepowtarzalno$ci osoby (zad-
na nie jest kalka drugiej osoby) sprawia, ze dochodzenie do Prawdy
przez wedrowanie - zmierzanie Droga, jest w kazdym przypadku inne.
Zamiast pewnej Drogi 1 Prawdy, istnieje mozliwos¢ szukania 1 wyboru
innej drogi, 1 innej prawdy. I na tym polega prawdziwa wiara, ktora
winna by¢ poszukiwaniem a nie bezkrytycznym przyjmowaniem. Jezeli
jednak staje si¢ przyjeciem Prawdy objawianej przez Droge, to tylko
wtedy, gdy cztowiek dojdzie do wniosku, w pelnej wolnosci, iz to jest
rzeczywiécie Prawda i jego Droga i jego Zycie. Wiara bowiem, jako akt
oddania Bogu swojego esse, nie moze by¢ podyktowana zmiennym
uczuciem czy religijng histerig. Winien to by¢ wolny akt, wolne TAK,
wolny 1 §wiadomy wybor Prawdy, poniewaz jest prawda, 1 Drogi, po-
niewaz takze nig jest i ku Niej prowadzi.

Kaznodziejstwo wigc jako diakonia prawdy, winna wskazywac¢ na
wiare, w ktorej tak naprawde chodzi o Prawdg i jej przemy$lany i dojrza-
ty wybdr. Troéjjedyny bowiem jest Prawda 1 doprowadza do Prawdy,
szanujac wolnos¢ 1 angazujac rozum cztowieka.

P, Tilich, Co to Jjest prawda?, thum. J. Lach, ,,W drodze” 1: 1987, s. 30.
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Homilia (neo)apologetyczna

Powyzsze omdowienia kaznodziejstwa jako diakoni wiary i prawdy,
w ktorej wazny jest rOwniez rozum, stanowig niezbedny fundament do
wlasciwego tematu, jakim jest homilia (neo)apologetyczna. W niej bo-
wiem, w chyba najbardziej wyrazisty sposob, one objawiaja sie¢.

Pojecie homilii apologetycznej nie jest czym$ nowym. Ten rodzaj
przepowiadania byt znany juz od starozytnosci chrzescijanskiej, i miat
charakter polemiczny wobec rodzacych sie herezji*. Czasy wspélczesne
domagaja si¢ jej powrotu na ambony, jednakze w troche innym rozu-
mieniu i ksztalcie.

Po pierwsze, winna by¢ ona pozbawiona elementu obronnosci. Nie
ma bowiem racji bytu forsowanie obrazu Kosciota ,,obl¢zonej twierdzy”,
niczym zamku w Kamiencu Podolskim, szaleficzo bronionym przez put-
kownikoéw Wotodyjowskiego 1 Ketlinga. Atak na Kosciot - wspolnote
jest wpisany w jego naturg, a wszelkie proby sit piekielnych pokonania
go beda trwaty (por. Mt 18,16). Gtownym zagrozeniem dla Kosciota jest
diabet i jego aniolowie, kuszacy jego cztonkoéw do niepostuszenstwa
Bogu. Pierwszym wigc niebezpieczenstwem jest grzech, i to przede
wszystkim grzech osobisty kazdego ze wspolnoty eklezjalnej. On bo-
wiem przyczynia si¢ do ostabiania jednosci z Bogiem i1 z innymi czlon-
kami wspdlnoty. On powoduje wyltom w jednolitej budowli, kruszac ja
niekiedy dotkliwie. Jednakze nigdy jej nie zniszczy catkowicie ze
wzgledu na fundament, ktorym jest sam Bog.

Lansowanie wigc w przepowiadaniu, Kosciota jako ,,oblezonej
twierdzy”, jest de facto grzesznym. Grzesznym - bo niezgodnym
z prawda Pisma, grzesznym - bo niezgodnym z wiarg, z pewnoscia opie-
ki Zatozyciela, grzesznym - bo pozbawionym nadziei. Kosciot zaleknio-
ny i walczacy z ,,nie-grzechem” jest jedynie religijng organizacja ,,ludz-
ka reka uczyniony”. A takiej organizacji nie zatozyl Chrystus. Ko$ciot
,oblezona twierdza” jedyne co ma do zaproponowania, przez dominacj¢
w sobie samej §wiadomosci militarnej, to walka o terytorium i wptywy.
Woweczas, niczym echem, dawne marzenia Narodu Wybranego o wta-
snej wielkosci: ,,Panie, czy w tym czasie przywrécisz Krolestwo Izrae-
1a?” (Dz 1,6), wybrzmiewaja z ust wielu wspoétczesnych kaznodziejow.
Stad styszymy o ,,atakach na Kosciol”, ,,zagrozeniu dla Kosciota”, ,,che-
ci zniszczenia Kosciota” itp. I nie ma tu mowy o stabosciach i grzechach
ludzi tworzacych eklezjalng wspolnote, ale o politykach, wiadzy, ustroju

0 Por. K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim. Czes¢ pierwsza.
Kaznodziejstwo w Kosciele powszechnym, Krakéw 1999, s. 104.
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czy spoteczno-kulturowych pradach. Pokusa budowania krolestwa Bo-
zego na ziemi jest nie tylko nieporozumieniem, ale zaprzeczeniem nau-
czania Chrystusa®'.

Po drugie, homilia (neo)apologetyczna, powinna by¢ wolna od
atakowania ludzi, na co przestrzen ambony jest szczeg6élnie narazona.
Ujawnia si¢ to w wyrazisty sposob przy okazji r6znych masowych im-
prez badz zjawisk kulturowych, sprzecznych z nauczaniem chrze$cijan-
skim: pochody ,,Manify”, Dzien Ateizmu, kwestie gender, zwiazki jed-
noptciowe itp. Najczestszym sposobem rozwigzywania tych kwestii
przez kaznodziejow jest atak stowny, czasami nie majacy nic wspdlnego
z kultura, a juz z pewnoscig z chrzescijanstwem. Chyba zaden z kazno-
dziejéw nie ma jeszcze odwagi méwié, zgodnie z chrzescijanska prawda,
przy wyraznie artykutlowanej niezgodzie pogladow (!): nasi bracia 1 sio-
stry genderysci, atei$ci, homoseksuali$ci itp.

Po trzecie, homilia (neo)apologetyczna, winna szuka¢ uzasadnie-
nia dla gltoszonych prawd. Ten motyw wymaga najwigkszego naktadu
pracy w jej przygotowaniu. Z jednej bowiem strony nie moze pomijac
kerygmatu wyptywajacego z liturgii stowa, z drugiej za$, jego aktualiza-
cja winna opiera¢ si¢ na rozumowym dyskursie. W nim kaznodzieja po-
winien przedstawia¢ argumenty ,,strony przeciwnej” zbijajac je w opar-
ciu o przestanki rozumowe 1 naukowe. To z jednej strony wzbudzi zain-
teresowanie stuchaczy - gdyz usltysza co$, co jest juz im znane czy to
z whasnych obserwacji czy z doniesien medialnych. Z drugiej zas$, po-
zbawione moralizatorskiego i bezdyskusyjnego nakazu na przyktad: ,,nie
cudzotoz, bo tego zabrania Bog” czy ,,przychodz w niedziele do koscio-
ta, bo takie sa przykazania i jest to obowigzek chrzescijanina”, beda
mocnym argumentem przesadzajacym o przyjeciu przekazywanej praw-
dy. Oczywiscie homilia wymaga réwniez pewnej dyscypliny czasowej,

! Warto przy tym zacytowa¢ mys$l Benedykta XVI: ,,Chrzescijanskie cesarstwo usito-
wato od razu uczyni¢ wiar¢ politycznym czynnikiem jednosci cesarstwa. Krolestwo
Chrystusa winno przeciez przybra¢ ksztalt politycznego krolestwa i blyszczeé jego
blaskiem. Bezsilno$ci wiary, ziemskiej bezsilnosci Jezusa Chrystusa trzeba pomoc,
dajac mu wtadze polityczng i wojskowa. Poprzez wszystkie wieki ciggle na nowo w
r6znych odmianach powracata pokusa umacniania wiary z pomocg wladzy i za kazdym
razem grozito niebezpieczenstwo zduszenia jej w objeciach wtadzy. Walke o wolnos¢
Kosciota, walke o to, zeby krélestwo Jezusa nie bylo utozsamiane z zadng formacja
polityczna, trzeba toczy¢ przez wszystkie stulecia. Bo w ostatecznym rachunku cena,
jaka placi si¢ za stapianie si¢ wiary z wtadza polityczna, zawsze polega na oddaniu si¢
wiary na shuzb¢ wiladzy i na koniecznosci przyjecia jej kryteriow”. Joseph Ratzin-
ger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Cze¢sé 1. Od chrztu w Jordanie do przemienienia,
thum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 46.
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wigc nawet najbardziej przekonywujace argumentowanie winno by¢
ograniczone do jednej kwestii. Najwazniejsze jednak, by 6w rozumowy
dyskurs mial charakter diakonii prawdy i wiary. Wowczas przed wier-
nymi begdzie odkrywany Bog - Prawda Absolutna, ktory jest jednocze-
$nie pierwszym uzasadnieniem wyznawanej wiary. Latwiej wowczas
o akceptacje ewangelicznych wymagan, ktére przez tak Doskonaly Au-
torytet, rowniez maja charakter prawdziwos$ci i niezbednosci. Plaszczy-
zna Prawdy 1 wiary wspierana rozumowym uzasadnieniem na dzien dzi-
siejszy najpetniej potrafi odpowiadaé¢ na ludzki gtdd senséw: zycia, cier-
pienia, choroby, starosci, wiary. Nie pozwala roOwniez na pogarde ,,in-
nych” czy gradacje wiernos$ci Absolutowi. Prawda bowiem, o ile do-
puszcza contre (sama jg stosuje 1 jej wymaga) wobec zachowan i dziatan
sprzecznych z Jej propozycja zycia, to nigdy nie odrzuca czy przeklina
drugiej osoby. Prawda bowiem jest niczym innym jak spotkaniem
w mitosci, ktora nie ma konca ani miary.

Po czwarte wreszcie, homilia (neo)apologetyczna winna mie¢ cha-
rakter zaangazowanego i osobistego $wiadectwa®. Bez niego, nawet
najbardziej umotywowane 1 uzasadnione nauczanie, nie bedzie w pehni
skuteczne 1 przekonywujace. Tymczasem, wlasnie $wiadectwo, jest
,motorem napgdowym” takiej homilii. Ono bowiem, ma mig¢dzyosobo-
wy charakter 1 zmusza zaréwno $wiadka jak 1 odbiorce §wiadectwa do
zaangazowania, do ,,wysitku zrozumienia™>. Skutecznos§¢ apologetycz-
nego $wiadectwa nastepuje w wyniku pewnego procesu, ktére trafnie
opisuje kardynal Avery Dulles: ,,Osobiste zwrocenie si¢ do nas moze
dziwi¢, stanowi¢ dla nas wyzwanie, dostarcza¢ nam nowych inspiracji
1w ten sposob skfania¢ nas do nawrdcenia. W takim stopniu, w jakim
otwieramy si¢ na $wiadectwo, uczymy si¢ polega¢ na wiarygodnych
$wiadkach 1 podporzadkowywaé si¢ ich $wiadectwu. Takie podejscie,
oparte na wierze, przygotowuje nas do religijnego nawrdcenia, bedacego
osobistym podporzadkowaniem si¢ przemawiajagcemu do nas Boskiemu
Swiadkowi - Chrystusowi™**.

2 Por. A. Dulles, Odrodzenie apologetyki, ,\W drodze” 376: 2004. Korzystam z tekstu

w wydaniu internetowym, opublikowanym w:
http://tezeusz.pl/cms/tz/index.php?id=5754 (dostep 10.04.2014).
> Tamze.

24 Tamze.
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HOMILA (NEO)APOLOGETYCZNA, JAKO...

*3kk

Propozycja homilii (neo)apologetycznej podobna jest w zatoze-
niach do modeli kazan dydaktyczno-psychologicznego H. Arensa i dys-
kursywno-retorycznego S. Schwarza, czy tez modeli O.C. Edwardsa
i J. Vrableca®. One jednak sa zbyt obszerne w swojej formie, przez co
bardziej nadaja si¢ do tworzenia kazan czy konferencji niz do homilii.
Wydaje sie, iz model egzystencjalno-dialogiczny®®, wypracowany przez
polska szkole kaznodziejstwa po Vat II jest odpowiednim wzorcem, by
w jego ramach umie$ci¢ apologetyczne motywy majace takze charakter
swiadectwa. To pozwoli, by w homilii, w sposob bardziej wyrazisty niz
dotychczas, wybrzmiewata Prawda, by przez wiarg i rozum byla pozna-
wana, w pelnej wolnosci zaakceptowana i kontemplowana. Bo z ,,do-
$wiadczenia Boga, Jego Ducha, Jego wolnosci” przede wszystkim, wiara
staje si¢ wewnetrznym przekonaniem 1 decyzja, a nie tylko z ,,teologicz-
nej i racjonalnej argumentacji™®’. Jednakze tych ostatnich zaniedbywac
nie mozna.

» Zob. G. Siwek, Przepowiada¢ skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej, Kra-
kow 1992, s. 69-79.

% Jego poszczegdlne elementy to: 1. Doswiadczenie zyciowe; 2. Tak méwi Pan; 3.
Zycie chrzescijanina. Zob. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej, dz. cyt., s. 76.

*7 K. Rahner, Kiinftige Spiritualitit, w: Praxis des Glaubens. Geistliche Lesebuch, red.
K. Lehmann. A. Raffelt, Einsiedeln, Ziirich, K6ln 1982, s. 46.
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KS. TOMASZ SZAL. ANDA

THE (NEO-)APOLOGETIC HOMILY
AS A CONTEMPORARY FORM OF PREACHING

Summary

Summary: The paper presents one of the contemporary methods of
homily preaching, referred to as neo-apologetic. Based on truth, it is
meant to aim at the Truth, which is the Triune God. This will happen
through the preacher's faith and reason, which will allow each listener to
decide on accepting the Truth in full freedom, as well as through apolo-
getics, understood as committed testimony of a herald of the Gospel.
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