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OD REDAKCJI / EDITORIAL

Szanowni Panstwo!

Przekazujemy w Panstwa rece kolejny numer kwartalnika ,,Studiéw Etc-
kich”. Niniejszy tom sktada si¢ z siedmiu artykutow naukowych i jednej recen-
zji ksigzkowej. Teksty te podejmuja refleksje w zakresie filozofii, historii, pra-
wa i teologii. Wszystkim Autorom, ktérzy zamiescili swoje prace w tym wyda-
niu, wyrazamy wdzigczno$¢ za wybor naszego periodyku, a Czytelnikom zy-
czymy interesujacej lektury.

Niniejszy numer oraz szczegotowe informacje na temat ,,Studiow Etckich”
znajda Panstwo na stronie internetowej (Www.studiaelckie.pl).

ks. Tomasz Kopiczko
Sekretarz Redakcji ,,Studiow Elckich”
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JOEL C. SAGUT™

HUMAN GOOD, VIRTUES AND PRACTICE:
MACINTYRE’S ACCOUNT
OF A THOMISTIC-ARISTOTELIAN PRACTICAL RATIONALITY!

Introduction

Arguing that we could not possibly come up with a neutral moral standard
to guide our actions, that is, that our practical decisions and actions are largely
influenced by our adherence to a particular tradition, and that our moral choices
are always a product of our upbringing that has oriented us towards a particular
understanding of the good, MaclIntyre has taken upon himself the task of articu-
lating a particular tradition’s understanding of the good with the hope of show-
ing the superiority of its narrative over its rivals. Initially, Maclntyre believed
that Marxism provides the answer for this concern. Hence, early in his career as
a thinker and as an advocate of social actions, he had joined several Marxist
groups and endeavored to articulate the Marxist account of the human good.
Eventually however, he had abandoned his early Marxist aspirations and has
come to embrace what he refers to as the Thomistic-Aristotelian account of the
human good®. Maclntyre is clear and direct in his claim about his allegiance to
this tradition. He has come to regard himself as a Thomist, particularly, the
Aquinas that has become a commentator of Aristotelian philosophy and the
Aguinas that has started an ethical tradition that has been contrasted to utilitari-

* Joel C. Sagut — Faculty Secretary; Ecclesiastical Faculties of Philosophy; Sacred Theology
and Canon Law; University of Santo Tomas; Espaiia Boulevard; Sampaloc; 1015 Manila; Metro
Manila; Philippines; e-mail: joelsagut@gmail.com

! This article is an excerpt of a more extensive study done at the UST Graduate School and
the UST Center for Religious Studies and Ethics, Manila, Philippines. The author acknowledges
the insightful comments and guidance of Rev. Fr. Norberto M. Castillo, OP, the author’s disser-
tation moderator.

2 For an account on MaclIntyre’s engagement and later disengagement with Marxism, please
see (Blackledge and Robinson 2008, particularly the “Introduction”, xiii-XIX).



JOEL C. SAGUT

anism, Kantianism and liberalism (See Macintyre 1988, x; Maclntyre 1999,
Xi.).

What has drawn Maclintyre to the Thomistic-Aristotelian tradition is that
which he refers to as the superior account of practical rationality which in one
of his most recent and perceptive works, Dependent Rational Animal, he identi-
fies as Aquinas’ intimation on the parts “played in human life by vulnerability
to physical dangers and mental dangers and harms” (MacIntyre 1999, xi). He
believes that ethical theories are not to be, and should not be, viewed apart
from an ethical practice, and so he believes that moral reflection must both
inform and be informed by human practices. Practical reason is described by
the Stanford Encyclopedia of Philosophy (SEP) as the “general human capacity
for resolving, through reflection, the question of what one ought to do” (Wal-
lace 2014). Furthermore, SEP adds that practical reason is practical by virtue of
its subject matter because it is concerned with ‘actions’ and it is practical by
virtue of its consequence because ‘it moves people to act.” Within this under-
standing of the person’s practical reason, Maclntyre would argue that moral
theories must inform and guide a person’s concrete moral decisions and ac-
tions. In Maclntyre's view, the Thomistic-Aristotelian account of practical ra-
tionality is ready to lend a hand with this task.

The commitment to the ‘human good’ as an end

Central to Maclntyre’s allegiance to the Thomistic-Aristotelian tradition is
the commitment to the understanding of the ‘human good’ as that which be-
comes the ‘end’ proper to the nature of the human person. Aristotle argues that
‘all things tend, by natural desire, to the good’ (See Aquinas 1993, 11)°. More-
over, despite the multiplicity of human ends, one’s multiple ends are subordi-
nated to man’s understanding of his ultimate end (see Flannery 2013, 81-84).
But, the recognition of such end or good provide us only the arché, the begin-
ning of a life-work (see Barachi 2012)*, which can only be achieved in a suc-

% Aquinas reiterates this point in his Summa Theologiae where he insisted that ‘the good has
a nature of an end,” and ‘man has a natural inclination to those things that are viewed by reason
as good.” This has constituted what Aquinas would call as the first precept of natural law: ‘do
good and avoid evil’ (see ST I-11, 94, 2), also see Neves and Mele (2013) who argue that Aquinas
provided a useful instruction on how the perception of the good as an end may become useful in
the modern-day attempt to manage cultural pluralism that has become an undeniable facet of
contemporary common life. Henceforth, Aquinas' Commentary on Aristotle’s Nicomachean
Ethics shall be referred to as CNE and the numbers will refer to the numbering used in Aquinas’
commentary. Moreover, references to Aristotle’s text on Nicomachean Ethics will also be taken
from this translation. NE shall be used as convention to refer to Aristotle’s text.

* Baracchi here emphasizes that Aristotle’s teleology is far from being determinist. The talk
of the human telos is not ignorant of the fact that the human person remains to be responsible and
accountable to create and decide the kind of life that s/he wants to have. For an account on Aqui-
nas’ view about human freedom vis-a-vis his/her human telos, see Sagut (2012). Christopher
Stephen Lutz has also pointed this out in his “A Short History of Alasdair MacIntyre” where he
pointed out that the theme about the “unity of a whole life” is present in both the early and later
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cessive attempt to realize it via our individual actions. The task of practical
judgment then is to inquire whether or not the concrete decision and action that
a particular agent is about to make in the here and the now realizes the end
presented by the human intellect as the ultimate good. There is then a need for
a practical judgment, which brings the recognition of the ultimate end to bear
with the actual action and choices that the moral agent has to make. Practical
judgment becomes a faculty that the agent has to exercise in order to discern
which of the concrete options laid in front of him/her could serve as appropri-
ate means to achieve his/her human good.

For Maclntyre, it is this commitment to the understanding of a distinctive
‘human good’ that allows the Thomistic-Aristotelian moral philosophy to admit
a source of legitimation and evaluation for the concrete choices, dilemmas es-
pecially, that confront a specific moral agent®. In his 1990 Aquinas Lecture at
Marquette University, Maclntyre even emphasized the need to arrive at first
principles which will serve as arché/principium for human actions. These are
the genuine human goods which could serve as ‘ends’ that will “provide
a standard by reference to which our individual purposes, desires, interests and
decisions can be evaluated as well or badly directed” (Macintyre 1990a, 9).
Maclntyre, however, clearly distinguishes Aquinas’ First principles from Des-
cartes’ Cogito. He points out that much of postmodernism’s critique against
foundationalism is valid and yet they may not necessarily be used univocally
against Aquinas (see Maclntyre 1990a, 13). Maclintyre argues that, unlike the
protagonists of contemporary postmodernism, Aquinas agrees that the knowing
agent ‘genuinely knows’ in the act of comprehension. Knowledge is not mere
ideology or will to power. Yet, unlike Descartes who searches for absolute
certainty over his foundations (the indubitable truths), Aquinas agrees that “one
may, nonetheless, genuinely know, without as yet possessing that further
knowledge of first principles” (Maclntyre 1990a, 16). For Maclintyre, the dif-
ference between Aquinas and Descartes is precisely in the fact that in Aquinas,

we can know without as yet knowing that we know, while for
the Cartesian... we must know that we know, since for the
Cartesian it is always reference backwards to our starting-point
that guarantees our knowledge, and hence, it is only through

works of Maclntyre. He takes a particular interest in MaclIntyre’s point about religion where
Maclntyre has vocally criticized the tendency to view ‘religion as an activity that is divorced
from other activities’ (see Lutz 2004, 14).

® Aquinas’ emphasis on the role of the ‘good’ in determining the ‘end’ of the human action is
mentioned early in his Commentary on Aristotle’s Nicomachean Ethics (see 9-10). Lutz also
writes that MacIntyre is committed to the claim that “only a teleological ethical theory can serve
to ground objective, exceptionless, moral obligation” (Lutz 2004, 27). Maclntyre himself argues
that ‘one has to learn how to apply two kinds of distinction, that between what as activity or
product merely seems to me good and what is really good... and that between what is good and
best for me to do here and now given the limitations of my present state of education... and what
is good and best as such” (Maclntyre 1990b, 127).
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knowing that we know that we know. By contrast, for the
Thomist our present knowledge involves reference forward to
that knowledge of the arché/principium which will, if we
achieve it, give us subsequent knowledge of the knowledge
that we have (Maclintyre 1990a, 16).

Yet, it is this non-foundationalist orientation towards the appeal to the
conception of the ‘genuine good’ of the human person that will lead to another
important stage in the search for the appropriate moral principles that should
govern human actions. The need to discern for a “fitting human good’® becomes
the most relevant invitation for concerned practical reasoners to engage in
a dialogue. The story for this dialogue however is clouded with almost insur-
mountable difficulties. MaclIntyre has repeatedly argued about the incommen-
surability and untranslatability of our pluralities in the modern time, and moral
philosophy is not exempted from this challenge (see Maclntyre 1990b, 4)’. Yet,
as Maclntyre has observed, if moral philosophy, as a science, is to progress in
a manner that the natural sciences do, then the effort to commonly reflect on
the concept of the ‘human good’ is a potent area for conversation. Maclntyre,
however, is aware that this is far from an easy task, so much so that he wrote in
the “Introduction” to Three Rival Versions of Moral Enquiry (TRVME) that
public lectures “can no longer be presented either on the basis of presupposed
agreement or with the purpose of securing general agreement. The most that
one can hope for is to render our disagreements more constructive” (Maclntyre
1990b, 8). But how are these disagreements rendered more constructive?
Maclintyre asserts that the professed neutrality of modern meta-ethics theories
is not the answer to this challenge, and “the only way to overcome differences
in rival moral schemes is through respectful engagements with their traditions”
(Lutz 2004, p. 29).

® Early in Maclntyre’s career, he had already struggled on the need to come up with the crite-
rion or criteria through which the evaluation of the elected goods by particular moral agents are
to be judged ‘fitting” ends for the human person. In fact, Lutz would say that it is this particular
commitment of Maclntyre for an authentic moral inquiry that would account for MacIntyre’s
several conversions throughout his life. Lutz even observed that “MacIntyre has been published
as a Marxist and liberal Protestant philosopher of religion, as an atheist Hume scholar and histo-
rian of ethics, as a dissatisfied Aristotelian and as a Catholic Thomist” (Lutz 2004, 2).

" Lutz says that modern moral philosophy has to face the challenge posed in part by the ‘in-
terminable disagreements of philosophers.” He added that it is becoming a burden to deal with
the fact that we have to continuously live together and regulate our social life despite the absence
of a common philosophy. His claim is straightforward in describing our present predicament,
“the problem is easy enough to see, but solutions to it seem impossible to find” (Lutz 2004, p. 2).
Yet, he also pointed out that Maclntyre’s response to this problem is neither authoritarian nor
relativist. Hence he concluded his ‘short history of Alasdair Maclntyre’ with these words:
“Alasdair MaclIntyre did not make philosophical progress by discovering any set of universal
rational principles; rather he worked his way toward a more coherent and more adequate ethical
theory through critical engagement with the peculiar substantive rationalities of several different
traditions in which he was enmeshed” (Lutz 2004, 28).
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HUMAN GOOD, VIRTUES AND PRACTICE

How is this respectful engagement being done? First, this presupposes
a participant’s acceptance of one’s identity and a self-mastery. This makes it
relevant for participants in a dialogue to engage in a deeper study of one’s own
tradition® in order to discern the ways by which such tradition may contribute
to the larger dialogue where other accounts of the human good are also heard.
Maclntyre’s allegiance to the Thomistic-Aristotelian tradition allows him to
argue that a moral philosopher understands moral philosophy as a craft similar
to an artisan’s appreciation of his work. This particular perspective on moral
philosophy is important if the hope for ‘progress’ in moral reflection is to be
sustained. He claims that “Every craft has a history and characteristically
a history not yet completed” (Maclntyre 1990b, 127). Hence, it is important for
this craft to understand itself by understanding its history, and yet such self-
understanding is always open to, and will be greatly improved by, respectful
engagements with others.

It can be recalled that MaclIntyre’s Gifford Lectures began with strong
tones of pessimism, that is, as an account of how our disparate moral theories
in modern times have evolved to become untranslatable and incommensurable
even to the point where consensus and mutuality of understanding seems to be
far-fetched. Maclntyre writes that,

debate between fundamentally opposed standpoints does occur,
but it is inevitably inconclusive. Each warring position charac-
teristically appears irrefutable to its own adherents; indeed in
its own terms and by its own standards of argument it is in
practice irrefutable. But each warring position equally seems to
its opponents to be insufficiently warranted by rational argu-
ment (Maclntyre 1990b, 7).

Given this condition, progress looks difficult and this is shown by the al-
ready obvious fact that we have never achieved a progress in moral reflection
that is akin to the development achieved by natural sciences’. This is where,

8 MaclIntyre proposes that Thomists will do well in proving the relevance of Aquinas in mod-
ern philosophy if they are to engage with Aquinas in un-Thomistic ways. Deeper study of one’s
tradition does not simply mean a manualist ‘repetition’ or ‘invocation’ of formulated principles
as binding guides for the moral action of the human person in the here and now. Maclntyre is
aware of the pitfalls of casuistry and repeatedly says that moral codes are born within a certain
context, and it will be detrimental to moral reflection if we continue to use those moral codes
without taking into mind the fact that the context of today is largely different from the context in
which these codes were formulated (see MaclIntyre 2007, 2). Hence, for Maclntyre, a fruitful
enterprise of a Thomist in the contemporary time is to do a genealogy of his/her own tradition,
and Maclntyre argues that the “genealogical narrative has the function of not arguing with, but of
disclosing something about the beliefs, presuppositions and activities of some class of persons”
(Maclntyre 1990a, p. 59). This kind of understanding of one’s tradition is important before one
can begin a fruitful (respectful) engagement with another tradition.

® MaclIntyre’s After Virtue begins with a chapter entitled, “A Disquieting Suggestion”. In this
chapter, he mentioned an imaginary world of science that has survived after a catastrophe. In this
imaginary world, people continue to use terms of science like ‘biology, chemistry, atoms and
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Maclintyre hopes, a reconsideration of the Thomistic-Aristotelian moral philos-
ophy that views itself as a craft-discipline may show its significant contribution
(see Lutz 2004, 5 & 139).

Maclintyre argues that to be able to engage in moral philosophy as a craft,
one must be able to do at least three things: 1) one must acquire the capacity to
make the distinction between what seems to be good from what is really
good,'® 2) in relation to the first, one must be able to discern mistakes done in
the past, and how to learn from them; one must also understand the limitations
one had in the past, and the resources that she/he can use in order to surpass
those limitations™, and 3) one must also learn to make the distinction between
what is good for him/her in the here and the now from that which is good for
the human person unqualifiedly (see MacIntyre 1990b, 127)™. It is especially

others, but they are already deprived from a proper understanding of the context in which these
terms were originally used. MaclIntyre claims that this will result in a disorder which will high-
light the fact that the people, though they continue to use terms of science, will not be engaged in
an authentic science. It is clear however that this is purely an imagined state of disorder in sci-
ence, for what we see in reality is at least a progress in scientific data and discoveries. Yet, the
imagery was used by Maclintyre to illustrate the kind of disorder that is felt, not in natural scienc-
es but in the area of morality. It is here and elsewhere that Maclntyre highlights the difference, in
terms of progress, between natural sciences and moral philosophy (see AV, 1-5).

10 Aristotle (NE 1113a, 16) makes a distinction between ‘what is of itself good and what is
apparently good.” Cooper (1986, 127) also claims that Aristotle makes a distinction between
absolute good (without qualification) or good by nature and the good for some particular person
or from some particular person’s point of view. He said that this is a contrast similar to that of the
‘good’ and the ‘apparent good.” Aquinas’ commentary on this text allows him to proceed to
make the distinction between the virtuous and the vicious man, a distinction which we will deal
with again later. For the meantime, let it be mentioned that Aquinas highlights Aristotle’s point
about the virtuous man as one who “correctly passes judgment on individual things that pertain
to human activity. In each case that which is really good seems to him to be good” (CNE, 494).

1 MaclIntyre (1990b, 136) makes a point about the necessity for a community where its
members are formed so as to become ‘teachable learners.” Learning has to become a lifelong
project and it has to resemble a journey, that is, a movement from the ‘most primitive under-
standing of the good to a mature understanding of'it’.

12 Cooper also argues that prominent in Aristotle’s conception of ends is the insistence about
the ‘ultimate end.” In Cooper’s discussion, the talk about the ultimate end will also allow a dis-
cussion for a variety of ends that will be conceived as means towards the ultimate end. He argues
for the plausibility of talking about a rationality that is open to a ‘system of desire and pursuit
that are oriented towards an underlying ultimate purpose’ (see Cooper 1986, p. 96). But for
Maclintyre, this conception of the good as leading towards an ultimate end will collapse without
any conception of ‘good’ that is proper to the human person as a human person (Maclntyre
1990b, 138). It is this metaphysical conception of the human good that will provide the sense of
our ethical choices, without which a conception of a unified life will seem absurd given the fact
that “the variety and complexity of normal human capacities, needs and interests are such that
any rationally planned life must identify a great variety of different ends, and not just one”
(Cooper 1986, 94). Hence, Macintyre argues for the need to discern the unqualified good of the
human person as human person. For he is convinced that if we “take away the notion of essential
nature, [if we] take away the corresponding notion of what is good and best for members of
a specific kind who share such a nature... the Aristotelian scheme of the self which is to achieve
good... will necessarily collapse” (Maclntyre 1990b, 138).
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the conception of the third that becomes a useful guide in measuring up the
quality of moral reasoning, given the fact that a moral agent exercises practical
reasoning amidst the vicissitudes of his/her finite human existence'®. MaclIntyre
himself gave the warning about the temporality of our own moral reasoning
and claimed that practical reasoning ‘not only requires new ways of applying
the above distinctions but is in itself sometimes an outcome of new ways in
which these distinctions are applied’ (see Maclntyre 1990b, 127)*. Macintyre
further argues that each moral philosopher has to inquire about the ‘good of the
human person as human person’, and every moral agent has to inquire about
his/her good as an individual person. The answer of the individual moral agent
somehow presupposes the answer of the philosopher’s question. Hence, the
moral philosopher could no longer ignore the relevance of his task to the day to
day circumstances of the ordinary lay person. His answers are meant to become
responsive to the daily concerns of the ordinary man®®. Maclntyre is even quick
to add that “there is no form of philosophical inquiry which is not practical in
its implications, just as there is no practical enquiry that is not philosophical in
its presupposition” (Maclntyre 1990b, 128). For Macintyre, viewing moral
philosophy as akin to a craft shall serve as corrective to the understanding of
moral philosophy that is casuistic, and arguing that Aquinas’ moral philosophy
is a craft is also to claim that Aquinas” moral philosophy is more than the man-
uals of morality and is certainly not blind to the vicissitudes of practical con-
cerns of individual moral reasoners.

Nevertheless, what gets highlighted in Maclntyre's exposition of Aquinas’
moral philosophy is the understanding of the good of the person qua human
person as necessarily related to the understanding of the good of the person qua
individual'® The understanding of the unqualified good of the human person is

13 Maclntyre argues that his Dependent Rational Animal (DRA) will both correct and further
the arguments that he had already initiated in his earlier works. The correction that DRA pro-
vides is the re-assertion of the notion of a metaphysical biology that is informed by the convic-
tion that human beings share the same biological make-up as most animals, and they are there-
fore vulnerable to many factors that could affect their development. Macintyre insists in his DRA
that one failure of most reflections about the condition of the human person is the non-
recognition of the “nature and extent of human vulnerability and disability” (Maclntyre 1999, x).

4 On a related note, Lutz discussed the objection of some thinkers, particularly Norman O.
Dahl and Joan M. Franks, OP, to Maclntyre’s claim that ‘the best theories we can have are only
the best theories so far.” Reiterating Maclntyre’s point, Lutz claims that “Like a craft that experi-
ences real progress in methods and technology, so that its current standards are just ‘the best so
far’, and remain open to improvement, a rational enquiry can do no more than establish, confirm,
and at times, supplement or supplant its ‘best theories so far’ (See Lutz 2004, 105; cf. Maclntyre
1990b, 61-66).

%% Lutz has pointed out that Maclntyre challenges the traditional distinction made between
morality, normative ethics and meta-ethics. Lutz continues that for MacIntyre, “morality is about
the pursuit of the good, which is understood through the study of ethics, so the distinction be-
tween morality and normative ethics is tenuous at best” (Lutz 2004, 8-9).

18 Maclntyre argued in this regard that for Aristotle, “the individual will have to reason from
some initial conception of what is good for him, being the type of person that he is, generally

103



JOEL C. SAGUT

not necessarily “restrictive” but is rather “instructive” of the understanding of
what is good for the individual. What needs to be attended only is the cultiva-
tion of those habits and virtues that will help the moral agent discern and pur-
sue the ‘good’ of the human person amidst the many practical concerns that
she/he would have to deal with each day.

Attention to the moral formation of the human person

Phronesis or practical judgment is one of those virtues, if not the central
virtue, that Maclntyre considers important in the moral agent’s task of discern-
ing his/her good as a human person. Maclntyre describes phronesis as the “ex-
ercise of a capacity to apply truths about what it is good for such and such
a type of person or for persons as such to do generally and in certain types of
situation to oneself on particular occasions” (Maclntyre 1988, 115-116). It is
both a virtue a practical reasoner must aim to achieve and also a basic require-
ment for the development of virtues*’. Following Aquinas, Maclntyre argues
for the role of natural law and says that there is knowledge of natural law
“which human beings have by nature and that, since we are all human beings
after all, we can surely all judge equally... plain persons and philosophers or
theologians alike” (Maclntyre 1990b, 135-136; also see O’Reilly 2014, 196; ST
I-11, g. 94, a. 4). The innate inclination to that which is good for us as a person
is something embedded in our nature.

However, natural law does not necessarily become evident to us when the
practical reasoner begins to use them as principles to guide their practical ac-
tions™®. The facility to discern what the natural law requires has to be devel-

circumstanced as he is, to the best supported view which he can discover of what is good as such
for human beings as such; and then he will have to reason from that account of what is good and
best as such to a conclusion about what it is best for him to achieve here and now in his particular
situation” (Maclntyre 1988, 125).

7 Maclntyre discusses this seeming circularity in the development of virtue vis-a-vis the ex-
ercise of phronesis and argues that this is not circular but is rather dialectical. It is worthwhile to
quote Maclntyre here in length: “[I]n order to become adequately phronetic in judgment and in
action, it is necessary to be guided by an adequate conception of the good and the best... We
cannot judge and act rightly unless we aim at what is in fact good”. Yet, “we cannot aim at what
is good except on the basis of experience of right judgment and action”. For Maclntyre, it is the
dialectic relationship between our conception of the good and the experience of right judgment
and action that will allow the moral agent ‘to correct each in the light of the other’ (see
Maclintyre 1988, 118).

18 Aquinas answers the question, “whether the natural law is the same in all men?” (ST Ia-
Ilae, q. 94, a. 4). In his discussion, Aquinas argued that “It is therefore evident that, as regards
the general principles whether of speculative or of practical reason, truth or rectitude is the same
for all, and is equally known by all. As to the proper conclusions of the speculative reason, the
truth is the same for all, but is not equally known to all... But as to the proper conclusions of the
practical reason, neither is the truth or rectitude the same for all, nor, where it is the same, it is
equally known by all.” Moreover, Aquinas added that, “we must say that the natural law, as to
general principles, is the same for all, both as to the rectitude and as to knowledge. But as to
certain knowledge of details, which are conclusions... it is the same for all in the majority of
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oped, and it is here that the concerns for formation become central®®. As stated
above, Maclintyre himself argues that “in moving from the earliest and most
primitive apprehensions of our good to a mature understanding of it we have to
explore the meaning and use of such concepts as those of end (telos), happi-
ness, action, passion and virtue. What is constant in this movement is the core
of our initial apprehension, that is, we are to achieve an understanding of good
in relation to ourselves as being, as animal, and as rational we shall have to
engage with other members of the community in which our learning has to go
on in such a way as to be teachable learners” (Maclntyre 1990b, 136-137).
There are important components of this claim. First, this suggests that human
reasoning, including moral reasoning, goes through a process of maturity as
illustrated by the ‘movement from the earliest and most primitive apprehen-
sions of our good to a more mature understanding.” Secondly, this suggests that
the discernment of the human good is done vis-a-vis the community where the
moral agent dwells. That is, the presence of the other members of the commu-
nity makes an undeniable contribution to the maturation of one’s moral reason-
ing.

Addressing these components presupposes the admission that all moral
reasoners have to go through formation. Moreover, this also requires recogni-
tion that part of the task in the area of morality is not only in allowing moral
agents to have a variety of choices for their planned course of action or assum-
ing that ‘an autonomous decision is readily a responsible decision’. An equally
important task in the development of moral reasoning is also ‘in ensuring that
the agent is provided with a suitable training or upbringing that will allow
him/her to have the resources to comprehend his/her choice’. In other words,
morality is not just about choices. It is also about forming and educating the
individual who makes the choice so that she/he learns to discriminate the real
good from an evil that takes the form of an apparent good®. The task of a mor-

cases... and yet in some cases it may fail, both as to rectitude, by reason of certain obstacles, and
as to knowledge, since in some the reason is perverted by passion, or evil habit, or an evil dispo-
sition or nature (...)”. Claudia Baracchi also added that the acquisition of excellent virtues “are
formed through repeated exercise and there is no discursive shortcuts to them” (Baracchi 2014,
p. 110).

19 Maclntyre claims that “practical reasoners enter the adult world with relationships, experi-
ences, attitudes, and capacities that they bring with them from childhood to adolescence and that
always to some significant, and often to some very large degree they are unable to discard and
disown” (Maclntyre 1999, 82). Here, Maclntyre is clear in his point that the application of the
general principles of natural law to the particular circumstances of the moral agent’s day-to-day
life are also highly influenced by the kind of upbringing and training that she/he had. Hence, the
issue about forming the individual to become the kind of practical reasoner that she/he is remains
to be one of the most urgent concerns in moral philosophy.

2 On this regard, Maclntyre claims that “[O]nly a life whose actions have been directed by
and whose passions have been disciplined and transformed by the practice of the moral and
intellectual virtues and the social relationships involved in and defined by such practice will
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al community is not simply in making sure that members of that community are
not impeded in making their choice. The community is also tasked, and this
latter task can in fact even be more crucial and more demanding, to form and
educate its members so that they become suited to their responsibility as
a moral agent®.

Proceeding further in this task, MaclIntyre has also named another im-
portant aspect of this process of formation, that is, to make sure that people
begin to develop a community that makes it easy for them to become ‘teacha-
ble learners’. It goes without saying that moral communities are to discern and
practice those virtues that will allow the members to become ‘teachable learn-
ers’®. Maclntyre points out that the instructions from parents and teachers,
from homes and schools, shall point towards the “discrimination of the ends
which one may pursue in the light of that ultimate end or good, which is the
true good of one's kind” (Maclntyre 1990b, 137)%.

provide the kind of experience from which and about which reliable practical inferences and
sound theoretical arguments about practice can be derived” (Maclntyre 1990a, 17).

2L This is made explicit by the arguments articulated by Maclntyre in a chapter of his De-
pendent Rational Animal. “The political and social structures of the common good” (Maclntyre
1999, 129-146) argues that for a moral agent to achieve an independent practical reasoning that is
disposed to a conception of a common good, such a person would have to be nourished in
a political and social structure that considers the acknowledgment of the common good, in this
case expressed by the virtue of acknowledged dependence brought by the realization that each
member of the community is subject to human weakness and vulnerability. Hence, towards the
end of the chapter he claims that “[W]hat matters is not only that in this kind of community
children and the disabled are objects of care and attention. It matters also and correspondingly
that those who are no longer children recognize in children what they once were, that those who
are not yet disabled by age recognize in that old what they are moving towards becoming, and
that those who are not ill or injured recognize in the ill and injured what they often have been and
will be and always may be” (Maclntyre 1999, 146). What this suggests is that moral life also
requires of us that we should succeed in creating a community whose practices will dispose the
members to the life of particular virtues.

22 Maclntyre argues that it is essential that each person is allowed to move from his/her initial
apprehension of the good in the process of his/her engagement with the other members of the
community. He claims that “[W]hat we grasp initially in understanding the binding force of the
precepts of the natural law are the conditions for entering a community in which we may discov-
er what further specifications our good has to be given” (Maclntyre 1990a, 136-137). What is
crucial then is that the community must serve as venues for each moral agent to rationalize
his/her option and it is in this process of rationalization that one admits of the possibility of being
corrected by others. Without this openness for correction, formation also gets restrained (Sagut
2014, footnote 37).

2 Maclntyre’s further discussion of this matter (MacIntyre 1990b, 137ff) has centered on the
first five questions of ST la-Ilac. In Maclntyre’s supplemental discussion on the matter, it has
become clear that one could not substantially talk about the discrimination of goods without a
grasp of what the good, especially the ultimate good, consists in. Here is where Maclntyre’s
interest in Aquinas’ definition of the human good becomes important. In fact, MacIntyre has
pointed out that Aquinas’ understanding of the ultimate good has departed from the traditional
understanding of most Aristotelians of his time. But this was done not because Aquinas was
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This leads back to the classical concern in Aristotle regarding the devel-
opment of habits. Habits provide the facility for the moral agent to act®. In
fact, habits become the immediate guide for the actions of most people, espe-
cially those who do not necessarily engage in constant inquiry in moral philos-
ophy®. The ordinary lay practitioners of moral agency mostly will rely on their
habits in most of their decisions. Maclntyre even says that “there are agents
who do not have to explicitly raise a question in moral philosophy. These are
the ones who were initiated into the practice of virtues and their knowledge of
the good is brought about by “connaturality” (see Maclntyre 1990b, 128-129).
Along this line of thinking, decision-making does not always have to be char-
acterized by ‘opposition of alternatives’. A moral agent does not have to strug-
gle in every decision making process so as to suppose that the absence of
a struggle between options in the act of making a decision, the case where the
agent is not given a sufficient range of alternatives in the decision about to be
made, will connote a vitiation of the agent’s free moral agency. Some decisions
remain free even if the struggle between options and alternatives no longer
characterizes the process. A decision remains free even if there is only one
option to take. In some cases, in fact, the struggle can well be a sign of the ab-
sence of ‘connaturality’®® and it can be symptomatic more of a lack of freedom
rather than be a basic affirmation that the act is free’.

rejecting Aristotle, but because “he was trying to be a better Aristotelian than Aristotle”
(Maclntyre 1990b, 137).

24 Baracchi argues that habits enjoy a certain remarkable degree of stability: “Habits are the
formations that come to be layered and structure what nature has left unstructured” (Baracchi
2014, p. 117). Hence, when acquired, “habits cannot be easily shed, dismantled, as it were, at
will. One can work on deactivating them, on replacing them with other habits... But it is an
arduous task” (Barrachi 2014, p. 118).

% Mclnerny argues that “[I]f habit, the settled disposition to act in one way rather than an-
other, is a fact of moral life, it is obviously of the greatest consequence to acquire habits of the
appropriate kind, good habits, virtues” (Mclnerny 1997, 92).

2 1t shall however be mentioned that connaturality will not fully guarantee the perfection of
a person’s moral agency. Maclnerny has powerfully pointed out the pitfalls of the moral argu-
ment that assigns primacy to human conscience and yet ignores the fact that conscience need to
be formed because an erroneous conscience could not safeguard the moral quality of the action
that it would prescribe. Following Aquinas, Inerny argues that even “if conscience obliges, it
does not necessarily excuse” (Mclnerny 1997, p. 112). Martina Stepinova, OP also claims that
“conscience is the human being’s highest criterion for conduct, although the conscience could be
wrong in respect to wrong knowing” (Stepinova 2011, 336).

27 Selling has pointed out that “to write that intention ‘is centered in choice’ goes directly
contrary to what Aquinas writes in his article on intention as the primary activity of the will in I-
I, 12, ‘intention is an act of the will in regard to the end” (Selling 2010, 388). This suggests that
if we are to view human freedom via the Thomistic conception of the human action, freedom is
guaranteed, not by the availability of choices — especially if some of those choices are contrary to
the human good — but in the disposition of the human person to align the choice with the intend-
ed human good. Selling argues further that for Aquinas, “the voluntary act is a single, though
composite, event that is always driven by the pursuit of an end” (Selling 2010, 389).
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Interestingly however, this type of connaturality does not happen over-
night. This requires commitment and a resolute decision to pursue a particular
course of action. Aquinas argues that the voluntary decision of the human per-
son is always a product of the interplay of one’s reason, will or appetite and
even passions®®. Habits may strengthen the passions of the person, and so it is
important to set these passions aright by setting one’s habits aright (See Sagut
2014, 344-347, & Murphy 2011, 831). This is the ideal state where the lower
faculties of the human person, especially passions and desires, already become
trusted guides for moral decisions. In other words, setting the passions and the
habits aright should be understood to mean that one has been able to identify
correctly one’s good as a human being and has trained his/her appetite to in-
cline oneself to that which is really good for him/her as a human person. The
good of the human person as an individual, that good which the individual de-
sires and is inclined to do, is no longer opposed to the human good understood
unqualifiedly. That is, the discernment of that good that is proper to the human
person as human person has already become instructive for, and not restrictive
of, what the individual desires as an individual®.

Maclntyre, in emphasizing the need to form our habits, has echoed Aristo-
tle’s repeated emphasis in the Politics and Nicomachean Ethics. Aristotle
makes a distinction between the vicious, the akratic, the enkratic and the virtu-
ous. The first and the last are those people who have identified their desires
with their understanding of the good of the human person as human person,
while the second and third types (the akratic and enkratic) are those whose
desires are in conflict with what they have discerned as the good of the human
person as human person (Maclntyre 1988, 128; also see Sagut 2014, 344-345)
The first group hosts those individuals who have equated their individual good
with what they apprehend as the human good unqualifiedly, while the latter are
those whose perceived individual good (desires) are in conflict with what they
have objectively discerned as the human good. The second group (between the
akratic and the enkratic) however allows us to distinguish between, on the one
hand, those who have successfully managed to influence their passion with
their commitment to the unqualified human good so much so that they have
endeavored and have succeeded to control their passions on behalf of their
understanding of what is really good for them as human persons. This is what

28 5agut (2011, 621) has emphasized the role that passions and emotions may play in the act
of making a choice. For both Aristotle and Aquinas, moral philosophy could not totally ignore
the role that ‘inclinations’ play in human actions, and so it becomes equally important to include
as a concern of moral philosophy the talk about forming such desires and inclinations.

2 Aquinas says that “all virtuous men take pleasure in the same things — virtuous operations
— which are naturally pleasurable to men according to right reason” (CNE, 156). He further add-
ed that there is “no virtuous person who does not enjoy the good deeds he does. He (referring to
Aristotle) proves this inductively by saying that no one will call the man just who does not re-
joice in doing just deeds... the act of a virtuous man is agreeable to him according to proper
habit, and as a consequence he derives pleasure from it” (CNE, 158).
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Aristotle would call as the enkratic human person. Maclntyre himself describes
the enkratic person as one who “knows what is good and rational to do and
does it, but his passions have not yet been fully transformed... the enkratic
person does what the rational and virtuous person does, but his motivations are
not the same as those of the fully virtuous” (Maclntyre 1988, 128). On the oth-
er hand, there are those who have fallen into the trap of their desires and emo-
tions, and whose appetites have dominated over their reason to the point of
subverting what reason has presented to be good. These are people who have
doubts about the moral quality of their action and yet, due to the strength of the
urges, could not follow the dictate of the intellect to pursue that which is pre-
sented by reason as the right action. These people are those who Aristotle calls
the akratic persons. The akratic persons are those who have been initiated into
the relevant principles and yet are reluctant in their moral life because they,
primarily, could hardly give up that which they had already been used to doing.
Maclintyre describes the akratic person as one whose “passions are not yet un-
der his rational control, because in one way or another, his knowledge of what
is good is not brought to bear on them” (Maclntyre 1988, 128). Mclnerny de-
scribes the akratic person as ‘defective’: he “knows what he ought to do, and he
does not do it” (Mclnerny 1997, 106). Akratics are prone to regrets, especially
if they soon realize the consequences of their actions. C.D.C. Reeve would
liken them to those who had been prohibited by their doctors to take fatty foods
and yet could not resist the invitation of an ice cream or pork and eat them,
only to regret later about not having been able to control their appetite and
therefore suffer an undesirable consequence (Reeve 1998, p. xxxvi). Or, they
could be likened to one who had been prescribed with a daily 30-minute physi-
cal exercise as a way of addressing a problem in an important organ of the
body and yet could not do the doctor’s advice because he/she could not resist
the temptation to extend sleep in the morning. Or, to use a rather concrete ex-
ample of a moral dilemma, this could be likened to a married man/woman who
knows that she/he is supposed to be faithful to her/his husband/wife, and yet
falls into the trap of being involved in a sexual relationship with another per-
son. The stories of regrets that resulted from these actions are indeed a familiar
refrain in the contemporary culture.

Following Macintyre then, it could be said that both the enkratic and the
akratic persons would have to go through the struggle of having to sort out the
conflict of one’s desires and their understanding of the good of the human per-
son as human person as they determine their individual good at particular
times®. Maclntyre even claims that both are in the process of transition and
they represent moments of incomplete development (Macintyre 1988, 128).
The difference however is that the enkratic has managed to allow his/her rea-

¥ Following the discussions above (see footnote # 26), this suggests a lack of ‘connaturality’
and is seen in this tradition as a sign of immaturity in moral reasoning rather than a paradigmatic
instance of exercising one’s freedom.
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son to win over his/her lower faculties or desires. The akratic’s struggle, on the
other hand, has ended with the reverse, for she/he has allowed the reign of low-
er appetites (desire) over reason (Sagut 2014, 344-345).

Yet, in Aristotle, as well as in Aquinas and Maclintyre, the enkratic person
is not even the ideal type of a moral agent (Macintyre 1988, 128). The
Thomistic-Aristotelian tradition that Maclntyre subscribes to has argued that
the virtuous person is different from the enkratic person because virtue is char-
acterized by ‘connaturality” while the enkratic person is precisely going
through the struggle of following his/her reason despite his/her appetition. The
ideal then is to lessen, if not to eradicate, the struggle between ‘that which we
desire’ with ‘that which we perceive to be the human good unqualifiedly.” In
other words, virtue and the perfection of human freedom are best guaranteed
not by conflict but by connaturality®. Aquinas claims that “for a thing to be
desired, it has to be perceived as good. A person then desires that which ap-
pears good’ (see CNE, 515). Moreover, it is precisely the nature of the virtuous
person to pass judgment correctly on things related to his/her activity. Hence,
for the virtuous person, “that which is really good seems to him to be good”
(CNE, 494).

Aquinas is however also clear in his warning that not all instances of
connaturality of the intellect and the lower appetites are sure signs of the moral
quality of an action (see Mclnerny 1997, 109-113). For it could also happen
that the intellect gets mistaken in its understanding of the ungualified human
good. There is in Aristotle and Aquinas a remark about the apparent good, that
is, that some individuals have mistakenly identified something as good only to
realize that it has actually turned out to be evil (see Reeve 1998, xxxv ff).
A failure to make this proper discernment between the real and the apparent
good will already constitute a problem in moral life®?, for evil does not present

3t Aquinas has argued that “every virtuous person loves the activities of his own virtue as
something agreeable to him. To the extent that the just man loves justice he will take pleasure in
doing justice. It is universally true that the virtuous operations are pleasurable to virtuous persons
who love virtue” (CNE, 155).

%2 The concern about the ‘good’ as an end — that has to be elected by ‘reason’ and should be
tended by the will, has of course been made more complicated by questions raised especially in
recent debates in bioethics. Though this matter is not the explicit concern of the present text, the
debates between NNLT which argues that “moral responsibility is to be found first and foremost
in one’s choosing”, (Flannery 2013, 92) and those natural law theorists who continue to maintain
that “since choice is a sort of a conclusion of counsel... it is necessary that the goodness of the
end and the goodness of that which is ordered toward the end coincide with the will of the person
choosing” (Flannery 2013, p. 100) is instructive about the difficulty of arriving at common rules
that would serve as guides for practical reasoners in arriving at a morally guaranteed course of
action. These perplexities will have to remind us of the importance of both the cultivation of the
virtue of phronesis among ordinary moral reasoners and the continuous efforts of moral philoso-
phers to provide instructions and norms that will help guide the day-to-day ethical practice of the
former. As Baracchi counsels, “Ethics is, then, about establishing principles, i.e., by describing
facts and allowing them to become manifest, luminous. Ethics is not absolutely precise, precisely
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itself as an evil but rather as a good. Mistakes in moral decisions are precisely
due to the confusion between the real good and the evil that presents itself as an
apparent good™®,

Nevertheless, even if the moral agent has already been initiated into the
process of discerning the demands of natural law, moral responsibility contin-
ues to be exercised in one’s custody over his/her appetites, so that he/she aligns
the inclinations with what is really the good for the human person as human
person®. This capacity (to make the distinction between the real good from an
evil that presents itself as apparently good) is what separates the virtuous from
the vicious. The vicious and virtuous men are the same inasmuch as their appe-
tites are identified with what they perceive as good ‘to be done’. Yet their dif-
ference is between the failure of one to properly discern the human good and
the success of the other at having correctly discerned such good.

The distinction between the virtuous and the vicious is important because
character affects the way a person makes choices. Behavior is a color of our
perception, for as Aristotle affirms, “according to the character of each man, so
does the end seem to him” (NE, 1114a, 32)*. MacIntyre’s insistence on the
link between the moral philosopher who is adept in the theoretical endeavor to
raise and answer the question about the human good and the ordinary moral
agents who need not raise this question every time but will have to trust their
inclinations in their intimation of the good, will suggest that for some, if not
most people, it is the habit that becomes the guide for moral decisions®. Hence,
the formation of the habits of the human person is an important component in
one’s moral growth. The kind of activities, the kind of exposures, the kind of
literature that one reads and the kind of advocacies that one joins are among the
examples of those factors that may affect one’s progress in moral life. Aquinas
says this in affirmation of what Aristotle said about the voluntariness of one’s
vice: “since a man in some measure is the cause of his own evil by reason of
his continual sinning... it follows that he himself is also the cause of the imagi-
native reaction that follows such a habit, i.e., of the appearance by which this
thing seems to be good in itself” (CNE, 520). What this Thomistic-Aristotelian
tradition has affirmed is the fact that the moral life of the human person consti-
tutes the unity of the person’s life-story. Personal choices in the particular stag-
es of one’s moral growth are connected, and it’s the totality of one’s life-

as it undertakes to account for principles “beautifully” and adhere to the multiplicity and fluctua-
tion of phenomena” (Baracchi 2012, 108).

3 For Aquinas, this will even constitute the vice. He will argue that pleasure can cause many
to err in their judgment about “the distinction between good and evil.” Hence, Aquinas argues,
vicious individuals “desire as good the pleasurable, which is not good, and seek to avoid as evil
that which is for them painful but in itself good” (CNE, 495).

% This should not of course ignore the difficulty already mentioned above in footnote # 31.

* Mclnerny (1997, 102) argues that “[A]s a man is, so does the end seem to him”.

% Aquinas even admits that “the judgment, by which a man accounts a thing good in itself
and absolutely, arises from the inclination of habit” (CNE, 171).
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narrative that will mostly color one’s choices®’. Hence, the kind of initiation
and formation that are provided for the human person becomes an important
component for securing the moral quality of one’s actions.

The role of “habit-forming practices”

The emphasis on upbringing and formation leads naturally to talk about
the importance of habit-forming practices. Moral philosophy is nurtured by
a practice precisely because it is the practice that builds the character of the
agent. Character-building is a project that is completed in time, and it requires
commitment for a repeated performance of actions®, hence, a practice.
Maclntyre is insistent on the point of a relevant practice that should partner the
development of a character and a virtue. He argues about the ‘goods’ of a prac-
tice that can be classified as either external goods or internal goods, and insists
that though both goods are important, only the internal goods are habit-forming
while the external goods can oftentimes sidetrack one from the genuine pursuit
of the virtues®.

3 Related to this point is the question of how moral dilemmas are approached by the
Thomistic-Aristotelian conception of moral inquiries. Dilemmas, as portrayed in Jean-Paul Sar-
tre’s play Dirty Hands, present an undeniable challenge for contemporary moral reasoners.
Maclintyre took this theme and published the article “Moral Dilemmas” (1990) where he made
a distinction between perplexus simpliciter and perplexus secundum quid. The importance of
making this distinction is highlighted by the emphasis placed on the life-narrative’s influence on
the person’s particular choices because Maclntyre would insist, following Aquinas, that there are
hardly any instance of perplexus simpliciter which could lead us to make choices that are hardly
aligned to the narrative that we write about who we are. He writes, “For Aquinas in allowing that
one can be perplexus secundum quid does recognize that one may seem to oneself to be in an
irresolvable dilemma, to be perplexus simpliciter. What one has to remind oneself is that this
cannot really be so; what one must be is perplexus secundum quid, perplexed indeed but only
relative to some factor, identification of which will be the key to resolving the dilemma”
(MacIntyre 1990c, 381). In a related point, McInerny claims that “the moral life is a continuum,
not episodic as if it were composed of discontinuous puncta or moments” (Mclnerny 1997, 93).
This was the reason why he takes interest in Bertrand Russell’s claim in the latter’s autobiog-
raphy that at one time, he (Russell) “suddenly” realized that he no longer loves his wife, for
MclInerny argues that “such thunderbolt alterations of who we are, what we are, the self that is
ours, hardly seem paradigmatic of what it is like to come to a decision that is momentous for our
lives” (Mclnerny 1997, 92).

% Baracchi, despite claiming that “cthics is about establishing principles” (Baracchi 2012,
108; see footnote # 31 above), even claims that since there is “no artful technique, tekne, able to
provide a prescriptive ethical code stricto sensu”, then “ethical reflection” even if it “would
provide the intellectual analyses and clarifications propaedeutic to a more skillful encounter with
what is the case”, “could in no way replace practical upbringing (the formation of character)”
(Baracchi 2012, 109 — italics is mine).

¥ Maclntyre even claims that “if in a particular society the pursuit of external goods were to
become dominant, then the concept of the virtues might suffer first attrition and then perhaps
something near total effacement” (MacIntyre 2007, 196). Similarly, MacIntyre warns that “with-
out the virtues, there could be a recognition only of... external goods and not at all of internal
goods” (Maclntyre 2007, 196). While this sounds to be too ideal and readily dismissive of the
inherent role even of external goods in the flourishing of individuals, it may be well to recall that
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Maclintyre informs his readers about his own exposure in a culture from
his native land that retells the people’s practices through the stories passed on
from one generation to another. Lutz illustrates this when he traces the life of
the young Maclintyre as one who had the privilege of living the boundaries of
two cultures: the modern (Enlightenment) culture of the educated European and
the peasant culture of Scotland (see Lutz 2004, 11-12; also see Borradori 1994,
139-140). It is through the stories of the latter that MaclIntyre would remind his
readers about the role that practices play in the formation of habits, which will
eventually inform the kind of virtue or vice that one could possibly possess.

To argue that a moral agent is capable of making momentous decisions
that can be isolated from the main narrative of that agent’s life is almost equiv-
alent to arguing for a belief in a myth. While it can sometimes appear that some
decisions are momentous, as the one told by Mclnerny about the decision of
Bertrand Russell to leave his wife, closer examination of moral life will show
that decisions are connected and that a momentous choice is a culmination of
a series of little decisions that are made each day. What gets unnoticed are the
little choices and decisions that eventually dispose a person to certain things
and that eventually commits him/her to a particular story about the good that
he/she wants to unfold in his/her life. Hence the relationship between a per-
son’s view about the human good, the kind of upbringing and formation that he
is provided with or by which he was brought up, and the kind of practices that
support his chosen path for formation cannot be ignored. One’s commitment to
a particular understanding of what is good for the human person will certainly
be colored by the kind of upbringing that he has experienced, and will therefore
commit him to certain forms of practices. All these are constitutive of what will
eventually turn out to become the goods that an individual will identify as
something fitted for himself/herself.

An example that Maclntyre uses is the practice of chess as a board game
(MaclIntyre 2007, 188). Chess-playing as a practice has goods internal to itself.
These goods include the cultivation of one’s memory, critical thinking, and
camaraderie with ones playmates. There are also goods external to the practice
of chess: recognition in a chess club, monetary award that one gets from
a chess contest, a scholarship that a good chess player gets from a sponsoring
University, etc*. Crucial to the practice of chess is to make sure that the agent
concentrates on the achievement of the internal goods, and that his pursuit of
the external goods is conditioned only by the need to enhance the internal
goods, that is, the honing of skills and capacities of a chess player (like the
scholarship in a school as a means of ensuring that his training to play chess
will continue). Only in this way will a practice be nourished, and only in this

the context of Maclntyre’s discussion here is to emphasis mainly the close link between virtues
and the internal goods of the practice.
0 MaclIntyre mentions the goods of “prestige, status and money” (MaclIntyre 2007, 188).
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way will the practice be helpful in securing the skills and virtues that are proper
for the flourishing of the human person*’.

What is important in this conception of practice is the emphasis on the
needed discipline to commit oneself to repeated actions. Repetitions alone,
however, are not guarantees for virtue-formation. The fact that one repeats the
act does not immediately tell us that one develops the virtue that is constitutive
of a character related to the act. One reason for this is the fact that one’s repeat-
ed actions can even lead to the development of a vice, since repeated acts of
injustice will form an unjust person, or repeated acts of gambling could make
an otherwise upright person a gambler*. Furthermore, even when the goods
pursued are virtue-forming, it is perhaps also important to note that some re-
peated actions end up becoming a mechanical routine instead of virtuous.
When repetitions end up becoming a routine, there is in fact great doubt about
the building up of character®,

An example that can be cited here is the challenge that confronts schools
in their attempt to form the character of their students. This is especially true
for Catholic schools, whose explicit efforts are oriented towards contributing to
the religious formation of their students®. Repeated actions in the sacraments
and sacramentals are oftentimes expected to produce the consequence of char-
acter-building. Repeated exposures to the slums and the lives of the marginal-
ized are likewise expected to develop in them love for the poor. But, these
schools would also have to be vigilant throughout the process, because it is
equally true that not all students who have gone through the rigors of these
repetitions have developed the desired character. In fact, the opposite some-
times happens: students could end up getting tired of going to Mass and would
eventually resent the idea of being ‘forced’ (as they sometimes perceive the
regulations to be compelling) to go through the discipline. The attendance has

* Maclntyre argues that “[E]very practice requires a certain kind of relationship between
those who participate in it. Now the virtues are those goods by reference to which, whether we
like it or not, we define our relationships to those other people with whom we share the kind of
purposes and standards which inform practices” (Maclntyre 2007, 191).

42 Maclntyre also counsels that “[ W]here the virtues are required, the vices also may flourish.
It is just that the vicious and the mean-spirited rely on the virtues of others for the practices in
which they engage to flourish and also deny themselves the experience of achieving those inter-
nal goods which may reward even not the very good” practitioners (Maclntyre 2007, 193).

3 Sidney Winter (2013) used the term ‘habit’ to mean ‘routine.” His low regard for habits, as
contrasted to deliberate action, is precisely premised by the inadequacy of ‘routines’ to provide
us reasons for actions. The study, however, is interesting because despite the low regard for habit
or routine, the author could not also totally ignore the influence of habits in human actions when
he affirms that given one’s belief in free will, it becomes hard to bear that “most of daily life is
driven by automatic, non-conscious mental processes” (Winter 2013, 135; see also Bargh and
Chartrand 1999).

* Thomas C. Fox wrote an article that features the Institute of Formation and Religious Stud-
ies and describes their work as “running a Catholic educational institution deeply committed to
liberation and justice and aimed at the transformation of the world” (Fox 2010, 6).
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become a routine, that is, it has sometimes been perceived as simply a way of
satisfying an inescapable requirement. This is a case of a practice that has be-
come a routine where the goods identified by these students in their practice of
‘regularly attending’ the religious observance are external to the very practice
of religiosity. It is the ‘recognition and other incentives’ that sometimes present
themselves as the most immediate end of the act, and so the ‘goods’ internal to
the practice are clouded with these goods that are merely external to it. Hence,
in such cases, the ends of virtue-formation and character-building hardly get
realized.

Nevertheless, there is reason to maintain the claim that a ‘practice’ con-
tributes to the character-building of people. Revisiting some practices in rural
Philippines could, for example, attest to some practices that have helped shape
the development of several virtues among members of the community. One
important practice that could be cited here is the dayong system among the
Bisayas (particularly those from the rural community of Maco, Compostela
Valley, Philippines). The word dayong is a Visayan term which means ‘to carry
on shoulders by two or more persons’*. Hence, the dayong system is a form of
a collaborative effort that is meant to assist bereaving members of the commu-
nity in the process of honoring and burying their dead*. Concrete measures of
assistance are seen in the donations that the members contribute to the bereaved
family. The donations could include food during the wake, financial assistance
for the burial, liquor (rhum and Tuba especially) and other goods. Normally,
the organization is governed by an ‘honor-system’, as there is no binding con-
tract that compels all the members. Each is aware that, upon learning the news
about the death of a member, they need not be told to bring their contributions
to the home of the dead. No accounting is done and yet none would fail to give.
The ultimate responsibility of the members, particularly the male members, of
the dayong system is the ‘concrete act of carrying the dead’s coffin’ on the way
to the cemetery.

Another notable practice in rural Maco, Davao, Philippines is the Lusong.
This is the cooperation established by small farmers in the barrio of
Anibongan, Maco, Compostela Valley, and there is reason to believe that the
practice is patterned after an existing arrangement seen by its members from
elsewhere. In this organization, there is an agreement that all the members shall
mutually assist each family during planting and harvest seasons. The name of
the practice was taken from the Cebuano®’ term for the wooden rice mortar that
is often seen in the rural areas of the Philippines, particularly among the rice
farmers of the South. The more interesting part of rice pounding is when it is

“® http://translate.sandayong.com/cebuano/english/dayong, retrieved on August 14, 2014.

* The author has looked exhaustively for written literature attesting to this practice but is un-
able to find any. The descriptions written here are descriptions of the author’s personal immer-
sion in this practice which he learned during his teens in the province of Davao, Philippines.

47 Cebuano is one of the major languages in the Philippines.
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done by three or more persons, as the process would require that their move-
ments would have to be properly coordinated so that their mortars will not hit
one another. Following the logic of collaborative and cooperative movement
required for rice pounding using the lusong, farmer-members of a Lusong cre-
ate a coordinated movement which requires members to assist one another in
the planting and harvesting of rice. The group then would have to decide whose
paddies shall be planted first and whose next until all members have their pad-
dies planted. Normally, they will prioritize the paddies in the upper hill so they
could also pass the water supply from one paddy to another. The practice less-
ens the load of each at the time when he has to plant in or harvest from his rice
field. Needless to say, as the practice promotes cooperation, collaboration and
camaraderie, it also lessens the instances of competition48.

The two examples given above are indigenous Filipino illustrations of
what Maclntyre could mean by a practice. These repeated involvements in the
activities of the small organization are certainly formative. They develop vir-
tues like solidarity, for example. Kids who are immersed into this practice dur-
ing their formative years will have the opportunity to develop in their psyche
the idea of helping and mutually assisting one another within at least their
neighborhood, so much so that when the time comes that they would have to
continue the craft of their parents, like rice-farming, they would no longer se-
cond-guess and calculate as to whether engaging in these acts of solidarity is
beneficial or not. The practice has become part of their character as members of
the community, and it has become almost connatural for them to judge the act
of mutually assisting one another as proper. Unfortunately, the practice is slow-
ly waning even among the communities of farmers in Southern Philippines
where the author had first seen it, because rice-farming is increasingly treated
as work that is only proper for the illiterate and uneducated.

Maclntyre’s call then in emphasizing this Thomistic-Aristotelian tradition
in moral philosophy can be understood as a way of inviting us to think of our
moral life as a unified whole. Morality is never to be seen as a separate realm
from academic moral philosophy. Instead, the latter exists precisely because of
the former. The sense of why we have to do moral philosophy is the fact that
we have to be properly guided in our existential morality.

Moreover, we are also reminded that identifying the proper moral codes,
and knowing the principles that are aligned with the human good, will not suf-
fice to make us existential moral beings. An important part of our morality is
our appetite. Hence, as it is important to train the intellect to know the first
principles, it is also equally important to train the appetite in order to desire that
which has been identified by the intellect as good. Failure in either task will
constitute a problem in existential conduct.

8 One blogger even highlighted this in his comment on the research done by Thomas
Talhelm, who argued that rice farming promotes cooperation among rice farmers (see Biello
2014).
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Hence, if appetition towards the good is as important as intellection of the
true, then it is an equally important task to form the appetites. Desires would
have to be trained so that they become connatural with the apprehension of the
higher faculty of reason. Yet, the process of forming the appetites requires
a structure. It demands a constant affirmation of the commitment to the human
good through the individual action that one commits himself to each day. Such
constant affirmation in one’s actions can of course be ably aided by the practic-
es that will form the members of the community, especially the young and neo-
phytes, to journey towards building a character that will color the way they
perceive the realities around them®. As Mclnerny would say, “in moral mat-
ters, one’s appetitive condition with respect to the things being talked about can
exercise a more direct influence”, and following Aristotle he would even claim,
“the good man is the measure of things” (Mclnerny 1997, 103). Such claims
will not be alien to Alasdair Macintyre as well.

Summary

The article is an attempt to articulate Maclntyre’s characterization of the
Thomistic-Aristotelian moral theory, which he defends as being a superior ac-
count of moral philosophy. Maclntyre argues that we could not possibly come
up with a neutral moral standard to guide our actions, that is, that our practical
decisions and actions are largely influenced by our adherence to a particular
tradition, and that our moral choices are always a product of our upbringing
that has oriented us towards a particular understanding of the good. He then
takes upon himself the task of articulating the core of a Thomistic-Aristotelian
tradition, particularly its understanding of the human good, with the hope of
showing the superiority of its narrative over its rivals. Moreover, this article
argues that given MaclIntyre’s emphasis on Thomistic-Aristotelian theory, mor-
al philosophy could not and should not ignore the contribution of moral for-
mation as an important component of moral philosophy, which should be con-
cerned not only with the search for the legitimate foundations of moral theo-
ries, but also with an account of how ordinary people actually make their moral
choices.

Key words: Maclintyre, Thomistic-Aristotelian Moral Philosophy, Human
Good, Practices, moral formation.

9 Maclntyre affirms this in DRA when he says that for human persons to exercise their inde-
pendent practical reasoning, they will need those relationships which will develop their ability
“to evaluate, modify or reject our own practical judgment” so that they will be equipped to make
rational choices and possess the ability to stand back from their desires, “so as to be able to en-
quire rationally what the pursuit of our good here and now requires and how our desires must be
directed and, if necessary, re-educated, if we are to attain it” (MacIntyre 1999, 83).
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KSZTAELTOWANIE SIE STROJU ZAKONNEGO
W POCZATKACH MONASTYCYZMU (III-1V W.)
NA OBSZARZE BASENU MORZA SRODZIEMNEGO.
RECEPCJA FORM UBIOROW SWIECKICH.

CZ. 1

Ubioér w dziejach cywilizacji, ze wzgleddw obyczajowych, stuzyt ostonie
nagosci, ochronie przed wptywami Srodowiska, a z biegiem czasu stawat si¢
rowniez no$nikiem informacji o czlowieku; poprzez nadawang mu symbolike
bywat zewnetrznym odbiciem ludzkich dgzen i aspiracji. Habit zakonny, anali-
zowany w tym konteks$cie, stat si¢ znakiem okreslonego sposobu zycia. Szero-
kie studium dotyczace historii habitu od starozytnosci po XX wiek podjat
w swojej pracy Philippus Oppenheim (1931)' oraz Matias Auge (1976)°. Ich
prace staty si¢ podstawg licznych opracowan encyklopedycznych i stowniko-
wych.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie procesu tworzenia si¢ charakte-
rystycznego ubioru mniszego ze wskazaniem zalezno$ci i powigzah z ubiorem
swieckim, co umozliwia probe rekonstrukcji pierwotnego ubioru mniszego
w oparciu o dostepny materiat ikonograficzny oraz zrédta literackie.

Ubiodr zakonny jest zwigzany z duchowos$cia chrzescijanska i powotaniem
cztowieka do zycia doskonatego, popartym naukg i osobistym przykladem
Chrystusa i apostotow oraz z poszukiwaniem sposobdw realizacji tego powota-
nia przez wieki. Wskazania zawarte w ksiggach Nowego Testamentu dotycza
dziewictwa (bezzennosci) oraz ubdstwa®. Dziewictwo, podejmowane dobro-

*'S. mgr Malgorzata Lukawska — doktorantka na Wydziale Historii Sztuki Uniwersytetu
Warszawskiego; e-mail: margeritax@poczta.onet.pl

1 Ph. Oppenheim, Symbolik und religiése Wertung des Monschskleides im christlichen Alter-
tum, w: Theologie des christlichen Ostens: Texte und Untersuchungens, Heft I, 1932, wyd. 2.

2 M. Auge, L abito religioso. Studio storico e psico-sociologico dell*abbigliamento religioso,
,,Claretianum” 16, 17 (1976).

3 Mt 19, 12; Mt 19, 21; 1 Kor 7, 25; Ap 14, 1-5.
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wolnie przez kobiety i m¢zczyzn, jest antycypacjg stanu zbawionych oraz wy-
razem szczeg6lnego uwielbienia Boga. Ta forma zycia byta chetnie praktyko-
wana szczegblnie przez kobiety, ktore nie mogty realizowa¢ zycia pustelnicze-
go®. Od 11l wieku rozkwitta literatura dotyczaca dziewictwa, bedaca zrodtem
interpretacji teologicznych oraz wskazan i przepisow odnoszacych si¢ do spo-
sobu postgpowania i stroju’. Obok dziewictwa radg zmierzajaca ku doskonato-
$ci bylo dobrowolne ubdstwo. Obie rady mogly by¢ praktykowane niezaleznie
od siebie. Wraz z rozwojem teologii i duchowoS$ci chrzescijanskiej zmieniaty
si¢ sposoby realizacji tych idei oraz zewnetrzne znaki (do ktorych nalezy row-
niez habit), bedace tego przejawem.

De habitu virginum

W gminach chrzescijanskich pierwszych trzech wiekéw istniaty grupy
wdow, dziewic® i ascetow, ktorzy wybierali zycie bezzenne, zyli w domach
rodzinnych lub samotnie, nie wyrdzniajac si¢ sposrdd innych chrzescijan zad-
nymi znakami zewngtrznymi. Dziewice cieszyly si¢ szacunkiem i opieka paste-
rzy Kosciola”. Wzrastajaca w IV wieku liczba dziewic owocowala powstawa-
niem wspolnot o charakterze monastycznym — spontanicznie z inicjatywy sa-
mych kobiet, lub na skutek decyzji biskupoéw®. W klasztorach tych praktyko-
wano ascezg oraz dobrowolne ubdstwo, bowiem cztonkinie wspolnot w wielu
wypadkach zachowaty prawo wiasnosci. Oddawaty si¢ pracy charytatywne;.
W literaturze III wieku odnoszacej si¢ do dziewic nie ma mowy o jakiej$ spe-

4 M. Banaszak, Historia Kosciota Katolickiego, Warszawa 1989, t. 1, s. 95.

® Sa to gtownie dzieta Tertuliana (+ po 225): De cultu feminarum, ed. Fr. Oehler, Q.S.F. Ter-
tulliani opera omnia, Leipzig, 1851-1854, vol. 1, s. 701; Apologeticum, ibidem, s. 306, De pallio,
ibidem, s. 913; De virginibus velandis ibidem, s. 883; Cypriana (+258): De habitu virginum,
CSEL 3(1), 185-205, ed. G. Hartel, 1868; dwa apokryficzne listy przypisywane Klemensowi
Rzymskiemu (+101), a zredagowane prawdopodobnie w 111 wieku, PG 1, 379-416.

® 0d poczatku II wieku dziewictwo poparte zobowiazaniem (professio) byto uznawane jako
stan w Kosciele. Warunkiem przynaleznosci do grupy dziewic lub wdoéw bylo zlozenie zobowia-
zania — professio viduitatis (w przypadku wdow); professio virginitatis (w przypadku dziewic);
por. J. Ktoczowski, Wspdlnoty chrzescijanskie, Krakow 1964, s. 22.

" Jak to wynika ze $wiadectw Ojcow Kosciota. Sw. Cyprian uwaza dziewice za skarb Ko-
$ciota: ,,Teraz mamy mowi¢ do dziewic, o ktore tym wigksza troska, im wznio$lejsza ich chwata.
Kwiat to jest, wdzigk i ozdoba taski duchowej, obraz Boga odpowiedni do §wigtosci Pana” — §w.
Cyprian, O stroju dziewic, cap. 3, Pisma Ojcow Kosciola, t. 19, 139; dalej jako POK. Podobnie
wyraza si¢ o dziewicach $w. Atanazy (+373). W liscie §w. Ignacego Antiochenskiego (+ok. 110)
skierowanym do gminy chrzeécijanskiej w Smyrnie znajdujemy slowa pozdrowien skierowane
do dziewic i wdow istniejacych w tej gminie; por. Sw. Ignacy Antiochenski, List do Kosciota
w Smyrnie X111, 1, w: Ojcowie Apostolscy, Pisma Starozytnych Pisarzy, 45, th. A. Swiderkowna,
Warszawa 1990, s. 89; dalej jako PSP.

8 Synod w Hipponie (393) stanowit o opiece nad dziewicami, ktore stracily rodzicow. Posta-
nowienia te powtdrzyt synod kartaginski (ok. 398). Zgodnie z nimi dziewica przechodzi pod
opieke biskupa, ktory moze ja powierzy¢ kobiecie cieszacej si¢ dobra stawa lub dotaczy¢ do
innych dziewic. M. Carpinello, Il monachesimo femminile, Milano 2002, s. 3; oraz Fr. Bogdan,
Geneza i rozwdj klauzury zakonnej, Poznan 1960, s. 4.
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cjalnej, odrdzniajacej je formie ubioru. Klemens Aleksandryjski (+215) w swo-
im dziele IToudaywysc (Pedagog) pisal, ze ubranie winno by¢ proste, nieozda-
biane, niebarwione, w naturalnym kolorze — kolorze prawdy. Autor przeciwny
wszelkiemu luksusowi przywotywat stowa Chrystusa, ktore czgsto beda sig
pojawia¢ w kontek$cie ubiorow mniszych: W patacach mieszkajq ci, ktorzy
migkkie szaty noszg (Lk 7, 25). Autor przypomniat takze dziewicom o obo-
wigzku noszenia skromnego welonu, ktéry chronitby je przed wzrokiem in-
nych®. Nieco bardziej rygorystycznie, méwi o ubiorze dziewic Tertulian (+po
225) w dzietach: De cultu feminarum®, De virginibus velandis'. Wyklucza
w nich wszelkiego rodzaju elegancje, sugeruje hawet noszenie ubioru pokutne-
g0* i raz jeszcze podkresla obowiazek przykrywania glowy welonem. Sa to
poczatki uzywania welonu jako znaku konsekrowanego dziewictwa. Welon
$wiadczy rowniez o tym, ze dziewictwo jest $cistym zwigzkiem kobiety
z Chrystusem na wzor matzenstwa. Kolejne dzieto Tertuliana — De pallio™
dotyczy dlugiego ptaszcza greckiego, ktory wszedt w uzycie zamiast togi jako
bardziej wygodny. Stosowany byl przez kobiety i mgzczyzn, noszony na
spodniej tunice. Tertulian stwierdza, iz uzywanie go przez chrzescijan ma swo-
je uzasadnienie; sg oni bowiem wyznawcami nowej filozofii — chrzescijanskiej.

Informacje dotyczace ubioréw dziewic znajdujemy réwniez w listach do
dziewic — Epistolae de virginitate', oraz w dziele Cypriana, biskupa Kartagi-
ny: De habitu virginum®. Sw. Cyprian interpretuje konsekracje jako duchowe
za$lubiny, stad strojem dziewic jest szata mezatki. Dziewica jako oblubienica
Chrystusa nie powinna szuka¢ sposobdw, by podobaé si¢ komukolwiek inne-
mu®®. Sw. Atanazy (+373) upatruje w stroju dziewic szate anielska, bowiem
dziewica poprzez swoje zycie jest obrazem $wicto$ci na wzor aniotow'’.

Sam ryt konsekracji nabierat coraz bardziej charakteru nupcjalnego (za-
slubin). Nawigzywata do niego ceremonia nalozenia welonu zwana velatio

i Paidagogos Il bis, w: Griechische Christliche Schriftsteller (GCS), 12, 87-292, tt. M. Mi-
chalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, t. 1, s. 344-353.

0P 01. 1303-1334A.

I CSEL 76, ed. V. Bulhart 1957; PL 02. 935-962.

12 Gdyby corki Ewy pamigtaly to, co mowi Ksiega Genezis 0 pierwszej kobiecie, zrozumia-
lyby, Ze ubranie, ktdre najbardziej im pasuje to ubranie pokuty”. Por. De cultu feminarum I, 1,1;
11, 7, 2; De virginibus velandis I, 1.

3 Cap. 1V, 2; O pallium jako ptaszczu filozoféw wspomina $w. Justyn (+165) w swoim dzie-
le Dialog z Zydem Trifonem. W Cesarstwie Rzymskim zwyczaj noszenia pallium spotkat sie
z krytyka zakonczong w 382 roku postanowieniem o koniecznos$ci stosowania togi przez trybu-
noéw i senatordw podczas posiedzen. J. Repond, Les secrets de la draperie antique. De
I"himation grec au pallium romain, w: Studi di antichita™ cristiana 3, Roma-Paris 1931, s. 11-12.

“PG 1, 379-416; 417-452.

15 pL 4, 440-464; CSEL 3 (1), 185-205; w jezyku polskim: O stroju dziewic, POK, t. 19, Po-
znan 1937, s. 135-156.

16 Sw. Cyprian, POK, t. 19, s. 142 n.

7 Sw. Atanazy, De virginitate, PG 25. 640 ed. J.P. Migne, t.. T. Bober, Antologia patry-
styczna, Krakow 1966, s. 122 n.
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capitis (przed V w.)™, poprzedzona przycigciem wloséw, ktére uwazano za
atrybut pigkna kobiety, a przyciecie i przykrycie ich podkreslato, ze odtad mia-
fa si¢ podoba¢ tylko temu, ktorego poslubita, wolna od spojrzen tych, ktorzy
przechodzq 0bok™. W kontekscie zycia monastycznego chodzi jeszcze o wy-
miar duchowy — o troske, aby nie zewnetrznym pigcknem podobac si¢ Bogu,
lecz duchem. Podczas ceremonii uzywano takze pierscienia lub obraczki. We-
dlug Ph. Oppenheima dodatkowym atrybutem dziewicy podczas konsekracji
byta takze mitra. Noszona przez kobiety i m¢zczyzn oznaczata godnos$¢ dygni-
tarska”’. Natozenie mitry dziewicom uzasadnit Izydor z Sewilli (+636) okresla-
jac ja jako korong chwaly. Dziewica poprzez akt konsekracji staje si¢ oblubie-
nica Krola krélow, samego Boga®'.

Asceci — negacja odziezy, znak odmiennosci

Asceci pierwszych wiekow chrzescijanstwa glosili konieczno$¢ pozbycia
si¢ odzienia i niekiedy konsekwentnie wybierali nago$¢ jako jedng ze swoich
praktyk ascetycznych, uzywajac do okrycia wlasnych wlosow?. Zdarzato sie,
ze ludzie spotykajacy przypadkowo pustelnikow czgsto brali ich za dzikie
zwierzeta™. Zachowato si¢ $wiadectwo ucznidw abby Besariona (2 pot. IV
w.)* na temat sposobu jego zycia: ,,Trwal cierpliwie jak jeniec prowadzony
z miejsca na miejsce, weiaz pod gotym niebem, wystawiony na zimno i nagi”®.
Uwazano, iz ubranie ma zwigzek z grzechem pierworodnym i grzesznoscig
ludzkiej natury®.

Szaty byly elementem $wiata — rezygnacja z nich badz przyjecie form
odziezy catkowicie odmiennych od zwyczajowo noszonych oznaczaty nie tylko
ubostwo, ale odrzucenie i negacje swiata (contemptu mundi). Powodowato to
niekiedy pewng ekstrawagancje¢ stroju, ktorej $lady znajdujemy w Apoftegma-
tach. Funkcje odziezy pehity okrycia z liSci palmowych, plecionki oraz skory.

18 L. Matunowiczdwna, Dziewica, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, kol. 605, Ph.
Oppenheim Die ,, Consecratio virginum” als geistesgeschichtliches Problem. Eine Studie zu
ihrem Aufbau, ihrem Wert und ihrer Geschichte, Rzym 1943, s. 46.

9 pp, Oppenheim, Die Consecratio..., S. 46.

2 Nakrycie glowy dygnitarzy i wladeow, wywodzi sie z Bizancjum, skad zostato przejete do
Kosciota Zachodniego jako insygnium wtadzy papieskiej i biskupiej Pierwsze wzmianki o mitrze
liturgicznej w bulli papieza Leona 1X (z 1049 roku); por. A. Pikulski, Mitra. Studium historycz-
no-artystyczne, Lublin 2002, s. 64; The Oxford Dictionary of Bizantium, Oxford 1991, t. 1,
s. 554; dalej jako ODB.

21 Sw. Izydor z Sewilli: Quia virgo est... mitram quasi coronam virginitatis gloriae perferat
in vertice; por. Ph. Oppenheim, Die Consecratio..., S. 79.

22 Dizionario degli istituti di perfezione, red. G. Pelliccia, G. Rocca, Roma, 1974-1999, t. 6,
kol. 52, dalej jako DIP; A. J. Festugiére, Les moines dOrient, Paris 1961-65, t. 1, s. 43.

23 3. Ktoczowski, op. cit., s. 59.

24 Abba Besarion — uczen Antoniego i Makarego, zyt w Sketis w 2 pot. IV w.

5 gpoftegmaty Ojcow Pustyni, [12 (167)], w: PSP, t. 33, z. 1, Warszawa 1986, s. 119.

% \W Ksiedze Rodzaju czytamy, Ze po utracie pierwotnej niewinnosci wskutek grzechu: ,,Pan
Bog sporzadzit dla mezezyzny i dla jego zony odzienie ze skor i przyodziat ich” — Rdz 3, 21.
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Chodzi tu 0 niewyprawione lub stabo wyprawione skory, ktore naktadane na
nagie cialo stawaly si¢ takze jedna z form surowej ascezy’. Abba lzaak®
wspomina: ,,Ojcowie nasi... nosili odziez starg i potatang albo utkang z palmo-
wego wiokna”?®. Znajdujemy takze wzmianke o pewnym starcu, ktéry podej-
mowal sie wielkich trudéw i ubieral sie w rogoz¢®. Niekiedy byta to tylko chu-
sta (sindon), ktorg si¢ przepasywano lub nakrywano ramiona. Rodzajem szaty
pokutnej, naktadanej jako wyraz umartwienia, byta wlosiennica, czyli szata
wykonana z wiokna konopnego lub szorstkiej, grubej welny utozsamiana nie-
kiedy z cilicium®. Uzywano réwniez plaszcza z sieréci za wzorem prekursorow
zycia kontemplacyjnego, za jakich uwazano prorokow starotestamentowych —
Eliasza czy Elizeusza®. Plaszcz shuzyt jako okrycie podczas snu, chronit przed
chtodem nocy w czasie modlitewnego czuwania®; naktadano go, odwiedzajac
brata — mnicha lub idac na targ, aby sprzeda¢ produkty swej pracy.

Niewiele wiadomo o kobietach podejmujacych zycie pustelnicze. Znanych
jest kilka postaci, ktorych imiona pojawiajg si¢ w Apoftegmatach. Sa to: amma
Sara®, Synkletyka otoczona gronem uczniéw™, Teodora®, Maria Egipcjanka®’.
Interesujace $wiadectwo dotyczace obecnosci kobiet w zyciu pustelniczym
pozostawit abba Besarion. Wracajac wraz z uczniem z wedrowki, napotkat
zmartego mnicha. Postanowil go pogrzeba¢ i wowczas stwierdzil, iz jest on
kobieta®. Nie wiadomo, jak czgsto pojawiata sie praktyka ukrywania wlasnej
ptci u kobiet podejmujacych zycie na pustyni. Ukrywanie jej lub decyzja zmia-
ny imienia na meskie® wynikata z przekonania, iz kobieta jako corka Ewy

2 Apoftegmaty..., [3 (764)], s. 250.

28 Abba Izaak — kaplan z Cel, zyt na przetomie IV/V w.

2 Apoftegmaty..., [7 (378)], s. 168.

% Ibidem, [4 (116)], 5. 104 Rogoza — plecionka z lisci palmowych.

3 Termin cilicja oznacza: rodzaj tkaniny lub tunike wykonana z szorstkiej welny koziej,
wielbtadziej lub z widkna konopnego; por. Dizionario Patristico e di Antichita™ Cristiane, ed.
Angelo Di Berardino,1983, kol. 664, 665; dalej jako DPAC.

“DIP, t. 1, kol. 52.

3 Apoftegmaty..., [5 (439)], s. 183; [2 (534)], s. 210; [1(926)], s. 287; J. Kloczowski, op. cit.,
s. 58.

3 Amma Sara (IV w.), znana tylko z apoftegmatow, z pocz. VI w. Wiemy o niej jedynie, ze
zyta 60 lat i mieszkata nad jednym ze wschodnich ramion delty Nilu. Odwiedzali ja mnisi ze
Sketis; por. Apoftegmaty..., s. 279.

% Synkletyka (IV w.), po $mierci rodzicow rozpoczeta surowe zycie na pustyni. Zyta 84 lata;
por. Apoftegmaty..., s. 280; BHG 1694; BS 11, 1968, 1209; PG 28, 1488-1557.

% Amma Teodora pochodzi z przetomu IV i V wieku, zachowaly sie apoftegmaty jej autor-
stwa; por. Encyklopedia instytutow Zycia konsekrowanego i stowarzyszen Zycia apostolskiego,
red. Mirostaw Daniluk, Lublin 2000, s. 28; dalej jako EIK.

3" BHG 1041z-1044z; BS 8, 1966, 987-991; PG 87, 3692-3726.

38 Gerontikon. Pierwsza Ksiega Starcow, red. M. Borkowska, Krakow 1992, s. 76.

¥ By¢ moze do praktyk tego typu odnosit sie kanon XIII soboru w Gangrze (325-381) zabra-
niajacy kobietom wktadania szat meskich pod pozorem praktyk ascetycznych; por. A select
Library of Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, Edinburgh 1991, t. 14,
s. 97 n.
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uwazana byla za istot¢ stabszg, mniej rozumng, stanowita pokuse, budzac po-
zadliwos¢.

Bardziej masowy byt udzial kobiet w ruchu monastycznym. Wiadomo
z zywotu $w. Antoniego Pustelnika (+356) o klasztorze zenskim, do ktorego
oddal swoja siostre oraz o innym, do ktérego abba Serapion skierowal pewna
dziewczyng pragnaca odpokutowac za swe winy4°. Istniaty rowniez dwa wiel-
kie klasztory zenskie zachowujgce regute §w. Pachomiusza (+346). W klaszto-
rze zenskim w Betlejem™ powstala wigkszo$é dziet §w. Hieronima (+420).
Palladiusz (+ok. 431) w dziele Historia Lausiaca (419-420) spisal swe obser-
wacje z odwiedzin w §rodowiskach mniszych. W dziele tym wspomina o 2975
kobietach - mniszkach, ktore spotkat w czasie swych wedrowek. Ich habit
przypominat meski z tg rdznica, ze nie uzywaly meloty (krétkiego, skorzanego
plaszcza)®.

Habit — znak rozpoznawczy i tunica sacra

Poczawszy od IV wieku, obserwuje si¢ zjawisko skupiania si¢ uczniow
wokot osoby znanego anachorety - ojca zwanego abba (z aramejskiego — wo-
tacz: ojcze; od “abb — ojciec)® lub anachoretki zwanej amma (z syryjskiego -
matka)*. W tym okresie ubiér nabiera znaczenia wyrdznika od reszty spote-
czefistwa oraz symbolu jednosci ze wspolnota. Sw. Bazyli (+379) pisat: ,,Ubiér
niech bedzie zgodny ze stylem zycia kazdego; i tak jak po ubiorze mozna po-
zna¢ zotnierza i senatora, tak mnich musi posiada¢ swoj ubior, aby na pierwszy
rzut oka mozna bylo poznaé, ze sie ma do czynienia z mnichem™*.

W tekstach Zrodlowych jest okre§lany terminem oyfjua (schema),
a w przektadzie tacinskim — habit*®. Termin ten ma o wiele szersze znaczenie
str6j rozumiany jako uniform. Odnosi si¢ przede wszystkim do tego samego
Sposobu zycia, pojmowania sensu i celu zycia, do tych samych form pobozno-
$ci 1 ascezy; to dzielenie tych samych pogladow odnoszacych si¢ do spraw

0 dpoftegmaty..., [1 (875)], s. 276.

4 Znane sg fundatorki tego klasztoru: Paula i Eustochium; por. BS 10, 1968, 123-139 oraz
M. Starowieyski, Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej, W: Kobieta w kulturze sredniowiecz-
nej Europy, Poznan 1999, s. 32.

2 M. J. Albarran Martinez, El hdabito mondstico femenino en Egipto (siglos 1V-VI), w: Col-
lectanea Christiana Orientalia, 5 (2008), s. 30.

3 EKat, Abba, t. 1, kol. 5. Zgromadzeni wokot nich mnisi szukali nauk, odwotujac si¢ do ich
doswiadczenia. Autorow tych nauk zwykto si¢ nazywa¢ Ojcami Pustyni. Historia wspomina tu
szczegdlnie — $w. Antoniego zwanego Wielkim lub Pustelnikiem (+356) oraz Pawla z Teb
(+347); por. M. Starowiejski, Apoftegmaty Ojcéw Pustyni — zagadnienia literackie, w: PSP, t. 33,
z.1,s. 66; M. Banaszak, op. cit., t. 1, s. 166.

* EIK, Amma, s. 28. Znane sa z imienia trzy autorki apoftegmatow: Sara, Synkletyka (zyjace
w IV wieku) i Teodora (IV/V wiek).

“ PG 31, 979.

* Sw. Atanazy, De virginitate, 11: PG 28, 264 méwi o habitach dziewic. Termin uzywany
takze w apoftegmatach Ojcow Pustyni, por. Apoftegmaty, PSP 33, z. 1: 4(199), s. 131; 2(269),
S. 146; 1(926), s. 287.
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Swiata i warto$ci materialnych. Stopniowo rozwijata si¢ forma habitu i1 jego
interpretacja.

W V wieku posiadat wyraznie symbolikg chrzcielng. W obrzedach profe-
sji, a pozniej takze obtoczyn, wystgpowaty odniesienia do ceremonii chrztu §w.
Przywotany zostal obraz dziecigctwa Bozego, powtornych narodzin do nowego
zycia podporzadkowanego sprawom duchowym. Uzywana w klasztorach
wschodnich (Palestyna, Egipt) biata, Iniana tunika, rozumiana jako szata nowe-
go cztowieka, byta analogiczng do szaty chrzcielnej. Potwierdzeniem jest tekst
z toledanskiego rytu chrztu $w. (pot. VII w.): ,,Accipe tibi vestem nuptialem
quam presentes ante tribunal Domini nostri lesu Christi”. Niemal w tym sa-
mym brzmieniu pojawia si¢ on podczas profesji zakonnej*’. W obu ceremo-
niach byt takze w uzyciu kaptur*®. Oznaczat dzieciectwo Boze zaréwno pod-
czas chrztu $w., jak i profesji®.

Pseudo-Dionizy Areopagita (V/VI w.) w dziele Hierarchia koscielna (De
ecclesiastica hierarchia)® opisal ceremonie przyjecia mnicha w szeregi zakon-
ne. Celebrujacy ja kaptan wzywat Tréjce Sw., potem zdejmowat kandydatowi
ubranie i nakladatl inne, jakiego uzywali mnisi w klasztorze, do ktorego wste-
powal. Zmiana ta, zdaniem autora dzieta, oznaczala wejscie w nowa forme
zycia. Takze kultura semicka znata ten symboliczny gest. Kiedy Izraelita chciat
poslubi¢ branke wojenna, zawozit ja do swego domu. Tam musiata zdjg¢ ubra-
nie, w ktorym ja przywieziono, obcigé wlosy i optakiwaé przez miesigc swoich
rodzicow™. Byl to znak odrzucenia obowiazujacych dotad zwiazkow. Idea
nowosci zycia pojawita si¢ w formule blogostawienstwa szat mniszych w po-
towie VIII w. Teksty te weszty potem do zbioru kanonéw prawa zwanego De-
cretum Gratiani*.

Rodzaj tkaniny, ktérego uzywano w ubiorach mniszych, szorstki i gruby,
oraz jej kolor - ciemny (czasem brunatny lub czarny) niést w sobie symbolike
pokutna, zwigzang z umartwieniem, pokora, wyrzeczeniem, byt znakiem od-
rzucenia $wiata. W klasztorach zenskich, habit byl znakiem zaslubin. Biata
szata jest przypomnieniem celu zycia kazdego mnicha gdyz uwazano jg za
okrycie mieszkaficow nieba, szate zmartwychwstania i zbawienia®. Oznaczata
takze wyzwolenie z niewoli grzechu na wzor niewolnika, ktéry w chwili wy-

47 por. Enchiridion Euchologicum Fontium Liturgicorum, ed. E. Lodi, Roma 1979, 2818,
s. 1210.

8 Katechumeni po egzorcyzmie zakrywali nim glowy przez siedem dni jako znak ochrony
przed wplywem zlego ducha. Zwyczaj ten zostal przejety we wczesnosredniowiecznych rytach
obtoczyn i profesji, Ph. Oppenheim, Symbolik..., s. 62-63.

49 Enchiridion..., 2812, s. 1208.

%DIPt. 2, kol. 51.

°Lpwt, 21, 10-13.

%2.C. 24, D. XX, CorpIC 1, col 85; DIP, t.6, s. 58.

%3 Abba Dioskur méwi o habicie jako o szacie godowej, szacie zbawienia, w ktorej mnisi
winni si¢ ukaza¢ w dniu ostatecznym; Apoftegmaty..., 3(193), s. 129.
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zwolenia otrzymywatl biala szate, pierSciefi i nowe imie>. Natozenie stroju
mniszego mialo rowniez znaczenie apotropaiczne - chronito przed napastliwo-
$cia 1 pokusami demonow™.

W omawianym okresie ofiarowanie kandydatowi habitu miato formg¢ pro-
stego gestu. Wraz z rozwojem zycia zakonnego, stal si¢ on ceremonia utrwalo-
ng w rytuatach powstajacych na przestrzeni wiekow. Apoftegmaty i listy Ojcow
Pustyni (z przetomu IV/V wieku) potwierdzaja fakt, iz moment natozenia habi-
tu utozsamiany byt z oficjalnym rozpoczeciem zycia mniszego: ,,B0 jest zwy-
czaj u ojcoéw egipskich przechowywaé do $mierci tunike i kaptur, ktory dostali,
gdy przyjmowali §wiety habit”*. Habit interpretowano takze jako zewnetrzny
znak przynaleznos$ci do wspolnoty. ,,Pewien brat, ktory przychodzit do kosciota
ubrany tylko w pofatany ptaszczyk, otrzymal od jednego z ojcdéw tunike
i wszystko inne i odtad ubierat si¢ tak, jak inni bracia™’. Kara dla mnicha byto
pozbawienie go habitu®®, co byto réwnoznaczne z wykluczeniem ze wspolnoty.
W zwyczajach Ojcow Pustyni, habit (lub jego element) byt znakiem szczeg6l-
nej duchowej tacznosci z bratem. Gdy uczen otrzymywat habit nalezacy kiedy$
do jego mistrza, poczytywal to sobie za przywilej. Abba Daniel (IV/V w.)
opowiadat o zmartym abba Arseniuszu (+449), ktory byt jego nauczycielem:
,Zostawil mi swoj plaszcz skorzany”, , biala wlosiennice i sznurowane sanda-
ty”®. Wigzato sie to oczywiscie z pewna zalezno$cia wzgledem ofiarodawcow
jako przewodnikéw na drogach zycia mniszego.

Szczegblng rolg w procesie ksztalttowania i utrwalania ubioru mniszego
oraz jego bogatej symboliki odegraly pisma teologiczne Ojcow Kosciota, za-
wierajgce przepisy dotyczace zycia wspdlnoty oraz normy odnoszace si¢ do
ksztaltu, znaczenia i uzywania habitu. Klasztory — inaczej laury (fawry) fundo-
wane na terenie Bizancjum posiadaty wilasne zbiory przepisow zwane typiko-
nami. Regulowaly one dos¢ szczegdtowo liturgie, zwyczaje, role pelnione
w klasztorze i ubior™. Pierwsza ze znanych regul Kosciota WSschodniego,
w ktorej habit znalazt swoje miejsce, okreslony w formie i zwyczajach, jest
reguta Pachomiusza® przeznaczona dla klasztorow meskich i zenskich zatozo-

5 Tertulian, De resurrectione carnis, 57; CSEL 47. 118, 208 ed. Kroymann: et vestis albae
nitore, et anuli aurei honore, et patroni nomine, ac tribu, mensaque honoratur.

% Vitae Patrum, 111 67; PL 73. 772 AB.

% dpoftegmaty..., 1(926), s. 287.

° |bidem, 5 (439), s. 183.

%8 |bidem, 11 (585), s. 226.

% Chodzi tu o melote, ktora byla charakterystycznym elementem ubioru mnicha.

8 gpoftegmaty..., [42 (80)], s. 98.

81 Zachowato sie ok. 50 takich dokumentoéw datowanych od IX do XV wieku; por. ODB, t. 3,
s. 2132.

82 Regula Pachomiusza. Starozytne Reguly Zakonne, w: PSP, t. 26, Warszawa 1980, s. 27 n;
dalej jako SRZ.
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nych przez niego w Tabennisi i Pbau, zachowana w tacinskim ttumaczeniu $w.
Hieronima z 404 roku®,

Zasadnicza czescig habitu byta tunika (lebitonarium, 1.2)* — Iniana szata
bez rekawow; musiata siega¢ lekko przed kolana, gdyz przy siadaniu nalezato
ja starannie naciagna¢ tak, aby je przykrywata (1.2). Noszono ja przepasang
Inianym pasem. W takiej tez formie stuzyta jako ubranie nocne. Tuniki byty
prane wspolnie i sktadane w jednym miejscu, w tzw. westiarni (49, 81, 105,
192). ,Jesliby kto$ mial wiecej niz to ustanawiaja przepisy, niech zaniesie do
tego, kto czuwa nad westiarnig” (IV.15). Rodzajem skorzanego okrycia byla
pellicula® (1.2 n) utozsamiana czesto z melotg. Spigta na jednym ramieniu,
zwisata swobodnie z boku lub spadata z ramion az do pasa, czasem przewigza-
na; wymagana byta przy positkach, lecz odkladano ja, idac na Eucharystie.
W tekscie reguty znalazt swoje odbicie zwyczaj, by uczestniczac w liturgii,
zdja¢ wszystko, co zostato wykonane ze skory — pellicule (melote) 1 sandaty.
Skory byly symbolem $mierci, a Eucharystia to $wigto zmartwychwstania.
W tekscie reguty wyszezegdlniono takze Iniany ptaszcz (1.61 n) otrzymywany
zapewne w czasie obtoczyn i naktadany po $mierci. Termin uzyty w tekscie nie
jest jednoznaczny®. Glowe i ramiona okrywata kukulla (1.28 n), oraz melota
(w klasztorach meskich; Dodatek Palladiusza 32.3). Kukulla® to okrycie
z kapturem. ,,Bez kukulli i pelliculi niech nikt nie chodzi po klasztorze ani nie
udaje si¢ na miejsce positku”®, Kukulla nosita znak klasztoru i domu w postaci
naszytego purpurowego krzyza (Dodatek Palladiusza 32,3) petnigcego funkcje
identyfikujaca. Podlegata przez wieki wyraznym transformacjom.

Stréj opisany w regule, przejmowal formy egipskiej odziezy wiejskiej
w jej najskromniejszym wydaniu, by nie pochtaniat uwagi i nie pochlebiat
préznosci. Elementy odziezy mniszej podane przez §w. Pachomiusza staty si¢
tradycyjnym zestawem mniszym przenikajacym takze do klasztorow Europy

%3 SRZ, ibidem, s. 31.

8 W tacinskim przektadzie $w. Hieronima czytamy: ,,duo lebitonaria (quod Aegyptiis mona-
chis genus vestimenti est sine manicis) et unum jam attritum ad dormiendum, vel operandum; et
amictum lineum, cucullosque duos; et caprinam pelliculam, quam Meloten vocant; balteolum
lineum, et gallicas, ac bacillum itineris socium”. Sancti Pachomii Regula, Praefatio 4, ed. A.
Boon, Pachomiana Latina, Louvain 1932, s. 6.

8 Nie mamy pewnosci, czy byl to plaszez futrzany, czy raczej z licowej skory. Za druga
forma przemawialby fakt, iz mnisi idac przez pustynie zbierali w niego wode; por. Apoftegma-
ty..., 4(159), s. 117; we wstepie do reguty $w. Hieronim zaznacza, ze jest to plaszcz z koziej
skory (pellicula caprina) zwany melotg, por. Sancti Pachomii Regula, ibidem, s. 6.

8 W facinskim thumaczeniu $w. Hieronima wystgpuje okreslenie amictum lineum, co moze
oznacza¢ ogélnie odziez, ptaszcz lub rodzaj przepaski Inianej (sindon), R. Estienne, Dictiona-
rium latinogallicum, 1552, ED. R. Wooldridge, Toronto 2002.

87 Sw. Atanazy (+373) okresla kukulle jako szate, bez nakrycia glowy. Nakrycie glowy jest
wymienione oddzielnie; De virginitate, 1, PG 28, 264B. U $w. Doroteusza z Gazy wystegpuje
tylko kukullion, czyli kaptur.

% RPach I, 91.
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Zachodniej. Zmieniata si¢ jedynie ich forma, bowiem takze i tu siggano do
repertuaru ubiorow powszechnie uzywanych.

Recepcja form ubiorow swieckich

Uzupehijmy literacki opis stroju mniszego materiatem ikonograficznym
i obiektami archeologicznymi, podejmujac probe rekonstrukcji pierwotnego
wygladu habitu. Analiza ta moze poszerzy¢ roOwniez obszar znaczeniowy po-
szczegblnych elementow ubioru. Zacznijmy od tuniki. Do jej wykonania sto-
sowano roznorodne surowce®™. Gtownie byt to len o réznej grubosci, bawena™
i rzadziej welna owcza. Z koziej lub wielbtadziej wykonywano ostre sukno
zwane cilicja”". Tunika o zréznicowanej dtugoséci byta szata kobiet i mezczyzn.
Do najstarszych zachowanych form tego ubioru nalezg Iniane egipskie tuniki
bez rekawow’?, pochodzace z XVIII dynastii (z lat 1405-1352 przed Chr.)".
Monastycyzm egipski przejat t¢ najprostszg forme¢ tuniki w ksztatcie dwoch
prostokatow o zszytych bokach, z otworami na glowe i rece’®. W literaturze IV
wieku spotyka si¢ dwa okreslenia tuniki: lebiton i kolobion. Lebiton pojawia si¢
w tekstach rzadziej”™. Nie wiadomo, czy wystepuja jakiekolwiek roznice
w formie obu tunik. Lebiton mogl posiadac¢ rekawy i dlugos¢, jak zwykle me-
skie tuniki, czyli do kolan. Kolobion to tunika niewatpliwie bez rekawow jak
na to wskazuje sama nazwa szaty, pochodzaca od greckiego terminu: xolofdg,
CO znaczy — obciety, pozbawiony czegos, skrocony. Jan Kasjan (+435) i Doro-
teusz (+565 lub 620) przypisywali jej znaczenie symboliczne ze wzgledu na te
forme’” oznaczajaca gotowo$é do czynienia dobra. Mnisi odkrywaja rece, aby
ich dobre dzieta nie byly zakryte przez proznosé¢’.

8 W $rodowisku ascetéw tuniki wykonywano nawet z plecionki z sitowia i widkien konop-
nych.

™ Bawelna byta wprowadzona do Egiptu od V w. przed Chr. za posrednictwem Babilonu, na
potwysep Iberyjski przywiezli ja Arabowie (pod nazwa al-kotoun). M. Toussaint-Samat, Historia
stroju, Warszawa 2011, s. 236.

™ Wykonywano z niej szaty pokutne oraz okrycia wierzchnie; pochodzita prawdopodobnie
z Cylicji — regionu potozonego przy poludniowo — wschodniej granicy Azji Mniejszej; por.
DPAC, s. 664 n.

"2 Teby, grobowiec architekta Cha; tunika ze zbioréw Staatlichen Museen w Berlinie.

M. Davenport, The book of Costume, New York 1965, t. 1, il. 73; M. Gutkowska-
Rychlewska, Historia ubiorow, Wroctaw 1968, s. 18 n.

™ Tego typu tuniki wykonane z grubych wiokien Inianych byly uzywane przez niewolnikow
i ludzi pracujacych na roli. M. Beaulieu, Le costume antique, Paryz 1957, s. 10.

® Abba Jozef z Pelusium ofiarowat whasny lebiton pewnemu mnichowi, gdy ten przyszedt na
wspolng modlitwe w brudnym i zniszczonym maforionie; Aphofthegmata Patrum, PG 65.
249AB. Maforion to rodzaj okrycia wierzchniego lub chusty. Jego forma zostala omdéwiona
dalej.

®Por. RPach I, 2.

™ Jan Kasjan, De institutis caenobiorum, 1.4, CSEL 17. 12. 1-5; Doroteusz Opat, Doctrina, .
12, PG 88. 1632 C.

"8 Ewagriusz z Pontu (+399), PG, 40, 1220-1221.
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W ubiorach egipskich znajdujemy jeszcze jedng forme tuniki zwang kala-
siris”, ktora mogla by¢ szata z rekawami. Wspomina o niej Herodot (+484
przed Chr.) w Dziejach opisujac ubior Egipcjan: ,,Sa ubrani w tuniki Iniane
zwane kalasiris... Na to maja narzucony ptaszcz wetniany”®. Uzupehieniem
tuniki bywata przepaska 0 nazwie sindon®" — wystepujaca niekiedy samodziel-
nie. W zabytkach okresu Starego i Sredniego Panstwa ilustrujacych zycie co-
dzienne wida¢ proste platy tkaniny opasujace biodra rolnikow, rzeznikow, pisa-
rzy (relief z mastaby Nebamuna ok. 1300 przed Chr., fot. 1). Sindon stuzyt
w ubiorze mniszym do przykrywania ramion przy przyjmowaniu goscia; prze-
wigzywano si¢ nim, rozkladano na postaniu lub owijano w niego zmarlego.
W typikonach prezentujacych str6j mnichow bazylianskich, sindon wystepowat
w roli chusty na ramionach. W srodowisku semickim funkcjonowal pod nazwa
sadin jako element ubioru kobiecego. W Ksiedze Izajasza (3, 22-23) termin ten
oznacza bielizne (tunike spodnia)®. Nie pojawia si¢ on pozniej w zestawie
odziezy mniszej, spotykany jest natomiast przy ceremoniach pogrzebowych
w formie plata tkaniny™.

W kulturze semickiej do wykonywania tunik codziennego uzytku stoso-
wano czesciej wetlne. Mozaikowy medalion z Bet-Szean (ok. 567 r.) ukazuje
mezczyzng W czasie pracy w winnicy. Jest on ubrany w krotka, przepasang
tunike bez rekawow, w kolorze naturalnej welny (fot. 2). Tuniki Iniane, szcze-
gblnie calodziane (inconsutilis), przepasane Inianym pasem byly dla Zydow
ubiorem $wietym, zakladanym w czasie sprawowania funkcji kaptanskich.
Ubior ten odzwierciedlal wladze i godnos¢ kaptanskg oraz wskazywat na rolg
posrednika migdzy Bogiem a ludem®. Wzmianke o tunice tkanej w calosci
znajdujemy w opisie meki Chrystusa®™. Wydaje sie, ze chodzi o szate tkang
poprzecznie w jednym kawatku w ksztalcie litery tau. Boki i rekawy taczono,
zbierajgc nici na brzegach tkanego materiatu. Wigzania byly niewidoczne, totez
szata wygladata jak tkana ,,na okraglo”. Niektorzy upatruja w tej formie sym-
bol wiecznosci. Metropolitan Museum of Art w Nowym Jorku przechowuje

™ F. Boucher, Historia mody. Dzieje ubioréw od czaséw prehistorycznych do korica XX wie-
ku, Warszawa 2004, s. 78.

8 Herodot Toropion (Historiai), 81. 1: évSedikaot 8¢ kiB@VaC AvEoug Tept o okélea Huo-
avwtong, Tovg karéovot kadacipig, The History of Herodotus, parallel English/Greek, tr. G. C.
Macaulay, 1890.

8 Ta nazwa okre$lata zaréwno chuste, przescieradto, tunike spodnig (u Semitéw) oraz plat
tkaniny. Jej ojczyzna byly prawdopodobnie Indochiny. Egipcjanie, a po nich réwniez Grecy
przyge;li termin sindon. M. Beaulieu, Le costume antique, Paryz 1957, s. 11.

*1z 3,18-23.

8 C. F. Lavergne, La protohistoire de Lenceul du Seigneur, w: La Sindone e la scienza, To-
rino 1978, vol.2, s. 230.

#1z22,21.

8 719, 23. Nie wiemy, czy szaty calodziane byly w uzyciu poza srodowiskiem kaptanskim.
By¢ moze podkreslenie niezwyktosci tuniki Chrystusa mialo na celu podkreslenie Jego funkcji
jako posrednika miedzy Bogiem a ludzmi.
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w swoich zbiorach tunike koptyjska (inconsutilis) pochodzaca z o$rodka tkac-
kiego Akhmim (fot. 3), datowang na V w.

Waulgata® okreslajac tunike podaje lacinski termin pallia (palliola)®,
a Septuaginta® uzywa nazwy yizdv (chiton)®. Wystepuje on w greckich pi-
smach patrystycznych na okreslenie tuniki mniszej. Najprawdopodobniej nie
chodzi tu o spinany, grecki chiton, lecz o termin ogélnie okreslajacy szate®.
Spotykany jest takze w jednym z najstarszych rytualow greckich — Eucholo-
gionie (V w.)*. W literaturze patrystycznej znajduje si¢ rowniez informacje
dotyczacg chitonu (tuniki) noszonego na sposob exomis, czyli spigtego (zszyte-
go) na lewym ramieniu dla zapewnienia sobie swobody przy pracy. Nilus Sy-
naita (?) wspomina o mnichach synajskich, ktorzy spinali swoja szatg na spo-
s0b exomis, lecz niezgodnie z przyjetym zwyczajem — na prawym ramieniu,
odkrywajac lewe. Oznaczalo to, aby czyny, ktorych znakiem jest prawa r¢ka,
nie stawaty si¢ dla mnichow przyczyna proznosci®. W ubiorach kobiecych ten
sposob nie byt uzywany. Rowniez przy sprawowaniu czynnosci liturgicznych
naktadanie tuniki na sposob exomis byto uwazane za niestosowne™.

Od II wieku role tuniki wierzchniej zaczeta przejmowaé dalmatyka (dal-
matica vestis). Za czasow cesarza Kommodusa (+192) stata si¢ tunikg wierzch-
nig w ubiorach reprezentacyjnych®. Chrzescijanskie Bizancjum uzywalo jej
jako szaty o mocno poszerzonych rekawach krotkich lub do tokcia, aby mozna
byto ukaza¢ rekawy tuniki spodniej. Funkcjonowata w ubiorach wolnych oby-
wateli i niewolnikéw. Informacja na jej temat znajduje si¢ w opisie mgczen-
skiej $mierci biskupa Cypriana. Wedlug akt konsularnych biskup w czasie
swego ggresztowania byt ubrany w tunike Iniang (linea), dalmatyk¢ oraz
plaszcz™.

% Wulgata — przektad Biblii na jezyk tacifiski dokonanym przez $w. Hieronima w latach 382-
405 z jezykow oryginalnych, z uwzglednieniem tekstow starotacinskich.

8 Wulgata, t. 2, ed. R. Weber, Stuttgart 1975.

8 geptuaginta (LXX) byta pierwszym przektadem Pism Hebrajskich (Starego Testamentu)
na jezyk grecki powstatym na przestrzeni migdzy r. 250 a 150 przed Chr. w Egipcie.

% Septuaginta, Graece, Edidit Alfred Rahlfs, duo volumina, Stuttgart, 1979, T. 2; w jezyku
polskim R. Popowski, Septuaginta, Warszawa 2006.

% Na $cianach grobowcow egipskich odkryto wizerunki Syryjczykéw lub Semitow — jencow,
ubranych w tuniki z rekawami — w jezyku aramejskim zwanymi Kitoneh. To samo stowo ozna-
czato pierwotnie Iniane ptotno; por. M. Toussaint-Samat, op. cit., s. 310 oraz M. Gutkowska-
Rychlewska, op. cit., s. 56.

o Euchologion sive Rituale Graecorum, Officium in Novitium habitum Monasticum
suscipientem, podaj¢ za: Ph. Oppenheim, Symbolik..., op. cit., s. 48.

% por. Nilus Synaita, Epistola 245, PG 79, 325f.

% J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident Und Orient nach Ursprung und
Etwicklung, Verwendung und Symbolik, Freiburg im Breisgau, 1907, s. 64.

% Przypisuje si¢ jej dalmatynskie pochodzenie. Zapewne jednak swoja nazwe zawdzigcza
sprowadzanej z Dalmacji wetnie, z ktdrej ja wykonywano, por. F. Boucher, op. cit, s. 133.

% Acta S. Cypriani, t. M. Michalski, w: Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa
1975, s. 142-144; J. Braun, op. cit., s. 65.
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Przejdzmy do ubiorow wierzchnich. Plaszcz w kulturze semickiej byt
przedmiotem wartosciowym do tego stopnia, ze zastawiano go, zaciggajac po-
zyczke®. Rozdarcie plaszcza oznaczato zatobe, tragizm lub protest. Otrzyma-
nie plaszcza po ojcu, bylo znakiem przejecia po nim sukcesji’’. Uchwycié sie
czyjegos plaszcza znaczylo tyle, co prosi¢ go o pomoc i opieke®. Rozciagniecie
ptaszcza nad kim$ bylto symbolem wzigcia go pod swoja szczegdlng protekcje,
udzielenie mu czego$ z siebie®™. Rowniez kultura grecka znata zwyczaj przeka-
zania plaszcza osobie protegowanej, co oznaczato umozliwienie jej udziatu
w wielko$ci protektora i dawato prawo do jego szczegdlnej opieki. Fragment
fryzu dekorujacego $§wiatyni¢ Ateny na Akropolu, datowany na okoto 447-433
przed Chr. ilustruje sceng ofiarowania himationu bogini Atenie'®. Slady tej
tradycji znajdujemy takze w $rodowisku monastycznym'®. Poprzez przyjecie
stroju zaproponowanego przez zatozyciela wyraza si¢ duchowe z nim pokre-
wienstwo oraz tgczno$¢ z innymi cztonkami wspélnoty zakonnej. Wzajemne
dzielenie tej samej formy ubioru to takze znak przymierza. Jego obraz znajdu-
jemy w tradycji judaistycznej zilustrowanej] w 1 Ksiedze Samuela mowiacej
o przymierzu migdzy Dawidem i Jonatanem, potwierdzonym wymiang szat'".

Plaszcze codziennego uzytku byty Iniane, welniane, ze skory koziej lub
wielbladziej'®. Byty w uzyciu ludnosci wiejskiej, przynalezaty rowniez proro-
kom'®. Mnisi, uzywajac skorzanego plaszcza'®, nawiazywali do misji proro-
kow, szukajac w ich sposobie zycia pierwowzoru dla wlasnego. Najprostsza
forma okrycia to zwykly prostokatny kawatek tkaniny zwany himationem
(w wersji tacinskiej — pallium). Uktadano go na ramionach i owijano ciato lub
spinano na ramieniu. Pod takim terminem wystepuje w literaturze patrystycznej
(iudziov), choé nie jest to jedyny termin okreslajacy ptaszcz, ktorym si¢ postu-
giwano. Himation byt uzywany przez kobiety i mezczyzn'®. W okresie archa-
icznym liczyt okoto 3 metry dtugosci i drapowano go na postaci. Do ubioréw
mniszych przejeto himation wetniany, z podwdjnej tkaniny, petniacy rowniez

% Wij 22, 25; Am 2, 8.

123 6.

%Rt3,0.

% 1Krl 19, 19 oraz Ez 16, 8.

100 pragment fryzu z czesci wschodniej $wiatyni Ateny, przedstawiajacy procesje panatenaj-
ska, blok V, fragment 34-35, British Museum, Londyn.

101 Sw. Antoni Pustelnik przechowywal pieczotowicie tunike otrzymang od Pawla Eremity,
Sw. Hieronim, Vita Pauli Eremitae, PL 23, 17-24 oraz Apoftegmaty, [42 (80)], s. 98.

102 1Sm 18, 3n. Wymiana odziezy przypieczetowata przyjazi i wzajemne oddanie, gotowo$é
pomocy i zaufanie; por. A. Derdziuk, Szata swiadectwa, Krakow 2003, s. 74.

103 por, Isidoro de Sevilla, Etimologias Libro XIX, Auteurs latins du Moyen /fge, ed. M. Rod-
riquez Pantoja, Paris 1995, s. 214.

104 7ach 13, 4; 2 Krl 1, 8; Mt 3, 4; Mk 1, 6. O skorzanym ubraniu pisze rowniez §w. Hiero-
nim w liscie do Fabioli, Epistola 64, 19; por. Ph. Oppenheim, Symbolik..., s. 47.

105 A G. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Pélnocnej w czasach $w. Augustyna, Warszawa
1989, s. 65 oraz Apoftegmazy..., s. 98, 117, 210; RPach. I. 2 n.

% 0BD, 1. 2, 5. 932.
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funkcje ochronna przed zimnem i bedacy zarazem postaniem™. Typikony
klasztorow bizantyjskich okreslaja himation jako ciemny ptaszcz ptocienny
(Iniany) noszony przez mnichéw i mniszki'®. W innym miejscu spotykamy
termin mandion (uavéiov). Germanus, patriarcha Konstantynopola (+729) —
pisze w swoim dziele, iz mandion, jako szata z r¢gkawami, odzwierciedla skrzy-
dlato$¢ aniotow'®. Nazwa ta jest uzywana wymiennie z okresleniem schema
(oyijuo — habit)'°,

Opis plaszcza kobiecego podaje Izydor z Sewilli w swojej Etymologii**.
Okresla go jako czworokatny ptaszcz z otworem na gltowe, ktory, jak pisze, jest
powszechnie nazywany maforionem™?. Uwaza te szate za znak godno$ci mat-
zenskiej. Nazwe wigze z imieniem Marsa i upatruje w niej znak wiadzy mat-
zenskiej me¢za nad zong: ,,Caput enim mulieris vir est; inde et super caput mu-
lieris est™. Maforion pojawia si¢ w pismach patrystycznych od IV wieku'*,
Przeszedt do ikonografii bizantyjskich ikon jako szata maryjna (fot. 4). Kobiety
nosity go na tunice w miejscach publicznych oraz w domu w obecnosci ob-
cych. Ostaniat glowe i plecy, byl wystarczajaco szeroki, by obja¢ ramiona,
mogt by¢ podpiety zapinka na wysokosci szyi'™®>. W VII wieku byt traktowany
jako ubiér wdowi®. Przeszedt rowniez do ubioréw mniszek. W Historia Lau-
siaca Palladiusza czytamy, iz dziewica Taor, praktykujac ubdstwo, zrezygno-
wala z nowego maforionu, tuniki i sandatow™

Tradycyjnym okryciem mniszym jest kukulla. Z czasem stata si¢ szatg
z rekawami i kapturem, a od okoto IX wieku™® byla uzywana jako ubiér cho-
rowy (cappa choralis)™®. Grecy okreslali kukulle terminem planeta (ziovs-
mo)*?°. Wykonywano ja z grubej, kosmatej welny gdyz stuzyta do ochrony
przed chtodem i deszczem. Jej rzymskim odpowiednikiem byta paenula™
zwana rowniez vestimentum claustrum lub lacerng — nie byta rozcinana, posia-

97 Grzegorz z Nyssy, Vita S. Macrinae Virginis, sororis Basilii Magni, PG 46, 989A.

108 | e typikon du Christ Sauveur Pantokrator, edycja i thumaczenie P. Gautier, Revue des ét-
udes byzantines 32 (1974), n. 65, s. 609.

109 Germanus Patriarcha, Historia Ecclesiastica et mistica contemplatio, PG 98. 396 B.

110 Symeon z Tesalonik (?), De paenitentia 273, PG 155. 497B; Germanus Patriarcha,
ibidem.

11 Isidori Hispalensis Episcopi, Etymologiarum sive originum libri XX , t. 2, Londyn 1966.

12 Quod vulgo mavortem dicunt, Isidori Hispalensis Episcopi, ibidem, Lib. XIX. 25. 4.

13 Ibidem.

114 Maforion to skrécona forma terminu omoforion — kobiecy plaszcz. Byl czeécia ubioru
mniszego — meskiego i kobiecego; por. PG 34: 1220A; 87:3688A. Cztonkowie Senatu uzywali
go réwniez jako ubioru oficjalnego; por. ODB, t. 2, s. 1294.

115 G, Gharib, Le icone mariane. Storia e culto, Roma 1988, s. 81.

16 1hidem, s. 123.

Y7 palladiusz, op. cit., 59.

18 Smaragdus (+po 825), opat benedyktynski, Commentaria in Regulam S. Benedicti,
PL 102, 689-932.

19 Tzn. w czasie modlitw.

120 1zydor z Sewilli, Etymologiarum, lib. XXIX, c.18.

121 M. Beaulieu, op. cit., s. 61.
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dala jedynie otwor na gtowe. Zostata przejeta do liturgii jako wierzchnia szata
kaptanska w czasie sprawowania Mszy sw.2,

Nakryciem glowy mnichow byt kaptur, kukulion (kovxoiddiov) jako ele-
ment naktadany na tunike (fot. 5). Wiadomo, ze uzywaty go mniszki w klaszto-
rach pachomianskich. Znany jest z De Vitis Patrum'®, wspomina o nim row-
niez Palladiusz**. Jego lacinskim odpowiednikiem jest cucullus. Symbolizuje
unizenie 1 pokore. Doroteusz z Gazy przywotuje takze analogi¢ do kaptura
w stroju dziecka. Zakonnicy powinni sta¢ si¢ jak dzieci — przyjmowac zniewagi
bez gniewu, nie pyszni¢ si¢, nie zada¢ chwaty. Ponadto kaptur jest tez znakiem
mitosci Boga, gdyz jak on ochrania gtowe dziecka, fak mitos¢ Boga strzeze
naszych serc i zagrzewa do walki ze zlem™. Mnisi okrywali nim gtowe jako
najszlachetniejsza cze$é ciata, aby zachowaé czystosé mysli'®. Zrodlem sym-
boliki kaptura jest rowniez ceremonial chrzcielny, o czym wspomniatam wcze-
$niej.

Mniszki uzywaly nakry¢ glowy wlasciwych mezatkom. Byly to: platy
tkaniny okrywajace glowe i calg postac (palla) kefales lub kalyptra (koldmzpa),
zdefiniowana jako chusta, zaw6j'>’. W literaturze patrystycznej znajdujemy
informacje okreslajace Kalyptre jako rodzaj prostej zastony uzywanej po-
wszechnie przez kobiety, szczegblnie przy wyjsciu z domu, polecanej kobie-
tom zameznym (fot. 6). Termin ten pojawia si¢ w thumaczeniu jako welon. Sw.
Grzegorz z Nyssy (+394), opisujac ubogi stroj swej siostry, mniszki Makryny,
pisze: ,,0to suknia, oto welon, starte sandaly na nogach — ot [cale] bogactwo, ot
wystawno$é™%,

Jan Kasjan majac do$wiadczenie zycia mniszego w Egipcie, w swoim
dziele porzadkujacym zycie monastyczne wprowadzit do odziezy mniszej ana-
labos (Institutis I, 5) — element typowy dla greckich strojow roboczych'® (fot.
7) w formie sznuréw opasujacych tunike na piersiach i plecach, znany z tek-
stow facinskich jako scapolare (szkaplerz). Nadano mu znaczenie pasyjne.
Zrodtha tej symboliki znajdujemy w tekstach Doroteusza z Gazy, ktory siegajac
do tradycji Ojcow Pustyni pisal, ze: ,lezy na ksztalt krzyza na naszych ple-

122 1sidoro de Sevilla, Etimologias Libro XIX, 1995, s. 656 n.

123 Liber V, PL 73. 984 B.

124 palladiusz, op. cit. 34 (11, 98-100).

125 Doroteusz z Gazy, Nauki ascetyczne, Warszawa 1980, s. 50; Jan Kasjan, De Institutis, I,
10, 52.

126 ph, Oppenheim, Symbolik..., op. cit., s. 62 n.

127 M. Gutkowska-Rychlewska, op. cit., s. 73.

128 Grzegorz z Nyssy, PG 46. 989 A: ...idod w0 ludaiov, idod tiic kegaliic 1 kalbmtpa... SwW.
Makryna w 352 roku zatozyta klasztor zeniski; por. Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexi-
kon, ed. A. Ragamuffins, Herzberg 1993, T. 5, kol. 542-544.

129 7godnie z opisem Kasjana (De Institutis I. 6, PL 49.71A) — analabos (uzywany i nazwany
tak przez Grekow) ma forme sznurow wetnianych. Rozdzielone na karku, skrzyzowane na pier-
siach i plecach, zwigzane wokot tutowia, zwezaty tunike, by nie przeszkadzata w pracy.
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cach”®. Otaczajac w ten sposob calego cztowicka szkaplerz chronit przed
ztem moca meki Chrystusa.

Statym elementem stroju postugujacych byt Iniany pas. W ubiorze mni-
szym stat si¢ znakiem gotowosci do stuzby. Inne znaczenie pasa nawigzuje do
idei Zofnierza Chrystusowego. Zrodha tej symboliki znajdujemy w Apoftegma-
tach, a takze w pismach starochrzescijanskich pisarzy. Asceta poswiecajac
swoje zycie stuzbie Bozej stawat si¢ miles Christi. Przepasywat si¢ cingulum
militare™ (pasem skorzanym na wzor zohierskiego) zgodnie ze wskazaniami
Ewangelii: Niech bedg przepasane biodra wasze...**. Pas, w tym kontekscie,
stat si¢ symbolem czystosci i umiarkowania oraz walki z pokusami; wykonany
z martwej skory przypomina o umartwieniu w sobie pozgdan rozkoszy. Spo-
czywa na biodrach, w poblizu nerek, ktore zgodnie z tradycja biblijng sa siedli-
skiem uczué i zadzy. Pas przypomina o obowiazku kontroli tej sfery zycia™®.

Na zakonczenie pragne wspomnie¢ o znaku krzyza, ktory w zamysle sw.
Pachomiusza®®* miat podkresla¢ przynaleznos¢ do klasztoru i nawiazywaé¢ do
meki Chrystusa. Kolor purpurowy byt kolorem zarezerwowanym dla wtadcy,
a ci, co go nosili, nalezeli do wladcy. Znak purpurowy to znami¢ przynalezno-
sci do krola'®. Dla zakonnika krélem jest Chrystus — a obowiazkiem — znosze-
nie wszystkich cierpien, jakie byly jego udziatem. Wedtug Doroteusza z Gazy,
krzyz na szatach mniszych oznaczatl doskonate umartwienie prowadzace do
uwolnienia od wszystkich spraw §wiata, byt znakiem oderwania od spraw
ziemskich. W miejscowosci Abu Mena™® znaleziono kilka figurek terakoto-
wych, ktore na spiczastych czapkach maja umieszczone krzyze'®*’. Wypada
wspomnie¢ takze o zwyczaju umieszczania znaku krzyza na maforionach ko-
biet koptyjskich. Byt zapewne $wiadectwem wiary ale moze miat rbwniez sens

apotropaiczny™®.

%0 Doroteusz z Gazy, op. cit., s. 49 n.

131 Cingulum militare sktadato si¢ z pasa (balteus) oraz cingulum w postaci kilku skérzanych
paskow okutych brazowymi guzami. Uwaza sig, ze cingulum stanowito pewien wyroznik legio-
nisty oraz pehilo funkcj¢ ochronng ostaniajac podbrzusze zotnierza; por. J. Durakiewicz, Wan-
dalowie, straznicy bursztynowego szlaku. Katalog wystawy, Panstwowe Muzeum Archeologicz-
ne w Warszawie. Lublin-Warszawa 2004, s. 171.

182 1 k 12, 35; Przepasane biodra oznaczaja w tradycji biblijnej gotowoé¢ do podjecia pracy,
wedrowki. O habicie jako zewnetrznym znaku Bozego rycerza pisali m.in. Tertulian, Orygenes
(+ok. 254), sw. Cyprian, Jan Kasjan.

138 Doroteusz z Gazy, Nauki ascetyczne, s. 50.

134 RPach, 1, 99; Dodatek Palladiusza, 32.

1% Doroteusz z Gazy, op. cit., s. 49.

136 Miasto w Egipcie zwigzane z kultem $w. Menesa (+300), osrodek monastycyzmu koptyj-
skiego.

137 st. Kobielus, Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symbol i metafory, Warszawa 2000,
s. 226.

38 ). Engemann, Das Kreuz auf spitantiken Kopfbedeckungen (Cucullar — Diadem —
Maphorion), w: Theologia Crucis — Signum Crucis. Festschrift fir Erich Dinkler zum 70.
Geburstag, Tibingen 1979, s. 138 n.
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Podsumowanie

Rozwijajaca si¢ teologia habitu, bazujac na formach odziezy powszechnie
uzywanej, uksztattowata ubior mniszy, nadajac znaczenie symboliczne jego
ksztattom i barwom. Przyjete we wschodnim monastycyzmie diugie tuniki
i proste plaszcze wykonane z surowych tkanin, pozbawione wszelkiego luksu-
su, pozostaly adekwatng forma wyrazajaca skromnos$¢, oderwanie od $wiata
i wybor Boga, kontrole moralng, zycie ascetyczne i pokute. Zycie monastyczne
rozpoczynajac swoja ekspansj¢ na tereny Europy Zachodniej mogto przenies¢
sprawdzone wzorce w postaci regut i znakéw bedacych zewngtrznym wyrazem
doswiadczenia Boga, wérdd ktorych byt takze habit. W klasztorach europej-
skich dokona si¢ jego dalsza adaptacja.

THE DEVELOPMENT OF MONASTIC GARMENTS
IN EARLY MONASTICISM (I11™-VI™ CENTURIES).
ADAPTATION OF SECULAR FORMS OF CLOTHING.
PART 1

Summary

The article contains a brief presentation of the development of monastic
clothing forms in the eastern monasticism (111™-VI™ centuries). The analysis is
based on the early Christian literature which constitutes the basis for the recon-
struction of the garment. It also indicates its origins . The form of the habit
derives from widely used repertoire of secular clothing. The texts of first mo-
nastic rule of St. Pachomius and the ascetic writings included in the dissertation
have been supplemented with iconographic material that illustrates the process
of adaptation of secular forms of clothing to the requirements of monastic life
as well as its transformation stages. The analysis embraces women’s and men’s
clothing together with certain aspects of the symbolism of habit.

Key words: Eastern monasticism, monastic garments, ancient clothing.
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U

Fot. 1. Posta¢ ubrana w kalasiris z przepaska,
malowidto z komory grobowej Nebamuna,
Teby, ok. 1300 przed Chr.

Fot. 2. Wehiany kolobion, mozaika z wize-
runkiem winogradnika, Bet-Shean, 567 r.

Fot. 3. Koptyjska tunica inconsutilis, V w., .
Metropolitan Museum of Art., Nowy Jork Fot. 4. Posta¢ Matki Bozej w maforionie,

Kodeks Rabuli, 586, scena Wniebowzigcia
fol. 13v, Biblioteka Laurenziana, Florencja
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o Fot. 6. Kalyptra okrywajaca glowe kobiety,
Fot. 5. Posta¢ meska w kukulionie. Praksyte- fresk z Willi Misteriéw, Pompeje, 60 1.

les, 330 przed Chr., Muzeum Narodowe,
Ateny

Fot. 7. Analabos w postaci sznurow, figura
placzacej dziewczyny, IV w. przed Chr.,
Pergamonmuseum, Berlin
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KS. DARIUSZ ZALEWSKI"

DOMUS ECCLESIAE — CHRZESCIJANSKIE MIEJSCE KULTU

W zwiazku z pojawiajacymi si¢ informacjami o zbezczeszczeniu, czy tez
nawet zniszczeniu w Syrii przez bojownikow Panstwa Islamskiego, najstarsze-
go kosciota chrzescijanskiego na $wiecie', zrodzit si¢ pomyst by przyblizyé
polskiemu czytelnikowi ten wspaniaty zabytek, stanowiagcy bezcenne swiadec-
two rozwoju kultu chrze$cijanskiego.

Przy pisaniu niniejszej pracy zostala zastosowana metoda historyczna,
majaca na celu analize literatury i ustalenie chronologicznych faktow.

Pierwotne miejsca kultu chrze$cijanskiego

Od zarania wiekow cztowiekowi towarzyszyta przestrzen sakralna, gdzie
oddawat cze$¢ swojemu bostwu. Starozytni Rzymianie i Grecy sprawowali kult
w licznych $wiatyniach, poswigconych réznorakim bostwom, ktorych uosobie-
niem byt posag. Takze Zydzi oddawali cze$é Jahwe najpierw w niewielkich,
rozsianych po catym kraju sanktuariach, a od czas6w Salomona w wybudowa-
nej w Jerozolimie $wiatyni, gdzie byta przechowywana Arka Przymierza. To
wiasnie tutaj Jezus zostat ofiarowany przez Maryje i Jozefa, stad powyganiat
przekupniow, tutaj nauczal. Zapowiedzial jednakze, ze nie zostanie z niej ka-
mien na kamieniu (por. Mt 24, 2).

Jezus, zaktadajac Kosciol, zwracal uwage na potrzebe duchowego kultu,
ktory moze by¢ sprawowany w dowolnym miejscu. Ostatniag Wieczerze spozyt
On ze swymi uczniami w domu, sali na gorze, zwanej takze Wieczernikiem
(por. MK 14, 15; Lk 22, 12). Wieczernik stat si¢ jakby pierwowzorem dla p6z-
niejszych pomieszczen przeznaczonych na spotkania liturgiczne.

Z roznych fragmentéw pism Pawlowych dowiadujemy sig, ze chrzescija-
nie spotykali si¢ w domach prywatnych, udostepnianych wspdlnocie prawdo-

“ Ks. dr Dariusz Zalewski — Ojciec duchowny i wyktadowca w Wyzszym Seminarium Du-
chownym Diecezji Etckiej; e-mail: darekz@tiscali.it

1 por. http://www.fronda.pl/a/muzulmanie-zniszczyli-najstarszy-kosciol-swiata,45674.html.
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podobnie przez zamozniejsze rodziny (por. 1 Kor 16, 19): ,,Pozdrawiaja was
Koscioly Azji. Pozdrawiaja was serdecznie w Panu Akwila i Pryscylla razem
ze zbierajacym si¢ w ich domu Kosciotem™; Rz 16, 3.5: ,,Pozdrowcie wspot-
pracownikéw moich w Chrystusie Jezusie, Pryske i Akwile... Pozdrowcie tak-
ze Kosciol, ktory sie zbiera w ich domu”; Kol. 4, 15: ,,Pozdrowcie braci w La-
odycei, zar6wno Nimfasa, jak i Ko$ciot (gromadzacy) si¢ w jego domu!”; FIm
1, 1-3: ,,Pawet, wiezien Chrystusa Jezusa, i Tymoteusz brat, do Filemona umi-
lowanego, naszego wspotpracownika, do Apfii, siostry, do naszego towarzysza
broni Archipa i do Kosciota (gromadzacego) si¢ w tym domu”. Zwrot kat’oikon

ekklesia, wspolnota gromadzaca si¢ w domu, wskazuje na eucharystyczny cha-
rakter spotkania®. Potwierdzenie tego znajdujemy w Dziejach Apostolskich,
gdzie Lukasz opisujac zycie pierwszych chrzeScijan odnotowuje: ,,Codziennie
trwali jednomyslnie w $§wiatyni, a tamigc chleb po domach, przyjmowali posi-
tek z radoscig i prostotg serca” (Dz 2, 46). Domy udostepniane do czynnosci
liturgicznych, po ich zakonczeniu dalej spetiaty funkcje mieszkalne. Taki stan
rzeczy utrzymuje si¢ praktycznie przez caty IT wiek®.

Czasami, z przyczyn nie zwigzanych z pochowkiem zmartych, spotkania
chrzescijan odbywaty si¢ na cmentarzach. Prowokowato to reakcj¢ miejskiej
policji i niejednokrotnie konczylo si¢ przypadkami meczenskiej $mierci wy-
znawcow Chrystusa. Wydaje si¢ to potwierdza¢ zyjacy na przetomie II i III
wieku Tertulian (Ad Nationes 1, 7; Apologeticum 7, 4).

Wraz z koncem II i poczatkiem III wieku, wzglednie spokojnym okresem
za panowania Commodusa i przede wszystkim Septymiusza Sewera, chrzesci-
janie zaczynaja przekazywaé domy do wylacznej dyspozycji Kosciota®. Minu-
cjusz Feliks, zyjacy na przetomie II i III wieku apologeta chrzescijanski,
w jedynym zachowanym swoim dziele Oktawiusz uzywa po raz pierwszy ter-
minu ,,sacraria” nawigzujac do miejsc swigtych, w ktérych odbywaly sig spo-
tkania chrzescijan (Octavius 9, 1). Miejsca te, jak mozna wywnioskowaé
z dalszej czgéci dzieta (Octavius 10, 2), nie stanowily jeszcze kosSciotow
w S$cistym tego slowa znaczeniu, jednakze byly przeznaczone wylacznie na

2 por. W. Bauer, Griechisch-Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testament
und der iibrigen urchristlichen Literatur, Giessen 1928, s. 374, 887.

® W drugiej potowie II wicku aresztowany wraz towarzyszami apologeta Justyn, na pytanie
prefekta Rustykusa, gdzie odbywaja si¢ spotkania chrzescijan odpowiada: ,,Mieszkam w (domu)
niejakiego Marcina, obok tazni Timiotinosa, i to przez caly ten czas, a przebywam w Rzymie
obecnie po raz drugi. Zadnego innego miejsca zebran nie znam, tylko tamto” — Meczeristwo
Swietych meczennikow Justyna, Charytona, Charyty, Euelpistosa, Hieraksa, Pajona i Liberiana,
thum. A. Swiderkéwna, w: E. Wipszycka, M. Starowieyski, Meczennicy, Krakéw 1991, s. 213.

* Por. B. Filarska, Poczqtki architektury chrzescijariskiej, Lublin 1983, s. 23; por. obszerny
artykut B. Iwaszkiewicz-Wronikowskiej, Domus — Ecclesia — Aedes. Powstanie Swigtyni chrze-
Scijanskiej, W: Sympozja Kazimierskie poswiecone kulturze swiata poznego antyku i wczesnego
chrzescijanstwa, red. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Lublin 1998, s. 11-45.
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potrzeby kultu®. Mozna wigc przypuszczaé, ze byly to wiasnie domy osob pry-
watnych, z pewnoscig zamoznych, ktore zostaly przekazane wspolnocie na
spotkania modlitewne. Zyjacy w tym samym czasie Tertulian, jakkolwiek
w tajemniczych stowach, zdaje si¢ potwierdzac t¢ teze: ,,Nasza golebica za-
mieszkuje prosty dom, zawsze na miejscu wyniesionym, odslonietym
i jawnym” (Adversus Valentinianos 3, 1)°. Rowniez pochodzace z IV wicku
a odwotujace si¢ do zrodet z pocz. 11T wieku pseudoklementynskie Recognitio-
nes podaja przynajmniej dwa przyktady donacji doméw mieszkalnych na uzy-
tek kultyczny. W pierwszym przypadku mowa jest o Syryjczyku Maronie, Kto-
ry oddaje do dyspozycji wspolnoty chrzescijanskiej duzy dom z ogrodem, mo-
gace pomiescié pieéset 0sob’. Nastepnie niejaki Teofilus, mieszkaniec Antio-
chii, przekazuje swoj dom miejscowemu Kosciotowi®. Euzebiusz z Cezarei w
swojej Historii Koscielnej pisze o domu (ekklesias oikou)® we wspblnocie an-
tiochenskiej, w ktorym mieszkat Pawet z Samosaty, biskup w Antiochii
(259/60-268-/69)™.

O istnieniu domoéw chrzescijanskich, przeznaczonych wylacznie na spo-
tkania modlitewne, dowiadujemy sie rowniez ze zrddet poganskich. Porfiriusz,
filozof poganski, autor traktatu Przeciw chrzescijanom, ktory zachowatl si¢ we
fragmentach w dziele apologetycznym Makarego z Magnezji Odpowiedz lub
Jednorodzony w latach siedemdziesiatych III wieku pisze, ze chrzescijanie
nasladujgc budowe swigtyn, budujq wielkie domy, w ktorych gromadzq si¢ na
modlitwie'".

Dowody $wiadczace o przejs$ciu od domu mieszkalnego, w ktorym rodzina
chrzescijanska przyjmowata wspolnote do domu-kosciota (domus ecclesiae)
znajdujemy w archeologii. Wérod najstarszych i najlepiej zachowanych domo-
wych kosciolow znajduje si¢ dom w Dura Europos na terytorium dzisiejszej

Syrii.
Dura Europos w starozytnosci

Miejscowos$¢ ta, potozona nad srodkowym biegiem Eufratu i usytuowana
na skrzyzowaniu gtéwnych szlakoéw handlowych biegnacych wzdluz rzeki,

% Por. J. Daniélou, H.I. Marrou, Historia Kosciola, ttum. M. Tarnowska, t. 1, Warszawa
1984, s. 137-138.

6 Cytat za J. Daniélou, H.I. Marrou, dz. cyt., s. 138.

" Recog. 4, 6.

8 Tamze 10, 71.

*HE VII, 30, 19.

0 p. de Navascués, Paolo di Samosata, W: Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cri-
stiane (odtad NDPAC), dir. A. Di Berardino, t. 3, Genova-Milano 2008, kol. 3858.

11 Macarius Magnes IV, 21; por. Ch. Mohrmann, Les denominations de 1’église en tant
qu’édifice en grec et en latin au cours des premiers siécles chrétiens, W: Revue des sciences
religieuses 36(1962) s. 156.
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poczatkowo stanowita prawdopodobnie miejsce postoju karawan'?. Swoja na-
zwe bierze z okresu przed hellenskiego (akad. duru - mury) oraz od czasu zato-
zenia tam ok. 300 r. prz. Chr. miasta przez jednego z diadochow (gr. diadochos
— dziedzic) Aleksandra Wielkiego, Seleukosa I Nikatora, ktéry nadat mu nazwe
miejscowosci swego pochodzenia — Europos®. Pierwotnie obu nazw uzywano
zamiennie, ale nigdy lacznie™.

Od czas6w utworzenia w Dura miasta, staje si¢ ono waznym osrodkiem
kultury hellenistycznej, petnigc jednoczesnie funkcje twierdzy granicznej. Po
przejéciu we wiadanie Partéw po roku 128 prz. Chr. miasto szybko si¢ rozrasta
i militaryzuje. Nastepnie przez krotki okres czasu za panowania cesarza Traja-
na zostaje wcielone w granice Imperium Rzymskiego. Ponownie pod panowa-
nie rzymskie przechodzi po zwycieskich wojnach z Partami w roku 165 za
cesarzy Marka Aureliusza i Lucjusza Werusa. Wraz z odradzaniem si¢ krole-
stwa perskiego pod panowaniem Sassanidow, w Dura zostajg jeszcze bardziej
wzmochnione rzymskie fortyfikacje. Nie uchroni to jednak miasta przed atakiem
i zniszczeniem go w 256 roku przez Persow, dowodzonych przez kréla Szapura
I. Po tym wydarzeniu Dura, a wlasciwie jej ruiny, zostaje kompletnie opusz-
czone przez mieszkancow™. Na diugie wieki zapomina si¢ o tym miejscu,
a rumowisko stopniowo pokrywaja warstwy piasku.

Dopiero prace archeologiczne prowadzone po pierwszej wojnie $wiatowej
przez grupe francusko-amerykanskich archeologbw z Yale University
i Académie des Inscriptions doprowadzity do odstonigcia ruin i uzyskania wie-
lu interesujacych informacji, dotyczacych zabudowy miasta oraz zycia spo-
teczno-kulturalnego jego mieszkancow'®.

Dzigki swemu potozeniu na skraju imperidow, jak rdwniez na przecieciu
szlakow handlowych, Dura Europos stanowito miejsce stykania si¢ wschodniej
i zachodniej kultury. Sprzyjato to synkretyzmowi, zarowno w sferze kulturalne;j
jak i religijnej. Miasto zamieszkiwane byto przez ludnos$¢ postugujacs si¢ jezy-
kiem greckim, wywodzaca si¢ od macedonskich osadnikéw oraz iranskich
urzednikow partyjskich a takze ludno$¢ pochodzenia semickiego, postugujaca
si¢ jezykiem aramejskim®’. Tak wielka roznorodnos¢ narodowosci pociagata za
sobg wielorakos¢ kultu. Jak podaje Padovese, na stosunkowo niewielkim ob-
Szarze, jaki zajmowalo miasto, zidentyfikowano podczas prac archeologicz-

12 Nie wszyscy jednak zgadzaja sie z ta teorig. Gawlikowski np. utrzymuje, Ze nie ma zad-
nych dokumentoéw, dotyczacych handlu karawanowego w Dura Europos, zob. M. Gawlikowski,
Sztuka Syrii, Warszawa 1976, s. 253.

13 L. Padovese, Dura Europos, w: NDPAC, dir. A. Di Berardino, t. 1, Genova-Milano 2006,
kol. 1518.

4 M. Gawlikowski, Dura Europos, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 366.

5. Padovese, art. cyt., kol. 1518-1519.

18 por. C. H. Kraeling-C. Bradford Welles, The Excavations at Dura-Europos. Final report
VIII. Part 1I: The Christian Building, New Haven 1967, s. 1n.; M. Gawlikowski, art. cyt., kol.
366.

7 Tamze.
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nych dwadzie$cia r6znych miejsc kultu, z ottarzami, ptaskorzezbami, freskami
czy inskrypcjami®®. Swiadczy to o istnieniu dobrych stosunkéw pomiedzy po-
szczegblnymi grupami religijnymi. Obok siebie wspotistniaty §wiatynie pogan-
skie, zarowno greckie, rzymskie czy palmyrenskie, poswigcone réznego rodza-
ju bostwom o charakterze synkretycznym, stabo zindywidualizowanym, syna-
goga z bogatymi, kolorowymi freskami figuralnymi, dowdd, ze zakaz dotycza-
cy stosowania sztuki figuratywnej w miejscach kultu nie byt przez Zydoéw ry-
gorystycznie przestrzegany oraz dom chrzescijanski'.

Domus ecclesiae w Dura Europos

Wschodnia Syria, w rejonie ktorej znajdowato si¢ Dura Europos, graniczy-
a z krélestwem Osroene. Wedlug tradycji, chrzescijanstwo dotarto do Edessy,
stolicy Osroene, w czasach apostolskich. Euzebiusz w swojej Historii Kosciel-
nej opowiada o liscie ciezko chorego krola Edessy Abgara, do Chrystusa®.
W nastgpstwie tej korespondencji do Edessy zostaje wystany apostol Tadeusz
z misja uzdrowienia krola i ewangelizacji miasta. Ta legendarna opowies¢ bie-
rze swoj poczatek prawdopodobnie na przetomie II i IIl wieku, za panowania
Abgara IX (179-216), lub jak chca niektorzy za Abgara VIII, ktory przyjmuje
chrzest?. Z tego powodu pierwsze publikacje wiazaly poczatki chrzescijanstwa
w Dura Europos ze wspolnota chrzescijanska z Edessy®. Ostatnio przyjmuje
si¢, ze poczatki Kosciola w tym mieScie zwigzane sg z pobytem wojsk rzym-
skich, ktore stacjonowaly tu od 165 roku. Chrzescijanstwo mogto réwniez
przyby¢ tu za posrednictwem handlarzy, ktoérzy podazajac w interesach z An-
tioczlgii do Seleucji nie mogli nie zatrzymac si¢ w lezacym na trasie Dura Euro-
pos=.

Bez wzgledu na to, jakiekolwiek by nie byty zrodta ewangelizacji tego
przygranicznego miasta, wiadomo jest, ze przynajmniej od 232 roku istniat tu
dom chrzescijanski przeznaczony do sprawowania kultu. O powyzszej dacie
dowiadujemy si¢ z inskrypcji wypisanej w jezyku greckim na zachodniej $cia-
nie budynku, ktorej autorem byt rzemies$lnik o imieniu Dorotheos, pracujacy
prawdopodobnie przy dostosowaniu budynku do potrzeb kultu: w roku 232/3,
pamietaj, wykonat Dorotheos®*. Obiekt stanowi najstarszy odkryty do tej pory
przyktad architektury chrzescijanskie;j.

8|, padovese, art. cyt., kol. 1519.

¥ por. M. Gawlikowski, art. cyt., kol. 367.

2HE, I, 13, 1-22.

2L por. J. F. Rubio Navarro, Abgar, w: NDPAC, dir. A. Di Berardino, t. 1, kol.13-14.

2w, Seston, L’eglise et le baptistéere de Doura Europos, w: Annales de I’Ecole des Hautes
Etudes de Gand, 1937, s.170; J. Lassus, La maison des chrétiens de Doura Europos, W: Revue
archéologique 1(1969), s. 129-140.

2 B, Filarska, dz. cyt., s. 24-28.

2 Tamze, s. 26. Istnieja watpliwosci odnognie powstania domu. Podczas gdy niektorzy, jak
chociazby Kraeling, uwazaja, ze data znajdujaca si¢ na $cianie budynku oznacza dat¢ konstrukeji
domu, ktéry w niedtugim czasie zostal przeznaczony do sprawowania kultu (C. H. Kraeling, The
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a. uklad budynku

Dom-kosciot zostat wkomponowany w regularna, prostokatng siatke ulic,
umiejscowiony po prawej stronie zachodniej bramy miasta, zwanej Palmirska,
na narozniku ulicy. Jego potozenie blisko muréow miasta spowodowato, ze
przed 256 rokiem zostal przez Rzymian wiaczony w ciag obwarowan, maja-
cych chroni¢ mieszkancéw przed rosngcym zagrozeniem ze strony Perskie;j.
Nie uchronito to jednak miasta przed upadkiem, pozwolito jednak przetrwac
wielu budynkom, w tym domowi chrzescijan®.

Domus ecclesiae w Dura Europos niczym nie odbiega w wygladzie ze-
wnetrznym od otaczajacych go pozostatych budynkow. Ponadto zachowat po-
dobny do nich uktad wewnetrzny pomieszczen®. Do $rodka wchodzi sie od
ulicy poprzez westybul, przedsionek, stanowigcy potaczenie gldownego wejscia
z wewnetrznym dziedzincem poprzez przylegajacy do niego od strony
wschodniej portyk. Z dziedzinca, ksztalttem zblizonego do kwadratu o boku
dlugosci ok. 8 m. mozna przej$¢ do pozostalych pomieszczen. Po potudniowe;j
jego stronie znajduje si¢ obszerna sala utworzona z dwoch pokoi. Znajdujace
si¢ tu niskie podium, prawdopodobnie dla przewodniczacego, §wiadczy o tym,
ze sala byla przeznaczona na zgromadzenia religijne. Obok podium znajdowato
si¢ wejscie do niewielkiego pokoju, ktory prawdopodobnie spetnial funkcje
zakrystii. Znajduja si¢ w nim nisze wykute w $cianie, ktore mogty stuzy¢ za
miejsce przechowywania ksiag i naczyn liturgicznych®” . W sali zebran sg jesz-
cze jedne drzwi, ktére prowadza do mniejszego pomieszczenia, ktére mogto
stanowi¢ przedsionek do baptysterium, petnigc zarazem rolg katechumeneum
i exorcisterium?. Wedtug innych, pomieszczenie to stanowito sale przeznaczo-
na na agapy”". Mozna byto wejs¢ do niego rowniez bezposrednio z dziedzinca.
Do mniejszej sali i w niewielkim stopniu do dziedzinca wewnetrznego przyle-
gatl wydtuzony pokoj, ktérego zachodnig Sciane wypehnial prostokatny basen.
Nad basenem wznosit si¢ baldachim wsparty na dwdch kolumienkach i dwu

Christian Building, w: The Excavations at Dura-Europos. Final report, t. VIII. cz. Il, New
Haven 1967, s. 38), inni antycypuja powstanie domu na II wiek (M. Rostovtzev, Dura Europos
and its art, Oxford 1938) lub nawet na wiek | (A. von Gerkan, Die friichristlichen Kirchenanlage
von Dura, w: Romische Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde und fiir Kirchengeschichte
42(1934), s. 220-221); por. A. Khatchatrian, Les baptistéres paléochrétiens, Paris 1962, s. 83.

% Jak pisze Filarska: ,,Ruiny domu zostaly znalezione w wysokim nasypie ziemnym, pod po-
tezng skarpa ceglang o szerokosci 10m, jaka wzmocniono mury miasta w zwigzku ze zblizajaca
si¢ nawala sassanidzka. Mimo tych przygotowan miasto padlo w r. 256, ale zasypany dom-
kosciot dzigki temu unikngt zniszczenia” — B. Filarska, dz. cyt., s. 25.

% Tamze.

2 Tamze, s. 26.

28 por. H. Kihler, Die spdtantike Bauten unter den Dom von Aquileia, Saarbriicken 1957,
S. 49-55.

2 ¢. Militello, La casa del popolo di Dio. Modelli ecclesiologici, modelli architettonici, Bo-
logna 2006, s. 11.
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pilastrach®. Jest to jedyne pomieszczenie, ktére byto ozdobione malowidtami
zaczerpnigtymi ze Starego i Nowego Testamentu. Jak pisze Jastrzebowska:
»tematyka tych przedstawien jest w duzej czgSci podobna do spotykanej
w malarstwie katakumbowym i na sarkofagach Rzymu”, stad tez niektorzy
uczeni cheieli widzie¢ w nim mauzoleum-martyrium®. Taka interpretacja bu-
dzi jednak pewne zastrzezenia, jak zreszta slusznie spostrzega sama autorka,
gdyz jak w takim przypadku wyttumaczy¢ potrzebe basenu w martyrium? Jed-
nocze$nie zgodnie z rzymskim prawodawstwem i wielowiekowa tradycja obo-
wigzywal zakaz grzebania zmarlych w murach miasta. Dlatego tez przewaza
opinia upatrujagca w tym pokoju pomieszczenie przeznaczone do chrztu®. Do
baptysterium mozna bylo wej$¢ zarowno z mniejszej sali, jak rowniez z dzie-
dzinca. Pomigdzy westybulem i baptysterium znajdowaty si¢ schody, ktore
prowadzity do pokojow na pigtrze. Pokoje te niestety nie zachowaty si¢. Byly
tar:?3 najprawdopodobniej pomieszczenia administracyjne lub mieszkanie bisku-

pa™.

b. malowidla w baptysterium

Jak to juz zostalo wspomniane, baptysterium w Dura Europos jest jedy-
nym pomieszczeniem w catym domu, ktérego Sciany zostaly pokryte freska-
mi*. Swiadczy to o centralnym miejscu, jakie odgrywato ono w calym budyn-
ku. Niektorzy wyciagneli stad wniosek, ze droga inicjacji chrze$cijanskiej mia-
ta swoje ostateczne dopetnienie w baptysterium a nie w auli przeznaczonej na
eucharystie®.

Sciany pomieszczenia, przynajmniej pétnocna, potudniowa i prawdopo-
dobnie zachodnia, zostaty podzielone na dwa poziome pasy, ktore wypeliono
przedstawieniami figuralnymi. Najlepiej zachowata si¢ cze$¢ dekoracyjna na
Scianie potnocnej. W jej gérnym pasie, niedaleko baldachimu, znajdujg si¢
dwie sceny z Ewangelii, przedstawiajace uzdrowienie paralityka oraz 16dz
z apostotami i Piotra kroczacego po wodzie do Jezusa.

Pierwsza scena sktada si¢ z dwoch etapow. W pierwszym paralityk lezy
jeszcze na 16zku, natomiast w drugim niesie juz swoje toze na plecach. Powy-
zej tej sceny stoi Jezus z wyciagnieta prawa reka, dokonujacy cudu uzdrowie-
nia.

W drugiej scenie, ktora znajduje sie z prawej strony wydarzenia z parali-
tykiem i zachowata si¢ tylko czg$ciowo, u gory przedstawiona jest czgs¢ todzi
z siedzacymi w niej apostotami, ktoérzy maja wzniesione r¢ce. Ponizej todzi

% por, F.W. Deichmann, Archeologia chrzescijanska, thum. pol. E. Jastrzebowska, Warszawa
1994, s. 105.

L E. Jastrzebowska, Sztuka wezesnochrzeScijanska, Krakow 2008, s. 57.

% Tamze.

% J. Daniélou, H.L. Marrou, dz. cyt., s. 138.

* To whasnie jego obecno$¢ jest niepodwazalnym argumentem, §wiadczacym o kultualnym
przeznaczeniu budynku, por. A. Grabar, L arte paleocristiana (200-395), Milano 1967, s. 68-71.

% por, P. Testini, Archeologia cristiana, Roma 1958, s. 554.
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widnieje cze$ciowo zachowana postac Jezusa, ktoéry wyciaga reke, by uratowac
od zatonigcia kroczacego ku Niemu po wodzie Piotra.

W dolnym pasie $ciany pétnocnej, ukazany jest pochdd kobiet do wielkie-
go sarkofagu, ktory skrywa ciato Chrystusa®. Kobiety trzymaja w swoich dfo-
niach $§wiece 1 naczynia. Poczatek sceny zaczyna si¢ wlasciwie na $cianie
wschodniej, gdzie zachowaty si¢ tylko stopy pigciu kobiet i dolne krance szat.
Mirofory®” zmierzajg w te¢ samg strong ku polotwartym drzwiom. Na $cianie
poOnocnej te same niewiasty, zachowane fragmentarycznie, przeszly juz przez
drzwi grobu i stoja przed sarkofagiem. Sarkofag jest zamknigty, co wskazywa-
loby, Zze zmartwychwstanie Chrystusa ma jeszcze nadejs¢®. Ta teze potwier-
dzalby jeszcze brak aniota zwiastujacego zmartwychwstanie®, chociaz niekto-
rzy, jak chociazby Deichmann, anielskiego objawienia si¢ kobietom upatruja
w dwoch gwiazdach, rozmieszczonych na krancach pokrywy sarkofagu™.

Znacznie gorzej zachowaly sie freski na $cianie potudniowej baptysterium.
W pasie dolnym, na prawo od drzwi i blizej basenu chrzcielnego znajduje si¢
przedstawienie samarytanki przy studni. Po lewej stronie drzwi widnieje stabo
widoczna scena zwyciestwa Dawida nad Goliatem. Postacie te mozna zidenty-
fikowaé dzieki inskrypcjom™.

W gornym pasie §ciany poludniowej podczas prac archeologicznych bada-
cze potrafili dostrzec jedynie zielone drzewa i krzaki. Zinterpretowano to jako
rajski ogrod. Przedstawienie to byto tak zle zachowane, ze dzisiaj niestety jest
juz niemozliwe do odczytania®.

Najwazniejszym jednak miejscem w baptysterium byl basen chrzcielny.
Nad nim umieszczono scen¢ Chrystusa jako Dobrego Pasterza z owcg na ra-
mionach oraz stojace obok stado. Ponizej widnieja dwie nagie postacie, ktore
utozsamiajg Adama i Ewe po upadku. Sklepienie baldachimu, ktory umiesz-
czony zostal nad basenem chrzcielnym, pomalowane zostalo na niebieski kolor
i miato imitowac niebo, na ktérym rozmieszczono zlote gwiazdy.

Wydaje sig, ze dobdr wizerunkoéw w baptysterium w Dura Europos nie byt
przypadkowy i koncentrowat si¢ na ukazaniu kluczowych wydarzen w historii
Zbawienia. 1 tak sceny znajdujgce si¢ na goérnym pasie Sciany podinocnej
(uzdrowienie paralityka czy uratowanie Piotra z odmgtow wodnych) sa przed-
stawieniami zbawczej interwencji Jezusa w historii cztowieka, jednoczesnie

% por, F. W. Deichmann, dz. cyt., s. 105.

3 Terminem tym okresla sic niewiasty niosace wonnosci do Grobu Jezusa (od gr.
Huoogoog — ten, ktory niesie wonnosci). Sa one szczegdlnie czczone w kosciele prawostaw-
nym.

% Por. B. Filarska, dz. cyt., s. 28. Wedtug Gawlikowskiego Zmartwychwstanie Jezusa juz sig
dokonato i kobiety stoja przed pustym grobem, M. Gawlikowski, art. cyt., kol. 367.

¥ por, C. Militello, dz. cyt., s. 12.

0 E.W. Deichmann, dz. cyt., s. 105.

* Tamze.

*2 Tamze.
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demonstrujg Jego boska moc*®. Motyw uzdrowienia paralityka jest elementem
katechezy chrze$cijanskiej i oznacza odpuszczenie grzechow. Wszystko nato-
miast koncentruje si¢ wokot basenu chrzcielnego, gdzie postacie Adama i Ewy,
stojace pod drzewem obrazujag motyw grzechu pierworodnego. Stojacy powy-
zej Pasterz z owca na ramionach, w ktérym nalezatoby widzie¢ Chrystusa,
przychodzi w zwiazku z upadkiem Adama i Ewy i przyprowadza ich z powro-
tem do raju*. Motyw Dobrego Pasterza pochodzi z Psalmu 23 (22), stanowig-
cego czes¢ liturgii chrzcielnej, 1 czesto byl wykorzystywany do ozdabiania
baptysteriow™.

Roéwniez tematyka dekoracyjna na $cianie potudniowej skupia si¢ wokot
wydarzen historiozbawczych. Motyw walki Dawida z Goliatem wystepuje juz
u Hipolita z Rzymu na pocz. Il wieku w Homilii 0 1 Krl 17 i jest figurg zba-
wienia. Samarytanka przy studni, podobnie jak zreszta cud kroczenia po wo-
dzie, sa wg Tertuliana figurami chrztu®. Wszystkie malowidta maja wiec za
zadanie ukaza¢ rzeczywisto$¢ grzechu pierworodnego oraz Chrystusa, nowego
Adama, ktéry poprzez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie przynosi zbawienie
neoficie w sakramencie chrztu.

Oprocz freskdéw w baptysterium domu chrzescijan, znaleziono réwniez
inne malowidta, ktore istniaty w sanktuariach w Dura Europos. Na szczegolna
uwagg zastuguja bogate freski w synagodze, ktére powstaly niedtugo przed
ukryciem budynku w nasypie i przy ktorych te z domu wspoélnoty chrzescijan-
skiej sa znacznie ubozsze i to pod wzgledem kompozycyjnym jak i technicz-
nym*’. Przyczyna takiego stanu rzeczy jest prawdopodobnie fakt, iz gmine
chrzes$cijanska tworzyta ludno$¢ wywodzaca si¢ z najubozszych warstw spo-
tecznosci, ktorej nie bylo staé na wynajecie znanych malarzy i udekorowanie
domu - kosciola. W zwigzku z tym prace powierzono prostym rzemie§lnikom*.

Swoja tematyka sceny z domus ecclesiae w Dura Europos upodabniajg si¢
do wspotczesnych im malowidet z rzymskich katakumb, jednak stylem przyna-
lezg do kregu sztuki partyjskiej, ktora jest przeciwienstwem grecko-rzymskiego
iluzjonizmu®,

Podczas, gdy malowidla z synagogi catkowicie zrekonstruowanej mozna
zobaczy¢ w Muzeum Narodowym w Damaszku, freski chrzescijanskie z bapty-
sterium zostaty przetransportowane do Yale Gallery di New Haven w Stanach
Zjednoczonych™,

* % %

3 \W. Deichmann, dz. cyt., s. 147.

“ por. C. Militello, dz. cyt., s. 12

57, Daniélou, H.I. Marrou, dz. cyt., s. 141.

% De Baptismo 9, 4.

47 M. Gawlikowski, art. cyt., kol. 367.

8 \W. Deichmann, dz. cyt., s. 179.

M. Gawlikowski, art. cyt., kol. 367.

%0 . Padovese, art. cyt., kol. 1519; M. Gawlikowski, dz. cyt., s. 163-164.
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Znaczenie wykopalisk archeologicznych w Dura Europos jest nie do prze-
cenienia. Nalezy pamietaé, ze az do Edyktu mediolanskiego, ktéry sankcjono-
wat wolno$¢ religijng w Cesarstwie Rzymskim, malarstwo peleochrzescijan-
skie znane nam bylo praktycznie tylko z miejsc cmentarnych, w szczegolnosci
z katakumb rzymskich.

Na podstawie tych wiadomo$ci moglo si¢ zrodzi¢ pytanie, czy w tym
okresie obok dekoracji o charakterze pogrzebowym miato jeszcze miejsce
ozdabianie innych miejsc czy budynkow chrzescijanskich, jak chociazby bu-
dowli kultycznych? Odkrycia w Dura Europos sg potwierdzeniem tej hipotezy,
a jednoczes$nie jedynym do tej pory dowodem na istnienie chrzescijanskiej
dekoracji poza cmentarnej. Znikomos$¢ innych dowodow wynika najprawdopo-
dobniej z faktu niszczenia pierwszych chrzescijanskich budynkow kultu przez
wladcow.

Dom chrzescijanski odkopany w Dura Europos jest rowniez najstarszym
ze znanych Domus ecclesiae, czyli domoéw-kosciotow, przystosowanym ze
zwyktego miejskiego domu mieszkalnego na potrzeby wspolnoty chrzescijan-
skiej. Podobnie wyglada¢ musiaty inne domy-koscioly w catym cesarstwie.
Roéznice mogly dotyczy¢ wielkos$ci, wyposazenia oraz specyfiki budownictwa
danego regionu. Wszystkie jednak do czasu Edyktu mediolanskiego stuzyty
chrzescijanom jako miejsca gromadzenia si¢ wspolnoty na sprawowanie Eu-
charystii czy innych spotkan liturgicznych.

DOMUS ECCLESIAE — CHRISTIAN PLACE OF CULT

Summary

The religious experience of the ancient people was inseparably connected
with a sacred space. Ancient religions were primarily religions of worship;
however, the center of worship were altars and temples, it means the deity
houses, in which the man met with gods. The first Christian communities met
at the homes of their members. At the turn of the second and the third century,
some houses were transferred to permanent Church’s disposal. These houses,
called domus ecclesiae, were already formed as separate, special places, dedi-
cated to Christian prayer meetings. They did not differ in their outside appear-
ance from other houses; however, the interior was adapted to the needs of wor-
ship. Due to the existing for the first three centuries prohibition of the Christian
religion throughout the Roman Empire, church houses were destroyed by the
authorities. The oldest domus ecclesiae, which was preserved in a good condi-
tion by chance, is a Christian home in Dura-Europos. Its uniqueness lies in the
fact that it is the oldest outdoor example of an early Christian architecture with
the partially preserved paintings.

Key words: Dura Europos, domus ecclesiae, Christian house, cult.
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Nigdy z krélami nie bedziem w aliansach,

Nigdy przed mocq nie ugniemy szyi,

Bo u Chrystusa my na ordynansach,

Studzy Maryi.

(Juliusz Stowacki, Piesn konfederatéw barskich)

W OBRONIE CYWILIZACJI LACINSKIEJ (ZACHODNIEJ)

W 2016 roku w Polsce obchodzone bedzie 1050-lecie Chrztu Polski. Ge-
niusz Mieszka | i jego syna Bolestawa Chrobrego zadecydowat 0 wprowadze-
niu Polski w §wiat wartosci chrze$cijanskich i cywilizacji tacinskiej. Powstanie
panstwa islamskiego i jego zagrozenie dla kultury i cywilizacji zachodniej sta-
nowi istotne zagrozenie dla biologicznej jak tez kulturowej egzystencji cywili-
zacji zachodniej. Nie przypadkowo obroncy wartosci chrzescijanskich i cywili-
zacji opartej na tych wartosciach formutujg juz od migdzywojnia obowiazek
obrony tej cywilizacji. Z pojeciem cywilizacji tacinskiej wigze si¢ nazwisko
Feliksa Konecznego, ktory jako pierwszy podjat rozwazanie na temat Scierania
si¢ cywilizacji we wspotczesnym $wiecie i konsekwencji $cierania na wspot-
czesny $wiat. Oprocz prof. Feliksa Konecznego w artykule niniejszym powo-
tam przyktady myslicieli, ktorzy uznaja za niezbedne obrong warto$ci chrzesci-
janskich oraz cywilizacje tacinskg wywodzacg sie z tych wartosci. Wydarzenia
ostatnich miesigcy, a zwtaszcza te z Paryza i na Bliskim Wschodzie, potwier-
dzaja konflikty cywilizacji oraz, ze cywilizacje te maja wptyw na wojny.

Cywilizacja — pojecie

Cywilizacja to wedtug Feliksa Konecznego metoda ustroju zycia zbioro-
wego'. Spoteczenstwo posiada taki ustréj zycia zbiorowego, prywatnego (ro-

* Wiadystaw Brzuzy — prowadzi Kancelari¢ Notarialng w miescie Etk; e-mail: brzu-
zy@neostrada.pl

Lpor. F. Koneczny, O fad w historii, Wroctaw 1999, s. 8.
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dzinnego) i publicznego, taki system moralny, ktory tworzy swoisty amalgamat
cywilizacyjny®. Odmiany cywilizacji rozréznia sic wedle niego za pomoca
kultury, religii, jezyka oraz trojprawa tj. prawa rodzinnego, majatkowego
i spadkowego. Cywilizacje rozréznia takze stosunek do prawa prywatnego
i panstwowego obywateli danej cywilizacji. Ocenia si¢ takze, czy zycie pu-
bliczne podlega etyce czy nie, oraz na ile zycie cztowieka zalezy od sit materii,
na ile od sit ducha’.

Obecnie istnieje siedem cywilizacji: braminska, zydowska, chinska, turan-
ska, bizantyjska, tacinska i arabska. Polska zaliczana jest do cywilizacji tacin-
skiej. Dla jasnosci wywodu nalezy oméwi¢ cechy cywilizacji tacinskiej i my-
slicieli, ktorzy jasno opowiedzieli si¢ w obronie tej cywilizacji. Pojecie ,.kultu-
ra” uzywat Koneczny nie w znaczeniu wartosciujacym, lecz opisowym, odroz-
niajac kulture od cywilizacji. Kultura wedle niego stanowita poddziat cywiliza-
cji.

Cechy cywilizacji lacinskiej

Najpetniejsza teori¢ cywilizacji tacinskiej dat Feliks Koneczny. Wedle
niego cywilizacja tacinska jest cywilizacja personalistyczna®. Cecha jej jest:
monogamiczno$¢ malzenstwa, oparcie na etyce katolickiej zycia prywatnego
i publicznego. Tylko cywilizacja tacinska wprowadzita pojecie narodu®, tj.
ojczyzny i jezyka ojczystego. Wiek XX to wiek, w ktorym dwie cywilizacje:
bizantyjska i turanska stworzyly panstwa totalne, oparte na totalitarnej etyce.
Etyka cywilizacji tacinskiej jako oparta na wychowawczej nauce Kosciota,
odrzucita te modele panstwa. Etyka ta dla wielu stata si¢ przodowniczka prawa.
Nie nalezy myli¢ priorytetu wartosci chrzescijanskich z panstwem wyznanio-
wym, lecz panstwem gdzie prawo realizuje rozwoj poprzez bogaty dorobek
mysli duchowej.

Zatem cywilizacji nie da si¢ pogodzi¢, poniewaz kazda z nich rozni si¢
rodzajem i typem etyk. Jedne sg kastowe (braminska), a inne indywidualistycz-
ne (arabska). W ich ramach sa r6zne narody i religie. Ich synteza jest niemoz-
liwa. Koneczny podaje jako przyktad niemoznosci syntezy cywilizacji panstwo
Aleksandra Wielkiego. Rozpadto sie ono, gdyz trudno byto pogodzi¢ greckie
wzory wolnosci i godnosci obywatelskiej z tradycjami Persji. Epoka sarmacka
I przedrozbiorowa stanowi nieudana synteze¢ Kilku cywilizacji w Rzeczypospo-
litej. Nietrafiony mariaz z Rosja i Kozacczyzng w XVII wieku wkrotce dopro-
wadzil do upadku panstwa. Réznice w ramach cywilizacji wida¢ takze na przy-
ktadzie moralnosci. Rektor Uniwersytetu Krakowskiego Pawet Wiodkowic
apelowat by zycie publiczne podda¢ religii tj. by polityka nie wystepowata

2 Por. tenze, Kulturologia polska XX wieku, A-K, Warszawa 2013, s. 560.
% Por. tenze, O fad w historii, dz. cyt., s. 18.

*Por. tamze, s. 41.

% Por. tamze, s. 26.
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przeciw milosci blizniego®. Chrzest Polski w 966 r. to data szczegolna. Od tego
momentu Polska stata si¢ krajem, w ktorym cywilizacja wytworzona zostata
jako skutek nauki Kos$ciota, opartej na etyce katolickiej. Kosciot dat panstwu
Mieszka | prawo rzymskie. Wiedza o tym prawie wytworzyta charakterystycz-
ne dla wiekow nastepnych pojgcie wlasnosci prywatnej. Zastapita ona wiasnosc¢
rodowa, charakterystyczna dla panstwa plemiennego, jakim byto panstwo Po-
lan do X wieku. Dziedziczenie wtasno$ci, pojecie whasnosci i posiadania, pra-
wo rodzinne to instytucje, ktore w Polsce rozwingty si¢ dzigki prawu rzym-
skiemu. Kultura tacinska i prawo panstwowe rozwijaty si¢ W oparciu o antycz-
ne wzory doskonale przyswojone przez epoke sarmacka. W §lad za tym szta
znajomo$¢ kultury antycznej.

Obrona cywilizacji lacinskiej na przykladzie wybranych myslicieli

Feliks Koneczny (1862-1949)

W obronie cywilizacji tacinskiej (zachodniej) od wielu lat wypowiadaja
si¢ filozofowie, religioznawcy i politycy z réznych krajow. Juz przed wojna,
Feliks Koneczny w dziele O wielosci cywilizacyj (1935r.), stworzyt koncepcje
filozofii historii i cywilizacji. To glosne przed wojna, jak rowniez po niej dzie-
fo w swych rozwazaniach na temat historii ludzkos$ci wytonito ponad dwadzie-
Scia cywilizacji. Juz przed wojng Feliks Koneczny w opozycji do Oswalda
Spenglera, autora Zmierzchu Zachodu (1922) uwazat, ze cywilizacja zachodnia
nie musi ulec zagtadzie w rywalizacji z innymi cywilizacjami, takimi jak arab-
ska, bizantyjska, zydowska czy turanska (ktorej spadkobiercg jest Rosja). Kaz-
da z tych cywilizacji zaktada wtasciwe dla niej rozumienie cztowieka i jego
przeznaczenie. Podstawg rdoznica jest religia, stosunek do prawa (zwtaszcza
malzenstwa i wiasnosci) i tradycja kultury. Brak szacunku dla danej kultury
i tolerancji byt podstawa rywalizacji i wojen przez wieki. Wytonione w ramach
cywilizacji pojecie narodu zaktadato utozsamienie si¢ W ramach danej cywili-
zacji z narodem. W skrajnych przypadkach naréd z narodem wybranym czy tez
narodem o szczegodlnych przymiotach rasowych. Nazizm, nacjonalizm to poje-
cia, ktore uksztattowaly si¢ wskutek ideologii wywyzszania wtasnego narodu.
Koneczny twierdzit, ze dzieje ludzkosci mozna zrozumie¢ dopiero na tle ciaggle;
rywalizacji cywilizacji. Rodzaj cywilizacji, determinacje, polityke, prawo, eko-
nomi¢ i typ panstwa. Koneczny szczegolne znaczenie poktadat w cywilizacji
tacinskiej. Termin facinska wigze sie ze szczegdlng rolg Kosciota katolickiego,
ktory wychowat ludy na narody w duchu Ewangelii i etyki katolickiej. Cywili-
zacja tacinska w slad za Ewangelia, stawia na podmiotowo$¢ cztowieka i jego
afirmacje’. Feliks Koneczny idzie daleko w nadaniu etyce katolickiej prymatu,
wrecz etyki narodowej. W pracy Etyki a cywilizacje wydanej przed wojna,

® Por. tamze, s. 42.
" Por. P. Skrzydlewski, Feliks Koneczny, w: Encyklopedia filozofii polskiej, t. 1, red. A. Ma-
ryniarczyk, Lublin 2011, s. 704-708.
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a przedrukowanej w 2004 r. przez Dom Wydawniczy ,,Ostoja”, Koneczny pi-
sze ,,Wychowano nas (...) w atmosferze moralnej, ktorg mozna nazwa¢ $miato:
etyka trzech wieszczéw. Uczylismy si¢ na niej, ze misja Polski jest wprowa-
dzi¢ etyke do polityki, do zycia panstw | narodow. Ta chrystianizacja panstw
zajmie si¢ Polska, gdy odzyska niepodlegtos¢™®. Wiele lat po dziele Koneczne-
go, politolog Samuel Huntington opublikowat artykut w 1993 r. pod tytutem
Zderzenie cywilizacji, w ktorym stwierdza w slad za Konecznym, ze polityke
czasOw powojennych zdominuja starcia miedzy cywilizacjami. Roznice religij-
ne i kulturowe beda podstawg konfliktow. Dwadziescia lat po opublikowaniu
artykutu Huntingtona §wiat ogarnety wojny, konflikty. Panstwo islamskie, poli-
tyka Rosji staty si¢ tego uciele$nieniem. Narody Europy stanety w obliczu
obrony cywilizacji zachodniej.

Koncepcja wielosci cywilizacji jaka opisat Feliks Koneczny wywarta sze-
roki oddzwigk takze poza Polska. W Anglii historyk Arnold Toynbee angielski
przektad O wielosci cywilizacji poprzedzit przedmowa. W Niemczech Anton
Hilckman wyrazat entuzjazm polskim myslicielem i jego dzietem. Feliks Ko-
neczny byt cytowany jako mysliciel, ktory w sposob udany dokonat syntezy
teorii cywilizacji z katolicka mysla historiozoficzng. Podjety przez Konecznego
wysitek zbudowania teorii cywilizacji oparty zostat na konfrontacji z innymi
cywilizacjami. Byta to konstrukcja polemiczna w stosunku do katastrofizmu
Oswalda Spenglera komunizmu nawigzywata wyraznie do polskim myslicieli
mesjanistycznych.

Henri Massis (1886-1970)

Przedwojenny mysliciel Henry Massis, intelektualista prawicy katolickiej
i rojalista, wystapit w obronie zachodniej cywilizacji humanistycznej, dziatajac
we Francji pod sztandarem Akcji Francuskiej. Jego najwickszym dzietem jest
praca Obrona Zachodu (Defence de /’Occident, Paryz 1927). Jest to fundamen-
talne dzieto w obronie kultury tacinskiej, a wymierzone w pesymistyczng wizje
kultury w pracach historiozoficznych Oswalda Spenglera oraz Hermanna Key-
serlinga. Istotg zachodniej kultury jest to, ze czlowiek chce byé¢. Nie jest on
przybudoéwka natury jak w filozofii orientu. W cywilizacji facinskiej zachowa-
na jest autonomia osoby ludzkiej, co miato juz miejsce w starozytnosci, a prze-
niesione zostalo do zycia umystowego zachodu przez chrzescijanstwo. Prze-
ciwstawia si¢ to marksistowskiej filozofii mas. Panaceum na kryzys zachodu,
a nie jego koniec miat by¢ buddyzm czy hinduizm. Niestety uprawiane sa one
ze znuzenia, snobizmu, a nawet naiwnosci®.

Teozofie wschodu zatracajg podmiotowos¢ cztowieka. Ma on roztopi¢ si¢
niejako we wszechswiecie. Przestaniem dzisiejszego cztowieka nie jest impor-
towanie mistyki wschodniej, a poznawanie wtasnej tradycji duchowej, pozna-

8 Tamze, s. 40.
® Zjawisko to doktadnie opisat polski psycholog prof. Henryk Jankowski w pracy pt. Hipisi.
W poszukiwaniu ziemi obiecanej, Warszawa 2003.
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nie Absolutu. Massis propaguje wigc, aby uczyni¢ na nowo Europg chrzesci-
janska ale w dialogu z Orientem.

Nikolaj Bierdiajew (1874-1948)

Autor pracy Nowe sredniowiecze (wyd. 1924, wydanie polskie 1936).
Ksigzka jest zapowiedzig zblizajacej si¢ nowej epoki, tj. nowego $redniowie-
cza, ktora powinna nadejs¢ w rozwoju ludzkosci. Ta nowa epoka powinna
zmieni¢ cztowieka i odnowi¢ go. Odnowienie to ma by¢ tym, co proponowat
Nikotaj Bierdiajew. Ideal cztowicka w $redniowieczu wyrazal $wiadomosé
jego tozsamosci w duchu cywilizacji rzymskiej (panstwo) i wartosci chrzesci-
janstwa (dekalog). Porzucenie chrzescijanstwa jako duchowego przewodnika
doprowadzito do nihilizmu i alienacji cztowieka. Rewolucja we Francji, bol-
szewizm i nazizm sg dowodami tego procesu. W nowej epoce nastgpi prymat
sit duchowych nad materialnymi. Nie ma mysliciel na uwadze jakiego$ pan-
stwa teokratycznego. Odwrotnie, chodzi 0 rownowage panstwa (Krolestwo
Cezara) i sit duchowych (Krélestwa Bozego).

Leszek Kolakowski (1927-2009)

Swoista ewolucja duchowa od programowego ateisty do autora stow ,,(...)
samo chrzescijanstwo musi nies¢ odpowiedzialno$¢ za $wiat, do ktorego
formowania przyczyniat si¢ przez stulecia”!. Pomysle¢, ze stowa te napisat
nienawistnik Kosciota, ktory atakowal go w ateistycznym czasopismie
,ZArgumenty”. Od konca lat 60-tych Kotakowski przeszedt ewolucje pogladow.
Porzucit marksizm piszac 0 nim, iz byt ,,najwieksza fantazja naszego stulecia”
oraz, ze ,,system ten jest intelektualnie martwy”*?. Ubogos¢ duchowa jaka nidst
ze sobg marksizm w praktyce zawiodta Kotakowskiego do chrzescijanstwa, w
ktorym szukat prawdziwego humanizmu. ,Marksizm okazat si¢ fantazjag XX
wieku™*®. Poczatkowo chrzescijanstwo interesowato Kotakowskiego jako
zjawisko kulturowe. Z czasem zrozumial, ze ,,(...) misjg Kosciota w realizacji
zadan chrzescijanstwa jest odpowiedzialnos¢ za swiat™. | Kosciot to nie tylko
wspélnota charyzmatyczna, to gwarant, rzecznik i tlumacz objawienia™.
Filozofia oswiecenia miata da¢ cztowiekowi poczucie jego doskonatosci bez
wiary. Wedle Kotakowskiego dylemat wiara czy rozum zakonczyt si¢ rozpacza
cztowieka. Bez Boga cztowiek miota si¢ migdzy utopig i rozpacza .

»Swiat wspotczesny przechodzi obecnie powazny kryzys duchowy. Ate-
izm staje si¢ w wielu spoteczenstwach czy s$rodowiskach doktryng spo-

0 por. N. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, reprint wydania z 1936.

Y 1. Kotakowski, Czy diabel moze by¢ zbawiony, Krakéw 2006, s. 152.
12 B, Piwowarczyk, Odczytaé¢ Kolakowskiego, Czestochowa 1992, s. 143.
181 Kolakowski, Gléwne nurty marksizmu, Poznan 2000, s. 1206.

4 Tenze, Czy diabel moze..., dz. cyt., s. 152.

15 Tenze, Jesli Boga nie ma..., Poznan 1999, s. 235-236.

18 por. tenze, Czy diabel moze..., dz. cyt., s. 2.
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teczng”"’. Kotakowski poszukuje wiec W chrzeicijanstwie lekarstwa na zto
wspotczesnego $wiata. ChrzeScijanstwo odradzato si¢ wielokrotnie w historii.
Afirmuje godnos¢ cztowieka i jego wielkos¢. Kotakowski wierzy w rzeczywi-
sto$¢ zta, ale dla niego Bog nie umarl. ,,Zycie i $mier¢ Jezusa maja wiec pod-
stawowe znaczenie dla ludzkosci w walce ze ztem™*®. To jednak nie wszystko.
W potowie lat osiemdziesiatych Kotakowski napisal esej pod przewrotnym
tytutem ,,Jezus oémieszony”™™. Esej ten stawia fundamentalne pytanie o zna-
czenie Jezusa dla cywilizacji. Czy kultura swiatowa przetrwa, jesli zapomni
Jezusa?”. Polemizujac z tymi, ktorzy uwazaja dekalog za przestarzaly, nie
pasujacy do obecnych czasoéw, z tymi ktorzy ,,0o8mieszaja” nauki Jezusa dajac
przyktady braku jego wplywu na ludzkosé, czy nieobecnosci. Kotakowski od-
powiada: ,,Dlatego wtasnie nieobecnos¢ Jezusa zapowiada smieré cywilizacji,
ktorej spadkobiercami wcigz jestesmy; druga za$ $miercig Jezusa byloby sa-
moukrzyzowanie tej cywilizacji”*'.

W ksigzce o$mieszony zostat nie Jezus lecz Ci ktorzy nie rozumiejg jego
postannictwa i nauk. Naiwnie szukaja dowodow na historyczno$é Jezusa,
zmartwychwstanie badz spekulujg czy pierwsi chrzescijanie to tylko jakas sek-
ta.

Kotakowski pokazywat zatem, w jaki sposob kto§ poruszajacy si¢ W ob-
szarze kultury $wieckiej moze odnalez¢ humanistyczne wartosci religii. Choé
byt sceptykiem to z czasem coraz silniej ulegat pokusom religii, ktora nie tylko
dla niego stata si¢ atrakcyjna.

Roman Dmowski (1864-1939)

W pracy Duch Europy, wznowionej przez wydawnictwo ,,Rekonkwista”
(Biata Podlaska, 2004) Dmowski analizuje zderzenie kulturowe ludow barba-
rzynskich z antycznym Rzymem wskutek najazdow w V-V w. Dmowski
stwierdza, ze cywilizacja tych ludow byta na tyle staba, ze mogta jedynie kon-
tynuowa¢ dorobek duchowy antyku. Nowe ludy Europy pod przewodnictwem
Kosciota rzymskiego w ciagu wiekow stworzyty na bazie antyku i chrzescijan-
stwa umystowo$é $redniowiecza®?. Duch Europy tam ma swoje korzenie.
Dmowski stwierdza w rozdziale Rzym i Chrzescijanstwo, ze kultura europejska
to nie tylko geniusz prawny starozytnego Rzymu, gdzie prawa jednostkowe
staly sie zasada gtdéwna. To z antycznego Rzymu wywodzi sie zasada, iz prawo
rzymskie istnieje dla obywatela®. Duch Europy zasadza sie tez na myslicielach
greckich. Jednak gdyby nie chrzescijanstwo antyk upadiby wskutek zderzenia

o Piwowarczyk, Odczytaé Kotakowskiego, dz. cyt., s. 157.

8 Tamze, s. 159.

1. Kotakowski, Jezus osmieszony, Krakow 2014,

D por. tamze, s. 12.

2 Tamze, s. 53.

22 por, R. Dmowski, Duch Europy, Biala Podlaska 2004, s. 43.
B por. tamze, s. 37.
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z ludami barbarzynskimi. Nastgpito odrodzenie duchowe, ktore Europie dato
chrzescijanstwo, a nie potgga Rzymu. Cnoty rzymskie potaczone z ideg prze-
znaczenia czlowiecka Kku przebostwieniu uratowato kulture cztowieka®.
W miejsce patrycjuszy powstato nowe spoteczenstwo, nowa moralnos¢, ktora
rozlala si¢ szeroka falg wsrod nizszych warstw. ,,Cywilizacja nowych ludow
europejskich stata si¢ dalszym ciggiem ludow antycznych”?,

Panstwo | prawo w cywilizacji lacinskiej

W niniejszym artykule nalezy podja¢ oprocz analizy obrony cywilizacji
tacinskiej, takze istot¢ panstwa i prawa w cywilizacji tacinskiej, bowiem pan-
stwo, prawo i moralno$¢ stanowig cechy cywilizacji i nie mozna ich analizo-
wac¢ bez opisania istotnych cech. Zatem cywilizacja tacinska to nie tylko mo-
ralno$¢, ale réwniez odrgbnos¢ pogladow na temat panstwa i prawa. Feliks
Koneczny uznaje wyraznie, ze rozroznienie typu cywilizacji zalezne jest od
wyznawanej moralnosci oraz od wzorca panstwa i prawa (spadkowego i mat-
zenskiego) obowigzujacego w danej cywilizacji.

Praca Konecznego poswigcona panstwu i prawu w cywilizacji tacinskiej
zostata wznowiona przez wydawnictwo Antyk Maciej Dybowski”® w 1997 r.
jako reprint wydania z 1941 r. Oto najwazniejsze tezy tej pracy:

= panstwo W cywilizacji tacinskiej jest organizmem opartym na etyce,

ktorej istota jest personalizm, nie za§ gromadnosé,

= etyka obowigzuje nie tylko w zyciu prywatnym, ale i publicznym,

= panstwo oparte jest na poczuciu narodowym, a strukture W nim wyzna-

cza chrzescijanstwo,

= rodzina monogamiczna jest podstawa prawa rodzinnego, a prawo pry-

watne gwarantuje ochrone wlasno$ci prywatnej.

Koneczny propaguje w tej pracy idee samorzadnos$ci obywatelskiej. Para-
dygmat spoteczenstwa obywatelskiego winien mie¢ jak najwiecej wladzy. Zro-
dtem prawa jest etyka. Ona byta wcze$niej niz prawo. Nie ma jednej swiatowej
etyki. Etyka ma swoje normy w ramach danej cywilizacji. Prawo jest jej zro-
dtem. Panstwo obywatelskie zastapi panstwo biurokratyczne®,

Zakonczenie — cywilizacja lacinska i jej wyzwania w XXI wieku

,,Daj nam poczucie sily i Polske daj nam zywq...
Jest tyle sit w narodzie, jest tyle mnogo ludzi...” .
(Konrad w Wyzwoleniu S. Wyspianskiego, akt 11)

Rechrystianizacja Europy to zadanie, chcemy tego czy nie, dla cztowieka
XXI wieku. Massis, Koneczny czy wymienieni wyzej mysliciele maja na mysli

% por. tamze, s. 41.

% Tamze, s. 43.

% por, F. Koneczny, Paristwo i prawo w cywilizacji lacinskiej, Komorow 1997.
#" Por. tamze, s. 11-14, 25-35.
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dziejowa role tych krajow, duchowe i polityczne postannictwo, odrzucajac
grzech rewolucji i nihilizmu. Czy uratujemy Europe przed islamem nie majac
tego na uwadze? W swietle analizy pogladow wyzej wymienionych myslicieli
zwolennikom zachowania kulturowego dziedzictwa Europy nie pozostaje bier-
ne przygladanie si¢ cywilizacyjnemu rozpadowi naszego kontynentu. Ich prace
pozwalaja wysnu¢ wniosek, ze obrona cywilizacji tacinskiej jest wyzwaniem
wspotczesnego cztowieka w §wietle atakow innych cywilizacji, ktorych konse-
kwencja, moze by¢ barbaryzacja moralnosci i zycia publicznego ksztattowa-
nych przez wieki w ramach cywilizacji tacinskiej. Wartosci chrzescijanskie,
a zwlaszcza dekalog nie podlegajg relatywizacji, a ich obrona stanowi przesta-
nie, wedle ktérego cztowiek zachodu nie jest w stanie zachowaé¢ swojg odrgb-
nos$¢ kulturowa i cywilizacyjng. Od Chrztu Polski w 966 roku Polska weszta
W obowigzywanie rozwigzan przyjetych w prawie rzymskim na matzenstwo
i model panstwa oraz prawa, jak tez moralno$¢ opartg na warto$ciach chrzesci-
janskich. Wydaje mi si¢, iz wykazalem w powyzszym artykule réwniez na
przyktadzie wymienionych myslicieli, ze wspotczesnemu cztowiekowi grozi
utrata tozsamosci uksztattowanej przez wieki, zaréwno historycznie jak i cywi-
lizacyjnie. Polska nalezy w catosci do cywilizacji tacinskiej, co potwierdza jej
historia od 966 roku. Utrzymanie jej nalezytego miejsca w Europie zalezato
zawsze i zaleze¢ bedzie W przysztosci od supremacji sfery duchowej. Twor-
czo$¢, nauka, oswiata, czyli jak to nazwat Koneczny Logos opiera¢ si¢ ma nie
na konfrontacji, lecz na krzewieniu misji cywilizacyjnej, w ktorej prymat ma
mie¢ cywilizacja tacinska®. Rosnace zainteresowanie cywilizacja lacinska
oscyluje w Kkierunku zawtaszczenia jego mysli przez srodowiska nacjonali-
styczne, ktore w oparciu 0 ksenofobi¢ i wyrazne antysemickie zabarwienie
wypacza istote cywilizacji tacinskiej.

IN DEFENSE OF LATIN CIVILIZATION (WESTERN CIVILIZATION)

Summary

The author's aim of the analysis presented in the article is an attempt of
answering the question: are we able to protect and save Latin civilization? His
considerations are based mainly on theories of Feliks Koneczny and Henri
Massis but also other philosophers, who agree that we should protect Christian
values, are mentioned. The author notices that Islamic State is a real danger to
biological and cultural existence of western Europe. He also points that we
should protect our own civilization from the external threat — especially
evoking last occurrences in Paris or Middle East, because they clearly show
that strives between civilizations might affect the armed conflicts. The article
reveals that protecting Latin civilization is a real challenge for contemporary

% por, Koneczny, Kulturologia polska..., dz. cyt., s. 563.
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western society as it is facing permanent attacks from extraneous civilizations.

The author points that as a consequence we might suffer from debasement of
morals and losing our own unique identity.

Key words: Feliks Koneczny, Latin civilization, western civilization.
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KS. JACEK MAREK NOGOWSKI"

RODZINA — JEJ FUNKCJE | ZAGROZENIA.
STUDIUM NA PRZYKLADZIE
WOJEWODZTWA WARMINSKO-MAZURSKIEGO

Wstep

Rodzina jako najmniejsza grupa spoleczna lezy u podstaw spoleczenstwa,
buduje je i wplywa na jego rozwoj. Stanowi jednoczesnie tzw. grupe odniesie-
nia, z ktorg czlowiek $wiadomie i mocno identyfikuje si¢, jako jej czionek
i reprezentant, odkrywa, przejmuje i wspottworzy kultywowane w niej pogla-
dy, postawy, obyczaje i wzory postepowania. Prawidlowe funkcjonowanie
rodziny jest nierozerwalnie zwigzane z prawidtowym funkcjonowaniem spote-
czefstwa',

Dzigki naukom spolecznym mozna przesledzi¢ i zrozumie¢ roznorodne
aspekty relacji matzenskich i rodzinnych, czynniki sukcesu i konfliktéw oraz
materialne podtoze zycia rodzinnego. Niestety wspotczesnie narastajace zjawi-
ska znieksztatcajg spoteczne funkcje rodziny oraz podwazaja definicje rodziny,
jako podstawowej instytucji spotecznej oraz jako zwigzku kobiety i mezczy-
zny, ktérzy wychowuja naturalnie poczete potomstwo dla dobra samej rodziny
i wspolnoty”.

Niniejszy artykul, na przyktadzie badan socjologicznych mieszkancow
wojewodztwa warminsko-mazurskiego (badania Polskiego Towarzystwa Staty-
stycznego — Oddziat w Olsztynie), podejmuje probe ukazania, jaka jest sytuacja
rodzin w regionie Warmii i Mazur oraz czy spetniaja one swoje funkcje w spo-
teczenstwie. Z wynikow badan mozna dowiedzie¢ si¢ tez, jakie sa zagrozenia
wspolczesnej rodziny.

* Ks. mgr lic. Jacek Marek Nogowski — doktorant na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie; e-mail: j.m.nogowski@diecezja.elk.pl

L Por. Z. Tyszka, Rodzina we wspélczesnym swiecie, Poznan 2002, s. 6.
2 Por. D. Jablonski, L. Ostasz, Zarys wiedzy o rodzinie malzeristwie, kohabitacji i konkubina-
cie, perspektywa antropologii kulturowej i ogélnej, Olsztyn 2001, s. 7-8.
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Charakterystyka i funkcje rodziny

Rodzina jest jedng z najstarszych struktur i instytucji spotecznych. W gru-
pach pierwotnych zwykte pokrewienstwo z czasem przeksztatcalo si¢ w coraz
trwalsze relacje poprzez wigzy krwi, wspolnote genetyczng, potrzebe wykar-
mienia, utrzymania i wychowania potomstwa. Gromadzone i przekazywane
nastgpnym pokoleniom dos$wiadczenie w zakresie organizacji zycia rodziny
stato si¢ podstawg budowy struktur i organizacji spotecznych (wspdlnot rodo-
wych, spolecznosci sasiedzkich, regionalnych, grup etnicznych, narodowo-
sciowych itp.). Rodzina jako instytucja spoteczna wystgpowata i nadal wyste-
puje na wszystkich kontynentach, we wszystkich narodach i panstwach oraz we
wszystkich typach spoteczenstw®. Najcze$ciej rodzine okresla sie jako:

A) Zwiazek osob

Rodzina to grupa osob potaczonych ze sobg zwigzkiem matzenskim oraz
stosunkiem rodzice-dzieci. W rodzinie zachodzg dwie podstawowe relacje:
malzenstwo oraz pokrewienstwo. Rodzina stwarza swoiste srodowisko kultu-
rowe w ramach ogo6lnej kultury tworzonej przez nardd, wspolnote religijng czy
panstwo i to $rodowisko ksztattuje osobowos¢ dzieci. Podstawowa funkcja
rodziny jest zwiazek dwoch os6b o odmiennej plci tworzacych matzenstwo,
funkcjonujacy w trzech ptaszczyznach: emocjonalnej, ekonomicznej i prawne;.
Matzenstwo nie zawsze zostaje zawarte formalnie. Istnieja zwigzki nieformal-
ne, konkubinaty, jednak w jezyku potocznym te zjawiska okresla si¢ terminem
»~malzenstwo”, gdyz tylko ta wigz wydaje si¢ by¢ na tyle stata, by mogta przy-
ja¢ potomstwo 1 wytworzy¢ wigz rodzicielska. Zwiazki os6b tworzone w ro-
dzinie sg trwate, w tym samym stopniu, co rodzina, ktéra jako grupa ztozona
z dwu lub wigcej osOb przejawia si¢ statoscig i trwalo$cia w relacjach, jakie
W niej panuja®. Teologowie podnosza range rodziny, méwiac, ze jest ona ko-
munig 0so6b (wspdlnotg osob).

B) Instytucja spoleczna

Rodzina, obok szkoty, instytucji kulturalnych czy zaktadow pracy, jest
jedng z wazniejszych instytucji spotecznych. Charakteryzuje si¢ szeregiem
cech 1 funkcji, np. stosunkiem pokrewienstwa, dziedziczenia, zaspokajaniem
potrzeb, wspolnym zamieszkiwaniem. Rodzina jako instytucja spoteczna jest
nosnikiem obowigzujacych w danym spoleczenstwie norm, wzorcow, wartosci
oraz stanowi o trwatosci spoteczenstwa®. Konstytucja Rzeczypospolitej Pol-
skiej posiada odnos$nie rodziny nastgpujace zapisy: ,,malzenstwo jako zwigzek
kobiety i m¢zczyzny, rodzina, macierzynstwo i rodzicielstwo znajdujg si¢ pod
ochrong i1 opieka Rzeczypospolitej Polskiej” oraz ,.kazdy ma prawo ochrony

3 por. P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczerstwa, Krakow 2003, s. 137.

* Por. Z. Tyszka, Rodzina..., s. 52; por. L. Dyczewski, Rodzina tworcq i przekazicielem kul-
tury, Lublin 2003, s. 46; por. P. Szukalski, Ewaluacja wielkosci i struktura rodziny, ,Polityka
Spoteczna” (2000) 4, s. 21-23.

® Por. F. Adamski, Rodzina — wymiar spoleczno-kulturowy, Krakow 2002, s. 10-12.
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prawnej Zycia prywatnego, rodzinnego™®. Tym samym Konstytucja gwarantuje
rodzicom prawo do wychowania dzieci zgodnie z wtasnymi pogladami i warto-
Sciami. Panstwo sprawuje opieke nad rodzing przez $wiadczenia finansowe,
edukacyjne, zawodowe. Rodzina stwarza ramy materialne dla utrzymania, wy-
chowania dzieci oraz jest komoérka odgrywajaca zasadnicza role w procesie
nauczania podstawowych norm’.

Rodzina spetnia trzy podstawowe funkcje: prokreacyjng, wychowawcza
i ekonomiczng. Sa one sprzezone ze soba oraz majg istotne znaczenie dla
cztonkow rodziny i dla spoleczenstwa. Funkcje rodziny wynikaja ze szczego-
towej analizy poszczegodlnych elementow wystepujacych w definicji rodziny,
ktéra okresla si¢ czgsto jako grupe spoleczna, stanowiagca zjednoczenie osob
oparte na wierze w prawdziwa lub domniemana taczno$¢ biologiczna, tradycje
rodzinng i spoleczng. Rodzina przekazuje dziedzictwo kulturowe nastepnym
pokoleniom oraz wyrdznia si¢ sposrod innych grup nastepujacymi cechami:
wspolnym zamieszkaniem, nazwiskiem, wlasnoscia, ciggloscia biologiczna,
kulturag duchowa. Rodzina jest instytucja realizujaca podstawowe funkcje spo-
teczne, od ktorych zalezy istnienie i prawidtowe funkcjonowanie spoteczen-
stwa. Zakres i liczba tych funkcji zmienia si¢ zaleznie od poziomu rozwoju
spoleczenstwa, poziomu uprzemystowienia i urbanizacji oraz przemian kultu-
rowych®.

1) Funkcja prokreacyjna

Funkcja prokreacyjna jest jedna z wazniejszych w powstaniu i bycie
zdrowej, prawidtowo rozwijajacej sie rodziny. Dazenie cztowieka do zaspoka-
jania popedu ptciowego doprowadzito do powstania instytucji matzenstwa,
a w konsekwencji rodziny, ktorej zadaniem jest wydawanie na $wiat potom-
stwa. Funkcja prokreacyjna zapewnia ciaglo$¢ trwania narodu, spoteczenstwa
i rodu. Prokreacja nie jest tylko szeroko rozumiang przyjemnoscia, ale przede
wszystkim odpowiedzialno$cig za przekazanie zycia i wychowywanie mtodego
pokolenia®.

2) Funkcja wychowawcza

Rodzina jako mata grupa spoteczna stanowi zroédlo wychowania. Jest
pierwszym i podstawowym podmiotem opieki nad dzieckiem oraz stanowi
pierwszy, naturalny podmiot wychowania. Rodzina jako wazna instytucja
w systemie wychowawczym spetnia nastepujace funkcje:

a) opiekuncza — troska o zapewnienie bytu materialnego, zdrowia rodziny;

® Konstytucja RP, Ustawa z dnia 2 kwietnia 1997 roku, Dz. U. z 1997 r. Nr 78, poz. 483, art.
18, art. 47.

" Por. tamze, art. 48 ust. 1, art. 53 ust. 3, art. 71 ust. 1.

8 por. M. Pinkowska, Rola rodziny i jej funkcje, <www.szkolnictwo.pl/>, (data dostepu:
14.05.2010).

® Por. K. Ostrowska, Podstawowe funkcje rodziny, w: Przygotowanie do zZycia w rodzinie,
red. K. Ostrowska, M. Rys, cz. 1, Warszawa 1997, s. 12.
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b) emocjonalng — zaspokajanie potrzeb bliskich, nawigzywanie i podtrzy-
mywanie kontaktéw, ksztatltowanie cech charakteru i umiejgtnosci zycia spo-
tecznego;

c) ksztatcaca — rozwijanie zainteresowan poznawczych, ksztatcenie umie-
jetnos$ci i nawykow pracy;

d) aktywizacji tworczej — rozbudzanie zainteresowan oraz uczenie samo-
ksztalcenia i samodoskonalenia si¢'.

Kazda rodzina tworzy wiasne §rodowisko kulturowe. Dostarcza ona wzo-
ré6w zachowan, sposobow spedzania wolnego czasu czy warto$ciowania rozma-
itych zjawisk spotecznych. Rodzina powinna stworzy¢ poczucie bezpieczen-
stwa, wewnetrznej rownowagi, spokoju, ufnosci. W rodzinie dziecko winno
znalezé wsparcie, schronienie, szczegodlnie w trudnych chwilach zyciowych™.

3) Funkcja ekonomiczna

Funkcja ekonomiczna rodziny zwigzana jest glownie z zapewnieniem jej
odpowiednich warunkéw materialnego bytu, ktory pozwoli zaspokoi¢ wszyst-
kie naturalne potrzeby. O poziomie materialnego zycia rodziny decyduje:

a) sytuacja mieszkaniowa — rodzaj wtasno$ci mieszkania lub domu, jego
wielko$¢, standard i usytuowanie;

b) dochody, w tym z pracy oraz ze §wiadczen;

¢) dostep do koniecznych ustug ochrony zdrowia, opieki, wychowania,
edukacji, kultury, wypoczynku, rekreacji i sportu;

d) odpowiedni poziom ustug spotecznych dla osob niepetnosprawnych™.

Panstwo powinno wspiera¢ rodzing poprzez prowadzenie polityki proro-
dzinnej, tworzenie warunkow uzyskiwania dochodu z pracy lub ze §wiadczen
spolecznych. Warto zaznaczy¢, ze dochody rodzin zréznicowane sa w zalezno-
$ci od miejsca zamieszkania, sytuacji cztonkow rodziny, liczby os6b w rodzi-
nie. Wiele rodzin zyje w ubostwie, najczesciej sa to mieszkancy wsi i matych
miasteczek. W Polsce poglebiaja si¢ nierdwnosci dochodowe: bogaci staja si¢
jeszcze bogatsi, a biedni — biedniejsi*.

Dla prawidlowego funkcjonowania rodziny niezbedne jest mieszkanie,
ktore pozwoli na ksztattowanie warunkoéw zycia, stosunkow rodzinnych, wy-
chowania dzieci, zaspokojenia podstawowych potrzeb (bezpieczenstwa, przy-
naleznosci, milosci, akceptacji). Niskie dochody sprawiaja, ze wiele mieszkan
nie spetnia podstawowych standardow cywilizacyjnych. Od czasu transforma-
cji ustrojowej w Polsce mieszkanie stato si¢ dobrem rynkowym niedostepnym
dla os6b o niskich i §rednich dochodach. Z tego wzgledu niezbgdna wydaje si¢

0 por. tamze.

Y por. J. Suprewicz, Wiedza o spoleczenstwie. Repetytorium, Warszawa 2003, s. 52.

12 Por. M. Kruszewski, Warunki powstawania i rozwoju rodzin. Uwagi o polityce rodzinnej,
<www.diecezja.waw.pl/familia/dokument>, (data dostgpu: 14.05.2010).

¥ Por. tamze.
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konkretna pomoc ze strony panstwa, aby kazda rodzing sta¢ byto na wilasny
lokal mieszkalny, tak potrzebny dla jej sprawnego funkcjonowania™.

Sytuacja rodzin i jej zagrozenia
na przykladzie Wojewodztwa Warminsko-Mazurskiego

Przeprowadzone w latach 2000-2001 badania przez Polskie Towarzystwo
Statystyczne — Oddziat w Olsztynie, na zlecenie Zarzadu wojewoddztwa war-
minsko-mazurskiego wérod mieszkancow wojewodztwa, dostarczyly wiedzy
0 sytuacji rodzin. W badaniach zastosowano kwestionariusz wywiadu zawiera-
jacy w czesci gtownej 45 pytan oraz rozbudowana metryczke zawierajaca
oprécz danych demograficznych, spotecznych i zawodowych takze ocene sytu-
acji materialnej i mieszkaniowej oraz okres zamieszkania w wojewodztwie.
Wywiady zostaty przeprowadzone, przez przeszkolonych ankieteréw wolonta-
riuszy, w miejscu zamieszkania respondentéw o liczebnosci 1.294 osob wylo-
sowanych z populacji mieszkancow wojewodztwa powyzej 18 roku zycia, pro-
porcjonalnie do liczby oséb zamieszkalych w poszczegolnych powiatach. Lo-
sowanie przeprowadzono z rekordéow Urzgdu Statystycznego w Olsztynie, we-
dtug procedury zapewniajacej reprezentatywnos$¢ proby — szczeg6lnie wedhug
kryterium ptci, wieku oraz miejsca zamieszkania. Raport z badan zostal opu-
blikowany przez Polskie Towarzystwo Statystyczne — Oddziat w Olsztynie
w zwartej pozycji pt. ,Sytuacja rodzin w wojewddztwie warminsko-
mazurskim. Problemy i zagrozenia™".

Mimo wysokich walorow turystycznych, pieknych lasoéw i jezior, gospo-
darcza i spoteczna rzeczywisto$¢ regionu warminsko-mazurskiego ma nieco
inny charakter. Jako jedno z wickszych wojewodztw w kraju warminsko-
mazurskie ma rzadka sie¢ osiedlencza, trudne warunki klimatyczne i gospodar-
ke zbyt wolno przystosowujaca si¢ do nowych warunkéw zmieniajacej si¢ rze-
czywistosci. Rodziny zamieszkujace ten region borykajg si¢ z trudnosciami
natury ekonomicznej. Do najbardziej palgcych problemow zaliczy¢ trzeba:
bezrobocie, niski poziom rozwoju gospodarczego, staba infrastruktur¢ oraz
stabo rozwiniety sie¢ ustug turystycznych®™.

Cze$¢ gospodarstw domowych posiadajagcych dochody okresla swojg sy-
tuacje materialng jako trudng — na poziomie przetrwania, co 0znacza ograni-
czenie, a nawet niemozno$¢ udzielenia pomocy dzieciom w starcie Zycio-
wym*’. Duza cze$¢ mieszkancow regionu mieszka na wsi. Potowa rolnikow nie
posiada nastgpcow i los ich gospodarstw jest niepewny. Przyczyng sg migracje
do miasta, niech¢¢ dzieci i mlodziezy do pracy w rolnictwie oraz niskie docho-
dy z tej pracy. Obraz rodziny przedstawia si¢ jako niepokojacy. Rodziny nara-

Y por. F. Adamski, Rodzina..., s. 14.

5 Por. Polskie Towarzystwo Statystyczne, Sytuacja rodziny w wojewddztwie warmirisko-
mazurski. Problemy i zagrozenia. Raport z badan, Olsztyn 2001, s. 3-6.

1 Por. tamze, s. 8-9, 15.

17 Por. tamze, s. 80-82.
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zone s3 na ubdstwo i wykluczenie spoleczne z ograniczonym dostgpem do
nauki, kultury, a brak miejsc pracy nie daje szans rozwoju na przyszto$¢. Spo-
teczenstwo tego regionu Zyje na nizszym poziomie niz ludnos¢ innych woje-
wodztw w Polsce. Blisko potowa rodzin ma trudnosci ze sprawami zycia cO-
dziennego (problemy finansowe, zdrowotne, mieszkaniowe) i narazone sg na
zjawiska patologiczne, np. alkoholizm, narkomania, przestgpczos$¢. Najczest-
szym zjawiskiem jest alkoholizm, ktéry dotyka cale rodziny. Leczenie jest
utrudnione ze wzgledu na stabg informacje i ograniczony dostep do poradni
leczenia uzaleznien™®,

Jednym z probleméw wspodtczesnych rodzin jest pogorszenie warunkow
ekonomicznych. Zdobywanie srodkow utrzymania staje si¢ coraz bardziej cza-
sochtonne i rodzice niejednokrotnie zaniedbuja inne obowiazki (np. wycho-
wawcze). W pogoni za dobrami materialnymi, na dalszy plan schodzi sfera
duchowa, czy budowania wzajemnych relacji. Kolejnym zagrozeniem jest nasi-
lenie zjawisk patologicznych (alkoholizm, narkomania, przemoc, przestep-
cz0$¢), ktorych ofiarami zazwyczaj sg dzieci i mtodziez. Ponizej zostang przed-
stawione czynniki zagrazajace rodzinie w oparciu o dane z terenu warminsko-
mazurskiego. Uwage nalezy zwroci¢ na sytuacje materialng i mieszkaniows,
zjawisko bezrobocia oraz kryzys rodziny wiejskiej wraz z patologiami spolecz-
nymi. Autor uwaza je za istotne, poniewaz region ten plasuje si¢ na koncu listy
wojewddztw pod wzgledem zamoznosci spoteczenstwa i jakosci warunkow
zycia.

1) Sytuacja materialna i mieszkaniowa

Sytuacj¢ materialng rodziny w badanym regionie okre$laja nastgpujace
czynniki: przecigtne miesieczne wynagrodzenie; dochody na osobg w gospo-
darstwie domowym; wydatki na zywnos$¢; wydatki na towary niezywnos$ciowe
— z wyjatkiem wyrobow tytoniowych i alkoholu, ktorych spozycie jest wyzsze
niz $rednia krajowa'. Sytuacja materialna rodzin wojewodztwa warminsko-
mazurskiego nie wyglada korzystnie. Zaledwie co szosty respondent stwierdza,
ze wysokos¢ dochodu wystarcza na utrzymanie. Wigkszos$¢ (81%,) stwierdza,
ze pienigdzy nie wystarcza. Na oszczedno$ci i inwestycje sta¢ nielicznych
(2%). Prawie wszyscy respondenci (98%) twierdza, ze nie posiadajg oszczed-
nosci. Z opinii badanych wynika, ze wigkszo$¢ krytycznie ocenia swojg sytu-
acj¢ materialng oraz ze brakuje im pieniedzy na zaspokojenie podstawowych
potrzeb. Opinie ksztaltujg si¢ nastepujaco:

a) wigcej niz potowa badanych (59%) zgtasza brak pienigdzy na zaspoko-
jenie podstawowych potrzeb: zywnos$¢, odziez, mieszkanie;

b) brak srodkéw na nauke, edukacje dzieci sygnalizuje 14% badanych;

c) brak pieniedzy na kulture, rozrywke zglasza 27 % badanych.

'8 Por. tamze, s. 11-13, 19-23.
19 Por. Polskie Towarzystwo Statystyczne, Sytuacja..., s. 29.
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Dane te wskazujg na bardzo niski poziom oceny wtasnej sytuacji material-
nej. Co piaty respondent stwierdza, ze brakuje mu pieniedzy na zywnos$¢. Brak
mozliwoséci zaspokojenia podstawowych potrzeb wywotuje frustracje, nieza-
dowolenie wsrod cztonkdéw rodzin, co moze doprowadzi¢ do réznego rodzaju
zjawisk patologicznych?.

Sytuacja mieszkaniowa identyfikowana byla poprzez wtasng oceng bada-
nego:

a) 69% respondentdw uznaje swoja sytuacj¢ za dobra, co wynika z faktu,
ze posiadajg oni wlasne mieszkania lub domy;

b) dominuje w jednym mieszkaniu model rodziny dwupokoleniowej spo-
tykany w blisko 2/3 gospodarstw domowych (62%);

¢) co czwarte gospodarstwo domowe (27%) sktada si¢ z pigciu i wiecej
0s0b;

d) co piate gospodarstwo jest jednopokoleniowe (19%),

e) gospodarstwa domowe sktadajace si¢ z trzech pokolen rodziny stanowia
12% badanych.

Sytuacja mieszkaniowa rodzin w wojewddztwie warminsko-mazurskim
jest niezadowalajaca. Wiekszo$¢ respondentdw posiada na wiasno$¢ mieszka-
nia lub domy, jednak zamieszkuja w nich dwu i trzypokoleniowe rodziny?'.

2) Zjawisko bezrobocia

Dane statystyczne potwierdzajg dramatyczne rozmiary bezrobocia w re-
gionie warminsko-mazurskim, szczegolnie na wsi. Przyczyng bezrobocia wiej-
skiego, lokalnie si¢gajgcego poziomu 45%, jest gleboka i gwaltowna zmiana
systemu gospodarczego, w wyniku ktérej nastgpil upadek wielu przedsig-
biorstw, zwolnienia grupowe i indywidualne. Kryzys dotknat panstwowe go-
spodarstwa rolne, spotdzielnie produkcyjne, ktore przeksztalcano i prywatyzo-
wano bardzo szybko bez spojnej wizji celow, stosownych procedur, z niedo-
statkiem programow ostonowych. W Polsce pétnocno-wschodniej stopa bezro-
bocia byla i jest od 5% do 10% wyzsza niz w catym kraju, a bezrobotni za-
mieszkujacy wie$ stanowia ponad potowe zarejestrowanych®,

Bezrobotni z obszarow wiejskich roznia si¢ od pozostatych pod wzgledem
niektorych cech demograficznych, zawodowych i spotecznych. Wprawdzie
przewazajg osoby w wieku powyzej 45. roku zycia, jednak wsrdd bezrobotnych
na wsi dodatkowo wystepuje wigkszy odsetek oséb w wieku do 24 lat, kobiet
oraz 0sOb pozostajacych w zwiagzkach malzefiskich 1 posiadajacych dzieci.
Poziom wyksztalcenia ogranicza si¢ gtownie do podstawowego oraz zasadni-
czego zawodowego, a u 0séb z wyksztalceniem Srednim wystepuje przewaga
technikow réznej specjalno$ci. W kategoriach zawodowych przewazaja pra-
cownicy fizyczni o specjalnosciach rolniczych lub innych, lecz zwykle o wa-
skich specjalizacjach. Wsréd pracownikow umystowych znajduje si¢ duzy

D por, tamze, S. 30-35.
2 por, tamze, S. 38-43.
2 por. tamze, s. 45-46.
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odsetek 0sob o nieokreslonych zawodach lub przyuczonych do wykonywania
jednorodnych czynnosci. Legalne i nielegalne zrédta dochoddéw, to: handel
i przemyt w rejonach przygranicznych, praca ,,na czarno” (gtownie w budow-
nictwie), klusownictwo 1 kradzieze, wyjazdy do pracy za granice oraz inne
(blizej nieokreslone)®.

W badaniach prébowano ustali¢, w jaki sposdb bezrobocie wpltywa na
sytuacje rodziny pod wzgledem materialnym jak tez psychospotecznym. Blisko
potowa badanych rodzin zostata dotknieta bezrobociem, poniewaz przynajm-
niej jedna osoba pozostawata bez pracy. Gtéwnymi problemami bezrobocia sa
dlugotrwatos¢ oraz powtarzajace si¢ okresy pozostawania bez pracy, przedzie-
lone krétkimi okresami zatrudnienia®.

Bezrobocie dotyka rodzing bezposrednio, obnizajac standard zycia, a takze
posrednio, zmniejszajac szanse zyciowe mtodego pokolenia poprzez utrudnio-
ny dostep do edukacji, a takze utrwalanie wzorow i celow zyciowych przeka-
zywanych przez rodzicow. Przedtuzanie czasu trwania bez pracy wptywa na
spadek aktywno$ci zyciowej i zawodowej bezrobotnych. Sytuacja bytowa ba-
danych wraz z utratg zatrudnienia ulega znacznemu pogorszeniu, a poziom
zycia ogranicza si¢ w wigkszo$ci przypadkéow do poziomu przetrwania. Zro-
dtami utrzymania pozostaja dochody pochodzace z zasitkéw dla bezrobotnych
oraz z zasitkbw pomocy spotecznej, pracy okresowej, dorywczej, sezonowe;j,
state dochody pozostatych czlonkéw rodziny (renty, emerytury), uprawa dzia-
tek, drobna hodowla oraz dozywianie dzieci w szkotach®.

3) Kryzys rodziny wiejskiej

Gospodarstwa rolne w wojewodztwie warminsko-mazurskim stanowig
zrodlo utrzymania dla sporej cze$ci populacji (ok. 10%). Mimo ze warunki
prowadzenia gospodarki rolnej w tym rejonie sa trudniejsze niz w pozostatych
czesciach kraju (wynika to z warunkow glebowych i klimatycznych), korzystna
jest struktura obszarowa gospodarstw, poniewaz udziat jednostek o powierzch-
ni ponad 15 ha jest trzykrotnie wyzszy niz srednia krajowa®.

Istotnym problemem wsi jest niski poziom wyksztalcenia rolnikow oraz
proces starzenia si¢ wlascicieli gospodarstw. Rodzi si¢ watpliwo$é, czy obecni
gospodarze beda mieli swoich nastgpcow. Tylko ponad potowa respondentow
przewiduje, ze gospodarstwo przejma po nich dzieci, a wigc blisko potowa nie
posiada nastepcow i los gospodarstwa jest niepewny. Przyczyna tego jest mi-
gracja do miasta i niech¢¢ do pracy w rolnictwie. Porzucanie gospodarstw rol-
nych stwarza zagrozenie wyludnienia wsi, a co za tym idzie, wygini¢cia rodzin
wiejskich, ktore tradycyjnie stanowity zrgb spotecznosci kraju. Oprocz wylud-
nienia, rodziny wiejskie borykajg si¢ z wieloma innymi trudno$ciami. Ponad
90% rodzin nie radzi sobie z problemami finansowymi, 30% z problemami

2 por. tamze, s. 46-47.
2 Por. tamze, s. 47-48.
% por. tamze, s. 49-51.
% por, tamze, S. 53.
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zdrowotnymi 1 mieszkaniowymi oraz ponad 10% z uzaleznieniami. Blisko 10%
populacji zgtasza problemy matzenskie i wychowawcze, ktore wynikaja z al-
koholizmu i ulegania innym patologiom. Zagrozeniami sg rowniez: zbrodnie,
rabunki i degradacja moralna, ktére prowadza do ostabienia, a nawet zniszcze-
nia rodziny?’.

Spozycie alkoholu jest czgstym zrodtem powaznych probleméw zdrowot-
nych, spotecznych i ekonomicznych. M¢zczyzni pijg prawie pigciokrotnie wig-
cej alkoholu niz kobiety. Ros$nie tez spozycie alkoholu przez kobiety i ludzi
mtodych. Do problemoéw zwiazanych z alkoholizmem naleza:

a) Gleboka degradacja zdrowotna osob uzaleznionych — 2% ogétu ludno-
$ci Polski. Na ok. 120 tys. 0séb zarejestrowanych w lecznictwie odwykowym,
20% stanowig kobiety — z powodu zaburzen uktadu trawiennego, krazenia,
systemu nerwowego, chordb ptuc, nowotwordw, urazow, trwatego uszkodzenia
watroby itp.

b) U 10-15% populacji mtodziezy w wieku 15-18 lat stwierdza si¢ zabu-
rzenia rozwoju psychofizycznego zwiazane z piciem alkoholu.

) Problemy cztonkéw rodzin, w ktorych zyja osoby naduzywajace alko-
holu, obejmuja okoto 3 mln 0sob (dorostych i dzieci). Sg to schorzenia psycho-
somatyczne, zaburzenia emocjonalne oraz demoralizacja, przemoc.

d) Naduzywanie alkoholu dezorganizuje rowniez srodowisko pracy, doty-
czy to przede wszystkim absencji, wypadkow i obnizania si¢ wydajnosci pracy.

e) Obserwuje si¢ narastanie problemu naduzywania alkoholu w grupie
0sOb bezrobotnych, co ogranicza szans¢ pomocy w przezwyci¢zaniu bezrobo-
cia i nedzy.

f) Naruszenia prawa i porzadku przez osoby nietrzezwe powoduja: wzrost
liczby popetnianych przestepstw; konieczno$¢ udzielania pomocy; interwencje
w miejscach publicznych; wzrost liczby 0sob prowadzacych pojazdy w stanie
nietrzezwym.

g) Naruszenia prawa zwigzane z handlem napojami alkoholowymi doty-
czg: nielegalnego importu, produkcji i sprzedazy napojow alkoholowych; wiel-
ko$¢ tego zjawiska szacuje si¢ na okoto 20-25% legalnego obrotu; sprzedazy
osobom nieletnim i nietrzezwym; nielegalnej reklamy i propagowania spozycia
alkoholu®,

Popularyzowanie picia alkoholu jest czgsto adresowane do mtodziezy
1 wérod niej obserwuje si¢ najwigkszy wzrost jego spozycia. Oszacowanie wy-
sokosci strat zwigzanych z obecnoscia alkoholu w zyciu, w Polsce wynosi ok.

27 Por. tamze, S. 54-55, 86-87; na temat szkodliwosci alkoholu pisze: R. Maxwell, Dzieci, al-
kohol, narkotyki, thum. J. Wegrodzka, Gdansk 2005, s. 208.

28 Por. Pahstwowa Agencja Probleméw Alkoholowych, Ministerstwo Zdrowia i Opieki Spo-
tecznej, Raport o sytuacji polskich rodzin na podstawie: Sprawozdanie z realizacji ustawy
0 wychowaniu w trzezwosci i przeciwdziataniu alkoholizmowi w okresie 1 stycznia — 31 grudnia,
Warszawa 1998, <www.srk.opoka.org.pl/srk/srk_pliki/dokumenty/3-7.html>, (data dostepu:
15.05.2011).

167



KS. JACEK MAREK NOGOWSKI

25 mld zt rocznie. Alkoholizm niszczy wszystkie obszary zycia cztowieka (ro-
dzine, prace itp.). Czesto z alkoholizmem wigze si¢ przemoc w rodzinie, od-
powiedzialny za nig traktowany jest jak przestepca i moze zosta¢ skazany na
kare wiczienia. Pomoc ofiarom przemocy czgsto nie dociera na czas®.

Badania regionu warminsko-mazurskiego wykazaty, ze kolejnym rodza-
jem patologii spotecznej zagrazajacej rodzinie jest narkomania spowodowana
uzywaniem pewnych grup $rodkow odurzajacych (morfiny, heroiny, amfeta-
miny, marihuany, kokainy, opium, haszyszu, halucynogenow). Przyczynami
siegniecia po narkotyki sa problemy w domu, wplyw $rodowiska, ciekawos¢,
che¢ zbadania wptywu na organizm, mata odpornos¢ na stres, duza dostgpnosc.
Przeciwko uzaleznieniom stosuje si¢ dzialania wychowawcze, profilaktyczne,
prewencyjne, resocjalizacyjne oraz lecznicze w stosunku do oséb uzaleznio-
nych lub zagrozonych®.

Warto w tym miejscu dodaé, ze w rodzinie kumulujg si¢ wszystkie pro-
blemy spoteczenstwa, jego kondycja moralna, ekonomiczna. Czesto prowadza
one do ubostwa, a nawet do rozpadu rodziny. Wedlug danych GUS w 2012 r.
ogoblne wskazniki zagrozenia ubostwem ekonomicznym byly na zblizonym do
poprzednich lat poziomie. Wzrdst odsetek ubogich wsrod rodzin wielodziet-
nych z co najmniej czworka dzieci, rodzin niepetnych oraz w gospodarstwach
domowych z dzie¢mi niepetnosprawnymi. Zaobserwowano takze spadek za-
grozenia ubostwem w gospodarstwach rolnikéw, cho¢ trzeba pamigtaé o du-
zych wahaniach dochodow rolnikéw w poszczegolnych latach. Podobnie jak
w latach poprzednich ubostwem zagrozone byly przede wszystkim gospodar-
stwa domowe z osobami bezrobotnymi (szczegdlnie wtedy, gdy dana osoba
miata niski poziom wyksztatcenia) oraz rodziny wielodzietne. W trudnej sytu-
acji znajdowaly sie¢ rodziny z osobami niepelnosprawnymi. Dotyczy to takze
gospodarstw utrzymujacych si¢ z rent. Czynnikiem silnie réznicujacym zagro-
zenie ubdstwem jest poziom wyksztatcenia. Jesli osoba odniesienia w gospo-
darstwie domowym ma wyzsze wyksztatcenie, to osoby w tym gospodarstwie
nie sg zagrozone ubostwem skrajnym, natomiast wsrod gospodarstw domo-
wych o niskim poziomie wyksztalcenia osoby odniesienia co szdsta osoba jest
zagrozona ubostwem skrajnym. Grupg silnie zagrozona ubdstwem pozostaja
dzieci i mlodziez. Najwicksze odsetki os6b w gospodarstwach domowych
o wydatkach ponizej minimum egzystencji (wg GUS 2012 r.) zaobserwowano
w wojewodztwie warminsko-mazurskim (ok. 13%)*.

W wymiarze terytorialnym zasi¢g ubdstwa byl najwigkszy w regionie
poéocnym 1 wschodnim, a w szczegolnosci w wojewddztwach: warminsko-
mazurskim, podlaskim, $§wietokrzyskim. Podobnie jak w latach poprzednich

2 por. W. Swiatkiewicz, Polska w nowej Europie, 10 pytar i odpowiedzi, Gliwice 2003,
s. 43.

0 por. tamze, S. 44.

% Gtowny Urzad Statystyczny, Ubéstwo w Polsce w swietle badait GUS, Warszawa 2013,
http://stat.gov.pl/ cps/rde/xbcr/gus/ WZ_ubostwo_w_polsce_2013.pdf, (15.06.2014).
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ubdstwo znacznie czesciej dotyka mieszkancow wsi niz miast, a najrzadziej
mieszkancow najwigkszych miast. Dane GUS z 2013 r. potwierdzaja, ze naj-
wigkszy problem dotyczy rodzin wielodzietnych, a w skrajnej nedzy (ponizej
tzw. minimum egzystencji) zyje blisko 10% rodzin wychowujacych troje dzieci
1 az 26,6% majacych ich czworo lub wigcej. W Polsce najmtodsi sg najbardziej
narazeni na ubdstwo. W sumie az 8,9 mln dzieci w wieku 0-24 lat, pozostaja-
cych na utrzymaniu rodzicéw, zyje w niedostatku lub biedzie. Jak wynika
z raportu GUS ponad 500 tys. dzieci nie dojada, blisko 450 tys. nie ma wszyst-
kich podrecznikow, 600 tys. nie chodzi do dentysty z powodu biedy, a 530 tys.
do innych specjalistow medycznych. Rodzicéw nie stac, by zapewni¢ dzieciom
przynajmniej w co drugi dzien positek migsny (np. drobiowy), rybny lub wege-
tarianski albo zakupi¢ przynajmniej kilka razy w tygodniu §wieze owoce lub
warzywa. Wielu rodzicow nie sta¢ tez na oplacenie przynajmniej raz w roku
tygodniowego wypoczynku dla dzieci. Bieda jest dotkliwa zwtaszcza w matych
miejscowosciach, gdzie wszystko trzeba kupi¢ i nie ma mozliwosci skorzysta-
nia z produktéw rolnych pochodzacych z wiasnych upraw. Na ubostwo naraze-
ni s3 najmtodsi gtéwnie z rodzin wielodzietnych®.

Problematyka rodziny jest wazna czg$cia polityki spotecznej. Rodzina
ZWyCzajowo uznawana jest za podstawowa komorke spoteczng. Problemy do-
tyczace tej najbardziej podstawowej grupy spotecznej przekladajg si¢ na jakosé
funkcjonowania spoteczenstwa jako catosci. Dysfunkcje dotyczace rodziny,
w wypadku osiagniecia przez nie powaznej skali, groza konsekwencjami dla
stabilnosci catego panstwa — ,,spoteczenstwo sktada si¢ z rodzin, tak jak kazde
ciato sktada si¢ z komorek. Jesli komorki sg zdrowe — zdrowe jest tez cialo.
Jesli rodzina jest zdrowa — zdrowe jest spoteczenstwo”. Mozna stwierdzi¢, ze
stan rodziny odzwierciedla stan spoteczenstwa, a jej przemiany implikuja
przemiany spoteczne. Zalezno$¢ miedzy rodzing a spoteczenstwem wyraza si¢
w tym, ze funkcje i struktura rodziny musza by¢ co najmniej niesprzeczne
z wymogami spoleczenstwa, w ramach ktorego rodzina istnieje®.

Polityke rodzinng mozna zdefiniowa¢ jako sfer¢ celowego dziatania, doty-
czacy tworzenia warunkoéw sprzyjajacych powstawaniu i funkcjonowaniu ro-
dzin oraz oddziatywania na funkcjonowanie catego spoteczenstwa, lub szerzej
— jako catoksztatt norm prawnych, dziatan i $rodkow uruchamianych przez
panstwo w celu stworzenia rodzinie odpowiednich warunkéw do jej powstania,
prawidlowego rozwoju i spelniania przez nig wszystkich waznych spolecznie
funkcji. Efektywna polityka rodzinna osiagajaca zatozone cele to polityka ak-
tywna, dostosowujgca si¢ do zmieniajgcych si¢ realiow spolecznych (np. wzro-
stu popularnosci zwigzkow rodzinnych i starzenia si¢ spoteczenstwa itp.), dtu-

%2 Por. Warunki zycia dzieci w Polsce ponizej Sredniej, http:/www.rp.pl/artykul/1001073.
html, (17.04.2013).

¥ A. Matusik, Polityka rodzinna w Polsce, Wyzsza Szkola Pedagogiczna TWP w Warsza-
wie, s. 5, (http://www.spolecznieodpowiedzialni.eu/files/file/pSwwcqg2dewv2b7zu7irxaab4d3ko
m2.pdf, z dnia 14.02.2015).
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goterminowa i stabilna w swych zalozeniach, czemu sprzyja opracowanie
szczegblowej strategii zawierajacej cele i $rodki ich osiagniecia®.

W ramach realizacji zadan ustawowych w zakresie polityki prorodzinnej
Sejmik Wojewodztwa Warminsko-Mazurskiego, w dniu 13 marca 2012 r.
Uchwata Nr 12/139/12/1V, przyjat Wojewodzki Program Polityki Prorodzinnej
na lata 2012-2016. Program ten zostat opracowany m.in. w oparciu o do§wiad-
czenia, jakie uzyskano podczas wdrazania Wojewodzkiego Programu Polityki
Prorodzinnej na lata 2008-2011. Program ma na celu inspirowanie dziatan
wspierajacych rodziny w prawidlowym rozwoju oraz wspodldziatanie przy two-
rzeniu systemu pomocy rodzinom w sytuacjach kryzysowych®.

Polityka rodzinna powinna by¢ realizowana wedlug szczegotowej, dtugo-
terminowe;j strategii, zaktadajacej osiagnigcie wyznaczonych celow i wskazni-
kow. Jej efektywnos¢ powinna byé nieustannie monitorowana i ewaluowana®.

Podsumowanie

Obserwujac wszelkie zmiany we wspolczesnym §wiecie, nie sposob nie
zauwazy¢, ze rodzina zaczela si¢ przeobrazac¢ od typu tradycyjnego, osadzone-
go na wartos$ciach i normach religijno-moralnych, z dominacjg wtadzy i autory-
tetu ojca rodziny, do typu demokratycznego, porzucajgcego wartosci tradycyj-
no-religijne, pozbawionego trwalej struktury moralnej gwarantujacej rodzinie
i spoteczenstwu stabilno$¢ i funkcjonalnos¢. W tak uksztaltowanej rodzinie
zmnigjsza si¢ ranga funkcji instytucjonalnych, a zdecydowanie zaznacza sig¢
przewaga funkcji osobowych. Wspodtczesna polska rodzina coraz bardziej upo-
dabnia si¢ do rodzin krajow zachodnich tak pod wzglgdem potozenia prawne-
go, uksztattowanych wzorow zachowan, jak i preferowanych modeli zycia
malzensko-rodzinnego®’.

Na przykladzie badan mieszkancow wojewodztwa warminsko-
mazurskiego dochodzimy do wniosku, ze przyczynami probleméw wspolcze-
snych rodzin sa: pogorszenie potozenia ekonomicznego, czyli bezrobocie, ni-
skie ptace, wzrost kosztow utrzymania i ksztalcenia. Czynniki te wptywaja
negatywnie na rodzing, poniewaz zdobywanie §rodkow utrzymania jest bar-
dziej czasochtonne niz kiedys, a przez to rodzice zaniedbuja swoje obowigzki.
Nasilenie zjawisk patologicznych, np. alkoholizm, przemoc, przestepczosc,
moze by¢ przyczyna rozpadu rodziny. Trudno jest przeanalizowac¢ wszystkie
zagrozenia, jakie pojawiaja si¢ lub moga pojawi¢ si¢ w zyciu. Wiek XXI zmie-
nia oblicze rodziny, powoduje pojawienie si¢ réznorodnosci jej form. Obecnie

34 Tamze, s. 6.

% Wojewodzki Program Polityki Prorodzinnej na lata 2012-2016. Raport z monitoringu
wdrazania w latach 2012-2013, Olsztyn 2014, s. 2, (http://portal.warmia.mazury.pl/pl/polityka-
spoleczna/pomoc-rodzinie, z dnia 22.02.2015).

% A. Matusik, Polityka..., s. 9-10.

3 por. F. Adamski, Kondycja spoleczno-moralna rodziny, w: Kondycja moralna spoleczeri-
stwa polskiego, red. J. Marianski, Krakow 2002, s. 405-407.
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istnieje wachlarz wielu réznych wzorow zycia matzefiskiego, rodzinnego
i trudno jasno okresli¢, ktory z nich jest najbardziej pozadany, poniewaz kazdy
ma swoje wady i zalety. Zmiany pojawiajace si¢ w zyciu rodzinnym niosg ze
soba wiele zagrozen, ale sa one jednoczesénie nieuniknione®. Podjeta po raz
kolejny refleksja na temat rodziny miata nie tylko ukaza¢ jej funkcje ale row-
niez zagrozenia, ktére moga przyczyni¢ si¢ do nieprawidlowego rozwoju mto-
dego cztowieka, co bedzie miato przetozenie na budowanie przysztego spote-
czenstwa. Wynika stad, ze w chwilach kryzysu i réznych zagrozen rodzina
potrzebuje wsparcia zardwno ze strony instytucji panstwowych, jak i pozarza-
dowych (w tym zwigzkéw wyznaniowych).

SOCIAL FUNCTIONS OF THE FAMILY AND ITS THREATS
STUDY BASED ON THE WARMIAN-MAZURIAN REGION

Summary

The family as the smallest social entity underlies each society and fulfils
three basic functions: procreative, educational and economic. Among others,
deteriorating economic conditions, i.e. high unemployment rate, low salary,
increase of both running and educational costs are the main problems that face
contemporary families. Expansion of pathological phenomena e.g. alcoholism,
drug addiction, violence within the family, and crime can lead to the break-
down of the family. Other threats to the family persistence are disintegration of
an extended family, lowering number of children per family.

Key words: social policy, welfare, family.

® por. A. Giddens, Socjologia, thum. A. Sulzycka, Warszawa 2004, s. 199.
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TROSKA O CZYSTOSC WIARY
W RODZINIE I WSPQLNOTACH EKLEZJALNYCH
NA PODSTAWIE PISM SW. GRZEGORZA Z NAZJANZU

Sw. Grzegorz (329/330-390) — urodzony w majatku rodzinnym Arinazos
potozonym niedaleko Nazjanzu w Kapadocji — byl bez watpienia jednym z
trzech poteznych filarow ortodoksyjnej mysli teologicznej po Soborze Nicej-
skim w 325 roku i miat wydatny udziat w ozywionych dyskusjach z przedsta-
wicielami nurtéw heterodoksyjnych w Kosciele Wschodnim IV wieku®. Z tego
tez powodu otrzymat od potomnych zaszczytny tytut ,,Teolog”. Warto zatem
zapytac jak przejawiata si¢ troska $w. Grzegorza z Nazjanzu i catego srodowi-
ska chrzescijan w Kapadocji o czysto$¢ wiary? Jakie prawdy wiary byly
przedmiotem tej troski? Albowiem wielka proba odpowiedzialnosci i wyzwa-
niem duszpasterskim za przekazywanie nieskazonej wiary byla szczegodlnie
istotna po Soborze Nicejskim (325) obrona ortodoksyjnej formuty homoousios
przed gtosicielami innych, czesto kompromisowych formut, ktéore wprowadza-
ty zamieszanie i dyskomfort nie tylko we wspolnotach eklezjalnych, a nawet w
pojedynczych rodzinach. Do tych formul nalezy zaliczy¢ przede wszystkim
homoiousios oraz anomoios.

1. Formacja chrze$cijanska w rodzinie Grzegorza z Nazjanzu

Zwigzany przyjaznig ze $w. Bazylim Wielkim® i jego mtodszym bratem
$w. Grzegorzem — biskupem Nyssy, sw. Grzegorz zwany p6zniej w Kosciele

“Ks. dr hab. Stanistaw Strekowski, prof. UKSW — Wydziat Studiéw nad Rodzina, Uniwersy-
tet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie; e-mail: stanislawstrekowski@wp.pl

1 C. Moreschini, | Padri Cappadoci. Storia, letteratura, teologia, Roma 2008, s. 18; H. Von
Campenhausen, Ojcowie Kosciola, t. pol., K. Wierszytlowski, Warszawa 1998, s. 83.

2 7. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001, s. 198-200;
B. Studer, Dio salvatore nie Padri della Chiesa. Trinita-cristologia-soteriologia, Roma 1986,
s. 198-199.

® L. Matunowiczéwna, Le probléme de I’amicitié chez Basile, Grégoire de Nazianze et Jean
Chrysostome, ,,Studia Patristica” 16 (1985), s. 412-417.
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Wschodnim ,,Teologiem” urodzit si¢ w rodzinie zamoznej, lecz nie ptawiace;j
si¢ w bogactwie. Sw. Nonna, matka Grzegorza i jego rodzenstwa, mtodszego
brata Cezarego, ktory byt lekarzem i starszej od nich siostry Gorgonii, wydane;j
za maz za Alypiosa, pochodzita z rodziny chrzescijanskiej. Ojciec natomiast o
tym samym imieniu przez dtugie lata znajdowal si¢ na obrzezach ortodoks;ji.
Wszystkie informacje o rodzicach i rodzenstwie rozsiane sg w licznych utwo-
rach napisanych przez krotko urzedujacego Patriarchg Konstantynopola.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu z wielkim szacunkiem moéwi o swoich rodzi-
cach, a w konteks$cie powszechnego uwielbienia dla dziewictwa i zycia mona-
stycznego wyglaszanie pochwaty Zycia matzenskiego® i gloryfikowanie kobiety
zameznej byto bardzo znaczacym gestem®. Zycie matzenskie i rodzinne Grze-
gorza Starszego i Nonny poréwnal Grzegorz Teolog do zycia patriarchow
Abrahama i Sary, podkreslajac aktualno$¢ cnoét, ktorymi wyrdzniali si¢ w $ro-
dowisku®. Ich matzenstwo, zawarte najprawdopodobniej ok. 305 roku’, byto
zgodnym dazeniem do ideatow wskazanych w Pismie §wigtym, Nonna uzna-
wata Grzegorza Starszego za swego ,,pana i panem nazywala dzigki czemu
zyskata cze$é swojej $wietosci™®. Rodzice bardzo kochali swoje dzieci i Chry-
stusa, lecz jak twierdzi Grzegorz Teolog: ,,bardziej kochali Chrystusa niz swoje
dzieci. Z dzieci za$ mieli t¢ jedna pocieche, ze od Chrystusa otrzymywaly one
rozglos 1 imig; a szczescie z dzieci uznawali tylko, o ile ptyneto ono z ich cnoty

i postepéw w dobrym™®.

1.1. Rodzice

Ortodoksyjna wiara chrzescijanska w rodzinie $w. Grzegorza Teologa byta
z cala pieczotowitoscig pielegnowana i przekazywana dzieciom. Ojcem Grze-
gorza Teologa byl Grzegorz zwany przez potomnych Starszym (zm. 374), dla
odroznienia od swego znamienitego syna. Przez swego Syna wspominany z
najwigckszym szacunkiem przy réznych okazjach przewaznie podczas wygta-
szania moéw pogrzebowych ku czci zmartych cztonkéw swojej rodziny oraz w
swojej autobiografii. Chociaz Grzegorz Starszy urodzit si¢ w rodzinie nie ma-
jacej Scistych zwiazkow z chrzeScijanstwem i1 przez wiele lat pozostawal w
kregu oddziatywania sekty hypsistarian, ktorzy czcili Boga jako jedynego pan-

* Mowa 8, 8, tt. pol., J. M. Szymusiak, w: J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U Zrédel
chrzescijanskiej mysli IV wieku, Poznan 1965, s. 307: ,,ani bowiem malzenstwo nie jest zle
z natury swojej, ani samotno$¢ nie zastuguje na pochwalg bez zastrzezen. Odpowiedzialnos$¢ za
malzenstwo jak i za dziewictwo bierze duch czlowieka, a jedno i drugie jest jak gdyby jakas
materig, ktora Logos Bozy jak artysta uktada i ksztattuje w formy cnoty”.

® J. Bernardi, Gregorio di Nazianzo teologo e poeta nell'eta d'oro della Patristica, Roma
1997, s. 105.

® Mowa 8, 4, s. 305.

7J. Bernardi, Gregorio di Nazianzo teologo e poeta nell'eta d'oro della Patristica, s. 104.

8 Mowa 8, 4, s. 305; J. Bernardi, Gregorio di Nazianzo teologo e poeta nell'eta d'oro della
Patristica, s. 102-103.

¥ Mowa 7, 4, s. 305.
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tokratora, nie uznajac jednak tego, ze jest On Ojcem®, to jednak poznawszy
prawde wiary chrzescijanskiej nawrocit si¢™' i po tradycyjnym w starozytnosci
przygotowaniu katechumenalnym zostat ochrzczony w 325 roku', nastepnie
zostal wybrany biskupem i przez wiele lat petnit obowiazki pasterskie w Na-
zjanzie. Nawrocenie Grzegorza Starszego, pomimo wczesniejszego malzen-
stwa z Nonng — dziewczyng chrzescijanska z Ikonium, nie zostalo z aprobata
przyjete przez najblizszg rodzing, wzbudzito ono gniew jego matki, ktéra go z
tego powodu wydziedziczyta'®, chociaz w pozniejszym czasie Grzegorz Teolog
méwi o tym, Ze ojciec posiadal znaczny majatek™, co mogloby sugerowaé, ze
odzyskat dobra rodzinne™.

W Mowach i pismach syna Grzegorz Starszy jawit si¢ stuchaczom i czy-
telnikom jako cztowiek prawy, wytrwale pracujgcy nad opanowaniem swego
cholerycznego charakteru, wyrozumiaty i peten szacunku dla innych, pokorny,
wyrdzniajacy si¢ umiarkowaniem w korzystaniu z dobr materialnych, uporzad-
kowanym stylem zycia, hojny dla potrzebujacych, troszczacy si¢ o ubogich®,
ukazujacy nie tylko swoim dzieciom, lecz takze wszystkim wiernym powierzo-
nym jego pasterskiej trosce cnoty wielkiego patriarchy Abrahama, cztowiek
szlachetny, przyjaciel Chrystusa, prawdziwy pasterz oraz wzdér i umocnienie
dla innych pasterzy trzody Chrystusowej w Kapadocji'’. Podobnie jak staro-

10 Mowa 18, 5, s. 325; Greg. Niss., Eun. Il, por. F. Cocchini, Ipsistariani, w: DPAC, 2, kol.
1804; H. Von Campenhausen, Ojcowie Kosciola, s. 84; J. Bernardi, Gregorio di Nazianzo teolo-
go e poeta nell'eta d'oro della Patristica, s. 102-103.

1 Motywem bezposrednim podjecia decyzji o zblizeniu piecdziesiecioletniego Grzegorza
Starszego do chrzescijanstwa wedlug relacji syna miata by¢ wizja $piewania psalmoéw, ktora
podzielit si¢ ze swojg Zona, a ta zinterpretowata jg jako wyrazny znak dany przez Boga. Mowa
18, 12, s. 325: ,$nilo si¢ wigc [ojcu], ze brat udzial w §piewaniu psalméw. A trzeba wiedzie¢, ze
dotychczas, mimo nalegan i présb zony, nigdy tego nie czynit. Spiewano wiec nastepujacy
wiersz boskiego Dawida: Uradowatem sig z tego, co mi powiedziano. Péjdziemy do domu Pasi-
skiego. Psalmy mu byty obce, ale che¢ [ich poznania] przychodzi mu razem z wierszem”. Por.
Mowa 8, 4, s. 305: ,,wyzwolit si¢ spod jarzma ojcowskich bozkow... opuscit krewnych, szczesli-
wa miat drogg... ofiarowal si¢ Panu... pokazat jak szczerze opuszcza kult bozkow, a potem jak si¢
demondéw przegania”. Por. F. Trisoglio, La conversione in S. Gregorio di Nazianzo, w: La
conversione religiosa nie primi secoli cristiani, XV Incontro di Studiosi dell'Antichita cristiana,
Roma 8-10 maggio 1986, ,,Augustinianum” 27 (1987), s. 185-217.

2 Mowa 18, 14, s. 329; Por. J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U Zrddel chrzescijanskiej
mysli 1V wieku, s. 14-15; F. X. Portmann, Die gottliche Paidagogia bei Gregor von Nazianz,
Freiburg 1954, s. 80-81.

13 3. Bernardi, Gregorio di Nazianzo teologo e poeta nell'etd d'oro della Patristica, s. 103-
104.

¥ List 2, th. pol., J. Stahr, w: $w. Grzegorz z Nazjanzu, Listy, z jezyka greckiego thumaczyt,
dat wstep i objasnienia J. Stahr, Poznan 1933, s. 3-4.

15 3. Bernardi, Gregorio di Nazianzo teologo e poeta nell'eta d'oro della Patristica, s. 105.

16 Mowa 18, 19-27, tt. pol., J. M. Szymusiak, w: J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U Zrédet
chrzescijanskiej mysli IV wieku, S. 331-335.

17 Autobiografia, 50-56, tt. pol., T. Sinko, w: J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U Zrédel
chrzescijanskiej mysli IV wieku, s. 470: ,,mialem ja ojca, wzor doskonalosci starzec, czlek prawy,
zyciem przyktad dawal, jak naprawde drugi jaki§ Abram. Dobry byt z rzeczy, nie tylko z pozoru,
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zytny 1 szacowny patriarcha przeszedt od balwochwalstwa, ktoremu oddawat
si¢ w mtodosci, do prawdziwej wiary i dat przyktad wzgardzenia bogactwami
materialnego §wiata dla zdobycia prawdziwych i nieprzemijajacych bogactw
innego $wiata'®, W Mowie pogrzebowej na cze$¢ swojego brata Cezarego tak
Grzegorz Teolog moéwi o ich ojcu: ,,jest tagodny, nieskory do gniewu, pogodny
na twarzy, gorliwy w duchu, bogato obdarzony darami zewnetrznymi, wigcej
jeszcze tymi, ktorych nie widaé™™.

Objawszy urzad biskupa w Nazjanzie Grzegorz Starszy zaprezentowat
wiernym zdolno$ci administracyjne i wlozyt wiele pracy nad poprawa obycza-
jow swojego ludu gloszac swoje nauki oraz wykorzystujac swoje wrodzone
zdolno$ci pedagogiczne. Systematycznie poglebial swoja wiedze teologiczna
poprzez lekturg Pisma §w. i w krotkim czasie swa ja wiedza mdgl mierzy¢ si¢ z
najwickszymi erudytami swoich czasow. Wedtug relacji syna dzieki szczegol-
nej tasce Bozej stat si¢ ojcem i mistrzem ortodoksyjnej nauki Kosciota. Cho-
ciaz podobnie jak wielu wspotczesnych ulegt pokusie szukania kompromiséw
w szukaniu orzeczen i sformutowan teologicznych, to jednak po interwencji
syna zdecydowat sig¢ stana¢ po stronie mnichow reprezentujacych nurt teologii
nicejskiej”’ i juz wiecej nie targowal si¢ z prawdq. Jednakze nie epatowal po-
siadang wiedza teologiczna a starat si¢ by¢ raczej najpobozniejszym wsrod
najbieglejszych w dyskusjach oraz wykazywa¢ wiecej logiki niz uchodzacy za
najmadrzejszych. Swojg zdecydowang postawg zachecal powierzonych mu
ludzi do postgpowania na drodze cnoty oraz skrupulatnego pielggnowania i
przekazywania otrzymanego depozytu wiary w ,jednego Boga, ktorego w
Swietej Trojcy czcimy, ale takze trzy Osoby, ktore tacza si¢ w jednej boskiej
naturze. Nie przyjmowal jednosci, jaka glosit Sabeliusz, ani troistosci w sensie
arianskim, tzn. nie dzielit bostwa, na rdézne stopnie, natury lub wielkosci”?.
Grzegorz Starszy byl przekonany, ze rzeczywisto$¢ Boza jest nieuchwytna i
niedostepna dla nawet najbardziej przenikliwego ludzkiego rozumu®. Dzigki

ni tak jak tera czgstokro¢ si¢ dzieje. Naprzod zyt w biedzie, potem za Chrystusem poszedt; wnet
pasterz, pasterzy podpora”. Por. F. Trisoglio, 1l pastore d'anime in San Gregorio di Nazianzo,
Renovatio” 25 (1990), s. 509-527; T. Spidlik, Grégoire de Nazianze. Introduction a I’étude de
sa doctrine spirituelle, Roma 1971, s. 82.

8 Mowa 8, 4, s. 306; F. Trisoglio, San Gregorio di Nazianzo. Un contemporaneo vissuto
sedici secoli fa (a cura di R. L. Guidi, D. Petti), Torino 2008, s. 106.

1 Mowa 7, 3, s. 292; J. Bernardi, Nouvelles perspectives sur la famille de Grégoire de
Nazianze, ,,Vigiliae Christianae” 38 (1984), s. 352-359.

20 1. von Campenhausen, Ojcowie Kosciola, s. 87.

2L Mowa 18, 16, s. 330; J. Bernardi, Gregorio di Nazianzo teologo e poeta nell'eta d'oro della
Patristica, s. 105.

2 Mowa 18, 16-17, s. 330-331: ,,wszystko bowiem jest w tej dziedzinie naszemu rozumowi
nieuchwytne, poniewaz go przewyzsza, jakzez wigc mozna to przyjmowaé lub innym wyktadac?
Jakzez mozna zmierzy¢ to, co nie ma granic? Jakzez to, co nalezy do porzadku rzeczy ograni-
czonych, zastosowa¢ do bdstwa i mierzy¢ bostwo pojeciami wysokosci i malosci. Takie bylo
przekonanie tego wielkiego meza Bozego prawdziwego teologa, ktory w tych sprawach poste-
powat za Duchem Swietym”. Podobny poglad o niepoznawalnoéci Boga bedzie gloszony row-
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okazywanej przez biskupa Grzegorza trosce o sprawy wiary chrze$cijanskiej
maty kosciot w Nazjanzie otrzymal od wspotczesnych miano ,,nowej Jeruza-
lem, nowej arki na falach niesionej — podobny do wielkiego patriarchy Noego,
ktory stat si¢ ojcem nowego porzadku $wiata”?, Podobnie jak sprawiedliwi
uratowani w czasach Noego, chrzeécijanscy mieszkancy matego miasta w Ka-
padocji pod wodza swego roztropnego i poboznego biskupa zwyciesko wyszli
z zalewajacego wszystkie okoliczne gminy potopu herezji arianskiej.

Nonna (zm. 375) za$§, wydana bardzo wcze$nie za maz, byta kobieta bar-
dzo pobozna, z pobudek religijnych praktykujaca czeste posty i modlitewne
czuwania, odwazna, gospodarng, zatroskang nie tylko o dobro materialne, lecz
rowniez o prawidlowy rozwdj duchowy swoich dzieci, odznaczajaca si¢ nie-
zwykla sitag duchowa, stala i pryncypialna w wyznawanej wierze do tego stop-
nia, iz — jak czytamy w Mowie pogrzebowej na czesé¢ swojego ojca — nigdy nie
podawata reki, ani pocatunku, Zadnej kobiecie poganskiej — nawet bardzo za-
cnej i bliskiej znajomej..., a takze ani z wlasnej woli, ani pod przymusem nie
chciata mie¢ nic wspdlnego z tymi, ktorzy wracali do poganskiego nie poswie-
conego oftarza, lecz rownocze$nie byta bardzo wrazliwa na niedostatek i ludz-
kie cierpienia®.

Wedhug Grzegorza jego matka — §w. Nonna w codziennym zyciu charakte-
ryzowala si¢ tymi wszystkimi wartosciami, ktore ukazywaty i upowszechniaty
teksty biblijne. Wedlug stéw $w. Grzegorza matka chociaz byta kobieta, to
jednak z powodu wyjatkowego hartu ducha i prowadzonego stylu zycia oka-
zywala sie czym$ wiecej niz potrafi byé mezczyzna®. Zawsze kierowata sie w
swym zyciu bojaznia Boza, ktora jest dla wierzacych wielka nauczycielka®.
Dawata rowniez swoim dzieciom zywy przyktad czynnego zaangazowania na
rzecz ludzi ubogich, albowiem bardzo skutecznie wspierata liczne sieroty i
wdowy, niosta pocieche placzacym w zyciowych niepowodzeniach, natomiast
osobom duchownym okazywala wielka cze$¢ i1 szacunek. Chociaz sama zyta w

niez przez §w. Grzegorza z Nyssy, Pseudo-Dionizego Areopagity i wielu innych przedstawicieli
tzw. teologii apofatycznej.

% Mowa 18, 17, . 331.

2 Mowa 18, 10, s. 327: , jedna rzecz u niej zastugiwata na wigkszy jeszcze podziw mianowi-
cie to, ze nie oddawala si¢ cielesnemu zalowi do tego stopnia, by zatosne stowa i wyrazy wspot-
czucia przychodzit jej na usta przed 997 stowami modlitwy; ani 1zy nie sptywatly spod jej powiek
zamknietych w skupieniu kontemplacji; ani nie mogta zachowaé postawy zatobnej — chociaz
wiele osobistych nieszczes$¢é nieraz ja spotkato — kiedy nastawat jaki§ dzien uroczysty [w liturgii].
Obowiazkiem bowiem duszy, Boga kochajacej jest podporzadkowanie sprawom Bozym wszyst-
kiego, co ludzkie”.

2 Autobiog., 59-60, s. 470: ,,z poboznych rodu, sama pobozniejsza, ciatem niewiasta,
obyczajami ponad mezami”. Por. J. Bernardi, Nouvelles perspectives sur la famille de Grégoire
de Nazianze, s. 352-359.

% Autobiog., 67-68, s. 470: gdvz jq bojazii Boza wiodla, ta wieka pokory mistrzyni. Por.
M. Patrucco Forlin, Aspetti di vita familiare nel IV secolo negli scritti dei padri Cappadoci,
w: R. Cantalamessa (red.), Etica sessuale e matrimonio nel cristianesimo delle origini, Milano
1976, s. 158-179.
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malzenstwie i byla odpowiedzialng matka rodziny to jednak — podobnie jak
wiele 0osdb wczesniej jak i w jej czasach — wielkim szacunkiem i otaczata stan
dziewictwa coraz czeciej praktykowany w catej Kapadocji®’.

Wiara §w. Nonny byla ufna i wytrwala. Nigdy nie pozwalata sobie na
najmniejsze zwatpienie w dziatanie Bozej opatrznosci. To ona wlasnie poprzez
wytrwala modlitwe uprosita faske nawrocenia dla swego bladzacego meza, gdy
ten byt jeszcze z dala od wspolnoty z Kosciota®®. , Matka za$ — twierdzi Grze-
gorz Teolog — od dawna, juz od pradziadéw jest $wiecie Bogu oddana, a nie-
unikniong dziedziczno$¢ religijnosci — zamiast ja wylacznie dla siebie zacho-
wac — przekazala swojej rodzinie, jako naprawde $wiety zaczyn swigtych po-
czatkow. Wzmocnita ja nawet 1 pomnozyta do tego stopnia, Zze niektorzy sa
przekonani i twierdza, iz ona, nikt inny przyczynita si¢ do nawrocenia meza. A
wskutek tego — podziwiajmy! — jako nagrod¢ za pobozno$¢ otrzymata zwigk-
szenie i udoskonalenie wlasnej poboznosci”®. Wedtug $w. Grzegorza Teologa
wiara jego matki Nonny byta tak gleboka, ze wyrazala si¢ nie tylko w codzien-
nej zarliwej modlitwie, ale réwniez w oblacjach, czego przyktadem moze by¢
wydarzenie, ktore mialo miejsce juz po $mierci jej mgza. Wowczas to Nonna
kleczac u stop oltarza, tuz po przyjetej Komunii $wigtej, ztozyta Bogu swa
dusze w czystej ofierze™.

1.2. Rodzenstwo

Starszg siostrg Grzegorza Teologa byla Gorgonia, na ktorej pogrzebie
wyglosil Mowe ukazujac jej cnoty w zyciu osobistym i matzenskim. Zostata
wydana za maz za Alypiosa, a w zawartym matzenstwie potrafita taczy¢ cechy
charakterystyczne dla zycia malzenskiego nie zaniedbujac przy tym troski o
swoj rozwoj duchowy™. W matzenstwie pielegnowata cnote wiernosci i czy-
sto$ci, czym znacznie przewyzszata wszystkie swoje rowiesniczki. T upodabnia-
ta ja do znanych i chwalebnych postaci z przesztosci®. W sprawach wyniesio-
nej z rodzinnego domu wiary chrze$cijanskiej — podobnie jak jej matka Nonna
— miata wielki wptyw na swego meza, ktorego ,,uksztattowala na swoja modte i
zamiast znajdowa¢ w nim nieugictego pana, zdobyla go sobie za idealnego

2" Mowa 18, 9, s. 327; H. von Campenhausen, Ojcowie Kosciola, s. 88.

2 Mowa 18, 11-12, s. 328; F. Trisoglio, La conversione in S. Gregorio di Nazianzo, s. 185-
189.

2 Mowa 7, 3, s. 292; F. Trisoglio, La conversione in S. Gregorio di Nazianzo, s. 185-191.

% Epitaph. 84; J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U Zrédel chrzescijariskiej mysli IV wieku,
s. 14.

3 Mowa 8, 8, s. 306-307: ,,zycie ludzkie moze przebiega¢ w dwu stanach: samotnosci i mat-
zenstwa. Pierwszy cechuje si¢ wzniostoscia i zblizeniem si¢ do Boga, ale za to jest trudniejszy
i bardziej niebezpieczny. Drugi natomiast jez nizszy, ale za to bezpieczniejszy. Ona unikngta
ztych stron jednego i drugiego wybrata dla siebie to, co jest najpickniejsze w obydwu, sprowa-
dzajac wszystko do jednosci”.

% Mowa 8, 8, s. 306.
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wspolnej sprawy stuge”®®. Podobnie jej silna osobowos¢ i gleboka wiara wy-
warty wielki wptyw na dzieci i wnukéw do tego stopnia, ze ,,caly swoj dom, w
jednosci duszy, poswigcita Bogu. U niej malzenstwo zastuzylo na pochwate
dzigki zadowoleniu, jakie jej przyniosto, oraz dzigki pigknym jego owocom.
Sama za$ byla przez cale zycie dla potomstwa przyciagajacym przyktadem
wszelkiego dobra™®. Byta wzorowa gospodynia zatroskana nie tylko o co-
dzienne potrzeby me¢za i dzieci, lecz takze goScinng w stosunku do mitych go-
$ci. Byla osoba stanowczg i skromng, niezwykle pows$ciagliwa w okazywaniu
zaro6wno radosci jak i smutku, roztropna i spokojng. W postawie Gorgonii Wi-
doczny byt ,,umiar, a mito$é zaprawiona byta godnoscia™.

Cezar wychowany w domu rodzinnym w atmosferze gorliwie praktyko-
wanej przez rodzicow wiary chrze$cijanskiej. Rodzice swojg postawa dawali
dzieciom wzoér postawy prawdziwie humanistycznej i chrzescijanskiej. Jak
zauwaza $w. Grzegorz Teolog z dystansu patrzac na tradycje rodzinne, ze dla
Cezarego cnota byla obowigzkiem rodzinnym®. Podobnie jak Grzegorz — jego
starszy brat — Cezary w dziecinstwie uczyt si¢ w miejscowych szkotach. Na-
stepnie udat si¢ do Aleksandrii w celu studiowania popularnych w tym czasie
nauk® w tym medycyny. Po ukoficzonych studiach zostal lekarzem i dtugo
przebywat na dworze cesarskim®. Przez wiele lat byt katechumenem i dopiero
w 368 roku po cudownym ocaleniu podczas trzgsienia ziemi w Nicei zatem w
wieku dojrzatym przyjat sakrament chrztu sw.

1.3. Formacja duchowa i intelektualna $w. Grzegorza z Nazjanzu

Sw. Grzegorz z Nazjanzu podobnie jak $w. Grzegorz z Nyssy z wielkim
szacunkiem odnosili si¢ do godnosci kaptanskiej i biskupiej i obaj prawie
wbrew swej woli przyjeli obowiazki postugiwania wspolnocie wierzacych jako
biskupi®. Grzegorz Teolog, chociaz uchylit si¢ od przewodzenia chrzeécijanom
w Sazymie®, to jednak zdecydowanie wystapil w obronie wiary chrzescijan-
skiej odziedziczonej w rodzinie*’. Pomimo wielkiego zagrozenia ze strony

% Mowa 8, 8, s. 307.

% Mowa 8, 8, s. 307.

% Mowa 8, 9, s. 307.

% Mowa 7, 5, s. 293. Por. M. Corsano, Gli epitafffi al fratello Cesario (AP 8, 85-100): il do-
lore di una famiglia, w: G. Laudizi (a cura di), Satura rudina: Studi in onore di P. L. Leone,
Lecce 2009, s. 55-72.

¥ Mowa 7, 6, s. 293.

% J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U Zrédel chrzescijariskiej mysli IV wieku, s. 21.

% H. von Campenhausen, Ojcowie Kosciola, s. 96; A. Houssiau, Vie contemplative et sacer-
doce selon Grégoire de Nazianze. A propos du livre de Francis Gautier, ,,Revue théologique de
Louvain” 37 (2006), s. 217-230.

%0 por. A. Meredith, Gregory of Nazianzus and Gregory of Nyssa on Basil, ,,Studia
Patristica” 32 (1997), s. 163-169.

. P. Lieggi, Gregorio di Nazianzo, w: L. F. Mateo-Seco - G. Maspero (red.), Gregorio di
Nissa. Dizionario, Roma 2007, s. 302-303; I. Milewski, Obyczaje zycia codziennego chrzescijan
2. pol. IV wieku w swietle pism sw. Bazylego Wielkiego, ,,Vox Patrum” 17 (1997) z. 32-33,
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wladz imperialnych wykonujacych rozporzadzenia arianskiego cesarza Walen-
sa w sprawach dotyczacych religii, biskup nie ulegt zadnym naciskom i w $ro-
dowisku oséb powierzonych jego pasterskiej pieczy glosit ortodoksyjng nauke
trynitarng*.

2. Trynitarny charakter wiary chrzescijanskiej

Wiara wedlug Grzegorza Teologa jest niezwykle istotng warto$ciag w zyciu
chrzedcijanina. Jako zrodto, ktére umozliwia czlowiekowi prawdziwy i sku-
teczny wzrost w wierze, $w. Grzegorz z Nazjanzu wskazuje: ,,TO samo ja my-
$le i w stosunku do wiary. Wspolnymi sa: prawo, prorocy, oba Testamenty,
nauki w nich zawarte, taska, katecheza, chrzest, mgka Chrystusa, nowe dzieto
stworzenia, pisma apostoléw, ewangelie, rozne dary Ducha Swictego, wiara,
nadzieja, mito$¢ ku Bogu i od Boga — i to nie w odmierzonych dawkach, jak
niegdy$ dar manny, dany niewdzigcznemu i upartemu Izraelowi, lecz ile kazdy
chce: postep duchowy, oswiecenie blaskiem nieznacznie teraz wyrazniejsze za$
w przysztosci, a wreszcie to najwazniejsze: poznanie Ojca i Syna i Ducha
Swigtego, i wyznanie pierwszej naszej nadziei. C6z nad to wickszego? Co za$
wiecej wspolnego?”®,

Wedhug $§w. Grzegorza z Nazjanzu wiedza i rozum™ sa niezwykle wazne
w rozwoju wiary, albowiem bardzo pomaga cztowiekowi w kontemplacji nie-
zglebionych tajemnic Bozych®, jednakze prawdziwa wiara jest przede wszyst-

s. 101-120; por. M. Kertsch, Gregor von Nazianz' Stellung zu Theoria und Praxis aus der Sicht
seiner Reden, ,,Byzantion” 44 (1974), s. 282-289.

42 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciofa, tt. pol., S. J. Kazikowski, Warszawa 1986, s. 371:
Poniewaz wigc zetkneli si¢ z nauka filozofii u jej 6wczesnego przedstawiciela w Antiochii,
zebrali po jakim$ czasie dzieta Orygenesa i z nich wlasnie poznali interpretacje Pisma Swietego.
Szeroko bowiem po calej ziemi rozchodzita si¢ podéwczas stawa Orygenesa. Wycwiczeni w tym
zakresie, z wielka moca zaczgli wystgpowac przeciwko arianom. I chociaz arianie powotywali
si¢ na ksiegi Orygenesa jako na $wiadectwo przemawiajace rzekomo za stusznoscia ich doktry-
ny, to jednak Bazyli i Grzegorz dobitnie wykazali, ze heretycy nie pojeli catej glebi mysli tego
pisarza. Ci arianie, ktorzy 6wczesnie w niejednym przypadku uwazali si¢ za mistrz6w wymowy,
a wérod nich Eunomiusz, w zetknigciu z Grzegorzem i Bazylim okazywali si¢ zgota nieukami...
Grzegorz za$, biskup Nazjanzu, podrzgdnego miasta w Kapadocji, gdzie najpierw rowniez i jego
ojciec byl zwierzchnikiem Kosciota, postgpowat tak samo jak Bazyli. Bo i on takze wedrowat z
miasta do miasta i umacniat tych, co zaniedbali sprawy wiary. A juz najbardziej wowczas, kiedy
przebywat w Konstantynopolu i krzepit ortodokséw swymi kazaniami; w zwigzku z tym nieco
pozniej zgodnie z wolg wielu biskupoéw zostat zwierzchnikiem Kosciota w Konstantynopolu™.
Por. F. Trisoglio, La catechesi nie Padri della Chiesa 2. La catechesi nella teologia: San Grego-
rio di Nazianzo, ,,Rivista Lasalliana” 75/1 (2008), s. 163-180.

3 Mowa 32, 23, w: Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 377.

4 L. Bacci, Influssi filosofici in scritti di Gregorio Nazianzeno, ,,Rendiconti dell'Istituto
Lombardo. Accademia di Scienze e Lettere. Classe di Lettere, Scienze morali e storiche” 138
(2004), s. 175-205; T. Lukasiuk, Nauka o poznaniu Boga w ,, Mowach teologicznych” sw. Grze-
gorza z Nazjanzu, ,,Studia Warminskie” 46 (2009) 237-254.

*® Por. A. Houssiau, Vie contemplative et sacerdoce selon Grégoire de Nazianze. A propos
du livre de Francis Gautier, ,,Revue théologique de Louvain” 37 (2006), s. 217-230; T. Lukasiuk,
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kim taska, ktérej sam Bog z mitoscig udziela, a cztowiek nie moze unosic¢ si¢
pycha, albowiem wtasnie ta wada staje si¢ jego prawdziwg zmorg w zyciu du-
chowym®. Lecz elementem sktadowym wiary o niezwyklym znaczeniu jest
wyznawania niezmiennych prawd"’, ktére nie s wypaczanie przez przewrotne
rozumowanie niektorych 0s6b*. Taka niezmienna prawda jest wiara w zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa. W tym kontekscie znamienne sg stowa Grze-
gorza Teologa: ,\Nic bogatszego nad taske. Nie potrzeba ci, powiada Pismo
$w., do nieba wstepowac, by$§ miat stamtad Chrystusa sprowadzi¢; ani do prze-
pasci zstgpowad, bys Go miat sposrdéd umartych wyciagac, albo pierwsza jego
skwapliwie badajac nature, albo porzadek rzeczy ostatecznych. Albowiem bli-
sko ciebie jest stowo. Rozum wilada tym skarbem i jezykiem, jednym przez
wiare, drugim przez wyznanie. Coz tresciwszego nad to bogactwo? Co nad ten
dar przyjemniejszego? Wyznawaj Jezusa Chrystusa i wierz, ze z martwych
powstat, a bedziesz zbawiony. Albowiem sprawiedliwos$cig jest nawet sama

Nauka o poznaniu Boga w ,, Mowach teologicznych” $w. Grzegorza z Nazjanzu, ,,Studia War-
minskie” 46 (2009), s. 237-254.

* Mowa 32, 23-25, w: Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, s. 377-378: ,,To natomiast,
co wykracza ponad to, chociaz z powodu rzadkosci zalicza si¢ do rzeczy cenniejszych, to jednak
w stosunku do jedynej koniecznosci jest na drugim miejscu. To bowiem bez czego nie mozna
by¢ chrzeécijaninem, ma wigcej wartosci niz to, co osiggalne jest tylko dla niewielu. Jeden boga-
ty jest kontemplacja, wynosi si¢ ponad ttum, wprowadza dystynkcje w rzeczach duchowych
i w szerokoS$ci serca potrojnie opisuje nauke, ktora wszystkich duchowo buduje: i t¢, co wielu,
i t¢, co raczej tylko niektorych zamiast wigkszej czgsci lub wszystkich. Ten sam jednak nie moze
znie$¢ tego, ze jest biedny, ale zanurza si¢ w glebinach. Niech wchodzi do gory, i niech prowa-
dzi, i niech go duch unosi, i jesli chce, az do trzeciego nieba — podlug Pawta. Tylko rozumem
i nauka, by nie spadt z powodu pychy i by nie opadly mu skrzydta z powodu wysokosci lotu!
Kt6z by mogt zazdroséci¢ chwalebnego pochodu w gorg? Ale czy jaki inny upadek moze rownaé
sie temu, gdy kto$ napuszony chodzi dookota i nie zna pokory ludzkiego porywu do gory,
a daleko mu jeszcze do prawdziwego wyniesienia, cho¢ wyniostoscia przewyzsza wszystkich?
Inny jest mato lotny i niezreczny w méwieniu, nie zna pigknych zwrotow retorycznych i powie-
dzen, ni zagadek medrcoéw czy zarzutow Pyrrona albo wstrzymywan si¢ od potakiwania, albo
przeciwstawien i rozwigzan sylogizméw Chryzypa, albo kretych i sztucznych wywodow Arysto-
telesa, albo kuglarstw wymowy Platona, ktorzy na nieszczescie do Kosciota naszego si¢ wcisng-
li, jak egipska plaga. Ale i on ma czym dojs¢ do zbawienia. A na podstawie jakich stow? Nic
bogatszego nad taske. Nie potrzeba ci, powiada Pismo $w., do nieba wstepowac, by$ miat stam-
tad Chrystusa sprowadzi¢; ani do przepasci zstgpowaé, bys Go miat sposrod umartych wyciagaé,
albo pierwsza jego skwapliwie badajac naturg, albo porzadek rzeczy ostatecznych. Albowiem
blisko ciebie jest stowo. Rozum wilada tym skarbem i jezykiem, jednym przez wiare, drugim
przez wyznanie. Coz tresciwszego nad to bogactwo? Co nad ten dar przyjemniejszego? Wyzna-
waj Jezusa Chrystusa i wierz, ze z martwych powstatl, a bedziesz zbawiony. Albowiem sprawie-
dliwoscia jest nawet sama wiara; zbawieniem za$ calkowitym jest wyznac t¢ wiare i do poznania
dodac¢ ufnos¢. Ty cos$ wickszego nad zbawienie szukasz, chwaty i blasku przysztego zycia. Dla
mnie za$ najwieksza rzecza jest osiggnac zbawienie i uniknaé przysztych kar. Ty kroczysz po
drodze nieuczeszczanej i trudnej, ja Sciezka wydeptang, ktora wielu doprowadzita do zbawienia”.

T F. Trisoglio, La verita' in Gregorio Nazianzeno: concetto e importanza, w: C. Moreschini,
G. Menestrina, Gregorio Nazianzeno, teologo e scrittore, Bologna 1992, s. 49-102.

8 por. E. P. Meijuring, The Doctrine of the Will and the Trinity in the Orations of Gregory of
Nazianzus, ,,Nederlands Theologisch Tijdschrift” 27.3 (1973), s. 224-234.
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wiara; zbawieniem za$ catkowitym jest wyzna¢ te wiarg i do poznania dodac¢
ufnos¢. Ty co$ wigkszego nad zbawienie szukasz, chwaly i blasku przysztego
zycia. Dla mnie za$ najwickszg rzecza jest osiagnac zbawienie i unikng¢ przy-
sztych kar. Ty kroczysz po drodze nieuczgszczanej i trudnej, ja Sciezka wydep-

tana, ktora wielu doprowadzila do zbawienia™.

3. Tréjca Swieta

Sercem wiary chrzescijanskiej jest wyznawanie niezmiennych prawd, do
ktorych w sposob szczegblny nalezy prawda o Trojcy Swigtej. Nauke o Trojcy
Swietej, ktora stanowita fundament ortodoksji, $w. Grzegorz z Nazjanzu prze-
jat zar6wno od swego ojca jak rowniez swego przyjaciela i — w jakims$ sensie -
nauczyciela $w. Bazylego™, biskupa Cezarei oraz jego brata biskupa z Nyssy**
i w sposob oryginalny rozwinal®’. Wielokrotnie w swoich Mowach $w. Grze-
gorz Teolog wyjasnia stuchaczom t¢ prawde zawsze ostrzegajac przed niebez-
pieczenstwem, ktory stwarzaja blednowiercy®. Zawart ja rowniez we wlasnej
Apologii po powrocie z Pontu znanej jako Mowa 2 czyli Rozprawa o kaplan-
stwie z 362 roku. W kontekscie wyjasniania zasad prawidtowego nauczania
zaznacza, ze najwazniejszym punktem jest dobra orientacja kaptana w nauce o
suwerennej i blogostawionej Trojcy. Zaznacza, ze niebezpieczenstwo wypa-
czenia prawidtowej doktryny trynitarnej jest wielkie, albowiem kaptan moze z
obawy przed zagrozeniem, jakim byl politeizm, tak sprowadzié¢ Trojce Swicta
,,do jednosci, ze nam zostawi tylko puste nazwy, dajac do zrozumienia, ze Oj-
ciec, Syn i Duch Swiety s3 jedng osoba; albo wpas¢ moze w podobny blad w
odwrotnym kierunku, mianowicie tak podzieli¢ [Osoby Boze], ze bedziemy
mieli do czynienia z trzema bogami réznej natury i podzielonymi mi¢dzy siebie
bez tadu ni harmonii — powiedzialbym z trzema przeciwbogami. Te wszystkie
nauki przypominajg losy powalonego drzewa, ktére [dla wyprostowania] zosta-
to za bardzo w odwrotna strong wygiete™".

* Mowa 32, 25, w: Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, s. 378.

0 D. Zagérski, Czy smutny i ckliwy potrafi sie cieszyé? Rzecz o Grzegorzu z Nazjanzu, )N ox
Patrum” 32 (2012), t. 58, s. 279-280.

1 D. B. Hart, The Mirror of the Infinite: Gregory of Nyssa on the Vestigia Trinitatis, ,,Mod-
ern Theology” 18.4 (2002), s. 541-561.

52 C. Moreschini, | Padri Cappadoci. Storia, letteratura, teologia, s. 260-261; L. Matunowi-
czéwna, Tréjca Kapadocka. (Sw. Bazyli, Sw. Grzegorz z Nyssy, Sw. Grzegorz z Nazjanzu),
»Ateneum Kaptanskie” 92 (1979), s. 420-421; B. Degorski, Sformulowanie wiary w
Trojjedynego Boga w latach 360-380. Formufa dogmatyczna mia ousia - treis hipostaseis, ,,Vox
Patrum” 21 (2001), z. 40-41, s. 227-235.

53 ). P. Lieggi, Gregorio di Nazianzo, w: L. F. Mateo-Seco - G. Maspero (red.), Gregorio di
Nissa. Dizionario, s. 304-305; F. Trisoglio, La figura dell'eretico in Gregorio di Nazianzo, w:
Eresia ed eresiologia nella Chiesa antica. XIII Incontro di Studiosi dell'antichita cristiana, Roma
maggio 1984, ,, Augustinianum” 25 (1985), s. 793-832; A. Meredith, Orthodoxy, Heresy, and
Philosophy in the Latter Half of the Fourth Century, ,,Heythrop Journal” 16 (1975), s. 5-21.

% Mowa 2, 36, s. 267-268; C. Moreschini, | Padri Cappadoci. Storia, letteratura, teologia,
s. 261; L. Lugaresi, Politeismo, monoteismo, relazione trinitaria: appunti su linguaggio religioso
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Wielkim zagrozeniem dla ortodoksyjnej doktryny trynitarnej wedlug sw.
Grzegorza z Nazjanzu byty doktryny teologiczne z punktu widzenia chrzesci-
janstwa catkowicie btedne i mieszczace si¢ w trzech gtownych nurtach mysli
filozoficzno-teologicznej: ateizmu, judaizmu i politeizmu®. Doktryng o charak-
terze wyraznie ateistycznym mozna nazwa¢ z pewnoscig teori¢ modalizmu
sformutowana przez Libijczyka Sabeliusza®, w drugim nurcie nalezy umiescic
nauczanie najstawniejszego w IV wieku egipskiego herezjarchy — Ariusza i
wielu jego zwolennikdw, a w trzecim z wymienionych nurtow $w. Grzegorz z
Nazjanzu umieszcza nauczanie niektérych z naszych wspélczesnych® . Do tych
ostatnich teorii nalezy zaliczy¢ tzw. tryteizm, o ktorym $w. Grzegorz z Nazjan-
zu sadzi, ze wyraza ONna przyjecie trzech antagonistycznych wladz na modte
hellenskg, co bardzo przypomina obraz znanych z mitologii greckiej i literatury
klasycznej skonfliktowanych ze sobg i z ludzmi poganskich bostw™.

Odnoszac si¢ do tych nurtow teologicznej mysli heterodoksyjnej $w.
Grzegorz Teolog przedstawia prawowierng doktryne trynitarng. Wychodzac od
refleksji o roli teologa we wspdlnocie chrzescijanskiej, przedstawia w sposob
syntetyczny gléwnie zagrozenia dla czysto$ci wyznawanej przez chrzesdcijan
wiary. Odwoluje si¢ wigc do zdroworozsadkowego rozumowania i odniesieniu
do nauczania kaptana aleksandryjskiego Ariusza i jego zwolennikow podkre-
$la, ze nie nalezy w sposdb bezwzgledny obniza¢ godnosci Syna Bozego eks-
ponujac nadmiernie role Boga Ojca: ,,nie mozna sta¢ si¢ jak niektorzy, az takim
zwolennikiem Ojca, ze zanika rzeczywisto$¢ ojcostwa. Czyim bowiem ojcem
moze On by¢, jesli Syna oddzieli si¢ od Niego, obnizajac Syna pod wzgledem
natury do poziomu stworzenia? Nie moze by¢ Synem co$ obcego, lub dodane-
go Ojcu, cos, co z Nim zostalo polaczone — albo mozna nawet powiedzie¢, cos,
co si¢ samo z Nim ztaczyto”.

Z drugiej za$ strony — podkre§la Grzegorz Teolog — nie nalezy réwniez
zbyt pochopnie uwypukla¢ roli Jezusa Chrystusa kosztem obnizania majestatu,
boskiej godnosci i znaczenia Ojca®, albowiem wierzacemu i nauczycielowi

e natura divina in Giustino, Origene e Gregorio Nazianzeno, ,,Annali di scienze religiose”
8 (2003), s. 153-178.

% L. Lugaresi, Politeismo, monoteismo, relazione trinitaria: appunti su linguaggio religioso
e natura divina in Giustino, Origene e Gregorio Nazianzeno, ,,Annali di scienze religiose”
8 (2003), s. 153-178.

% Wedlug Sabeliusza Bog istnieje tylko w jednej osobie Ojca, a Syn i Duch Swiety wyrazaja
jego atrybuty i sposoby dziatania. Syn i Duch Swiety nie istniejg zatem jako osoby boskie, sa
jedynie sposobem samowyrazania si¢ Ojca. Por. Sabelianizm, w: H. Masson, Sfownik herezji
w Kosciele katolickim, tt. pol., B. S¢k, Katowice 1993, s. 254.

> Mowa 2, 37, s. 268.

%8 C. Moreschini, | Padri Cappadoci. Storia, letteratura, teologia, s. 261.

% Mowa 2, 38, s. 268; por. T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga,
s. 198-199.

60 3. Bernardi, Gregorio di Nazianzo e poeta nell'eta d'oro della Patristica, s. 293; C. More-
schini, Dio Padre negli scritti dei Padri Cappadoci, ,,Dizionario di spiritualita biblico-patristica”
1(1992), s. 287.
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chrzescijanskiej doktryny nie wolno zapomina¢, ,,c0 czyni go Synem. Czyim
bowiem moze by¢ synem, jesli nie odniesie si¢ Go do Ojca, jak do Jego po-
czatku? Przeciez Ojcu odbiera si¢ godnos$é poczatku, ktérym jest jako ojcieci
rodziciel, jesli zostawia mu si¢ tylko to, ze jest poczatkiem naszych rzeczy
niewspotmiernych z Jego godno$cia. Mozna nawet powiedzie¢, ze bylby po-
czatkiem o malym znaczeniu w sposob niegodny siebie, gdyby nie byl poczat-
kiem bostwa i doskonatosci, jakie ogladamy w Synu i Duchu Swietym — w
pierwszym jako w Synu i Stowie, w drugim za$ jako w pochodzacym i nieod-
facznym Duchu. Trzeba nam bowiem zachowac¢ jedno$¢ Boga i wyznawac trzy
Osoby, kazda ze swoimi whasciwosciami”®,

W 380 roku Grzegorz Teolog przyjmujac w Konstantynopolu grupe bi-
skupéw wygtosit wielce znamienng Mowe, w ktorej] w tym samym duchu, co
poprzednie wyjasnienia skierowane do innego grona shuchaczy, zawart krotki
wyktad ortodoksyjnej wiary chrzescijanskiej podkreslajgc jej trynitarny charak-
ter®?. Ustosunkowat si¢ w niej do podstawowych motywacji tych, ktérzy pro-
bowali zachowa¢ monoteistyczny charakter wiary jak rowniez wyjasni¢ jej
trynitarny charakter proponujac rézne — nieraz bardzo dziwaczne rozwigzania.
W tym kontekscie $w. Grzegorz Teolog zdecydowanie odcinajac si¢ od moda-
lizmu tak przedstawit swoje stanowisko®: ,,czcimy wiec Ojca, i Syna, i Ducha
Swietego, Osoby (idiotetes — proprietates) rozrézniajac, bosko$é zas taczac; i
ani Trzech do jednego nie redukujemy, by$my nie ulegli chorobie Sabeliusza,
ani tez nie dzielimy [Bostwa] na trzy obce i rozne istoty, bysmy nie popadli w
szalenstwo Ariusza... ROwnoczesnie odrzucamy nieudolne potaczenie i jeszcze
bardziej niedorzeczne rozdzielenie. Z jednej strony obawiajac si¢ wielobostwa,
nauka redukujaca [Boga] do jednej osoby zostawitaby nam tylko puste nazwy,
gdyz przyjelibyémy, ze Ojciec, i Syn, i Duch Swiety s3 tym samym, zamiast
raczej glosi¢ to, ze wszystkie [trzy] osoby stanowig jedno, a nie to, ze kazda z
osobna jest niczym. Przestatyby bowiem by¢ tym, czym sa, jesliby nawzajem
byty wymienne lub przechodzity jedna w druga”®.

Rowniez rozwigzania zaproponowane przez Ariusza nie s3 mozliwe do
przyjecia, ze wzgledu na to, ze pozbawia si¢ Syna atrybutow, ktore sg Jemu
whasciwe. Sw. Grzegorz Teolog tak kontynuuje swoja mysl: ,,Z drugiej strony

1 Mowa 2, 38, s. 268. Por. Mowa 20, 6, w: Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane,
s. 222: ,,Takze Chrystusa nie mozna tak wyrdznia¢, zeby mu nawet tego nie zachowac, iz jest
Synem — czyim bowiem bytby Synem, jesli nie nalezalby do Ojca jako przyczyny? Nie mozna
takze Ojcu umniejsza¢ godnosci poczatku, poczatku tytutu Ojca i Rodziciela. Bytby bowiem
poczatkiem matych i poslednich rzeczy, gdyby nie byt przyczyna tej boskosci, ktora rozwazamy
w Synu i Duchu. Jest wigc rzecza konieczna i jednego Boga zachowac i wyznawac trzy hiposta-
zy czyli trzy Osoby, i to kazda ze swoja wlasciwoscia”.

%2 Por. J. Mossay, Gregor von Nazianz in Konstantinopel (379-381 A.D.), , Byzantion” 47
(1977), s. 223-238.

8 por. S. Elm, Orthodoxy and the true philosophical life: Julian and Gregory of Nazianzus,
».Studia Patristica” 27 (2001), s. 69-85.

5 Mowa 20, 5-6, s. 221-222. Por. B. Studer, Dio salvatore nie Padri della Chiesa, s. 204.
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nie powinno si¢ ich rozdziela¢ ani na trzy obce, nieréwne i roztagczone natury —
jak tego chce szalenstwem stlusznie nazwana nauka Ariusza. Nastepstwem tego
bytby brak harmonii i nietad i — powiedziatlbym — pojawiliby si¢ [trzej] prze-
ciw-bogowie. Jak z jednej strony przyznaé boskos$¢ jednemu tylko niezrodzo-
nemu oznaczatoby da¢ si¢ zamkna¢ w zydowski surowy monoteizm, tak z dru-
giej strony wpadlibySmy w przeciwne, ale rdéwnie niebezpieczne zto, jesliby-
$my przyjeli trzy poczatki i trzech naraz bogdéw, co od wyzej wspomnianego
btedu bytoby jeszcze wieksza niedorzeczno$cia. Nie trzeba bowiem tak daleko
posuwaé wyrdzniania Ojca, aby mu odbiera¢ wlasciwos$é, iz jest Ojcem — Czy-
im bowiem bylby Ojcem, jesli Syn pod wzgledem natury bytby innym i obcym,
zrébwnanym z innym stworzeniem?”®.

W rozumieniu $w. Grzegorza z Nazjanzu istotng kwestia dla czystos’ci
wiary chrzescijanskiej jest wlasciwe pojmowanie takich kluczowych poje¢ jak
,hatura” (ousia) i ,,0soba” (hipostasis) w odnles1en1u do Trojey Swietej. Roz-
réznienia takie zaproponowat $w. Bazyli Wielki®, a Grzegorz Teolog wyraznie
stwierdza, ze Bog Ojciec, cho¢ jest bez poczatku, to jednak On sam jest jedy-
nym poczatkiem i przyczyna boskos01 co w zaden sposéOb nie umniejsza rangi i
godnosci Syna i Ducha Swigtego®’. Termin ,,poczatek” nie powmlen by¢ jed-
nak pojmowany jako poczatek w czasie, lecz jako przyczyna i zrodto®, dlatego
twierdzi Grzegorz Teolog: ,,bedziemy gtosi¢ Ojca jako nie majacego poczatku i
jako poczatek — przy czym poczatek rozumiem jako przyczyng i jako zrédlo, i
jako $wiatto wieczne — Syna za$§ przyjmiemy jako nie pozbawionego poczatku i
jako poczatek wszystkiego; kiedy zas méwie ,,poczatek” nie podsuwaj czasu,
ani tez nie stawiaj jakiego$ posredniego okresu miedzy rodzicielem a zrodzo-
nym, ani tez nie dziel natury przez zte wstawki pomiedzy te rzeczy, ktére maja
te samg wieczno$¢ i sg Scisle potaczone. Jesli bowiem czas jest dawniejszy od
Syna, to oczywiscie przedtem musiat by¢ Ojciec przyczyna czasu. Ale jak wo-
bec tego jest tworcg czasow ten, kto pod czas podpada? A w jaki sposob i Pa-
nem wszystkiego, jesli czas byt przedtem i jest jego panem? Bez poczatku wigc
Ojciec, bo nie ma bytu skadinad, tylko od siebie samego. Syn za$ je$li jako
przyczyne przyjmiesz Ojca, nie jest bez poczatku; poczatkiem bowiem Syna

8 Mowa 20, 5-6, s. 221-222. Por. T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Bo-
ga, s. 199.

% C. Moreschini, | Padri Cappadoci. Storia, letteratura, teologia, s. 252; J. M. Rist, Basil's
., Neoplatonism”. In background and nature, w: P. J. Fedwick (red.), Basil of Caesarea. Chris-
tian, Humanist, Ascetic. A sixteen-handredth anniverary symposium, 1, Toronto 1981, s. 196-
198; B. Studer, Dio salvatore nie Padri della Chiesa, s. 201.

87 Por. N. Widok, Réwna godnosé Oséb w Tréjcy Swietej. Analiza semantyczno-teologiczna
terminu physis w pismach Grzegorza z Nazjanzu, ,,Studia Antiquitatis Christitianae” 17 (2004),
s. 282-292.

8 C. Moreschini, Dio Padre negli scritti dei Padri Cappadoci, s. 287-288; N. Widok, Priory-
tetowe znaczenie formuly trynitarnej mia fusij - treij idiothtej w nauczaniu Grzegorza z Nazjanzu,
,»Vox Patrum” 26 (2006) t. 49, 707-724; M. S. Troiano, | Cappadoci e la questione dell' origine
dei nomi nella polemica contro Eunomio, ,,Vetera Christianorum” 17 (1980), s. 313-346.
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jest Ojciec jako przyczyna. Jesli za§ myslisz o poczatku w czasie, to jest On
zupekie bez poczatku. Albowiem nie jest podlegly czasowi wladca czasow”®.

4. Ortodoksyjna wiara w bostwo Chrystusa

Sw. Grzegorz z Nazjanzu prezentujac trynitarny wymiar wiary chrzesci-
janskiej precyzuje rowniez whasciwe rozumienie bostwa Jezusa Chrystusa”. W
teologicznej refleksji biskupa Konstantynopola wida¢ wiele odniesien do mysli
chrystologicznej Orygenesa, jednakze nie znajdujemy tam tak silnych akcen-
tow subordynacjonistycznych’'. Punktem odniesienia dla Grzegorza Teologa
byla oczywiscie polemika z Ariuszem i jego koncepcja stworzenia Logosu w
czasie, czemu sprzeciwili si¢ Ojcowie Soboru Nicejskiego, a nastepnie przed-
stawiciele wielu srodowisk, ktore przyjety Nicejskie Wyznanie wiary. Patriar-
cha Konstantynopola w tym kontek$cie wyraznie podkresla, ze ,,jesli wobec
tego, ze ciata podlegaja czasowi, ty sadzisz, ze i Syn podlega czasowi, to przy-
dzielisz i cialo do rzeczy bezcielesnej; i jesli dlatego, Ze to, co si¢ u nas rodzi, z
poprzedniego niebytu przechodzi nastepnie do bytu, bedziesz uwazal za rzecz
konieczna, ze i Syn takze z niczego do bytu przyszedt — to poréwnujesz rzeczy
nieporoéwnywalne, mianowicie Boga i cztowieka, ciato i to, co nie ma ciala.
Wtedy bowiem i cierpial bedzie, i rozpadnie si¢ jak nasze ciata. Ty wigc sa-
dzisz, ze dlatego Bog tak si¢ rodzi, poniewaz i ciata tak si¢ rodzg. Ja za$ dlate-
g0, ze nie tak si¢ rodzi, poniewaz ciala tak sie¢ rodza; jesli bowiem natura u istot
nie jest podobna, to i sposob rodzenia si¢ nie jest u nich podobny. Chyba ze
przyjmiesz, ze On takze we wszystkich innych rzeczach jest podporzadkowany
materii, czyli ze cierpi, smuci si¢, odczuwa gtdd, pragnienie, i te wszystkie
cierpienia albo ciala albo obydwu czgsci [ludzkiej] natury. Ale tego nie do-
puszcza twoj rozum. O Bogu bowiem mowa. Wigc nie przyjmuj jego urodzenia
inaczej anizeli jako urodzenie Boze”"%.

Dla $§w. Grzegorza z Nazjanzu istotng cechg odrozniajacg Ojca od Syna
jest to, ze Ojciec jest niezrodzony, a Syn zrodzony. Zrodzenie Syna, poniewaz
nie jest zrodzeniem cielesnym™, nie dokonato si¢ w czasie — jak twierdzit
Ariusz — lecz w wiecznosci, ,,nie podlegaja czasowi te rzeczy, z ktorych czas
bierze poczatek™”*. Grzegorz Teolog polemizujac z arianami zaznacza, ze ,,Bo-

% Mowa 20, 7, s. 222.

s, Longosz, Chrystologia Ojcéw Kapadockich, ,,Vox Patrum” 17 (1997) z. 32-33, s. 155-
176; por. D. F. Ford, Jesus Christ, the Wisdom of God (1), w: D. F. Ford, G. Stanton (red.),
Reading Texts, Seeking Wisdom. Scripture and Theology, London 2003, s. 4-21.

™ C. Moreschini, Filozofia e letteratura in Gregorio di Nazianzo, Milano 1997, s. 97-98.

2 Mowa 20, 8, s. 222-223. Por. S. P. Bonani, Cristologia e pneumatologia nell'orizzonte
della salvezza universale. La traccia della storia dai semina Verbi di Giustino all'anima mundi
di Abelardo, ,,Ricerche delle Scienze Religiose” 37 (2005), z. 1, s. 33-62.

3 Mowa 29, 4, s. 314; por. E. Bellini, 1l dogma trinitario nei primi discorsi di Gregorio
Nazinzeno, ,,Augustinianum” 13 (1973), s. 525-534.

" Mowa 29, 3, s. 314; por. Mowa 45, 26, s. 545; por. P. Bouteneff, St. Gregory Nazianzen
and Two-Nature Christology, SVTQ 38 (1994), s. 255-270.
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giem nie jest to, co powstaje przez stwarzanie — nie mowigc juz o tym, ze gdy-
bysmy pojmowali Boga na sposob cielesny, musielibySmy Mu na tej podstawie
przypisa¢ rowniez i cierpienie i taczy¢ z Nim takie pojecia jak czas, pragnienie,
przemiana, troska, nadzieja, smutek, niebezpieczenstwo, utrata nadziei, powo-
dzenie. To wszystko i jeszcze wigcej spraw towarzyszy stworzeniu, jak to
wszyscy dobrze wiedza...”. Po tym odwotaniu do ontologicznych rdéznic dzie-
lacych stworzenie od Boga, retorycznie pyta: ,,czy nie mozesz pojaé nawet
tego, ze kto ma odrgbny sposob rodzenia cielesnego — jakie bowiem miejsce
zajmuje w twoich wywodach Dziewica, Boga rodzaca? — ten i duchowe uro-
dzenie ma zupelie inne? A raczej powiedzialbym: kto ma istnienie inne, ten
ma i sposob rodzenia odmienny””®. W kontekscie zrodzenia $w. Grzegorz Teo-
log polemizuje z tymi, ktorzy snuli watpliwosci dotyczace woli Ojca w zrodze-
niu Syna’®. Wola nie jest czyms oddzielonym od Boga, nie jest jakims posred-
nikiem miedzy Nim, wola jest nieodtacznym atrybutem Tréjcy Swiete;.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu podkresla znaczenie dla cztowieka dzieta odku-
pienia, ktore Chrystus dokonat w ludzkim ciele. Chrystus — prawdziwy Bog i
prawdziwy cztowiek”’ zrodzony w Dziewicy Maryi wzial na siebie grzechy
wszystkich ludzi i zgladzil je poprzez swoja $mie¢ krzyzowa na Golgocie™,
zmartwychwstal trzeciego dnia i wstapit do nieba’®. Kazde z tych wydarzen jest
nie tylko mocno osadzone na fundamencie przekazu biblijnego®, lecz takze
jest filarem wyznania wiary wspolnot koscielnych, co zostato ukazane na So-
borze w Nicei. Tego wyznania wiary Grzegorz Teolog bronil przez caty czas
swojej pastoralnej aktywnosci nie tylko w Nazjanzie, lecz takze w Konstanty-
nopolu, o czym $wiadczg jego stawne Mowy teologiczne.

5. Wiara w béstwo Ducha Swietego

Wedlug $w. Grzegorza z Nazjanzu sg godnymi pozalowania stugami i
ulegajg dziatalno$ci ducha przeciwnego ci, ktorzy sprowadzajg Ducha Swigte-

S Mowa 29, 4, s. 314; J. Egan, Gregory of Nazianzus and the Logos Doctrine, w: J. Plevnik
(red.), Word and Spirit: Essays in Honor of David Michael Stanley, Willowdale 1975, s. 281-
322.

" E. P. Meijering, The Doctrine of the Will and of the Trinity in the Orations of Gregory
Nazianzus, ,,Nederlands theologische Tijdschrift” 27 (1973), s. 224-234; R. Van Dam, Self-
Representation in the Will of Gregory of Nazianzus, JTS 46.1 (1995), s. 118-148.

" por. P. Bouteneff, St. Gregory Nazianzen and Two-Nature Christology, ,,St. Vladimir’s
Theological Quarterly” 38 (1994), s. 255-270.

"8 Por. J. A. De Aldama, La tragedia Christus patiens y la doctrina mariana en la Cappado-
cia del siglo 1V, w: J. Fontaine, Ch. Kannengiesser, (eds.), Epektasis. Mélanges patristiques
offerts au Cardinal Jean Daniélou, Paris, 1972, s. 417-433.

™ Por. V. Harrison, Some Aspects of Saint Gregory the Theologian's Soteriology, ,, The Greek
Orthodox Theological Review” 34 (1989), s. 455-464.

8 por. D. F. Winslow, Christology and Exegesis in the Cappadocians, ,,Church History” 40
(1971), s. 389-396; P. Gallay, La Bible dans I'oeuvre de Grégoire de Nazianze le Théologien, W:
C. Mondesert (red.), Le monde grec ancien et la Bible, Paris 1984, s. 313-334.
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go tylko do rzedu stworzen™ albow1em posiada On nature Bozg (ousia) takg
samg jaka posiada O]CleC i Syn Odmawianie zatem Duchowi Swigtemu natu-
ry Boskiej tej samej jakg posiada Ojciec i Syn, jak to czynig zwolennicy Eu-
nomiusza, jest wielkim wynaturzeniem ortodoksyjnej wiary chrze$cijanskiej
przekazywanej w rodzinach i wspolnotach koscielnych®. Duch Swiety posiada
wszystkie cechy boskosci, ktore sprawiajg, ze jest wieczny, niezmienny, niewi-
doczny, nietykalny, nieograniczony, samowtladny i wszechmocny, uswigca,
przebostwia®, pozwala cztowiekowi poznaé Ojca i1 Syna, jest dobrocig i zro-
dtem dobroci®. Widoczny jest tutaj ten charakterystyczny element teologii
apofatycznej, ktorg uprawiali nie tylko Ojcowie Kapadoccy, lecz wielu innych
teologow Wschodu. Biskup Konstantynopola z catg moca podkresla, ze ,,Duch
Swiety byt zawsze, jest i bedzie, bez poczatku i bez konca, a zawsze w jednym
rzedzie i Scistym potaczeniu z Ojcem i Synem, gdyz nie wypadato, azeby zbra-
kto albo Ojcu Syna, albo Synowi Ducha. Bostwo doznatoby najwigkszej znie-
wagi, gdyby twierdzono, ze doszto do pelni doskonatosci dopiero wskutek
zmiany pierwotnej roli”®. Wedlug $w. Grzegorza z Nazjanzu Duch Swiety
dziata swojg wtasng mocag i nie jest zalezny od wszechmocy Ojca i Syna, albo-
wiem byt ,,zawsze wspotuczestnikiem, nie tylko zdolnym do wspotuczestnic-
twa; uzupetniajacym, nie uzupetnianym; uswigcajacym, nie u§wiecanym; prze-
bostwiajagcym, nie przebostwianym; i zawsze jest taki sam dla siebie samego i
dla Tych, z ktorymi jest w jednym rze¢dzie; niewidzialny, poza kategoriami
czasu i miejsca, niezmienny, nieograniczony jakoscia, wielkoscia, forma, nie-
tykalny; poruszajgcy sam siebie, poruszajacy si¢ wiecznie, samowolny, samo-
wiadny, wszechwladny; a jezeli podobnie jak wszystkie przymioty Jednoro-
dzonego, tak i przymioty Ducha odnoszg si¢ do pierwszej przyczyny — to jest
On i zyciem, i tworca zycia; Swiatlo$cia i sprawca $wiattosci; sama dobrocia i
zrédtem dobroci; Duchem prawym, przewodnikiem, Panem, wysytajacym,

8 Mowa 41, 6-7, s. 468; B. Studer, Dio salvatore nie Padri della Chiesa. Trinita-
cristologia-soteriologia, s. 216-218.

8 N. Widok, Stanowisko Grzegorza z Nazjanzu wobec formuly trynitarnej: mia ousia - treis
hypostaseis, ,,Vox Patrum” 23 (2003), z. 44-45, s. 221-233; C. Moreschini, La Persona del
Padre nella teologia di Gregorio Nazianzeno, ,,Vetera Christianorum” 28 (1991), s. 77-102.

8 C. Moreschini, Aspetti della pneumatologia in Gregorio Nazianzeno, w: Basilio di
Cesarea: la sua eta, la sua opera e il basilianesimo in Sicilia, Atti del Congresso internazionale,
Messina 3-6.X11.1979, vol. I, Messina, 1983, s. 567-578; A. Meredith, The Pneumatology of the
Cappadocian Fathers and the Creed of Constantinople, ,,Irish Theological Quarterly” 48 (1981),
s. 196-212.

8 por. A. Eckmann, Przebéstwienie czlowieka w pismach wezesnochrzescijanskich, s. 101-
102; J. A. McGuckin, 'Perceiving Light from Light in Light': (Oration 31.3) The Trinitarian
Theology of Saint Gregory the Theologian, ,,The Greek Orthodox Theological Review”
39 (1994), s. 7-32.

% por. N. Widok, Réwna godnos¢ Oséb w Tréjcy Swietej. Analiza semantyczno-teologiczna
terminu physis w pismach Grzegorza z Nazjanzu, ,,Studia Antiquitatis Christianae” 17 (2004),
s. 282-292.

% Mowa 41, 9, w: Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, s. 469; C. Moreschini, Dio
Padre negli scritti dei Padri Cappadoci, s. 279-31.
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ograniczajacym, budujacym sobie §wiatyni¢, wskazujacym droge, dziatajacym
jak chce, rozdzielajacym dary; Duchem usynowienia, prawdy, madrosci, rozu-
mienia, poznania, poboznosci, rady, sily, bojazni [Bozej], czyli od dawna zna-
nych daréw. Przez Niego Ojciec zostaje poznany i Syn uwielbiony, i przez
Nich jedynie jest znany. Jemu podobna godno$¢, jeden kult, jednak czesé, po-
tega, doskonato$¢, swietos¢. Po cdz mamy sie rozwodzi¢? Wszystko czym jest
Ojciec, jest przymiotem Syna, z wyjatkiem tego, Ze jest niezrodzony. Wszyst-
ko, czym jest Syn, jest przymiotem Ducha, z wyjatkiem zrodzenia. To zas,
moim 8z7daniem, nie wprowadza roznicy istoty, lecz oznacza rdéznice w ramach
istoty™".

Sw. Grzegorz z Nazjanzu, podobnie jak dwaj inni wielcy Ojcowie z Kapa-
docji, podkreslat w sposob niezmiernie zdecydowany prawde o pochodzeniu
Ducha Swietego od Ojca przez Syna®. Ta formuta byta powszechna przez wie-
le wielgg)w w Kosciele Wschodnim i przetrwata w Kosciele Prawostawnym do
dzisiaj™.

Podsumowanie

Sw. Grzegorz z Nazjanzu urodzit si¢ w rodzinie chrze$cijanskiej, w ktorej
wraz ze swoim rodzenstwem otrzymat chrze$cijanskie wychowanie i dzieki
trosce rodzicow doglebne wyksztatcenie humanistyczne i teologiczne. Chrzest
$w. podobnie jak jego rodzenstwo przyjat w wieku dorostym, lecz
zaszczepione warto$ci zawsze byly dla nich fundamentem zycia w
pluralistycznej spoteczno$ci Imperium Rzymskiego. Wiara w Trojjedynego
Boga po Soborze Nicejskim (325 r.) oraz Konstantynopolitanskim (380 r.)
stanowita filar doktryny chrzescijanskiej, dlatego tez troska o jej
przekazywanie byta zywa we wspolnotach eklezjalnych 1V wieku. Pasterze
kosciotow w Kapadocji i Azji Mniejszej dbali o wiasciwg formacje
powierzonych im wiernych i zwalczali wszelkie tresci heterodoksyjne, ktore
byly gloszone w wielu $rodowiskach. W sposob szczegolny propagowano
wiare w bostwo Syna i Ducha Swigtego. W to dzieto aktywnie whaczyt si¢ $w.
Grzegorz z Nazjanzu jako biskup Konstantynopola wyglaszajac szereg mow
skierowanych do stuchaczy wywodzacych si¢ z réznych srodowisk.

8 Mowa 41, 9, w: Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, s. 469-470; E. Bellini, Il Do-
gma trinitario nei primi discorsi di Gregorio Nazianzeno, ,,Augustinianum” 13 (1973), s. 525-
534; 1; M. E. Hussey, The Theology of the Holy Spirit in the Writings of St. Gregory Nazianzus,
,Diakonia” 14 (1979), s. 224-233.

8 A. de Halleux, La profession de I'Esprit Saint dans le symbole de Constantinople, ,,Revue
théologique de Louvain” 10 (1979), s. 16-23.

8 M. K. Krikorian, O pochodzeniu Ducha Swietego z perspektywy Orientalnego Kosciola
Prawostawnego, ,,Zeszyty Karmelitanskie” 2/12 (2000), s. 5-17.
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CARING FOR PURITY OF FAITH
IN THE FAMILY AND ECCLESIAL COMMUNITIES
BY LETTERS OF ST. GREGORY OF NAZIANZUS

Summary

St. Gregory of Nazianzus was born in a Christian family wherein he re-
ceived a Christian education together with his humanities and theology. After
the Council of Nicaea (325 A.D.) and that of Constantinople (380 A.D.), the
faith in the Triune God was a pillar siblings. Also, thanks to the care of his
parents, he obtained a thorough education in of Christian doctrine, which re-
sulted in the care of passing it on in the ecclesial communities of the fourth
century. Pastors of the Church in Cappadocia and Asia Minor took care of the
correct formation of the faithful who were entrusted to them, and combat any
heterodox ideas which were proclaimed in many circles.

Key words: Gregory of Nazianzus, family, Christian doctrine, human and
Christian formation.
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EMPIRICAL RESEARCH AS AN AREA OF RESEARCH ACTIVITY
OF POLISH CATECHETICAL EXPERTS

Apart from theoretical analyses, contemporary Polish catechetics refers to
practice’. Researchers verify catechetical concepts, theories and models that
have been used so far, and elaborate new solutions resulting from social and
cultural and educational conditions®. This research activity is characterised by
the diversity of content®,

In connection with the above, it seems justified to present the research
activity that Polish catechetical experts conduct in the field of empirical re-
search. In order to fulfil this aim, it is necessary to pay attention to the research
methods, techniques and tools preferred in Polish catechetics, i.e. to present
methodological elements. These data will be supplemented by a synthetic de-
scription of environments in which empirical research is conducted most fre-
guently. Then, we will focus on the content of this research. Specific research
topics will be presented along with references to publications containing de-
tailed analyses. In the conclusion of this paper the need to enrich the current
scope of research activity will be highlighted.

Empirical research in Polish faculties of theology

Catechetics is a subdiscipline of practical theology*. The scope of its re-
search includes scientific reflections on integral catechetics®. This, in turn, de-

* Prof. dr hab. Anna Zellma — professor at the Faculty of Theology of the University of
Warmia and Mazury in Olsztyn, and the chief of the Chair of Pastoral Theology and Catechetics;
e-mail: anna.zellma@uwm.edu.pl

! See, e.g., a list of publications in: R. Czekalski (ed.), Bibliografia katechetyczna 2001-2010,
Warszawa 2012.

2 See, e.g., ibid.

3 See, e.g., ibid.

* For more details on this subject, see, e.g.: K. Misiaszek, Status metodologiczny teologii ka-
techetycznej (katechetyki), in: Metodologia teologii praktycznej, ed. W. Przyczyna, Krakow
2011, pp. 85-94.
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termines the methods of becoming familiar with various aspects of integral
catechetics, the verification of theories, and the construction and implementa-
tion of new solutions®. The leading theological centre in which a series of em-
pirical studies was carried out is the John Paul Il Catholic University of Lublin
(KUL). In the years 1970-2010, in the Institute of Pastoral Theology of KUL,
students of catechetics conducted empirical research on various topics under
the direction of Rev. Prof. Mieczystaw Majewski and Rev. Prof. Stanistaw
Kulpaczynski’. Data acquired by them were used for the elaboration of the
topics of a master’s thesis or a doctoral dissertation. It is important to mention
the outstanding contribution of Rev. Prof. Stanistaw Kulpaczynski, who re-
garded empirical research as an important part of his research activity. Under
his direction, a series of theoretical and empirical works was written at a scien-
tific seminar®. Currently, empirical research is occasionally conducted under
the direction of Rev. Andrzej Kicinski, Rev. Pawet Mgkosa and Rev. Marian
Zajac®. The results of this research will be made available in publications®.
Empirical research was occasionally conducted at the Academy of Catho-
lic Theology in Warsaw (now the Cardinal Stefan Wyszynski University in
Warsaw). This research was carried out mainly in connection with the elabora-
tion of the subject-matter of a master’s thesis™. A similar level of research ac-
tivity in the field of empirical research can be observed at other faculties of
theology in Poland (e.g., at Adam Mickiewicz University in Poznan, at the
University of Opole, at Nicolaus Copernicus University in Torun, at. Cardinal
Stefan Wyszynski University in Warsaw). For example, research was con-
ducted under the direction of Rev. Radostaw Chatupniak, Elzbieta Osewska
and Rev. Jan Szpet. The aim of this research is to elaborate the subject-matter
of a master’s thesis or a doctoral dissertation'®. Sometimes its results are made

® For more details about this, see, e.g.: M. Majewski, Fundamentalne zagadnienia katechety-
ki, Lublin 1981.

® For more details about this, see, e.g.: M. Majewski, Metodologia katechetyki w teorii
i w praktyce, Krakow 1998.

" For a detailed and competent coverage of this research, see: S. Kulpaczynski, Nurt badar
empirycznych Kulowskiej katechetyki (1970-2010), ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 58
(2011) vol. 3, pp. 279-306.

8 Detailed analyses on that subject were undertaken by A. Piwowar in: Wkiad Ksiedza Profe-
sora Stanistawa Kulpaczynskiego w rozwdj katechetyki, Lublin 2013, pp. 180-185, 331-352.

® See, e.g., http:/iwww. katechetyka.eu/prace-magisterskie-z-katechetyki,301.html, online ac-
cess: 10.05.2015.

10°See, e.g., P. Mgkosa, M. Zajac, Faithfulness to God and to people. Religious education in
Poland, in: How teachers in Europe teach religion. An international empirical study in 16 coun-
tries, ed. H.G. Ziebertz, U. Riegel, Berlin 2009, pp. 169-180.

11 See: http://baza.biblioteka.uksw.edu.pl/makwww/?BM=03, access: 10.05.2015.

12 See: http://www.bwt.uni.opole.pl/index.php/katalogi, access: 10.05.2015; https://teologia.
amu.edu.pl/strona-glowna/wt/biblioteka, access: 10.05.2015; http://baza.biblioteka.uksw.edu.pl/
makwww/?BM=03, access: 03.09.2015.
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available in book publications or papers®.

A high level of research activity in the field of empirical research can be
observed at the Faculty of Theology of the University of Warmia and Mazury
in Olsztyn. In the years 1999-2014, on the basis of empirical research, a series
of master’s theses were written'*. They were written mainly under the direction
of Rev. Wojstaw Czuprynski and Anna Zellma. These works deal with various
aspects of integral catechesis. Apart from that, Anna Zellma undertakes empiri-
cal research in various thematic areas in her research activity’. She presents
the results of her research in her papers™.

Methodological elements of empirical research

Empirical research conducted by Polish catechetical experts fall within the
scope of the paradigm of theological & pastoral analysis elaborated in pastoral
theology. Consisting of three stages, this model of research activity is essen-
tially based on deductive inference, where the major premise — the criteriologi-
cal one — is the teaching of the Church, and the minor premise is formed by the
results of empirical research. The final outcome of this inference process con-
sists of proposals for the renewal of Polish catechesis'’. In the empirical part of
this model the following research activities are performed: 1) the formulation
and specification of the problem (e.g. the determination of variables, the formu-
lation of research hypotheses, the operationalisation of the subject area of re-
search); 2) the elaboration of relevant research tools or the use of previously
constructed tools; 3) the selection of the research sample and the carrying-out
of research (pilot research and main research); 4) the verification of gathered
research material (the estimation of its value) and the analysis and elaboration
of the results of empirical research; 5) the presentation of the correlation of
theory (the normative theological model) with practice (respondents’ opinions),

13 See, e.g., D. Balcerowska-Noweta, Katecheza szkolna w swiadomosci miodziezy klas ma-
turalnych licedw ogolnoksztatcqcych w diecezji kaliskiej. Studium socjologiczno-pastoralne,
Poznan 2009; J. Kurosz, Szkolne nauczanie religii w spotkaniu z duszpasterstwem dzieci i mio-
dziezy. Wyzwania i szanse, Poznan 2008.

14 See, e.g., http://mww.uwm.edu.pl/wt/28,Baza_prac_(lic.,_mgr,_dr, dr_hab.).html, access:
10.05.2015.

15 See, e.g., http://www.uwm.edu.pl/ktpik/kadra/anna-zellma, access: 16.05.2015.

18 Ibid.; cf., e.g., A. Zellma, Niektére aspekty katechezy parafialnej w opinii studentéw teolo-
gii, in: R. Chatupniak, J. Kochel, J. Kostorz (ed.), Katecheza parafialna — reaktywacja. Duszpa-
sterstwo katechetyczne w parafii, Opole 2006, pp. 173-185; ibid., Obraz kaplana w wypowie-
dziach wybranych grup katechizowanej milodziezy (comparative study), ,,Studia Pastoralne”
6 (2010) no. 6, pp. 87-103; ibid., Wychowanie seksualne w szkole z perspektywy teorii i praktyki
katechetycznej, in: K. Glombik (ed.), Wychowanie seksualne w rodzinie i w szkole, Opole 2010,
pp. 207-227.

7 See, e.g., in: R. Kaminski, Miejsce teologii pastoralnej w systemie nauk, ,,Warszawskie
Studia Pastoralne” 2006 no. 3, pp. 143-163; idem, Metoda teologii pastoralnej, RTK 1990, vol.
6, pp. 93-97. Cf. also: A. Siemianowski, Ogdlna metodologia nauk. Wprowadzenie dla studen-
tow teologii, Poznan 2001, p. 40.
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and the elaboration of conclusions; 6) the final report in scientific work (e.g.
the text of a doctoral dissertation, an article, a monograph, etc.)ls.

As Stanistaw Kulpaczynski aptly notes, this research is aimed at answer-
ing the question about the current condition of religious instruction, parish
catechesis and the formation of religion teachers, and at providing the current
opinions of catechised children, young people and adults on the topic specified
by the researcher™. It is used for the acquisition of data that show the real (ac-
tual) condition of integral catechesis in Poland and various dependencies be-
tween causes and effects. The results of empirical research are usually utilised
in activities aimed at improving catechistic services at school and in the parish.

In connection with the above, Polish catechetical experts conduct empiri-
cal research with the use of various methods and research tools. The most fre-
guent method is the survey. The interview, observation and free text methods
are also used occasionally. Polish catechetical experts adopt the correct strategy
of paying much attention to detailed interpretation, the justification and ar-
rangement of results, the elaboration and quantity & quality analysis of statisti-
cal data, and the comparison of acquired data with the theoretical model. On
this basis, they make a reliable description enriched with reference to catechet-
ical theory. The research model adopted by Polish catechetical experts testifies
to their pluralistic approach to the facts, phenomena and opinions that are of
interest of them. It indicates the theoretical & empirical structure of the re-
search being undertaken, and determines the division of each study into three
parts: the theoretical (criteriological) part, the empirical (diagnosis) part, and
the postulative part containing current conclusions.

Empirical research conducted by Polish catechetical experts is character-
ised by the dominance of quantitative & qualitative methodological orientation.
Thus, elements of quantitative and qualitative research are present®. Quantita-
tive research covers a large number of respondents and refers to mass phenom-
ena (e.g. opinions about the use of marks during religion lessons, the presence
of religion lessons in schools)*. There is no room for a deeper analysis of rela-
tions between particular facts. The results of this research are subjected to
mathematical and statistical analyses. Qualitative research makes it possible to
provide a more detailed analysis of recognised phenomena. The aim of re-
searchers is to understand the phenomenon under analysis®. Data acquired in

8 W. Przygoda, Paradygmat postepowania badawczego w teologii praktycznej, in: Metodo-
logia teologii praktycznej, pp. 97-113; cf. T. Bauman (ed.), Praktyka badan pedagogicznych,
Krakow 2013; T. Pilch, Zasady badan pedagogicznych, Warszawa 1995, pp. 171-202.

18'S. Kulpaczynhski, Nurt badar empirycznych Kulowskiej katechetyki (1970-2010), pp. 279-
280.

20 Eor more details on this topic, see, e.g.: T. Pilch, Zasady badan pedagogicznych: strategie
ilosciowe i jakosciowe, Warszawa 2001.

2! For more details about this, see, e.g.: M. Lobocki, Wprowadzenie do metodologii badari
pedagogicznych, Krakow 2009.

% Ipid.
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the course of qualitative research have a preliminary diagnostic value. Broad
generalisations should not be made on their basis, because the research sample
is not a representative one. Empirical data obtained in the course of qualitative
research are usually subjected to the secondary standardisation process, which
makes it possible to build scales, perform measurements and find new impulses
for quantitative & qualitative research. The acquired data are used, among other
things, for the construction of hypotheses that can be verified in representative
research®. Qualitative research enriches the state of catechetical knowledge
based on standardised research, because it exemplifies regularities described in
the theory of catechesis or shows new areas of changes with regard to school
and parish catechesis. Thus, combining quantitative research with qualitative
research seems to be justified within the scope of one project and research tool.
This allows us not only to become familiar with the phenomenon explored by
the researcher, but also to understand the issue and describe it more thoroughly.
This methodological focus of empirical research of Polish catechetical experts
is in conformity with the content of Dyrektorium ogélne o katechizacji [Gen-
eral directory for catechesis], in which the need to make use of the achieve-
ments of pedagogical sciences and contemporary catechetics is indicated®.

When making use of the research model described above, Polish catechet-
ical experts occasionally make provisional hypotheses®. They usually deter-
mine general predictions concerning differences in the opinions of particular
groups of respondents (e.g. catechised secondary school students and their par-
ents, or various groups of religion teachers). They aptly refer to differences that
are conditional upon dependent and independent variables. They usually adopt
variables such as age, sex, school, length of service, education and experi-
ence®.

The technique that is employed most frequently in empirical research con-
ducted by Polish catechetical experts is the diagnostic survey (questionnaire
survey) technique?’. Within the scope of this technique, catechetical experts use
the printed version of the questionnaire survey that serves as a research tool. At
the beginning of the questionnaire they include a short instruction containing
an invitation to participate in research and assure participants that the obtained
information will be anonymous and will be used only for scientific purposes.
The content of the essential part of the questionnaire corresponds to model
analyses presented in the theoretical part. It usually consists of open, half-open

23 1hi
Ibid.

2+ Congregation for Clergy, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, Poznan 1998, p. 148.

% For more information about this, refer to, e.g.: N.K, Denzin, Y.S. Lincoln, Metody badar:
Jjakosciowych, vol. 1-2, Warszawa 2009.

% S, Kulpaczynski, Nurt badar empirycznych Kulowskiej katechetyki (1970-2010), p. 279
etal.

2" For more details on this topic, see, e.g., T. Pilch, Zasady badar pedagogicznych, pp. 49-52.
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and conjunctive questions?®. The first category of questions requires respon-
dents to formulate their own answers on a specific topic. In answers to ques-
tions built of semi-open and conjunctive cafeteria questions, participants in
research have a set of answer options that contain one item usually marked
with the word ‘other’. This last category allows respondents to present their
own answer if it does not fit any of the formulated options®. This is a proof of
the qualitative approach to the subject area under analysis. Conjunctive cafete-
ria questions allow respondents to choose a few answer options. In the further
part of the analysis they determine the frequency of choice of each answer and
the establishment of their hierarchy. This form of research tool allows Polish
catechetical experts to collect respondents’ opinions on a given topic. The end
of the questionnaire usually contains a part with basic information about the
respondent. These are the questions determining, among other things, sex, age,
the kind of school and form, the year and cycle of studies, length of service,
and education. Apart from survey questionnaires, Polish catechetical experts
occasionally use also other research tools (e.g. a free essay, an interview, par-
ticipatory observation)®.

All empirical data acquired as a result of quantitative & qualitative research
will be used for the preparation of statistical data. This, in turn, contributes to the
improvement of knowledge and understanding of the subject area under analy-
sis, a reliable description and proper conclusions.

Research environments

The research environment — the place and the group of respondents — plays
an important role in empirical research. Its selection depends mainly on the aim
of the research and specific research problems. Polish catechetical experts are
aware of this and, therefore, they conduct their research in diversified environ-
ments: in different areas of Poland and on various kinds of research samples.

Polish catechetical experts conduct research most frequently among young
people and religion teachers (lay persons, priests, nuns). Occasionally, the re-
search sample may consist of parents, younger schoolchildren, students, and
persons engaged in religious communities in the parish.

Polish catechetical experts usually conduct research in urban schools and
within the territory of specific dioceses. The statistical criterion appears to play
an important role in the selection process. Essentially, small towns (up to
20,000 inhabitants), medium size towns (20,000-100,000 inhabitants) and cities
(above 100,000 inhabitants) are selected. In this way, the criterion of the divi-
sion of the site according to size (the number of inhabitants) is taken into ac-

28 For more details about this, see, e.g.: R. Buchta, Organizacja pedagogicznych badar: empi-
rycznych dla potrzeb katechezy, ,,Studia Pastoralne” 2 (2006) no. 2, pp. 298-314.
29 1hi
Ibid.
% Ibid.
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count. Polish catechetical experts occasionally conduct research in rural areas if
this is justified by the determined aims and research problems. The selection of
the research environment depends largely on the subject area being undertaken.

Substantive area of empirical research

In empirical research conducted by Polish catechetical experts, a number
of thematic streams can be distinguished. The aim of the respondents is to show
a specific subject area from the perspective of various groups of respondents
(e.g., secondary school students, students of theology, religion teachers, parents
of students being catechised™".

The first substantive area of research refers to the catechetical renewal
process undertaken in Polish dioceses after the 2" Vatican Council. For this
purpose Polish catechetical experts conducted research among lay persons,
priests and nuns working as religion teachers in various archdioceses and dio-
ceses (e.g., Wroclaw, Krakow, Katowice or Przemysl dioceses). They also paid
attention to the opinions of young people about catechesis in the parish and
religion lessons at school. The results of this research were used for the elabo-
ration of master’s theses and doctoral dissertations. They were also occasion-
ally published in papers and monographs®.

Another thematic area refers to psychological issues. It encompasses re-
search on the penitential attitudes of young people, conflicts experienced by
young people and attempts to solve them in catechesis, the attitude of the relig-
ion teacher, the sense of life, the identity of the lay religion teacher in the par-
ish, and the personality of the religion teacher®. They are supplemented by
analyses undertaken on the basis of the opinions of catechised young people on
the identity of the priest, the image of the contemporary woman, and the retro-
spective, current and postulative images of the religion teacher®.

The aforementioned subject area involves empirical research concentrated
among pedagogical issues. It includes, among other things, the opinions of
respondents on education for peace, marriage and family, friendship, fellow-
ship, love, role models, roles of new technologies in education, alcoholism and
drug addition, human corporality, and sex education at school®. It is supple-
mented with research concerning the co-operation of religion teachers with

®! This topic is raised, among others, by S. Kulpaczyfski, Nurt badas empirycznych Kulow-
skiej katechetyki (1970-2010), pp. 279-306; cf. D. Kurzydto, Badania empiryczne w katechetyce
na przykladzie zastosowania ankiety audytoryjnej, ,,Studia Katechetyczne” 9 (2013), pp. 181-
213.

% |bid.

® \bid.; cf. A. Zellma, Wybrane kwestie katechetyczne na podstawie osobistych doswiadczer
naukowych w zakresie badarn empirycznych, in: Miedzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencii.
Teologiczna odpowied? na fundamentalne pytania wspoiczesnego czlowieka, ed. D. Bryl,
B. Kochaniewicz, J. Nawrot, E. Kotowska, Poznan 2012, pp. 627-641.

34 1

Ibid.
% Ibid.
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parents in terms of upbringing, and religious education at school and in the
parish, particularly preparation for the sacraments of confirmation and mar-
riage, and the role of youth magazines in the experiences of catechised students
of upper secondary schools®. This also involves research concentrated around
the didactic aspect of catechesis. It is characterised by an interest in the meth-
ods and forms of religious instruction, teaching aids (including the student’s
copybook, drawing in catechesis, homework, songs), the use of marks in cate-
chesis, regional education, as well as readership and media education in reli-
gious instruction®’. On the basis of the opinions of religion teachers and stu-
dents, Polish catechetical experts verify theory against practice. On that basis,
they make conclusions and proposals concerning the elaboration of new curric-
ula and handbooks for the teaching of religion and the organisation of religion
lessons and parish catechesis.

Apart from the aforementioned issues, Polish catechetical experts conduct
empirical research on the formation of religion teachers®. They pay much at-
tention to opinions expressed by nuns and lay persons working as religion
teachers. They occasionally analyse the opinions of diocesan and monastic
priests and students of theology. These issues are supplemented with the collec-
tion of religion teachers’ opinions on religion lessons and parish catechesis®.
On that basis they draw conclusions concerning the formation of religion
teachers.

Polish catechetic experts also attempt to identify the state of knowledge
and religious attitudes of catechised students. In connection with the above they
conduct research concerning the person of Jesus Christ, the Sunday Mass, the
sacrament of penance, reconciliation, prayer, the formation of the conscience,
evangelical parables, religious symbols, the power of clergymen in the Church,
anticlericalism, angelology and demonology™.

The described area of empirical research conducted by Polish catechetical
experts encompasses various issues relating to integral catechesis. These are
usually the opinions of respondents (young people, students of theology, relig-
ion teachers, parents) declared in connection with the subject area explored by
Polish catechetical experts. On that basis, researchers try to measure the extent
of the given phenomenon, describe reality in terms of quantities (figures and
percentages), clarify respondents’ opinions and elaborate new catechetic theo-
ries.

% Ibid.

¥ |bid.

% Ipid.

* Ipid.

0 bid.; cf., e.g., R. Buchta, Znajomos¢ przypowiesci ewangelicznych u katechizowanych ma-
turzystow liceéw ogélnoksztatcgeych w Rudzie Slgskiej, Katowice 2004; E. Gotabek, Modlitwa
miodziezy, Wroctaw 2006; S. Kulpaczynski, Relacje cztowieka do aniotow i szatanow w opinii
katechizowanych, ,,.Seminare” 21 (2005), pp. 297-312.
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Conclusions

The scope of empirical research conducted by Polish catechetical experts
encompasses a wide range of issues relating to integral catechesis. On this ba-
sis, pastoral & catechetic conclusions and proposals are formulated. This, in
turn, contributes to the verification of catechetical theory and the elaboration of
new concepts.

In view of the preliminary diagnostic value of quantitative & qualitative
research conducted by Polish catechetical experts, it seems justified to conduct
further research in various types of schools in the entire territory of Poland.
This will help to become familiar with students’ opinions, and may be used for
the real planning of religious instruction at school. By making use of empirical
data, both theoreticians and practical experts will extend the scope of their
knowledge of students and the challenges faced by Polish catechesis.

It is also worth paying more attention to qualitative research, which re-
quires the use of “soft” tools. They help to express catechetic problems in vari-
ous aspects, to understand them better, to look for answers to detailed ques-
tions, and to identify the reality of catechesis, which is variable in terms of
content and meaning, on the basis of the personal knowledge and experiences
of respondents.

Professional efforts connected with empirical research in Polish catechesis
require further appreciation of the value of empirical team research with the use
of jointly elaborated research tools. Such research would have to be organised
at the same time in various dioceses, provinces and academic centres in Poland.
This requires dialogue and co-operation among catechetical experts from vari-
ous theological centres in Poland. Such a defined scope of research activity will
contribute to the solid development of theory and the improvement of catechet-
ical practice.

Summary

Contemporary Polish catechetical idea takes into account various issues of
teaching and Christian education in the family, at school or in the parish. A lot
of attention is paid to concepts and models of teaching religion in schools.
Polish catechetists from various academic centers (eg. Lublin, Poznan, Olsztyn)
make attempts to verify the existing catechetic theories through empirical re-
search. Significant here is the contribution of Fr. prof. Stanistaw Kulpaczynski
from the John Paul 11 Catholic University of Lublin.

The article focuses on methodological and substantive aspects of empirical
research in the Polish catechetics. First there have been described methods,
techniques and research tools. It has been shown that Polish katechetetics usu-
ally employ quantitative and qualitative methods using a questionnaire. They
select different groups of respondents. Most often they conduct empirical re-
search in schools — among young people and among catechists from different
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dioceses. From the merits they are interested in their issues such as catechesis
in schools, the formation of catechists, religion teaching methods, giving marks
on catechesis, conflict solution, cooperation with parents, parish catechesis.
The results of empirical research are presented in articles and monographs as
well as in doctoral dissertations. On this basis the Polish catechetists work out
new catechetical solutions.

Key words: Polish catechetic, empirical research, catechesis, teaching religion
in schools, catechetical solutions.
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,Studia Elckie” 17 (2015) nr 2

KATARZYNA DANCZURA"

Wasyl Haniewicz, Tragedia syberyjskiego Bialegostoku, przel. A. Hlebo-
wicz, Pelplin 2008, ss. 232.

Obfitujaca w dramatyczne wydarzenia historia Polski nierzadko zmuszata
swoich obywateli do opuszczenia ukochanej Ojczyzny i udania si¢ w nieznane.
W wigkszosci sytuacji byta to migracja przymusowa, podyktowana panujacym
ustrojem polityczno-prawnym. Zdarzato si¢ rowniez, ze sami Polacy w poszu-
kiwaniu przystlowiowego chleba, wolnosci czy urzeczywistnienia wiasnych
wizji i marzen ,,0 lepszym $wiecie”, wedrowali na inne kontynenty. Los jednak
nie zawsze byl dla nich taskawy. Niektorym, mimo podejmowanych staran,
nie bylo dane powrdci¢ do rodzinnego domu. Nigdy jednak nie zapomnieli
0 kraju przodkow, ktory nosili w swoich sercach az do $mierci.

W nurt zaprezentowanego powyzej zagadnienia idealnie wpisuje si¢ pu-
blikacja pod charakterystycznym tytutem Tragedia syberyjskiego Biategostoku
wydana po raz pierwszy w jezyku rosyjskim w 1993 roku, a ukazujgca si¢
w 2008 roku w polskim przektadzie Adama Hlebowicza (naktadem wydawnic-
twa Bernardinum w Pelplinie). Jej autorem jest Wasyl Haniewicz (historyk-
pasjonat) urodzony w 1956 roku we wsi Biatystok na Syberii, obecnie za$
mieszkajagcy w Tomsku. Warto przy tym podkresli¢, iz osoba ta za swoja dzia-
falnos¢ w dziedzinie krzewienia historii 1 kultury polskiej na Syberii zostata
odznaczona Krzyzem Kawalerskim Orderu Zastugi Rzeczypospolitej Pol-
skiej.

Mimo iz gtéwny watek skupia si¢ na mieszkancach syberyjskiej wsi Bia-
tystok, ksigzka ta — co zostato zaznaczone rowniez we wstepie do wydania
rosyjskiego — dotyczy losu ,,wielu tysiecy Polakow, ktorzy dobrowolnie zna-
lezli si¢ na terytorium Syberii w poczatkach XX wieku i zdecydowali si¢ tu
pozosta¢ po roku 1920 — po ustanowieniu witadzy sowieckiej na Syberii”. War-
to jednak zaznaczy¢, iz dla wigkszosci z nich nie byla to ,,ziemia obiecana”. Na
skutek repres;ji stalinowskich, jakie nastgpity w latach 1937-1938 krew przelato

* Dr Katarzyna Danczura — Katolicki Uniwersytet Lubelski; e-mail: kasia.dan@op.p
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wiele niewinnych oséb. Stad tez nie dziwi fakt, iz dla potomkéw wspomnia-
nych emigrantéw, zyjacych jeszcze do dnia dzisiejszego na tamtych terenach
omawiana ksigzka jest jedynym i w istocie bardzo ciekawym zrédltem o lu-
dziach i czasach tamtego okresu. Pelni ona rowniez swoista rolg rozliczenia si¢
z przesztoscia, albowiem wiele faktow (gtownie z racji politycznych) obejmu-
jacych losy represjonowanych Polakow mogto ujrze¢ §wiatlo dzienne dopiero
po wielu latach od tamtych wydarzen.

Przywotana publikacja zostata podzielona na cztery czesci pod wzgledem
tematycznym. Poczatek tekstu gldownego poprzedzony zostal nie tylko wstepem
do wydania rosyjskiego oraz przedmowa do wydania polskiego, ale rowniez
wstepem od ttumacza i redaktora ksigzki. Naswietlaja one zar6wno okoliczno-
$ci powstania samej publikacji i jej polskiego wydania, jak i trud, i po§wigcenie
samego autora w dochodzeniu do odkrycia prawdy. Niezwykle cennym uzu-
petieniem tekstu pisanego jest umieszczony na koncu indeks osobowy, stow-
nik niektorych nazw i skrotow rosyjskich oraz fotografie.

W pierwszym rozdziale autor prezentuje przyczyny i okoliczno$ci dobro-
wolnego osadnictwa Polakow na Syberii w XIX i poczatkach XX wieku.
Wsréod nich wskazuje m.in. na kwestie zarobkowe, jakie kierowaty emigranta-
mi, spowodowane z kolei gwaltownym rozwojem ekonomicznym tego regionu
oraz intensywng kolektywizacjg. Jednoczesnie W. Haniewicz obala przy tej
okazji panujace dos¢ czesto wsrod ludzi przekonanie o tym, iz Polacy trafiali
tam wylacznie w charakterze zestancéw badz deportowanych. Nastepnie na-
wigzujac do utworzenia syberyjskiego Biategostoku przedstawia dwa glowne
osrodki koncentracji zycia mieszkancow osady, a mianowicie: kosciot i szkote.
W tym miejscu szeroki watek poswigca historii wiejskiej $wiatyni pw. §w. An-
toniego Padewskiego, a takze losom polskiej szkoty oraz walce o zachowanie
w niej nauki ojczystego jezyka. Rozdziat konczy problematyka kolektywizacji
oraz zagadnien prawnych dotyczacych paragrafu 61 Kodeksu Karnego Zwiaz-
ku Rosyjskiej Federacji Socjalistycznych Republik Radzieckich na podstawie,
ktorego byli sagdzeni mieszkancy Biategostoku. Przepis ten dotyczyl glownie
nieptacenia lub niedoptacenia finansowych i naturalnych podatkow.

Kolejny rozdziat zostat po§wigcony wspomnieniom §wiadkoéw tragicznych
wydarzen lat 1937-1938, kiedy nastgpily represje a nastgpnie aresztowanie
mieszkancow dokonane przez NKWD. Na szczegdlng uwage zashuguje fakt,
iz autor, jak na prawdziwego historyka przystalo, uzupehit je szczegdtowo
zebranym przez siebie materiatem z archiwum rosyjskiego obwodu tomskiego.
Nalezy doda¢, iz byto to nielatwe zadanie, bowiem jak podkre$la nawet sam
W. Haniewicz ,te zrodta informacji bylty przez dtugie lata niedostepne”. Dzieki
intensywnym poszukiwaniom udato si¢ odnalez¢, a nastgpnie zamie$ci¢ w pu-
blikacji informacje dotyczace przyczyn aresztowan, dane osobowe represjono-
wanych i ich loséw oraz samych oprawcoéw. Wedtlug autora, zanalizowane
materiaty §ledcze NKWD na osgdzonych sa ,,blizniaczo do siebie podobne”,
bowiem podstawe wszystkich aresztowan stanowit rozkaz NKWD z 11 sierp-
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nia 1937 roku nakazujacy likwidacje polskich dywersyjno-szpiegowskich grup
i Polskiej Organizacji Wojskowej. W. Haniewicz pisze, iz ,, zgodnie z nim
praktycznie wszyscy zyjacy w Zwiazku Sowieckim Polacy okazali si¢ szpie-
gami, dywersantami, spotecznie niebezpiecznymi dla panstwa sowieckiego
(...)". Nie trzeba oczywiscie wyjasniaé, iz byl to jedynie pretekst, bowiem
wszystkie wskazane osoby zostaty nieslusznie aresztowane, skazane, a nastep-
nie rozstrzelane przez wtadze, za$ zarzuty im postawione od samego poczatku
byly nieprawdziwe. Dodatkowo, aby ubogaci¢ sucho przedstawione dane, autor
prezentuje tragiczne losy wybranych sylwetek: ks. Mikotaja Michasionka
oskarzonego m.in. o wygtaszanie antysowieckich homilii, Stanistawa Bacha —
organisty i Wtodzimierza Burzemowskiego posadzonych o agitacje kontrewo-
lucyjng, Jozefa Gryki, Wincentego i Piotra Markiszow oraz Szymona Maziu-
ka.

W rozdziale trzecim autor przybliza czytelnikowi sylwetki oraz zycie
mieszkancow zwigzanych z historig wsi. Pierwszy zyciorys dotyczy Jana Kisie-
la nazywanego ,,szcze$ciarzem” nie tylko z racji unikniecia aresztowania
w 1938 roku, ale takze ogoélnego powodzenia w zyciu. W dalszej czgsci
W. Haniewicz opisuje losy wlasnego ojca Antoniego zwigzane z jego pobytami
w tagrach sowieckich. Na koniec za$§ prezentuje perypetie miejscowej nianki
nazywanej ,,Manika”, ktora razem ze swoim me¢zem Kuzma wedlug autora
stanowila ,,podstawowy i wieczny atrybut wiejskiego zycia”.

Catos$¢ zamyka rozdzial czwarty prezentujacy recenzje omawianej ksigzki
autorstwa Iriny Rajm z Trybuny Narodowej, Nikotaja Kaszczejewa z Tomski
Wiestnik, Wadima Makszejewa z Krasnoje Znamja, Wiadymira Kriukowa
z Sybirskaja Starina oraz komentarz Albiny Patruszewy i Janiny Jocz. Podkre-
$la si¢ w tych tekstach szczegolnie wytrwalo$¢ autora w zebraniu ustnych rela-
cji oraz jego pracg w rozlicznych archiwach. Dla egzemplifikacji warto w tym
miejscu przytoczyé stowa jednego z recenzentow: ,,Tragedia syberyjskiego
Biategostoku — to krajoznawstwo, publicystyka i przekazanie pamieci (...).
Swoja ksigzka wnidst Wasyl Haniewicz wtasny udziat do kroniki tragicznego
okresu naszego kraju, przypomniat, wydawaloby si¢, juz zapomniane i nieist-
niejace losy oraz nazwiska swoich wspotmieszkancow”.

Dzigki niebywatemu talentowi literackiemu autora ksigzk¢ czyta sie
z duzym zainteresowaniem. W celu tatwiejszego przyswojenia przez czytelnika
tragicznych wydarzen niekiedy pojawia si¢ w tekscie ton zartobliwy, tak jak
cho¢by w przypadku opisywania historii Romana Michni oskarzonego o pod-
palenie mienia sowieckiego. Z ironig W. Haniewicz podkresla, iz nie mogt by¢
on sprawcg, bowiem miat odmrozone palce. Ponadto kapitalnym uzupetnie-
niem niektdérych podrozdziatdéw jest umieszczone pod tekstem zasadniczym
postscriptum, w ktorym autor pozostawit nie tylko interesujacy komentarz do
przedstawionych faktow, ale takze odnidst si¢ do wydarzen terazniejszych.

Na koniec nalezy jeszcze raz zacheci¢ do lektury oraz podkresli¢ duzy trud
1 poswigcenie autora, ktore sprawity, iz w ksigzce pojawit si¢ bogaty materiat
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archiwalny dotad nieznany szerokiemu gremium, co zastuguje z pewno$cig na
duza pochwatle i uznanie. Ksigzka ta nie tylko wypetnia luk¢ w nieznanych
dziejach emigracji polskiej, ale rowniez stanowi punkt odniesienia do dalszych
badan tej problematyki.
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