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OD REDAKCJI / EDITORIAL

,Studia Elckie” 18 (2016), nr 4

Szanowni Panstwo!

W czwartym numerze kwartalnika ,,Studiow Elckich” znajduje si¢ osiem
tekstow naukowych z nastepujacych dziedzin: edukacji, filozofii, historii, lite-
raturoznawstwa i teologii. Publikujemy tez recenzje dwoch ksigzek.

Autorom, ktorzy przygotowali artykuly i podjeli zyczliwg wspotprace
z Redakcja celem ich opublikowania — serdecznie dzigkujemy! Czytelnikom
zyczymy interesujacej lektury i tworczych przemyslen.

Niniejszy numer oraz informacje o ,,Studiach Efckich” znajduja si¢ na
stronie internetowej: www.studiaelckie.pl

ks. Marcin Sienkowski
sekretarz Redakcji ,,Studiow Etckich”
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»Studia Elckie” 18 (2016), nr 4

AGNIESZKA GILEWSKA”

OBRAZ STANOW ZJEDNOCZONYCH I ICH MIESZKANCOW
KONSTRUOWANY PRZEZ POLSKIE DZIECI (NA PODSTAWIE
BADAN ANKIETOWYCH W SZKOLE PODSTAWOWEJ W ELKU)

Wstep

Zjawisko amerykanizacji pojawito si¢ z poczatkiem ubieglego wieku. Per-
cepcja Standow Zjednoczonych poza granicami kraju byta i wciaz jest wazna dla
Amerykandéw'. W niniejszej pracy zostata podjeta proba odkrywania wpltywow
amerykanizacji poprzez badanie obrazu Stanow Zjednoczonych i ich miesz-
kancow widzianego oczami polskich dzieci. Uzywanym terminem bedzie ame-
rykanizacja, chociaz niektorzy politycy, czy socjologowie okreslaja zachodzace
wspotczesnie zjawiska jako nie tyle amerykanizacja, co makdonaldyzacja, czy
w koncu Disneynalizacja $wiata. Terminy te mozna postrzega¢ jednak jako
Scisle zwigzane z obszarem znaczeniowym amerykanizacji.

Celem artykutu jest zobrazowanie wiedzy ankietowanych dzieci o Stanach
Zjednoczonych. Praca ukaze takze zrodla informacji o Ameryce Potnocne;j.
Nastepnie omowi zjawisko fascynacji siecig restauracyjng McDonald’s przy
pomocy przeprowadzonych ankiet. Na wstepie omowione zostang wybrane
zagadnienia zwigzane ze zjawiskiem amerykanizacji.

Amerykanizacja — wybrane aspekty

Bezrefleksyjne przyjmowanie wzorcow, wytworow (w tym kultury) ame-
rykanskich — tak potocznie okresla si¢ zjawisko amerykanizacji. Czy mamy do
czynienia z amerykanizacjg czy globalizacja? Pojecia te nalezy odroznia¢. Glo-

mgr Agnieszka Gilewska — lektor jezyka angielskiego, studentka Interdyscyplinarnych Stu-
diow Doktoranckich na warszawskim SWPS Uniwersytecie Humanistycznospotecznym;
American studies ($ciezka ,,Amerykanistyka”) w ramach kierunku kulturoznawstwa; e-mail:
agilewska@st.swps.edu.pl

Por. M. Bayles, Through a screen darkly. Popular culture, public diplomacy, and America’s
image abroad, New Haven and London 2014, s. 233.
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balizacja, chociaz czgsto ma amerykanskg twarz, nie jest jednak jednoznaczna
z amerykanizacja. Globalizacje nalezy rozumie¢ szerzej — to rOwniez wptywy
japonskie, czy wloskie®.

Do niedawna wptywy amerykanskich wzorcow kulturowych na Europe,
w tym oczywiscie Polske, byly dos¢ mocno widoczne. Lata *80-te i *90-te obfi-
towatly w naszej ojczyznie w wiele filmow ukazujacych bogaty styl zycia, fa-
scynujacy zwlaszcza dla 0so6b zyjacych w kraju z przesztoscia komunistyczng.
Nalezaty do nich seriale telewizyjne: ,,Beverly Hills 90212 czy ,, ,,Dynastia”.
Zderzenie amerykanskiej wygody i bogatego, wystawnego zycia kontrastowato
z szarg, postkomunistyczng polskg rzeczywistoscig. Jednak z biegiem lat rézni-
ca ta staje si¢ coraz mniejsza, a Stany Zjednoczone przestajag powoli jawic si¢
jako kraj ,,mlekiem i miodem ptynacy”, ,,Promised land” wielkich mozliwosci.

Lata dziewi¢cdziesigte byly w naszym kraju czasem przemian, kiedy
wplywy kultury amerykanskiej byly bardzo silne. Jednak po roku 2004, czyli
po przytaczeniu Polski do Unii Europejskiej, rozpoczeto sie bardziej krytyczne
spojrzenie na Stany Zjednoczone, a co za tym idzie — krytyczne podejscie do
amerykanizacji. Sprzyjal temu rozwo6j Internetu, a dostgp do roéznych portali
spolecznosciowych i zrddet internetowych spowodowat czerpanie takze z in-
nych wzorcow kulturowych®. Polacy zaczeli tez w wickszym zakresie podro-
zowaé 1 emigrowaé czasowo, a tym samym poznawaé $wiat bezposrednio,
a kraje Europy zachodniej lub Skandynawii stworzyly mozliwosci raju zarob-
kowego. Wedlug Anny Dzikowskiej: ,,(...) w ostatnich dziesigcioleciach kry-
tyka amerykanskiej rzeczywistosci i kultury wyrazana jest w coraz bardziej
otwarty sposob. Sytuacja ekonomiczna USA nie zapewnia nowo przybylym
takich mozliwosci awansu, jakie mieli w przesztosci. Imigrantom wykonuja-
cym niskoptatne, nie wymagajace kwalifikacji prace, grozi stagnacja. Najnow-
sze pokolenie imigrantow z Ameryki Lacinskiej najczesciej wyraza sprzeciw
wobec kultu pienigdza, nieposzanowania rodziny i amoralnosci. Amerykaniza-
cja jest jednak nieunikniona. Predzej czy pozniej, kazdy kto postawi noge
w Nowym Swiecie, musi zosta¢ wchlonicty przez ,,wielogtowego Lewiatana”,
a przynajmniej w czgsci si¢ zasymilowad. (...) Termin ,,exceptionalism”, kto-
rym okresla si¢ w historiografii amerykanskiej zapatrywania na temat nadzwy-
czajnosci, wyjatkowosci, a co za tym idzie wyzszoS$ci tego kraju, jest tu glebo-
ko zakorzeniony. Ponad 150 lat temu Alexis de Tocqueville tak to ujgt w De-
mokracji Amerykanskiej: — W ostatnim pigcdziesigcioleciu nie szczedzono

Por. Projektor Jagiellonski 2, Czy warto naukowo zajmowaé si¢ amerykanizacjg?, 2014,
http://www.projektor.uj.edu.pl/my-i-oni/czy-warto (dostgp: 2.07.2016). Powtarzajac za Jo-
lantag Szymkowska-Bartyzel z Uniwersytetu Jagiellonskiego, nie jesteémy amerykanizowani,
sami si¢ amerykanizujemy, http://www.projektor.uj.edu.pl/my-i-oni/czy-warto (dostep: 2.07.
2016).

Por. tamze.
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trudu, by mieszkancow Standéw Zjednoczonych przekona¢ o tym, ze sa najbar-
dziej religijnym, najbardziej o$wieconym i najbardziej wolnym ludem™”.

Ostatnio zmienily si¢ takze tendencje i kierunki nauczania o Stanach Zjed-
noczonych zaré6wno na uniwersytetach swiatowych jak i w samych Stanach.
Jak twierdzi Thomas Bender z nowojorskiego uniwersytetu, do lat 90-tych
uczono w amerykanskich szkotach i uniwersytetach historii Stanéw Zjedno-
czonych w odseparowaniu od historii reszty $wiata. Na zmian¢ wptynat zaréw-
no multikulturalizm jak i globalizacja. Coraz wigksza réznorodnos¢ klas pod
wzgledami etnicznymi i rasowymi zaczela wplywac na zmiang kierunku na-
uczania, bioragc pod uwage wiedze¢ o innych krajach.

Swiatowe uczelnie proponuja nauczanie nastepujacych przedmiotow: The
Ideology of American Exceptionalism (University of Sydney), Is American
Exceptionalism Exceptional? University of Luxembourg), The mythology of
American exceptionalism (NY University), American exceptionalism? Race,
crime and democracy in the United States (University of Oxford), American
exceptonalism lecture (University of Sydney), gdzie rowniez krtykowany jest
idealistyczny obraz USA®. Obecnie obraz Stanéw Zjednoczonych jest ukazy-
wany zupetnie inaczej, bardziej krytycznie niz dotychczas.

Teoretyk polityki Benjamin R. Barber w swojej pracy pt. Skonsumowani.
Jak rynek psuje dzieci, infantylizuje dorostych i polyka obywateli postrzega
McSwiat (czyli proces globalizacji) toczacy walke z sitami dzihadu, jako miej-
sce, gdzie dominuje etos infantylizmu — coraz bardziej licza si¢ dzieci i ich
potrzeby, poniewaz one nakrecaja rynek. Barber postrzega we wspotczesnych
Stanach Zjednoczonych dominujacy etos infantylizmu: kupowanie, wydawanie
oraz makdonaldyzacj¢ wyrazone przez m.in. szybkie filmy, Fast Foody, szybka
muzyke, ludzi chcacych traci¢ wagg bez ¢wiczen, uzyskiwaé dyplomy bez
rzetelnej nauki, studidow przez Internet. Barber nazywa Ameryke marka.
A uznajac Ameryke za marke, taczy jg ze stawianiem wizerunku, emocji czy
uczu¢ wyzej niz rozumu.

Z kolei socjolog George Ritzer, ukazuje wspotczesny zmakdonaldyzowany
swiat, gdzie chociaz mozemy przewidzie¢ okre§lone mechanizmy napedzajace
rynek, to jednak okresla je jako zdecydowanie dehumanizujace i zamykajace
konsumentow w klatkach, z ktorych wydaje im si¢ ztudnie, ze z fatwoscig mo-
g3 sie wydosta¢. Ritzer wprawdzie nie wzywa do bojkotu czy rewolucji, ani nie

*  A. Dzikowska, Dilaczego Ameryka weigz jest tak wyjqtkowa?, http://www.wiadomosci24.pl/

artykul/dlaczego ameryka wciaz jest tak wyjatkowa 17094.html (dostep: 1.07.2016).

Por. K. Armstrong, University of Sydney professor leads American exceptionalism lecture,
“How you can claim to be the best nation in the history of the world is sort of nonsensical to
me, but I’'m trying to understand that idea”, O’Connor said Wednesday afternoon at “The
Ideology of American Exceptionalism” lecture. “I’m seeking to sort of disprove the notion of
superiority”, http://dailycampus.com/stories/2015/10/8/university-of-sydney-professor-leads-
american-exceptionalism-lecture (dostep: 21.09.2016).
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popiera procesu makdonaldyzaji, ale pokazuje, jak mozna probowa¢ na nowo
zhumanizowac¢ otaczajace srodowisko".

Jednak jest czynnik, ktory moze by¢ postrzegany jako pozytywny w proce-
sie amerykanizacji. Jak pisal amerykanski politolog Robert Putman, spoteczny
kapitalizm, majacy swoje korzenie w tozsamosci kulturowej oraz bonding (ta-
czacy jednych, a wylaczajacy innych) jak rowniez fakt, ze dzigki wspolnocie
pracy obywatelskiej budowane sa miedzy ludzmi pomosty’.

Jednak globalizacja, jak postrzega z kolei harvardzki politolog Samuel
Huntington®, moze stanowi¢ nowe zagrozenie narodowej tozsamosci amery-
kanskiej dla rdzennej kultury Anglo-Protestanckiej. Czy zatem najwazniejsze
amerykanskie paradygmaty, wartosci i ideaty sg widoczne, jednoznaczne i czy-
telne w recepcji Ameryki przez Polakéw w mlodszym wieku, ktorzy sa
w znacznej mierze konsumentami tej kultury?

Aby sprobowa¢ odpowiedzie¢ na te pytania, w pierwszej kolejnosci warto
zauwazy¢ istotne znaczenie pierwszych etapéw nauki w szkole podstawowej,
gdzie uczniowie najpierw chetnie zaczynajg uczyc¢ sie i uzywac jezyka angiel-
skiego. Wptywa to na ksztaltowania waznych kompetencji interkulturowych,
0 czym pisze w swoim artykule Dyskomfort trzeciego miejsca — trudnosci in-
terkulturowe ucznia Aleksandrowicz-Pedich okres$lajac nauke w szkole pod-
stawowej kladzeniem podwalin pod ksztattowanie wspomnianych kompetencji
interkulturowych uczniow’. Kolejny etap nauki jezyka angielskiego cechuje
emocjonalne, ale zarazem bardziej §wiadome, podej$cie do nauki jezyka obce-
go, gdzie zauwazalne jest spore zainteresowanie innymi kulturami: brytyjska
czy amerykanska. Jednak z powodu duzej liczebnosci uczniow w klasach, a co
za tym idzie braku mozliwo$ci indywidualnej pracy z uczniem oraz nie zawsze
odpowiednio dobranymi tresciami w podreczniku, pojawiaja si¢ trudnosci in-
terkulturowe™. Nalezy oprocz tego pamictaé o istniejacych stereotypach
w postrzeganiu innych kultur, a zaliczy¢ tu nalezy: wiedze¢ proceduralng (wraz-
liwos¢ kulturowa, umiejetno$¢ przetamywania szablonow w mysleniu itp.),
uwarunkowania osobowosciowe (cechy indywidualne, warto$ci itp.), czy umie-
jetno$¢ uczenia™,

W artykule tym chcialabym przyjrze¢ si¢ temu, jak dzieci w wieku szkol-
nym 10-12 lat z Etku postrzegajg Stany Zjednoczone oraz ich mieszkancow

Por. G. Ritzer, McDonaldyzacja spoteczenstwa, \Warszawa 1997.

Por. B. R. Barber, Skonsumowani. Jak rynek psuje dzieci, infantylizuje dorostych i polyka
obywateli, przet. H. Jankowska, Warszawa 2008, s. 506.

Por. S. Huntington, On immigration and the American ldentity, http://www.thoughtcast.org/
podcasts/huntingtonmaster.mp3 (dostep: 7.11.2016).

Por. L. Aleksandrowicz-Pedich, Dyskomfort trzeciego miejsca — trudnosci interkulturowe
ucznia, W: Nauka jezyka obcego w perspektywie ucznia, red. H. Komorowska, Warszawa
2011, s. 291.

Por. tamze, s. 292.

Por. K. Mihulka, Rozwdj kompetencji interkulturowej w warunkach szkolnych — mity a pol-
Ska rzeczywistos¢, Rzeszow 2012, s. 102-103.

10
11
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i tym samym konstruuja obraz Ameryki. Rozumienie tego procesu jest istotne
zaréwno dla analizy relacji dziecka ze $wiatem zewnetrznym, szczegdlnie wy-
nikajagcym z medidow 1 innych form rozrywki, jak i dla pragmatyki pracy na-
uczyciela jezyka angielskiego, do ktérego zadan nalezy negocjowanie $wiata
wyobrazonego, dotyczacego krajow angielskiego obszaru jezykowego z rze-
czywisto$cig. Ten proces mediowania dzieciecych konstrukcji i realnej wiedzy
o Ameryce zachodzi na lekcjach jezyka angielskiego.

Ankieta: wiedza o USA

W celu zweryfikowania obrazu Stanéw Zjednoczonych i ich mieszkancow
zostalo przeprowadzone badanie w czerwcu 2015 roku wérdd uczniow z klasy
VI b, Szkoty Podstawowej nr 9 w Etku.

Uczniowie wypehili ankiete (w formie papierowej) w czasie okoto 20
minut. Ankiety wypemhito 19 o0séb, co stanowi 90% klasy. Rodzice jednej
z uczennic nie wyrazili zgody na to, by corka wzigta udziat w badaniu, bez
podania przyczyny. Jedna osoba byta nieobecna w tym czasie w szkole.

Uczniowie zdobywali wiedze dotyczaca Standw Zjednoczonych przez 6 lat
trwania szkoly podstawowej. Ankieta sprawdzata wiedzg i percepcje dotyczaca
Standéw Zjednoczonych, wynikajaca nie tylko z lekcji jezyka angielskiego, ale
ze wszystkich zaje¢, jak rowniez innych form aktywnos$ci: Internet, telewizja,
rozmowy z rodzicami czy kolegami. Udzielajacy odpowiedzi byli w wieku 11
(jedna osoba) i 12 lat, w tym wigkszos$¢ stanowity dziewczeta 11, chtopey — 8.

Ankieta sprawdzata wiedzg dotyczaca kilku obszaréw zwigzanych ze Sta-
nami Zjednoczonymi i mieszkancami. Pierwsza cze$¢ zwigzana bylta z polityka
oraz wladzami USA. Wszyscy uczniowie poprawnie wskazali prezydenta Sta-
now Zjednoczonych. Nazwe domu, w ktorym mieszka glowa panstwa, po pol-
sku znata wigkszo$¢ uczniéw, natomiast nazwe w jezyku angielskim mnie;.
Ustroj kraju znany jest wiekszos$ci uczniom. Stolica Stanow Zjednoczonych
roOwniez jest znana uczniom klasy szdstej. Walute obowigzujaca w USA zna
wigkszo$¢ uczniow. Kolejna czes$¢ ankiety dotyczyta kultury Stanow. Ucznio-
wie mieli problemy z wlasciwym wskazaniem amerykanskich aktorow, aktorek
czy ze wskazaniem miejsca, w ktorym powstajg amerykanskie filmy.

Ankieta sprawdzata rowniez obraz Amerykandow jak narodu wierzacego
w Boga, zadajac pytania dotyczace uczeszczania do kosciota oraz podejscia do
wiary. Uczniowie postrzegajg mieszkancow Stanéw Zjednoczonych jako ludzi
wierzacych, ale nie uczgszczajacych regularnie do kosciota.

Ankiete zamykaly pytania zwigzane z poréwnaniem stopy zyciowej Pola-
kéw i Amerykandéw oraz poczucia dumy z pochodzenia. Ankietowani w wiek-
szos$ci uwazaja, ze Amerykanie s dumnym narodem, $wiadczy o tym, wg an-
kietowanych: sposob $wigtowania Dnia Niepodleglosci; to, ze kazdy jest dum-
ny ze swojej narodowosci (powinien cieszy¢ si¢ z niej); na wigkszosci domow
jest flaga narodowa; to silny i duzy kraj; sa bogaci, inteligentni, dobrze wy-
chowani; maja raczej ciekawszg histori¢; duzo walczyli; sa lepsi od Polakow,
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byli na ksiezycu; sg silnym narodem. Na pytanie, czy zyje si¢ ludziom miesz-
kajacym w Stanach Zjednoczonych lepiej niz w Polsce, ankietowani odpowia-
dali nastepujaco: tak, poniewaz jest taniej i tatwiej zarobi¢ pienigdze, poniewaz
jest tam tadnie; bogaty kraj z lepszymi warunkami zycia; w Polsce jest duzo
ubogich rodzin; Stany maja dobrego prezydenta; wigcej miejsc pracy; sa bogat-
si, wiecej 0osOb ma praceg, poprawnie wychowuja dzieci; mozna zarobi¢ wigcej;
sa bogaci i szanowani; maja lepszy rzad, sa lepiej zorganizowani; nie zwracaja
uwagi na to, co inni o nich méwia.

Mniejsza liczba ankietowanych stwierdzita, ze nie zyje si¢ w Stanach le-
piej niz w Polsce, poniewaz jest tam: thuste jedzenie; rozleniwieni ludzie jedza-
cy Fast Foody. Gtownymi zrédtami wiedzy o Stanach Zjednoczonych sa no-
$niki medialne, takie jak telewizja (programy informacyjne i programy mto-
dziezowe), komputer (Internet: Facebook, strony z informacjami) oraz lekcje
jezyka angielskiego (gdzie liczba godzin jak i przekazywanych tresci jest bar-
dzo okrojona przez zatozenia programowe oraz tre$ci zawarte w podrgczni-
kach). Cze$¢ ucznidw czerpie wiedzg z ksigzek oraz prasy. Posiadana wiedza
o USA wptywa na fakt, ze w przysztosci ankietowani uczniowie w wigkszos$ci
chca pozosta¢ w Europie, ewentualnie (26% ankietowanych) czasowo pragnie
wyjecha¢ do USA, jedynie 11% mysli o wyjezdzie na state i podjgciu pracy.

Wyniki ankiet wskazaly na calkowity brak orientacji w zakresie tego, co
importuja oraz eksportuja Stany Zjednoczone. Pomimo duzej popularnosci
amerykanskich filmow i seriali problemy nastrecza rozpoznawalno$¢ wystepu-
jacych w nich aktorow i aktorek.

Poszczegolne pytania Ilos¢ udzielonych Procentowy
z ankiety odpowiedzi wynik udzielo-
nych odpowiedzi

Jesli wiesz, zakre$l ponizej, | 19-stu ankietowanych 100% popraw-
kto jest obecnie prezyden- poprawnie wskazato obecnego nych odpowiedzi
tem Standéw Zjednoczonych | prezydenta USA
Napisz poprawna nazwe a) 16 0sob zna poprawng a) 84%
domu, w jezyku polskim nazwe¢ w obu jezykach b) 5%
oraz angielskim, w ktérym b) 1 osoba zna nazwe tylko c) 11%
mieszka prezydent USA w jezyku polskim

C) 2 osoby nic nie napisaty
Czy Stany Zjednoczone sg a) 4 osoby a) 21%
(zakresl wiasciwag b) 15 oséb b) 79%
odpowiedz): a) monarchig,
b) republika zwigzkowa
0 systemie prezydenckim
Zakre$l poprawna nazwe a) 6 osob a) 36%
miasta, ktore jest stolicg b) 12 oséb b) 63%
Stanoéw Zjednoczonych: c) 1osoba c) 5%
a) New York, b) Washington
c) Los Angeles
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Wymien, jakie produkty a) Odziez —2 a) 11%
Amerykanie eksportujg? b) Stodycze —2 b) 11%
€) Mieso -1 c) 5%
d) Iphony -1 d) 5%
e) Becon-1 e) 5%
f) Kwiaty -1 f) 5%
g) Ropa naftowa -1 g) 5%
h) Fast food —1 h) 5%
i) Owoce -1 i) 5%
j) Frytki—1 j) 5%
k) Zabawki -1 k) 5%
) Batony-1 ) 5%
m) Czekolady — 1 m) 5%
n) Chipsy -1 n) 5%
0) 11 os6b nie wymienito 0) 58%
zadnego produktu
Co Amerykanie importuja? a) Drewno-1 a) 5%
b) Stodycze —2 b) 11%
C) jedzenie-1 c) 5%
d) 15 os6b nie napisato nic d) 79%
Zakre$l, jaka waluta a) Dolary amerykanskie — 17 a) 89%
obowigzuje w USA b) Funty -2 b) 11%
Miejscem, gdzie powstaja a) 1 a) 5%
filmy w Stanach Zjednoczo- | b) 18 b) 95%
nych jest: a) Broadway, c) 1 c) 5%
b) Hollywood , c) New York
Zakre$l nazwiska a) Hugh Grant-1 a) 5%
amerykanskich aktoréw b) Brad Pitt — 18 b) 95%
¢) Leonardo DiCaprio —9 c) 47%
d) Orlando Bloom -0 d) 0%
e) Angelina Jolie — 13 e) 68%
f) George Clooney — 10 f) 53%
g) Kate Winslet — 4 g) 21%
h) Joan Collins — 5 h) 26%
Zakre$l nazwiska a) Miley Cyrus — 15 a) 79%
amerykanskich piosenkarzy | b) Michael Jackson — 17 b) 89%
¢) George Michael -1 c) 5%
d) Madonna — 12 d) 63%
e) Ariana Grande — 13 e) 53%
f) Victoria Justice — 10 f) 21%
g) Sting—4 g) 26%
h) Simply Red — 1 h) 5%
Ktore z ponizszych miejsc a) BigBen-5 a) 26%
zwigzane s3 ze Stanami b) Grand Canyon —4 b) 26%
Zjednoczonymi? c) the Statue of Liberty — 12 c) 63%
d) Hyde Park — 4 d) 26%
e) Central Park —9 e) 47%
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f) Buckingham Palace — 2 f) 11%
g) the White House — 17 g) 89%
h) Broadway — 10 h) 21%
i) Wimbledon -4 i) 26%

Napisz trzy wyrazenia lub
wyrazy, ktore kojarza Ci si¢
ze Stanami Zjednoczonymi

a) Fast foods, filmy, duza
artyleria

b) ryba, hamburger, frytki

¢) Hollywood

d) nale$niki, kawa, pudding

€) ogromne panstwo, ponad 50
standw

d) fajne parki

e) wielkie miasta, nowocze-
snos¢, pienigdze

f) bialy dom, big ben (pis.
oryg.)

g) otylos¢, patriotyzm

h) ogromne i bogate panstwo,
statula wolnosci (pis. oryg.)

i) jedzenie niektore, dolary

j) kaliforania, chamburger
(pis. oryg.)

k) stodycze, duzo ludzi i
gwiazd

1) gwiazdy filmowe

) rado$¢, ponurosé

Wymien 3 nazwy okreslaja-
ce pozytywne cechy kraju,
jakim sa Stany Zjednoczone

Brak odpowiedzi — 7 0s.

a) Fajne filmy; parki rozrywki
—20s.

b) Pigkna widoki; zabytki,
jedzenie

¢) Dobra polityka, od niedaw-
na zdrowe jedzenie, blysz-
czace felgi 1 autobusy
szkolne

d) Jest taniej, roznorodnos¢
ludzi, metro

e) Patriotyzm

f) Bogactwo, dobrze wycho-
wani ludzie

g) Fajne miejsca

h) Bogaty

i) Ladne miasta

j) Rado$¢, wolnosé

Wymien 3 nazwy okreslaja-
ce negatywne cechy kraju,
jakim sg Stany Zjednoczone

Brak odpowiedzi — 6 0s.
a) Fast food
b) Nadwaga, narkotyki,
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c)
d)

najwigcej kradziezy
Bardzo czeste wojny
Thuste jedzenie, duzo
agresji, wyzywajace ubrania
Otylos¢

Chcieli wojny, ponurzy

i nietowarzysci (pis. oryg.)
Prawie kazdy ma bron
Agresywni, skapi, grube
osoby

Kradzieze, zamieszki
Duzo biednych

k) Ponuros¢, zaniedbanie
Skad czerpiesz informacje a) zajecia z j. angielskiego a) 47%
0 Stanach Zjednoczonych? w szkole — 9 b) 5%
b) inne lekcje (jakie?) — 1 c) 63%
c) ztelewizji (jakie programy?) | d) 63%
— 12 (TVN24, wiadomosci, e) 11%
progr. informacyjne, progr. f) 11%
o tworzeniu filméw w USA, | g) 47%
Nickleoedon, Disney Chan- h) 47%
nel)
d) z Internetu (jakie strony?)
— 12 (FB, informacje)
e) zksigzek (jakich?)—2
f) zprasy (jakiej?) -2
0) zrozméw z rowiesnikami —9
h) zrozmoéw z rodzica-
mi/krewnymi — 9
Czy Amerykanie sg ludzmi a) Tak-14 a) Tak 74%
wierzacymi? b) Nie-5 b) Nie 26%
Czy Amerykanie chodza a) Tak-8 a) Tak 42%
regularnie do kos$ciota? b) Nie—12 b) Nie 63%
Czy w USA zyje si¢ ludziom | a) Tak-—10 a) Tak 53%
lepiej niz w Polsce? Uzasad- | b) Nie—4 b) Nie 21%
nij krotko swoje zdanie. c) Brakodp.-5 c) Brak odp.26%
Czy Amerykanie s3 dumni a) Tak—-15 a) Tak 79%
ze swojej narodowosci? Jesli | b) Nie -2 b) Nie 11%
tak, napisz, dlaczego tak c) Brakodp.-2 c) Brak odp.11%
uwazasz
Zaznacz, czy chcesz w przy- | a) 5 a) 26%
sztosci: a) wyjechac i pra- b) 2 b) 11%
cowa¢ w USA czasowo, b) c) 12 c) 63%

wyjechac na state, pracowac
i otrzyma¢ obywatelstwo
amer., ¢) chcg pozostac i
pracowa¢ w Polsce/Europie.
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Wplyw amerykanizacji na obyczaje
(ankieta dotyczaca restauracji McDonald’s)

Zarowno wspomniany na poczatku Ritzer jak i Barber wyraznie podkresla-
li znaczenie i wplyw powstania sieci McDonald’s, ktére zdobywajac szybko
popularno$¢ wyszly poza granice Stanéw Zjednoczonych. Nie trudno zauwa-
zy¢, jak wiele dzieci oraz mtodych osob korzysta w Polsce z uslug jednej
z najwigkszych sieci restauracyjnych na §wiecie. Analizujgc zjawisko popular-
nosci McDonald’s przeprowadzitam takze badania ankietowe na ten temat
wsrdd dzieci z jednej ze szkdt podstawowych w Etku.

Ankietowani, uczniowie ze szkoty podstawowej z klas: IV-VI, lacznie 46
0soOb, obecnych w szkole w czasie przeprowadzenia ankiety (jedna klasa VI
oraz dwie czwarte, czyli na pytania odpowiadali uczniowie w wieku od 10 do
12 lat) byli pytani o nastgpujace zagadnienia: czy byli w restauracji McDo-
nald’s, jesli tak, to ile razy w roku, co najchetniej zamawiali i dlaczego oraz
czy majac do wyboru ponownie zjedzenie positku poza domem, wybraliby
restauracje McDonald’s. Celem przeprowadzenia ankiety byto odkrycie feno-
menu fascynacji dzieci tg siecia.

Respondenci w zdecydowanej wigkszo$ci byli przynajmniej raz w zyciu
w restauracji McDonald’s. Czg$¢ z nich uzasadniata, ze chodzi tam, poniewaz
lubi badz rodzice jadgc zajezdzaja na positek wiasnie do McDonald’s. Tylko
szescioro dzieci z ankietowanych nie bylo w McDonald’s, a mimo to na ostanie
pytanie odpowiadaty twierdzaco, wyrazaly che¢ zjedzenia positku, by np. spro-
bowa¢ hamburgera.

[lo$¢ odwiedzin w McDonald’s réznita si¢ w badanej grupie: poczawszy
od pobytu raz w roku do dziesigciu razy w roku.

Najczesciej zamawianymi potrawami byty: hamburger, frytki, hamburger
i pepsi, zestawy dla dzieci z hamburgerem i1 zabawka, zestaw 2 for you, kur-
czak, kola, lody, tortille, Happy meal, koktajl czekoladowy, brokuly w ciescie,
shaker, zestaw dla dzieci z hamburgerem i zabawka, sok jabtkowy, nuggets,
Big Mac, hamburger z serem (bo mato kosztuje), pikantny kurczak z frytkami,
zestawy, cheeseburger, zestaw dla dzieci (bo mozna poczu¢ si¢ jak dziecko).

Uzasadnienia chgci wyjazdu do McDonald’s byly rézne. Wigkszosci po-
dobaty si¢: wystroj, zabawki oraz, jak pisali, jedzenie. Dodawali rowniez: zjez-
dzalnia, dobre ,,szejki”, happy meal, fajne krzesta i stoliki, dobre lody, atmosfe-
ra, obstuga, elektryczne tablice, umeblowanie, kacik dla dzieci, jest przytulnie,
zapach, fadnie tam pachnie, byly takze odpowiedzi typu: frytki, kurczak i kola.
Ale szostoklasisci nieco inaczej widzieli pozytywne strony McDonald’s, nale-
zaty do nich nastepujgce przymioty: nie trzeba czeka¢ dlugo na zamodwienie,
wiem, kiedy moge odebra¢ zamowienie, nie ma tzw. zdzierstwa, jest on w kaz-
dym miescie, (podoba si¢) miejsce do jedzenia, plac zabaw, zestaw: chicken
nuggets, zabawki z zestawach, mili ludzie, WC sg bardzo czyste, budowla,
wieza z napisem McDonald’s, mozliwo$¢ spokojnej rozmowy ze znajomymi,
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rozrywka (plac zabaw itp.), zabawki w zestawach, desery, jest w miare tanio,
latwo zamawia¢, dobre picie.

Osoby ankietowane z klasy VI-tej, na pytanie o ponowne poéjcie do
McDonald’s z mozliwoscia wyboru innego miejsca positku, odpowiedzialy
nastepujaco: 10 — tak, za§ 5 osdb — nie, nie wybratoby si¢ ponownie do restau-
racji McDonald’s majac mozliwo$¢ zjedzenia positku poza domem. Jesli cho-
dzi o mlodszych uczniow z kas czwartych, na powyzsze pytanie twierdzaco
odpowiedziato 25-ciu ankietowanych, a przeczaco 6-ciu. Osoby, ktore nigdy
nie byly w McDonald’s, wyrazity che¢ pojscia (chcialyby zobaczy¢ wnetrze
i zjes¢ tam), natomiast te, ktore byty, a odpowiedziaty przeczaco, stwierdzity,
ze posztyby do np. KFC, poniewaz jest tam ich ulubione jedzenie, za$ jedna
z ankietowanych stwierdzila, ze lubi kuchni¢ hiszpanska i tym uzasadnita swoj
negatywny wybor.

Wybér positkdéw, jak wspominali w uzasadnieniu niektdrzy starsi ucznio-
wie z klasy VI-tej, podyktowany byt rowniez wzglgdami finansowymi: tanio,
nie zdzieraja, mtodsi zwracali uwage na to, co lubig oraz na wystroj i zabawki.

Podsumowanie i zakonczenie

Na podstawie wynikow omowionych wyzej ankiet mozna stwierdzié, ze
obraz Standéw Zjednoczonych, jaki maja polskie dzieci ankietowane przeze
mnie, nie jest obrazem w pelni skorelowanym z rzeczywistoscig. Oparty
w duzej mierze na zrodtach wizualno-medialnych, ulega on deformacji na nie-
korzys¢ mieszkancow Ameryki Poétnocnej. Co wigcej, tre$ci przeznaczone do
realizacji na zajeciach z jezyka angielskiego sa bardzo wybiorcze. Ktadg nacisk
nie tyle na prawdziwy obraz Ameryki i jej mieszkancow, ile stuzag w znacznej
mierze popularyzowaniu American Dream, co wplywa rowniez na ksztaltowa-
nie optyki spojrzenia na inng kulture.

Cechy przypisywane Amerykanom mozna podzieli¢ na poszczegdlne gru-
py. Po pierwsze — socjoeckonomiczne, gdyz ankietowani uwazajg mieszkancow
Ameryki Pénocnej za ludzi dobrze usytuowanych materialnie, posiadajacych
lepsza od Polakéw kondycje finansowa, prowadzacych tatwiejsze zycie. Po
drugie — moralno-obyczajowe. Amerykanie postrzegani sg jako ludzie by¢ mo-
ze religijni, ale raczej niepraktykujacy, nie uczegszczajacy do kosciota. Kolejng
cechg jest kwestia dotyczaca realiow zycia codziennego™: mieszkancy USA
7yja na terenie nckanym praktycznie nieustannymi konfliktami wewnetrznymi,
do ktorych respondenci zaliczajg przestepczos¢ o duzym zasiggu oraz poczucie
zagrozenia bezpieczenstwa. Jednoczes$nie najsilniej zaimportowany do polskich
realiow element amerykanskiej rzeczywistosci, czyli restauracje McDonald’s,
cieszg si¢ dos¢ jednoznaczng aprobatg ankietowanych.

Mimo ze przeprowadzone badanie dotyczylo jednej grupy uczniow
w szkole podstawowej w Etku mozna zatozy¢, ze pewne wnioski majg charak-

12 Ppor. tamze, s. 197.
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ter og6lny i odnosza si¢ do szerszego problemu, z jednej strony amerykanizacji
wspotczesnego §wiata, takze Polski, z drugiej ksztaltowania kompetencji inter-
kulturowych w procesie edukacji szkolnej. Wskazujg na to, jak wazng rolg
w procesie ksztatcenia interkulturowego moga odegraé prawidtowo prowadzo-
ne zajecia z jezyka angielskiego. Kluczowym elementem bgda dobrze dobrane
tre$ci nauczania, jak réwniez przygotowani odpowiednio prowadzacy zajecia,
umigjetnie wspierajacy podopiecznych w pojawiajacych si¢ trudno$ciach
z innoscig kontekstu kulturowego™.

THE IMAGE OF THE UNITED STATES AND ITS INHABITANTS
AS CONSTRUCTED BY YOUNG POLES (BASED
ON THE SURVEYS CONDUCTED IN A PRIMARY SCHOOL IN ELK)

Summary

The aim of the article is to present the notion of Americanization and the
perception of America in Poland by one specific group, that is very young
Poles. While the role of the American culture keeps changing, the mirror of
these changes can be observed in Polish children’s perception of the United
States and its inhabitants. This article attempts to measure the impact and the
level of Americanization of Polish students, based on surveys conducted in an
elementary school in Etk. The study involved two questionnaires, one focusing
on how well students know America and how they construct its meaning based
on the sources from which they learn about the United States, and the second
concerned the young Poles’ fascination with McDonald’s restaurants. The con-
clusion of the study is that the construction of America is largely distorted,
even though the students have correct basic knowledge about this country,
while at the same time there is definitely an ongoing process of Americaniza-
tion in Poland.

Key words: Americanization, the USA, surveys, McDonald’s, young Poles.

B Por. L. Aleksandrowicz-Pedich, Dyskomfort trzeciego miejsca..., dz. cyt., s. 295.

338



FILOZOFIA / PHILOSOPHY

»Studia Elckie” 18 (2016), nr 4

KS. STANISLAW BIALY

IDEA ZR()WNOWAZONEGO ROZWOJU W SWIETLE ZASADY
»ZEOTEGO SRODKA”: UWAGI TEORETYCZNE I PRAKTYCZNE

Wstep

Jak osiggna¢ maksimum rozwoju na zasadzie zréwnowazenia, to jeden
z kluczowych probleméw wspotczesnego §wiata. Nie dziwi zatem, ze taka
zasada zostata przyjeta do Konstytucji RP (art. 5), i jest wiodaca ideg polskiej
polityki (nie tylko ekologicznej)’. Jej zalozeniem jest to, aby rozwdj gospodar-
czo-spoteczny byl zharmonizowany z ochrong $rodowiska naturalnego.
Wszystko to w celu zapewnienia adekwatnej jakos$ci zycia obecnych i przy-
sztych pokolen. Jawi si¢ bowiem obawa, Ze zatrzymanie postepu mogloby si¢
skonczy¢ tragicznymi skutkami nie tylko dla $wiata, ale i Kosciola®, a jego
niepohamowany rozwoj bylby rownowazny z zagtada srodowiska naturalnego.
Rzecz jednak rozbija si¢ o to, jak to bedzie mozna uczynic? Jaka aksjologie
nalezaloby zastosowac? Na jakie wartosci trzeba byloby sie zgodzi¢, a na jakie
nie’. Czy pojecie ,,jako$é zycia” powinno tutaj zaktada¢ bezwarunkowa niety-

ks. dr hab. Stanistaw Biaty, prof. UKSW — katedra Antropologii i Bioetyki na Wydziale
Studiow nad Rodzina Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie; e-mail:
1bialyl@wp.pl

Por. M. Rudnicki, Prawne i ekonomiczne dylematy zréwnowazonego rozwoju w dobie ogol-
noswiatowego kryzysu, ,,Studia Ecologiae et Bioethicae” 7(2009), nr 2, s. 61.

Ks. Tomas Halik: zatrzymanie postgpu moze mieé¢ tragiczne skutki dla Kos$ciola i $wiata,
http://wiadomosci.onet.pl/religia/ks-tomas-halik-zatrzymanie-postepu (dostep: 30.08.2015).
Por. M. Rudnicki, Prawne i ekonomiczne dylematy zréwnowazonego rozwoju..., art. cyt.,
tamze, s. 62: ,,Czlowiek wspolczesny, zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i tez w wy-
miarze spotecznym, jest uwiktany w rézne dylematy i niestety na podstawie wlasnego wybo-
ru pozbawiony jest komfortu opierania si¢ o jeden system prawd i wartosci uniwersalnych.
Czgsto skutkuje to m.in. trudno$cia w wypracowaniu w wielu sferach aktywnosci ludzkiej
katalogu jednoznacznych i akceptowanych przez ogoét regut postgpowania, wolnych od rela-
tywizmu. Czlowiek wspotczesny chetnie ucieka w $wiat nieprecyzyjnych pojeé i niejasnych
sformutowan, dystansujac si¢ jednoczesnie od brania odpowiedzialnosci za sprawy rudymen-
tarne. Te zjawiska i procesy wystepuja w sposob niezwykle wyrazny w relacjach cztowiek —
srodowisko naturalne”.
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kalnos¢ osoby ludzkiej? Czy cztowiek powinien by¢ widziany jako wartos$¢
sama w sobie, czy raczej to srodowisko powinno by¢ postawione najwyzej
w hierarchii postulowanych celéw, jako zagrozone dobro wspdlne ludzkosci?
W tym wzgledzie warto (dla przyktadu) mie¢ na uwadze plan wicepremiera
Mateusza Morawieckiego, o ktérym w Polsce obecnie tak wiele mowi si¢. Jest
to bowiem uchwata rzgdowa ws. ,,Planu na rzecz odpowiedzialnego rozwoju”,
oraz strategia zrOwnowazonego rozwoju gospodarczego kraju na kolejne 25 lat.
Ale takze zdanie prezydenta Andrzeja Dudy (wyraziciela pogladéw bardzo
wielu Polakow), ktory uwaza, ze ,kompromis aborcyjny niewystarczajaco
chroni dzieci niepetnosprawne™. Ale takze strategic o globalnym zarysie, pt.
,.Cele w Ramach Zréwnowazonego Rozwoju ONZ [SDG] na lata 2015-2030°.

Za wskazaniem przez ONZ potrzeby zrownowazenia w rozwoju, poszty
liczne strategie zmieniajgce wzorce produkcji, konsumpcji, traktowania praw
cztowieka itp., jakie byly dotychczas opracowane przez rzady wielu krajow®.
Mimo to dzi$ idea zrownowazenia przechodzi trudne chwile. By¢ moze z po-
wodu panujacego w wielu czesciach §wiata kryzysu gospodarczego, a takze
z racji btednych zatozen antropologicznych. W zwigzku z niniejszym stawiamy
pytanie, czy nie nadszedt czas, aby w dziele zrbwnowazenia doceni¢ bioetyke,
ktéra za punkt wyjscia miataby zasade ,,zlotego srodka? Tak, jak ja rozumie
antropologia chrzescijanska (katolicka), gdzie cztowiek ze swoja naturalng
(metafizyczng) racjonalnoscig oraz srodowisko w ktorym on zyje, sa widziani
jako uniwersalne dobro (tzn. wspolne dla catej rodziny ludzkiej). Wydaje sie,
ze usankcjonowanie dobra wspolnego, ktorego istotnym elementem bytaby
zasada wyboru migdzy dwoma skrajno$ciami, przyniostoby innowacyjne moz-
liwosci na plaszczyznie ekonomicznej samorealizacji poszczego6lnych jedno-
stek, ale takze w zakresie dialogu spotecznego, kulturowego, religijnego. Takie
podejsécie wrecz mogloby sta¢ si¢ uniwersalnym wyznacznikiem postepu (za-
sadg zrownowazonej globalizacji), jako ze jest zasada rozumu praktycznego, tj.
mozliwa do przyjecia przez wszystkich ludzi. Zawsze jednak przy zatozeniu
(jak to byto juz u Arystotelesa), ze nie w kazdym postepowaniu mozna odna-
lez¢ ,,ztoty srodek”, i ze do takich czynoéw zalicza si¢ np. morderstwo, kradziez,
cudzotostwo itp.

*  Ordo luris, Czy rzqd zabezpieczy Polske przed Celami Zréwnowazonego Rozwoju ONZ?,

http:/iAww.pch24.pl/ordo-iuris--czy-rzad-zabezpieczy-polske-przed-celami-zrownowaz (do-
step: 23.09.2015).

Tamze: ,,Na forum Narodow Zjednoczonych trwaja prace nad kontrowersyjnym projektem
Celow w Ramach Zrownowazonego Rozwoju ONZ (SDG), ktore maja by¢ przyjete na naj-
blizsze 15 lat. Wsrod opracowywanych zapisow postepowi decydenci probuja przemycic za-
bezpieczenia tzw. praw do aborcji i edukacji seksualnej oraz postulaty tolerancji dla wszyst-
kich pfci i orientacji”.

Por. Ministerstwo Gospodarki, Pracy i Polityki Spotecznej, Strategia zmian wzorcow pro-
dukcji i konsumpcji na sprzyjajgce realizacji zasad zrownowazonego rozwoju. Dokument
rzqgdowy przyjety przez Rade Ministrow, Warszawa 2003.
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1. Dalszy kontekst postawionego problemu

Szerszy kontekst niniejszej tematyki znalez¢ mozemy choéby w wypowie-
dziach IX Polskiego Zjazdu Filozoficznego, a doktadniej jego sekcji: Ekofilo-
20fia i filozofia zréwnowazonego rozwoju’. Prof. Andrzej Papuzifiski, w refera-
cie pt. Aksjologia zréwnowazonego rozwoju®, stwierdzil, ze jesli chodzi
o zréwnowazony rozwoj, to jest on tradycyjnie przeciagany na lewa oraz prawa
strong sceny politycznej; albo przybiera on ksztalt roszczenia o charakterze
retrybutywnym, albo wpada w wyrobione koleiny koncepcji ekorozwoju. Stad
ukazywanie zwigzku pomigdzy zréwnowazonym rozwojem a ochrong $rodo-
wiska jest takze proba naswietlenia kontrowersji, istniejagcych pomiedzy antro-
pocentryczng i biocentryczng etyka srodowiskowa. Wobec owych niescistosci,
kwestia poszukiwan pozadanego charakteru zrownowazonego rozwoju stawia
pytanie, czy ma tutaj w ogéle glebszy sens ustalanie stosowanej aksjologii?
Autor na tak postawiony problem odpowiada twierdzaco®.

Lewa stron¢ w idei zrownowazenia reprezentuja tzw. liberatowie. Tu i§¢
mozna za wypowiedzig prof. Grzegorza Francuza, ktory w ich postawie widzi
nieuzasadnione podkreslanie wolno$ci jednostek oraz neutralnosci wtadzy poli-
tycznej wobec uznawanych przez obywateli koncepcji dobra. Ich zdaniem wia-
dza polityczna powinna si¢ powstrzymywaé od definiowania, czym jest god-
no$¢ zycia, a czym jest pozadany model czlowieczenstwa, itp. Rola tejze wia-
dzy powinna wprawdzie polegaé¢ na trosce o pokoj spoleczny, na gwarantowa-
niu warunkéw swobodnego rozwoju. To pojedynczy czlowiek, jego wolno$¢
oraz jego indywidualna pomys$lnos$¢, sg tutaj nadrzednymi warto$ciami. Tak
uposazony cztowiek, dokonujac moralnych i politycznych wyborow, powinien
mie¢ mozliwos$¢ realizacji swoich intereséw, preferencji, modelu zycia (tj. sa-
modzielnie kierowa¢ swoimi sprawami)™.

A jaka jest prawa strona? Czy jest jednoznacznie okreslone jej stanowi-
sko? Tu prof. Wlodzimierz Tyburski w kwestii aksjologii etyki srodowiskowej
zaznacza, iz ciaggle chodzi w niej o wypracowanie okre§lonego modelu prefe-

Sekcja zrownowazonego rozwoju (drugi dzief obrad 20.09.2012 r.).

Por. A. Papuzinski, Aksjologia zrownowazonego rozwoju, http//www.pzf.polsl.pl; por. tenze,
Filozofia zrownowazonego rozwoju jako subdyscyplina badan filozoficznych, ,,Problemy
Ekorozwoju — Problems of Sustainable Development” 2(2007), s. 27-40; tamze: ,,Artykut jest
podsumowaniem badan prowadzonych nad filozofia zrownowazonego rozwoju przez autora
tego opracowania w latach 2004-2007. Dotyczyly one genezy, przedmiotu, celu, systemu ak-
sjologicznego, koncepcji edukacji i gtownych probleméw filozofii zrownowazonego rozwoju
oraz zasady zrownowazonego rozwoju jako ontologicznej podstawy (w sensie ontologii bytu
spotecznego) wspotczesnej polityki ochrony $rodowiska. Szczegétowe wyniki byty sukce-
sywnie przedstawiane w formie referatdw i publikacji. Kazde kolejne opracowanie prowadzi-
o do wniosku o bezzasadnosci stanowiska przyjetego przez polskie srodowisko filozoficzne,
traktujace filozofi¢ zrownowazonego rozwoju w kategoriach jeszcze jednej koncepcji ekofi-
lozoficznej”.

Por. tamze.

0 por. G. Francuz, Liberalny indywidualizm a wartosci ekologiczne, http://www.pzf.polsl.pl.
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rencji w relacjach czlowieka ze $rodowiskiem przyrodniczym, w przekonaniu,
ze wartos$ci spelnia¢ mogg istotng role w rozwigzywaniu nieuniknionych kon-
fliktow miedzy czlowiekiem a przyrods. Wspomagalyby one w dokonywaniu
takich wyborow, ktore beda sprzyja¢ zachowaniu rownowagi w sytuacjach,
gdy cztowiek interweniuje w $wiat przyrody dostosowujac go do swych po-
trzeb. Tylko wyraznie okre§lony porzadek warto$ci nie pozwalatby na to, aby
cztowiek pogubit si¢ w zasadniczych celach, ktérym ma shuzy¢ jego dziatal-
no$¢é ksztattujaca blizsze i dalsze otoczenie™.

1.1. Zmiany w zakresie tresci i materii rozwoju

Koncepcja zrownowazonego rozwoju jest ideg filozoficzng, okreslajaca
relacje pomiedzy czlowiekiem a dzialalnoscig gospodarcza; miedzy cztowie-
kiem a srodowiskiem naturalnym. Ma si¢ tu na mysli rozwoj cywilizacyjny,
w ktorym umozliwia si¢ przyszlym pokoleniom korzystanie z zasobow Ziemi
przynajmniej na podobnym poziomie jak obecne pokolenia®®. W tym kontek-
$cie mozna powiedzie¢ (idac za papiezem Franciszkiem), ze jest ona nieroze-
rwalnie zwigzana z poj¢ciem dobra wspolnego. ,,Zasada ta odgrywa centralng
i jednoczaca role w etyce spotecznej. Jest to suma warunkow zycia spoteczne-
g0, ktore pozwalaja badz to grupom, badz poszczegdlnym jego [spoteczenstwal
cztonkom petniej i szybciej osiagna¢ ich wiasna doskonato$é™™. Jednakze po-
niewaz zasada postgpu jest wytworem filozofii O$wiecenia, to przyjmuje si¢
takze, ze idea zrownowazonego rozwoju w swojej metodologii, jest wspolcze-
sng wersja oS§wieceniowej mysli spotecznej. Tym samym filozofia zrownowa-
zonego rozwoju u antropologdw o proweniencji chrzescijanskiej zrodzita pyta-
nie o jej etyczne zalozenia oraz mozliwosci ich realizacji. Niektorzy uwazaja,
7e zrownowazony rozwoj jest: ,,moze nie mrzonka, ale jaka$ utopia”**. Jednym
z wazniejszych elementow takiej krytyki jest to, ze wysunigta przez ONZ idea
zréwnowazonego rozwoju, bedac idea systemowego podejscia do zasadniczych
problemoéw spotecznych o charakterze globalnym jest oparta na zatozeniu, ze
istniejg miedzy problemami spotecznymi Sciste zaleznosci, na podobienstwo
uktadu naczyn potaczonych. Przyjmuje si¢ tu, ze ingerencja w ktorykolwiek
z probleméw przyrodniczych lub gospodarczych pociaga za soba zmiany o
charakterze ogolnym®.

Tym samym, w relacji do pojecia srodowiska naturalnego nastgpita wery-
fikacja zasady postepu. Wigkszos$¢ z teoretykow danego problemu doszta do

1 Por. W. Tyburski, Wartosci etyki srodowiskowej i zréwnowazony rozwdj, http/iwww.pzf.

polsl.pl; tenze, O niektérych aksjologicznych przestankach zréwnowazonego rozwoju, W: Fi-
lozoficzne, spoleczne i ekonomiczne uwarunkowania zréwnowazonego rozwoju, red. A. Paw-
towski, Lublin 2004.

Por. D. Szaniawska, Sozologia w ksztalceniu dla zréwnowazonego rozwoju, ,Inzynieria
i Aparatura Chemiczna” 2(2010), 119-120.

Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 156.

A. Papuzinski, Filozofia zréwnowazonego rozwoju..., dz. cyt., s. 30.

Por. tamze, s. 39: Zbigniew Hull, Leszek Gawor i Zdzistawa Pigtek.
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wniosku, ze postep nie moze by¢ pojmowany (o$§wieceniowo), tzn. jako wysScig
w poszczegblnych dziedzinach egzystencji, bowiem w ten sposdb przyczynia
si¢ on do roznych konfliktow, np. migdzy bogata Péinoca a biednym Potu-
dniem. By¢ moze to z tego powodu papiez Jan Pawet I zachecat do ,,globalne-
go nawrocenia ekologicznego”, np. gdy zauwazyt, ze ,,zbyt mato uwagi przy-
wiazuje si¢ do ochrony warunkéw moralnych prawdziwej ekologii ludzkiej”*®.
Podobne stanowisko mamy w nauczaniu obecnego papieza Franciszka. To
w encyklice Laudato si, w odniesieniu do catej tradycji Ko$ciota powszechne-
go, czyli normatywnie, zostata przez niego podkreslona rola etycznych oraz
duchowych przyczyn probleméw ekologicznych. Stwierdza si¢ tam, ze to
wszystko ,,zacheca do poszukiwania rozwigzan nie tylko w technice, ale takze
W przemianie czlowieka, poniewaz w przeciwnym razie zmagac¢ si¢ bedziemy
jedynie z objawami”'’. Réwniez tak t¢ sprawe postrzega przewodniczacy Pa-
pieskiej Rady ,,Iustitia et Pax” kardynat Peter Turkson, ktéry przemawiajac na
Papieskim Uniwersytecie §w. Patryka w Maynooth zaznaczyl, ze: ,,Obie te
kwestie sg powiazane, stanowiagc rodzaj ekologii integralnej, postulujacej nale-
zyte miejsce cztowieka w przyrodzie. Zaktada to obowigzek ochrony $rodowi-
ska i zrownowazonego rozwoju opartego na powiazaniu ludzko$ci, stworzenia
i sprawiedliwosci z Bogiem jako ich wspolnym zrodtem™®. Po prostu zdaniem
Kosciota katolickiego: ,,prawdziwy rozwoj cztowieka ma charakter moralny
i pociaga za sobg pelne poszanowanie osoby ludzkiej, powinien by¢ rowniez
ukierunkowany na §wiat przyrody i bra¢ pod uwagg nature kazdego bytu oraz
ich wzajemne powiazanie w uporzadkowany system”. Nie dziwi wicc, iz
takze w $wiecie polityki globalnej, jakg promuje i stanowi ONZ, zapropono-
wano (mimo réznych oporéw), aby te swoista kategorig, jakg stanowi pojecie
»postep”, zastapi¢ innym bardziej uniwersalnym pojeciem, tj. ,,umiarkowanego
rozwoju”.

1.2. Zréwnowazenie a zasada ,,zlotego $Srodka”

Jesli w odniesieniu do idei zrownowazenia przyjmiemy fakt, Ze istnieje
nadal ,,aksjologiczna ambiwalentno$¢ (...) stwarzajaca powazne dylematy,
ktore sa polem dla réznorakich naukowych dyskusji filozoficznych czy tez

16
17
18

Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 38.

Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 9.

Tenze, Encyklika Laudato si; Kard. Turkson o ,,ekologii uniwersalnej”, http://papiez.wiara.
pl/doc/2382766.Kard-Turkson-o-ekologii-integralnej (dostep 7.03.2015).

Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 5; por. nr 4; tamze: ,,Osiem lat po Pacem in terris,
w roku 1971, blogostawiony papiez Pawel VI odnidst si¢ do problematyki ekologicznej,
wskazujac na kryzys, bedacy dramatyczna konsekwencja niekontrolowanej dziatalnosci
czlowieka, ktory wskutek nierozwaznego wykorzystania przyrody powoduje niebezpieczen-
stwo jej zniszczenia”.

J. Jaron, Aktualny stan bioetyki w Polsce — refleksje — propozycje, ,,Mazowieckie Studia
Humanistyczne” 1(1996), s. 95.
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bioetycznych?, to warto postawi¢ pytanie z teza, tzn. bedace postulatem kon-
kretnej wizji cztowieka. Chodzi o to, czy zasada zréwnowazenia nie moze
oznacza¢ tego samego, co zasada ,,ztotego $rodka” (zasada zdrowego rozsad-
ku), ktéra w etyce znana byla juz od czaséw Arystotelesa jako ta, ktora odnosi
si¢ do jednostki i panstwa?. Czy nie warto i dzi$ siega¢ do takich wiekopom-
nych dziet, jakim jest Etyka nikomachejska, jesli nie chcemy zapomnie¢ o Zro-
dtach naszej cywilizacji. Jest to dzieto moralne wydane po $mierci Arystotelesa
przez jego syna Nikomacha. Autor zawart w nim zasady ludzkiego postgpowa-
nia wedhug wskazan moralnych, uznajac, iz dobro i szczescie sg najwyzszymi
wartosciami. Czlowiek powinien dgzy¢ do osiggnigcia tego stanu przez harmo-
ni¢, umiarkowanie i cnotg”.

Niniejszym, takze na zasad¢ zrownowazenia w rozwoju, ktora aspiruje do
tego, aby by¢ zasada wiekopomna, wrecz ratujgca $wiat przed ekologiczng
zagltada, patrze¢ bedziemy jako na wyzwanie 1 warto$¢ moralng (wyznaczong
jednak w oddaleniu od supozycji, ze juz Stagiryta miatby rozwaza¢ o koniecz-
nosci ekonomicznego zréwnowazenia). Zasade ,,ztotego srodka” (zaczerpnieta
wiasnie z filozofii Arystotelesa) przyjmujemy tu jako postulat etyczny, taki,
ktory na tyle jest znany pokoleniom, iz jego sensu nie trzeba w jakis$ szczeg6l-
ny sposob objasnia¢. To znaczy, ze rozumiemy t¢ zasade jako wspdlny mia-
nownik, ktory moze taczy¢ ludzi w dziataniu co do metody i co do wyznawa-
nych treSci w idei zrownowazenia, w jedng wielka (globalng) rodzine, taka
ktéra potrafi przekaza¢ nastepnym pokoleniom swoje najpigkniejsze wartosci
(swoj zachowany $wiat)**. Podobnie jak to, ze obowiazujacy do dzi§ w etyce
katolickiej tomizm, to po prostu odmiana arystotelizmu, i ze: ,,zrownowazenie
w sensie warto$ci moralnej zostato zawarte w wielu paradygmatach moralnych,
wliczajac systemy etyczne Zachodu, jak i Islamu”®. Oraz, ze w rozumieniu
zasady ,,ztotego srodka”, nawet taka wazna spolecznie cnota, jaka jest sprawie-
dliwos¢, ,,lezy pomiedzy popetlnieniem niesprawiedliwosci i krzywdy a ich
doznaniem™®. Kierujacy si¢ nia, odpowiedzialne za zrownowazenie w rozwoju

2L Por. A. Skowronski, Antropologiczne dylematy zréwnowazonego rozwoju, http/fwww.pzf.po

Isl.pl.

Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, Warszawa 2016.

Por. Tenze, Polityka, red. L. Piotrowicz - M. Szymanski, Warszawa 2006.

P. Bernat, Zrownowazony rozwdj i wspolne wartosci — zrownowazenie jako punkt stycznosci
Zachodnich i islamskich tradycji etycznych, ,,Problemy Ekorozwoju — Problems of Sustaina-
ble Development” 33/34(2012), s. 34n; tamze: ,,Zasady ,,zlotego srodka” nie wolno myli¢
z zasada ,,zlotego podzialu”, ktora jest algorytmem optymalizacji matematycznej. (...) We-
dlug Stagiryty sg jednak sytuacje, w ktorych trudno bedzie odnalez¢ ,,zloty srodek™, do ta-
kich czyndw zalicza sie: cudzotdstwo, kradziez, zabdjstwo, tutaj nie ma $redniej miary, sg to
czyny niegodziwe”.

Tamze, s. 34.

Tamze: ,,Zaistniala potrzeba etyki, ktora bytaby w stanie ustanowi¢ satysfakcjonujace teore-
tyczne ramy dla moralnych rozwazan odnoszacych si¢ do wspotczesnych, czesto bardzo zto-
zonych problemow, ktoére sa wynikiem wspotzaleznosci srodowiska naturalnego, techniki,
ekonomii oraz zagadnien spotecznopolitycznych. Takiej etyki, ktora w efektywny sposob
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takie instytucje jak panstwo, ustawodawca, rzad, itp., powinny umie¢ jej Scistg
miar%f opartg na poznanej prawdzie, zdobytej wiedzy itp., adekwatnie wyzna-
czyc”'.

To ,,powigzanie nauki i techniki z gospodarkg i politykg sprawia, iz to one
stanowia dzisiaj gtéwny potencjat rozwoju cywilizacyjnego”®. Faktem jest, ze
»wiele z oznak kryzysu wspotczesnej cywilizacji rodzi pytania o przysztos§¢
i 0 konieczno$¢ okreslenia nowych zasad rozwoju, nie tylko globalnego, lecz
takze ostatecznie urzeczywistnianego w wymiarze lokalnym”?. Co wigcej,
(zdaniem wielu) to ,,warunki i czynniki rozwoju nauki i techniki odpowiadaja-
ce zasadom ekorozwoju uwzglednia¢ musza (...) role etyki jako czynnika regu-
lacji dziatan w tych dziedzinach i zarazem jako jednego z czynnikéw kontroli
skutkéw zwiazanych z upowszechnianiem ich rezultatow”*. Chodzi o to, co
w encyklice Laudato si papiez Franciszek mocno podkreslit, piszac: ,,Dobro
wspoélne zaklada poszanowanie osoby ludzkiej jako takiej, z jej podstawowymi
i niezbywalnymi prawami ukierunkowanymi na jej integralny rozwdj. (...)
Cale spoteczenstwo — a w nim w sposob szczegdlny panstwo — ma obowigzek
bronienia i promowania dobra wsp6lnego™.

Zatem to przede wszystkim w obliczu ujawniajacych si¢ i nierozwigzanych
watpliwosci 1 trudnosci, ktorych obecnie §wiat tak bardzo do§wiadcza, rodzi si¢
pytanie o realizacje jak i o podstawowe warto$ci zrownowazonego rozwoju,
ktore, jesli byly uniwersalne, potrafityby taczy¢ ludzi w dziataniu. Pytamy
o jego cel, sens, metodologig. I tak dochodzimy do naszego (retorycznego juz)
pytania, na ktore otrzymujemy odpowiedz twierdzaca. Do poszukiwanych za-
sad zaliczy¢ mozna regule ,,ztotego $rodka”, rozumiang jako katolicka cnote (tj.
jako uniwersalng regute)? Juz bowiem Arystoteles twierdzit, ze ,,wszyscy ma-
my mozliwo$¢ rozwijania owych cno6t moralnych i intelektualnych. Aby umieé
ksztaltowaé cnoty, a zwlaszcza cnoty moralne, musimy umie¢ stosowac regute
ztotego $rodka. Chodzi o to, ze tak musimy kontrolowa¢ swoje uczucia i reak-
cje wobec roznych sytuacji i 0sob, abySmy potrafili zawsze postepowac z god-

noscia”*.

przyczyni si¢ do zainicjowania koniecznych zmian na poziomie lokalnej i globalnej polityki.
Przypisanie statusu warto$ci moralnej zrownowazeniu staje si¢ podstawa takiego normatyw-
nego systemu. Aksjologiczne ujg¢cie zrownowazenia, pomimo pewnej innowacyjnosci na po-
ziomie nazewnictwa, nie jest pomystem catkowicie nowym”.

Por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000,
S. 465.

A. Kiepas, Etyka jako czynnik rozwoju w nauce i technice, ,,Problemy Ekorozwoju — Pro-
blems of Sustainable Development” 2(2006), s. 77; tamze: ,,Zakres zjawisk negatywnych,
przybierajacy dzisiaj globalny charakter postawit rowniez pod znakiem zapytania podstawo-
we zasady dotychczasowego rozwoju”.

Tamze.

Tamze.

Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 157.

P. Bernat, Zrownowazony rozwoj i wspolne wartosci..., art. cyt., s. 34n.
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2. Kwestia zréwnowazenia w rozwoju
a sprawa kompromisu etycznego w bioetyce

Dzisiaj, newralgicznym punktem zréwnowazonego rozwoju staje si¢ pro-
blematyka bioetyczna. W zwiazku z tym faktem chcemy postawi¢ kilka meto-
dologicznych pytan: Czy w bioetyce pojecie kompromisu jest (lub by¢ moze)
tym samym, co odwolanie si¢ do zasady ,,ztotego srodka”? Co powinno by¢
paradygmatem rozwoju ekonomicznego i ochrony $rodowiska naturalnego,
jesli w kwestii rozumienia i uprawiania bioetyki sa dwa wazne poj¢cia. Jedno
kojarzy sie z prawda, cnotg i ,,zrOwnowazeniem”, a drugie z pragmatyzmem,
umowg etyczng, kompromisem, itp. Czy zatem ,,zasada ztotego $rodka” moze
by¢ elementem zréwnowazenia postgpu ekonomicznego, tak, aby ten mogh
zagwarantowa¢ bezwarunkowe poszanowanie godnos$ci cztowieka w bioetyce.
Inaczej mowigc: Czym musiatby by¢ kompromis etyczny w bioetyce, a czym
bytaby zasada zrownowazenia w rozwoju, jesli wewngtrznym elementem poli-
tyki dobra wspdlnego ma pozosta¢ elementarne poczucie sprawiedliwosci?

Jest jasne, ze w problematyce zréwnowazenia rozwoju ekonomicznego,
w konsekwencji dalekosigznych wyzwan, jakie si¢ dzisiaj pojawiajg, nalezy
dostrzec nalezyta perspektywe bioetyczng. Chodzi o to, ze trzeba spojrze¢ na
cztowieka jako na podmiot rozwoju, a zarazem jako na podstawowy element
srodowiska, ktore chcemy chroni¢. W tym uktadzie widzimy wyraznie, ze pra-
wa cztowieka poddawane sg réznym ingerencjom zwigzanym z rozwojem bio-
technologii czy nawet nanobiotechnologii, na co nie zawsze moze zgodzi¢ si¢
etyka budowana na warto$ciach chrzeécijanskich. Jestesmy przekonani, iz
uwzglednienie roli bioetyki w zrownowazonym rozwoju gospodarczym, opar-
tej na zasadzie ,,ztotego $rodka”, czyli takiej, ktora szanuje pelng prawde
o cztowieku, bedzie mogto sta¢ si¢ rodzajem uzupetnienia idei rozwoju, reali-
zowanej dzisiaj wylacznie (lub przede wszystkim) na ideatach etyki umowne;j,
relatywnej, konwencjonalnej, itp. Po prostu egoistyczny partykularyzm, z kto-
rym musi borykac si¢ nie jeden przedsigbiorca lub ustawodawca odpowiedzial-
ny za rozwdj, to idea nie wchodzaca w sktad chrzescijanskiego pojecia dobra
wspolnego.

Jesli tu pojawia si¢ pojecie bioetyki, to tylko dlatego, ze jest ona waznym
wyznacznikiem aplikacji antropologii filozoficznej (a nawet teologii) do teorii
i praktyki zycia proekologicznego; stanowienia i uzasadnienia zasad poszano-
wania godnosci i nietykalno$ci zycia ludzkiego, w kontekscie wspotczesnych
uwarunkowan cywilizacyjnych, nie wylaczajac idei globalizacji®®. 1 jesli

3 por. B. Czupryn, Antropologiczne podstawy globalizmu, ,,Cztowick w Kulturze” 14(2002),

S. 43; tamze: ,,0 antropologicznych podstawach globalizmu mozna méwi¢ na dwa sposoby:
badz dokonujac swoistej rekonstrukcji na podstawie faktycznych przejawow globalizacji,
badz postulujac, dla dalszego budowania korekty ewentualnych brakéw, okreslona wizjg
czlowieka. Globalizm stanowi pewna koncepcje organizacji zycia spotecznego, ktora -
wprawdzie ciagle dyskutowana i modyfikowana - faktycznie wcielana jest w zycie, zwlasz-
cza na plaszczyznie gospodarczej, cho¢ nie tylko. Pozwala to méwic juz o okreslonych skut-
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w rozwoju zrownowazonym chodzi o sukces gospodarczy i zachowanie $ro-
dowiska naturalnego, to zasadniczym pytaniem jest to, jak powinnismy chronic¢
dobro, ktérym jest cztowiek, chcacy nadal (tj. przez kolejne pokolenia) rozwi-
jac si¢ i by¢ w pehni szczesliwy. Po prostu do idei zrownowazonego rozwoju
nalezy inkorporowac¢ cala prawde o cztowieku (tak, jak ja widzimy w bioetyce
katolickiej), nie wykluczajac spraw wchodzacych w zakres sensu zycia ludz-
kiego, zbawienia, powotania itp. Tylko tak bedzie mozna dostrzec realng szan-
s¢ na realizacje celow, ktore zostaty zatozone w strategii na nadchodzace lata
przez ONZ. Bez tego kazda ewentualna korekta, kazde nowe plany nie przyno-
sityby efektu w mysl tezy: ,,trudno wzmacnia¢ fundamenty budowli, ktora jest
przeznaczona do rozbiérki”. To zatozenie o niegodziwo$ci czynu, bedacego
wynikiem zastosowania kompromisu etycznego (co w szczegdlnosci uwypu-
klone jest w bioetyce katolickiej), domaga si¢ od idei rozwoju zrbwnowazone-
go ustalenia niezmiennych i niezbywalnych norm antropologicznych.

2.1. Kompromis etyczny wynikiem réznego pojmowania wolnosci

Rozumienie wolno$ci w chrzescijanskiej kulturze uksztattowane zostato
pod wptywem doktryny Kosciota (w tym nauki $w. Augustyna), ale duzy
wpltyw miala takze filozofia Kartezjusza i Sartre’a, ktorzy wyznaczyli $cisle
woluntarystyczng koncepcje cztowieka, w ktorej wolno$¢ to mniej wigcej tyle
co niezalezno$¢. Wskazuje na to zastosowanie pojgcia wolnosci nie tylko
w odniesieniu do bytow osobowych. Mozna mowi¢ np. o zwierzetach zyjacych
na wolnosci, ktore odrézniamy od zwierzat zyjacych w niewoli. Owa niezalez-
no$¢ w odniesieniu do ludzkiego postepowania oznacza, ze z kazdej sytuacji
mamy co najmniej dwa wyjs$cia. Natomiast w tomistycznym ujeciu, bedacym
wyktadnig nauki Kosciota katolickiego, wolnoscig bedzie postepowanie zgodne
z wlasnym sumieniem, jednakze takim, ktore jest zdolne poznaé obiektywnag
prawde na temat dobra moralnego. Ma tutaj miejsce odniesienie do intelektual-
nych podstaw wolnosci, okreslajace ja jako swoista transcendencje cztowieka
w czynie*. Wolno$é taka, to wewnetrzna zdolno$é podporzadkowania siebie
samego, normom sumienia dobrze uformowanego.

Powstaje niniejszym pytanie: czy mozna jako§ zrownowazy¢ te dwa po-
wyzsze ujgcia wolnosci czlowieka, jesli przynagla nas obowigzek dziatania na
rzecz rozwoju i ochrony $rodowiska? To znaczy, czy wolno nam godzi¢ kon-
cepcje wolno$ci woluntarystycznej z koncepcja wolnosci duchowej, tj. moral-
nej? Wydaje sie, ze nie! Dlaczego? Otoz, jesli mamy dobrze uformowane po-
czucie sprawiedliwosci, to posiadamy tez ufne przekonanie, ze ,,pewne sfery
nie podlegaja kompromisowi. Sg to wtasnie sfery zwigzane z nauka, zwlaszcza
matematyka, ale nie tylko, bo nawet gdy w gr¢ wchodza stany niekonieczne
(fakty) lub stany prawdopodobne (hipotetyczne), to i tak stopien ich uznania

kach czy tez ujawniajacych si¢ tendencjach. Istnieje zatem rzeczowa podstawa do przepro-
wadzenia wspomnianej wczesniej rekonstrukcji”.
% Por. A. Andrzejuk, Czlowiek i dobro, Warszawa 2002.
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nie zalezy od kompromisu. Kompromis bowiem zawsze zawiera element su-
biektywny”**. Wypada zauwazy¢, iz kompromis to stowo, ktére ma swoje zro-
dlo w jezyku tacinskim. Tworzaca go czgsé: com oznacza - wzajemng relacje,
a promitto - obietnice. W starozytnym Rzymie to pojecie miato $cisle okreslone
znaczenie w sensie technicznym i prawniczym. Oznaczato sprawiedliwe (Se-
dziowskie) rozstrzygniecie sprawy. Chodzito 0 taka sytuacj¢, kiedy dwie stro-
ny, nie mogac dojs¢ do zgody, zwracaly si¢ do s¢dziego 0 rozeznanie w sporze
dotyczacym handlu. Problem pojawiat si¢ wtedy, gdy zatamywata si¢ gospo-
darka pieniezna i trzeba bylo po czgéci ratowacé si¢ gospodarka wymiennag.
Wowczas umowy prywatne migdzy obywatelami rzymskimi byly rowniez na-
razone na to, ze kto$ nie dotrzymywat czegos, do czego si¢ zobowigzat. Otdz
Rzymianie traktowali umowy zawierane pomiedzy soba bardzo powaznie.
W zwigzku z tym, jesli kto$ si¢ nie wywigzat z podjetej obietnicy, to druga
strona umowy mogta zwréci¢ si¢ do sedziego, aby ten rozstrzygnal sprawe
wedhug wezesniej ustalonych i przyjetych zasad sprawiedliwosci®®.

A jak mozna rozumie¢ wspotczesne uzycie stowa ,.kompromis™? Tu tez
mozna odwotac si¢ do etyka Piotra Jaroszynskiego. Jego zdaniem wspodtczesnie
stowo ,.kompromis”, pojawia si¢ bardzo czesto jako szczegodlny znak rozpo-
znawczy. Jezeli kto$ nie umie negocjowac, czy nie zgadza si¢ na kompromis,
to jest cztowiekiem zacofanym, ciemnym, wilasciwie bez cywilizacji. Nato-
miast jesli kto$ potrafi negocjowac i dochodzi¢ do kompromisu, jest czlowie-
kiem nowoczesnym, cywilizowanym, kreujacym przysztos¢. Zatem wydaje sig,
ze w niniejszej sytuacji tacinskie stowa, stanowigce sens pojecia ,,kompromis”,
zostaly zmienione w swej tresci. Prawdopodobnie stato si¢ to na skutek braku
wyksztalcenia klasycznego, jako efekt nieznajomosci taciny i greki, ktory wy-
stepuje w spoteczenstwach Zachodu. Dzi§ pewnymi stowami mozna manipu-
lowaé, gdyz przecigtni odbiorcy nie wiedzg, co one kiedy$ znaczyly. I tak,
wspoélczesne znaczenie stowa ,.kompromis” jest sposobem na uzyskanie celu,
jaki chce sig osiggnac. ,,Kompromis™” to sytuacja rezygnacji z czego$, ktéra
umozliwia szybsze osiggnigcie postawionego sobie zamierzenia, jesli nie
w catosci, to jednak w jakiej$ jego czesci®'.

% Tamze; por. A. Plachciak, Idea zréwnowazonego rozwoju jako zasada sprawiedliwosci,

W: Etyka w zyciu gospodarczym, ,,Annales” 1/12(2009), s. 197-203.

Por. P. Jaroszynski, Cywilizacja kompromisu, http//www.piotrjaroszynski. pl/felietony (do-
step: 19.04.2011).

Por. tamze: ,,Warto tu przywota¢ sytuacj¢, 0 ktorej pisze Arystoteles w Etyce Nikomachej-
skiej, kiedy zwraca uwage na to, ze cnota jest umiejetnoscia znalezienia odpowiedniego
srodka. To stynna teoria ztotego §rodka. Arystoteles podkresla, ze ztoty srodek jest srodkiem
rozumu, a nie rzeczy. To bardzo wazne. Ztoty srodek ma by¢ w rozumie, a nie w rzeczy.
Zreszta nie w rozumie jakimkolwiek, ale takim, ktory czyta rzeczywisto$¢ i to w pewnym
kontekscie”.
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2.2. Rozne bioetyki a kwestia etycznego kompromisu

Czy mamy do czynienia z kwestig stosowania kompromisu w bioetyce,
widzianej jako istotny element procesu rozwoju zréwnowazonego? Bo jesli tak,
to powstaje pytanie, czym mozna uzasadni¢ taka sytuacj¢? I czy to dobrze po-
shuzy zadaniom, jakie stawia przed soba sprawa autentycznego postepu? Oka-
zuje si¢ bowiem, ze mamy tyle bioetyk, ile jest sposobdw ich uprawiania (ile
metod patrzenia na rzeczywisto$¢ z aspektu dobra i zta), czyli tyle, ile jest teorii
etycznych, ktére réznie patrza na sprawe wolnosci cztowieka w bioetechnolo-
gii, medycynie, ekologii itp.*.

I tak, idac za jednym z tworcow bioetyki Van R. Potterem™® (Andre Helle-
gers dal jej akademickie podstawy), mozna jg zdefiniowaé¢ jako poszukiwanie
zasad co do odpowiedzialnego postepowania tych, ktorzy decyduja o wyborze
metod leczenia; zastosowanie najnowszych metod itp. Wedlug tego ujecia,
bioetyka to interdyscyplinarne poszukiwanie punktow wspolnych migdzy bio-
medycyng i jej narzgdziami, a wywodzaca si¢ z filozofii Arystotelesa zasada
rozwagi i1 praktycznej madro$ci. Aby taka plaszczyzng porozumienia wypraco-
wac, potrzebna jest zarowno che¢ dialogu, jak i rozlegta interdyscyplinarna
wiedza®. Nieco inaczej o bioetyce wypowiada sic Wojciech Stomski. Wedtug
niego, bioetyka to pewnego rodzaju drogowskaz postgpowania w przypadku
problemow granicznych zycia. Chodzi tu raczej o znalezienie ,,ztotego srodka”
pomigdzy dwoma skrajno$ciami, z ktorych jedna sprowadza si¢ do pojmowania
bioetyki, jako dyscypliny stricte filozoficznej, dla ktorej licza sie¢ wylacznie
problemy i rozstrzygnigcia teoretyczne, ktora nie bierze pod uwage praktycz-
nych implikacji wiasnych wynikéw. Natomiast druga, polega na traktowaniu
bioetyki nieomal jako integralnej cze$ci medycyny, wrecz jako technicznej
bieglosci w rozwigzywaniu etycznych probleméw pojawiajacych si¢ w prakty-
ce medycznej*'. Barbara Chyrowicz jest zwolenniczka definicji, w ktorej bio-
etyka jest powigzana z najnowszymi osiggnigciami nauk biologicznych i me-
dycyny*®. Dla Ludwika Kostro, bioetyka jest wiedza normatywna, tyczaca sie
struktur zwigzanych z rozwojem nauk biomedycznych. Obejmuje ona bardzo
wiele zagadnien, wchodzacych w zakres medycznej deontologii i psychotera-
pii. Ma on nadziej¢, ze ta dziedzina nauki nie ograniczy si¢ do dotychczaso-

¥ Barbara Chyrowicz odnosnie metodologii bioetyki méwi, Ze mamy normatywne i nienorma-

tyne metody jej uprawiania. Nienormatywne to empiryczne, normatywne to oparte na zasa-
dach.

Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium Vita, 86; por. K. Wolski, Bioetyczny tryptyk: nauka,
etyka i wiara, ,,Nauka — Etyka — Wiara” (2011), s. 71-180; tamze, s. 72: ,,Van Rensslaer Po-
tter, ,,ojciec” bioetyki wskazywat, ze ta nowa dyscyplina musi faczy¢ ze sobg wiedze biolo-
giczng z systemem etycznych wartosci”.

K. Pajak, Bioetyka a wybrane aspekty umierania cztowieka, ,,Pielggniarstwo i Zdrowie Pu-
bliczne” 1(2011), s. 77-81.

Tamze.

Por. B. Chyrowicz, Bioetyka. Anatomia sporu, Krakow 2015.
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wych badan i wlaczy w nie m.in. calg problematyke etyki lekarskiej*. Bioetyka
wedtug Romana Tokarczyka ujmuje zakres wiedzy, ktory zajmuje sie kluczo-
wymi problemami ludzkiego losu, takimi jak narodziny, zycie, $mier¢. Ukazuje
ona cztowieka jako biologiczng, racjonalng i socjologiczng catos¢. J. S. Fiut
w swojej koncepcji bioetyki bardzo mocno eksponuje aspekt ekologiczny.
Chodzi mu o etyke cztowieka zyjacego harmonijnie z przyroda i spoleczen-
stwem, to znaczy z normami, ktére dyktuje mu ,sumienie ekologiczne™*.
Z kolei Zbigniew Szawarski, bioetyke traktuje jako dyscypling filozoficzna, to
znaczy jako rodzaj refleksji rozumowych, ktore nie moga stanowi¢ czesci na-
uki®®>. W tym mysleniu bliski jest mu Peter Singer (ur. 1946) — australijski etyk,
utylitarysta, profesor m.in. Uniwersytetu Princeton, ktory w swojej bioetyce,
godnos¢ zwierzat i cztowieka lokuje na tym samym poziomie, badz zaleznie od
posiadanej przez nich sprawnosci fizycznej i psychicznej®. Jest w koncu bio-
etyka, bazujaca na koncepcji cnoty. Zrodzita si¢ ona w opozycji do pryncypia-
lizmu*’. Za gtéwnego inicjatora tego nurtu na terenie bioetyki uwaza si¢ Ed-
munda Pellegrino®. Charakteryzujac to podejécie, mozna stwierdzi¢, ze «teoria
cnoty koncentruje si¢ na osobie dzialajgcej; na jego intencjach, dyspozycjach
i motywach. Koncepcja ta koncentruje si¢ ponadto na typie osoby, jaka staje si¢
dzialajacy; albo jaka pragnie lub powinien by¢, na mocy jego zwyktych dyspo-
zycji do dziatania». (...) Uksztaltowana na tej koncepcji bioetyka ktadzie szcze-
golny nacisk na dobro pacjenta, ktdére moze by¢ realizowane przez osoby dyspo-
nujace okreslonymi kwalifikacjami, cnotami”®.

Zatem skad tyle roznych podejs¢ w kwestii oceny etycznej ingerencji cy-
wilizacyjnych w prawo do zycia cztowieka ulokowanego w $rodowisku przy-
rodniczym? Dlaczego tak si¢ dzieje, ze pojawia si¢ (tak bardzo dzi$ zauwazal-
na) inklinacja, obecna u roznych instytucji miedzynarodowych, do wyboru
z palety uprawianych bioetyk, tylko tych o charakterze liberalnym? W odpo-

* Por. L. Kostro, Eros, seks i aborcja w ocenie katolicyzmu krytycznego, ,,Scientia” 2(2002),

s. 1-62.

Por. J.S. Fiut, Idea bioetyki, w: Ochrona srodowiska w swietle filozofii wartosci, Krakow
1992; zob. J. Jaron, Aktualny stan bioetyki w Polsce — refleksje — propozycje, art. cyt., s. 93.
Por. Z. Szawarski, Mgdrosé i sztuka leczenia, Gdansk 2005.

Por. P. Singer, Etyka praktyczna, tamze: Dla Singera, ktory zajmowat si¢ wszystkimi sfera-
mi, gdzie etyka moze odgrywac role, od kwestii cierpienia zwierzat po globalizacje, podsta-
wowe jest klasycznie utylitarne rozroéznienie na istoty, ktéore odczuwajg bol 1 przyjemnosc
oraz przedmioty, ktore uczu¢ takowych nie zywia. Ludzie sg ludzmi tylko wtedy, kiedy sa
zdolni odczuwa¢, kiedy maja chocby slad $wiadomosci i kiedy potrafig planowaé swoje zy-
cie czy w ogole postgpowac racjonalnie (powodowani wlasnym interesem, czyli dazeniem do
przyjemnosci i do uniknigcia bolu).

Por. L. Beauchamp — J. F. Childress, Zasady etyki medycznej, Warszawa 1996.

Por. E. Pellegrino, Wewngtrzne i zewnetrzne cele medycyny: jak je zdefiniowaé, W: Spér
o pozycje etyk zawodowych, red. W. Galewicz, Krakow 2010, s. 333-350.

G. Hotub, W strong bioetyki personalistycznej, ,,Seminare” 19(2003), s. 177-194; tamze,
s. 182-184; por. L. Palazzani, Bioetica dei principi e bioetica delle virtu: il dibattito attuale
negli Stati Uniti, ,,Medicina e Morale” 1(1992), s. 69.
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wiedzi chyba mozna przedstawi¢ tezg dang przez prof. KUL Henryka Kieresia,
ktéry opisuje jeden z tzw. nowoczesnych sposobow realizacji wolno$ci, doko-
nywany przez modne hasto tolerancji. Wedlug niego istota wspotczesnego
rozumienia wolnosci jest bezkrytyczna akceptacja wszelkiego pogladu, jesli
nawet on jest moralnie nikczemny, absurdalny, wewnetrznie sprzeczny itp. I to
stad wynika programowa i systemowa pobtazliwo§¢ wobec ataku na rodzine,
malzenstwo, religi¢, edukacje, czyli na wszystko, co w rozumieniu idealizmu
zagraza wolnosci. O takiej tolerancji mowia media, nauczyciele z cenzusem
uniwersyteckim, ludzie na ulicy, ale takze (i to nas tu interesuje najbardziej)
tworcy idei zrownowazonego rozwoju w ONZ™, chcacy np. promowaé prawa
seksualne i reprodukcyjne w tymze duchu. Konsekwencja przyjecia tej ideolo-
gii w bioetyce jest coraz bardziej rozwijajaca si¢ cywilizacja §mierci. Byla juz
ona realizowana przez komunizm, faszyzm, nazizm, a dzi$ jest to czynione
przez miedzynarodowy postmodernizm (liberalizm). Walczy on o poszanowa-
nie podstawowych praw cztowieka, a w rzeczywistosci proponuje mu zakamu-
flowang w strategii postgpu ofert¢ $mierci, ktora jest obecna w formie takich
uprawnien jak dostep do eugeniki, aborcji, eutanazji*?, itp. Pozostaje pytanie,
w jaki sposob bioetyka utylitarna moze by¢ uzyteczna dla dobra wspolnego
w idei zrobwnowazonego rozwoju, a ta, ktéra jest oparta o antropologie chrze-
Scijanska, takiej roli petni¢ nie moze? Czy zasada ,,ztotego Srodka” moze tutaj
te przeciwnosci pogodzi¢?

3. Wolno$¢ sumienia jako warto$¢ w zréwnowazonym rozwoju budowana
zasadg ,,zlotego Srodka”

Kwestia wielosci etyk w bioetyce, sprawa aplikacji kompromisu i toleran-
cji, jesli chodzi o zasady zréwnowazonego rozwoju, doprowadzity niniejsze
rozwazania do pytania, ktore jest swoista konkluzja poszukiwawcza. Chodzi
o alternatywe, jaka pojawia si¢ przed cztowiekiem, chcacym rozwijaé sie
w ramach takich uniwersalnych wartosci jak stuszno$¢ i sprawiedliwosé. Co

% por. H. Kieres, Tolerancja czy poblazanie, http://www.bibula.com (dostep: 3.08.2012);

tamze: ,,Tolerancja — wyrozumiato$¢ odnosi si¢ do bledu (nikt nie chce biadzi¢), ale nie do
falszu i jego nieuniknionej konsekwencji, jaka jest zto. Nie ma tolerancji dla falszu i zta. To-
lerancja jest koniecznym sktadnikiem zycia wspolnotowego, ale jej stosowanie nie jest la-
twe”.

Ordo luris: Czy rzqd zabezpieczy Polske przed Celami Zrownowazonego Rozwoju ONZ?, art.
cyt., http://www.pch24.pl/ordo-iuris--czy-rzad-zabezpieczy-polske-przed-celami-zrow no-
wazonego.

Por. Czy ONZ bedzie promowaé prawa seksualne i reprodukcyjne?, https://www.protestuj.
pl/czy-onz-bedzie-promowac-prawa-seksulane-i-reprodukcyjne (dostep: 11.07. 2014); tamze:
,Jesli kontrowersyjny termin zdrowia oraz praw seksualnych i reprodukcyjnych zostanie
wilaczony do Celéw ONZ w Ramach Zrownowazonego Rozwoju, panstwa, w ktorych abor-
cja co do zasady jest zakazana, a katalog wyjatkéw jest ograniczony, moga by¢ poddane
migdzynarodowej presji w kierunku liberalizacji obowiazujacych regulacji prawnych. W in-
teresie Polski lezy usunigcie praw seksualnych i reprodukcyjnych z katalogu celow ONZ na
lata 2015-2030".
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mu pozostaje, jesli zechce przejac si¢ ideg zrownowazonego rozwoju? Doty-
kamy tu sprawy rozumienia wolno$ci sumienia, bedacej wewnetrzng zasada
ludzkich wyboréw. Ot6z koncepcja wolnosci sumienia tylko pozornie nie ma
do czynienia z pytaniem, na czym opiera si¢ sens idei zrbwnowazenia w roz-
woju, jako ze prawdziwa wolno$¢ okresla jej relacja ,,do” dobra, a nie ,,0d”
dobra. Tutaj takim waznym dobrem jest ochrona $rodowiska, jako jedynego
mozliwego habitatu cztowieka, ale czy tylko samego $rodowiska?

Wedhug zasady ,,ztotego $rodka”, kazda etycznie dobra rzecz, ale dopro-
wadzona do skrajnosci staje si¢ czym$ ztym (naduzyciem). Np. mestwo, jesli
przekracza wlasciwg miare¢ staje si¢ brawurg. Nadzieja, naduzywana w ten sam
sposdb, moze przerodzi¢ si¢ w zuchwatos¢. Oszczedzanie moze zamienic si¢
w skapstwo™. Nie dziwi, ze powstaje w tym kontekscie pytanie, jak na t¢ kwe-
sti¢ naktada si¢ sprawa probleméw zwigzanych z wspodtczesnym zyciem spo-
tecznym, a w szczegdlnosci z problem zréwnowazenia w rozwoju? Wsrod
przodujacych spordéw jest ten, ktory dotyczy wolno$ci sumienia. Ludzie w imig
tej wolno$ci moga opowiada¢ si¢ za rzeczami niegodziwymi i godziwymi —
w sensie obiektywnym. Np. dla sumienia o formacji liberalnej kwestia in vitro,
tj. zabijanie nadliczbowych zarodkow bedzie kwestig do pogodzenia z godno-
$cig osoby. Chodzi¢ tu tylko bedzie o to, aby nie szkodzi¢ osobom, ktore juz
maja obwarowanie prawne. Podobnie jest z eutanazjg (z prawem do samoboj-
stwa), z prawem do zazywania narkotykoéw, dopalaczy, itp. Sa ludzie, ktorzy
nie widzg w tym zadnego zfa. I chyba najwigkszym problemem w tym kontek-
Scie jest to, ze w systemie panstwa demokratycznego, liberalne sumienie jed-
nego cztowieka moze zdoby¢ wpltyw na decydujaca wigkszos¢, a tym samym
bedzie wazy¢ o zyciu innego cztowieka™.

Jak zatem wyznaczy¢ ,,ztoty srodek” pomig¢dzy ideg rozwoju (ekonomicz-
nego, technicznego itp.) a zasadami sumienia (ekologicznego), 1 gdzie on moze
znajdowac¢ si¢? Czy tym $rodkiem moze by¢ kompromis etyczny, pojety jako
swoista rownowaga pomiedzy zasadami etycznego liberalizmu, utylitaryzmu
(antropocentryzmu), a zasadami wynikajgcymi z niezmiennych praw Bozych?
Wydaje sig, ze nie! Odpowiedzi bardziej szczegdtowych nalezy szuka¢ w poje-
ciu takich fundamentalnych rzeczywisto$ci, wchodzacych w sktad nauki jaka
jest etyka, jakimi sa prawo naturalne, taska Boza, wartosci moralne, formacja
do wolnos$ci sumienia, itp.

3.1. Poszanowanie prawa naturalnego jako ,,zloty Srodek” postepowania

Sprawdzmy, jaka bedzie sytuacja sumienia, gdy jego formacja postawiona
zostanie na prawie naturalnym (a najlepiej, jesli zostanie uzupetniona o obja-
wione prawo Boze). Nie chodzi juz o to, ze prawo naturalne ukazuje nietykalng
i niezbywalng godnos$¢ zycia ludzkiego (co jest oczywiste), ale o to, ze to pra-

% Por. M. Gornicki, Klauzula sumienia dla opornych, http/www/opoka.org.pl; por. Arystote-

les, Etyka wielka, w: Dziefa wszystkie, t. V, thum. W. Wroblewski, Warszawa 1996, 1182n.

Por. M. Gérnicki, Klauzula sumienia dla opornych, art. cyt., http://www/opoka.org.pl.
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wo jest uniwersalne. To znaczy, ze jest ono dane jako mozliwe do poznania
kazdemu cztowiekowi, niezaleznie od kultury politycznej i tradycji cywiliza-
cyjnej, w ktorej on sam moglby si¢ znajdowac. Istotng trescig tegoz prawa jest
przekonanie, ze zycie ludzkie jest najwyzsza wartoscia, ktorg trzeba zawsze
i wszedzie broni¢. Tu dobro jednej osoby przektadaé si¢ bedzie na rozumne
dobro kazdego innego czlowieka, jako ze dobro jednej osoby jest dobrem
wspolnym, tj. wszystkich ludzi, i odwrotnie. Mamy tu na mysli to, ze skoro
kwestie etyczne nie s oczywiste same przez si¢, i wymagaja indywidualnego
poznania rzeczywisto$ci w sensie dobra i zla, to tylko odwotanie si¢ do prawa
naturalnego i budowanie na nim cywilizacji obejmujacej adekwatny sens idei
zrownowazenia, gwarantuje poszanowanie wolnosci sumienia kazdego czto-
wieka — najwigkszego idealu demokracji. Przymus ku dobru, jaki niektorzy
zwolennicy etyki niezaleznej widza w poznanej prawdzie i jej konsekwencjach,
nie jest przymusem, ale wyzwoleniem od zta. Po prostu etyka zalezna od praw-
dy prawa naturalnego, jest wykladnikiem takiego §wiatopogladu, ktéry utoz-
samia¢ si¢ bedzie z obrona wolnosci sumienia ludzkiego™. Jest to, jak dotad
poznany, jedynie sluszny wyznacznik sensu demokracji i demokratycznego
panstwa prawa. Tylko porzadek prawny wyrosly z prawa naturalnego, tzn.
szanujacy wolno$¢ prawego sumienia, zagwarantowa¢ moze rozwigzania roz-
wojowe 1 $rodowiskowe, ktore beda uznane za sensowne w kazdej epoce
i w kazdej cywilizacji. Chodzi o to, ze zawsze bedg one mogly by¢ uwewnetrz-
nione przez ludzi otwartych na pigkno, prawde i dobro. Swoistym potwierdze-
niem na niniejsze rozumowanie sg skutki, wynikajace z tamania natury (tj.
praw $rodowiska naturalnego), ktére sa sankcjami tejze natury. ,,To sama natu-
ra swoiscie msci si¢ za nieliczenie si¢ z jej wlasciwosciami. Wiekszo$¢ wspot-
czesnie wystepujacych choréb tzw. cywilizacyjnych jest tego doskonata ilu-
stracja. Wiedziat o tym doskonale Arystoteles, gdy ze zgodnosci dobra z natura
uczynit warunek szcze$cia. Nie oznacza to bynajmniej, Ze nie powinno si¢

. L . 56
wymierza¢ innych kar za pogwatcenie zasad prawa naturalnego™".

3.2. Formacja sumienia (ekologicznego) oparta na zasadzie

»Zlotego Srodka”

Analogie, jak nalezy rozumie¢ formacj¢ sumienia na bazie prawa natural-
nego (w koncepcji intelektualistycznej) mamy wtedy, gdy jedna osoba w ro-
dzinie chce decydowac o innej osobie. Kwestia do niniejszej analizy niech
bedzie to, czy nalezy w takiej sytuacji dopusci¢ zasad¢ wolnosci (sumienia),
i co ona moglaby oznacza¢? Postawmy pytanie: czy rodzice majg godzi¢ si¢ na
kompromis z dzieckiem w procesie jego wychowywania? Odpowiemy — tak,
ale pytaniem jest ,,do jakiego stopnia?”. Sprawa bowiem jest inna, jesli chodzi
0 to, czy rodzice majg prawo nakazywac¢ swojemu dziecku np. uczegszczanie do

%5 Por. tamze.

% A. Andrzejuk, Czlowiek i dobro, dz. cyt.
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szkoty? Czy mogg zabrania¢ dziecku spozywania alkoholu? Czy moga zakaza¢
brania narkotykow lub dopalaczy, ogladania sadystycznych filmoéw? Czy takze
mogliby zakazywac¢ stuchania w szkole tresci na temat gender, poniewaz ich
zdaniem deformuja tradycyjnie pojmowana tozsamo$¢ seksualng? Szkota tra-
dycyjnego wychowania w niniejszej sprawie powie, ze tak. Szkota wychowa-
nia ,,bez stresu”, ze nie. Zatem w formacji do wolno$ci sumienia wymagana
bedzie tutaj roztropnos¢ ,,ztotego s$rodka”, postawiona pomiedzy dobrem
dziecka, tak jak to rozumieja jego rodzice, a dobrem dziecka zabezpieczanym
przez prawo cywilne®’.

Ale gdzie bedzie tenze ,,ztoty $rodek” wychowania? Kto go moze autoryta-
tywnie ustalic? Widzimy w tym kontekscie, ze zasada ,,ztotego srodka” moze
by¢ po prostu pojeciem technicznym, stosowanym wymiennie z pojeciem, ja-
kim jest pojecie ,.,kompromis”, ale tylko pod pewnymi warunkami. Wazne jest
bowiem w wychowaniu to, jakie tresci bierzemy pod rozwage i czy bedziemy
musieli je absolutnie zachowywac¢. Tak czy owak, odniesienie do wiary, do
ochrony zycia ludzkiego, do godnos$ci cztowieka, do moralnosci itp., stawac sie
tu bedzie zasadniczym punktem odniesienia dla przeciwnych stron dyskursu
wychowawczego. Tak czy owak, strona katolicka ze swoich wartosci zrezy-
gnowa¢ nie moze, gdyz to one gwarantujg dzieciom (ludziom) korzystanie
z osiagni¢¢ dobra wspdlnego.

I tak, w kwestii formacji sumienia wazng zasadg pozostaje takze i to, ze do
momentu kiedy dziecko jest jeszcze nie dos¢ rozwiniete i dojrzate emocjonal-
nie, samodzielne podejmowanie przez nie decyzji moze mie¢ zte skutki. Kiedy
psychosomatyka dziecka nie jest jeszcze nalezycie uformowana, moze ono
bardzo tatwo ulega¢ ztym wptywom i emocjom. Lepiej bedzie, kiedy rodzice
beda chroni¢ swoje dziecko przed negatywnymi skutkami jego nieodpowie-
dzialnych decyzji. Wszystko do czasu, kiedy ono nie osiagnie wieku petnolet-
niosci, tj. dojrzatos$ci. Tu moze skonczy¢ si¢ wiadza rodzica. Zaktada sie jed-
nak, ze odpowiednia formacja sumienia bedzie speiniala swoje zadanie, za-
pewniajac dziecku wolny, to znaczy dojrzaly i odpowiedzialny wybor. Widzi-
my, iz dobry wybor - 0 jakim mowa - moze dokonac si¢ w oparciu o poznang
prawde (calg prawdg) o cztowieku i naturze $wiata, w ktorym on zyje. Stop-
niowe poszerzanie (z roztropnos$cig i wiedzg) autonomii dziecka jest tutaj dobra
drogg na zdobycie przez nie pozytywnego dos§wiadczenia i koniecznej wiedzy,
tj. madroéci Zycia (proekologicznego)®.

Natomiast brak formacji sumienia, tj. brak wiedzy o uniwersalnym dobru
cztowieka (redukcjonizm antropologiczny), przy zastosowaniu btednej metodo-
logii rodzicielskiej, rownoznaczny bedzie z wydluzeniem czasu dojrzewania
oraz wchodzenia w odpowiedzialne zycie. Mlody czlowiek, ktory bedzie mu-
sial uczy¢ si¢ na wlasnych bledach, bedzie musial skonfrontowac si¢ (a moze

" Por. M. Gérnicki, Klauzula sumienia dla opornych, art. cyt., http://www/opoka.org.pl.
8 Por. tamze.
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nawet skonfliktowac) z wymogami zycia spotecznego, o co nie chodzi absolut-
nie w idei zrobwnowazenia, rozumianej personalistycznie.

4, \Wnioski

W odniesieniu do problematyki, ktora zostata postawiona na poczatku
niniejszego artykulu, wydaje si¢ iz mozna postawi¢ nastepujace wnioski: Otdz:
posréd wielu istniejacych koncepcji etycznych, to zasada ,,ztotego s$rodka”,
rozumiana jednakze jako zasada rozumu a nie rzeczy (tak jak to widzial Ary-
stoteles, a potem §w. Tomasz z Akwinu itp.), jest ta, ktéra moze istotnie przy-
shuzy¢ sie idei zrbwnowazenia (rozumianej takze jako dobro wspolne ludzko-
$ci). Warto, aby cywilizacja zachodnia, szczegolnie ze chodzi tutaj o globalna
strategig, ,,wrocita” do swoich kulturowych korzeni majacych swe zakotwicze-
nie w filozofii greckiej. To cele, jakie ONZ sobie postawila do realizacji;
tj. zmiany spoteczne i gospodarcze, ktore znajduja swoje odzwierciedlenie w
filozoficznej refleksji posSwigconej zrownowazonemu rozwojowi, domagajg si¢
adekwatnej refleksji bioetycznej (wskazowek teoretycznych i praktycznych),
bowiem dotykaja problemu, jakim jest filozofia cztowieka (antropologia).
Whioski tylko tak skonstruowane, nie doprowadzg do utraty tej specyfiki, ktora
byla u zrédet pierwotnej idei ONZ w kwestii polityki zréwnowazenia, a ktéra
miata mie¢ charakter uniwersalny, tyczacy sie calej rodziny ludzkiej”.

To zasada ,,ztotego $rodka”, pojeta w swoim udoskonaleniu jako chrzesci-
janska cnota (tu cnota jest umiejetnoscia znalezienia odpowiedniego $rodka)
potwierdza shuszno$¢ co do twierdzenia, iz nigdy nie oplaca si¢ zastepowac
racji moralnych racjg praktycznosci, optacalnosci, wigkszosci, itp., czyli racja
kompromisu etycznego (nawet w imi¢ tak waznej idei, jaka jest zrbwnowazony
rozw@j). Szlachetny cel nie uswigca ztych srodkéw. To madros¢ polegajaca na
znalezieniu najlepszego ,,ztotego $rodka”, czyli wierno$¢ prawom praktyczne-
go rozumu (tj. warto$ciom opartym o obiektywizm prawdy o cztowieku), moze
by¢ jedng z zasad formacji sumienia przysztych pokolen. Bowiem nie chodzi tu
o jaki$ ekskluzywizm, ograniczajacy si¢ do ludzi o okreslonych przekonaniach
co do istniejacych wartosci, ale o formacje¢ opartg na racjonalnej (uniwersalnej)
wiedzy o czlowieku. Innymi stowy: potrzeba formacji sumienia, ktoéra by
uwzgledniata obowigzek etyczny dazenia do ,,ztotego $rodka” cnoty (skonstru-
owany o naturalne prawo), to potrzeba formacji ludzi chcacych wzigé na siebie
odpowiedzialno$¢ za rozwoj ludzki, adekwatnie wkomponowany w ochrong:
a) Srodowiska ludzi i b) srodowiska zwierzat itp. Inaczej w tak waznej (a wrecz
newralgicznej) dziedzinie rozwoju, jaka jest bioetyka (nauka o cywilizacyjnych
ingerencjach w prawo do zycia istoty ludzkiej), bedg nadal uwidaczniaé si¢
liczne i bolesne kontrowersje. W medycynie, to np. aborcja, eutanazja, klono-
wanie, zaptodnienie in vitro itp., nadal bgda uzurpowac¢ sobie prawo do takich
pojeé, ktore sg zwigzane z dobrem ludzkim, postgpem, nauka, itp. Nie dziwi, ze

% Por. A. Papuzinski, Filozofia zréwnowazonego rozwoju. .., dz. cyt., s. 27n.
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Jean Bernard napisat niniejszym nastepujaco: ,,Bioetyka, to przede wszystkim
podwojny rygor: lodowaty rygor nauki, (i) sztywny rygor moralnosci; to row-
niez powigzane z nimi, ciepto zycia i glgbia refleksji. Ciepto i glebia dyscypli-
ny natchnionej nadziejg ograniczenia ludzkiego cierpienia, zawsze obecnego
wirod stawianych pytan; nadzieja ptynaca z mitosci blizniego”®.

Zasada ,,ztotego $rodka”, czyli tomistyczne, a majace swoj poczatek
u Arystotelesa (madro$ciowe) myslenie, mogloby przybra¢ nastepujaca kon-
strukcje: ,,Szacunek do czlowieka zasada szacunku do przyrody”. Miara bo-
wiem szacunku do cztowieka i §wiata (a nawet miarg mito$ci) moze by¢ tylko
i jedynie poznana prawda o moralnym dobru cztowieka, zatem adekwatny sys-
tem warto$ci, obejmujacy adekwatne pojecie dobra wspolnego. To stad bedzie
nabierata szczegdlnej aktualno$ci zasada: ,,Jesli ziemia jest nam dana (od Bo-
ga), to nie mozemy mysle¢, jedynie wychodzac z utylitarnego kryterium efek-
tywnosci i produktywnosci dla zysku indywidualnego. Nie méwimy tu o poO-
stawie opcjonalnej, ale o zasadniczej kwestii sprawiedliwos$ci, poniewaz zie-
mia, ktorg otrzymali$my, nalezy rowniez do tych, ktorzy przyjda po nas” (por.
Laudato si, 159). Uzasadnienie tej normy, jako waznej etycznie, mozna wyka-
za¢ takze na tej zasadzie, iz zasada zrOwnowazenia w rozwoju stala sie u wielu
panstw konstytucyjnym nakazem. Jest ona tam zapisana, bowiem prawdg
0 obowigzku etycznym kazdy cztowiek samodzielnie moze pozna¢, i realizo-
wac dla dobra jednostki i wspolnoty, tj. dla dobra calej rodziny ludzkie;j.

To bioetyka, jako nauka odwotujaca si¢ do prawa naturalnego, wolnosci
sumienia, wolnosci religijnej itp., ale tez do powinnosci zycia w Bozej tasce
itp., wyznaczajaca w mys$l zasady ,,ztotego srodka” dobro moralne cztowieka,
moze i powinna stac si¢ sita napedowa zréwnowazenia w rozwoju (,,tego swia-
ta”). Chodzi bowiem o taki rodzaj bioetyki, ktora inkorporuje do swej nauki
arystotelesowska zasade cnoty, tak, aby ta moglaby sta¢ si¢ skutecznym
(tj. powszechnym) paradygmatem poszukiwan i zastosowan idei, ktora chce
shuzy¢ podtrzymaniu i przekazaniu nastepnym pokoleniom obiektywna
i,,zdrowa etycznie jako$¢ zycia ludzkiego”. Bardzo wazna, jako straznika tejze
nauki, jest tu rola Kosciota katolickiego, ktory zawsze stara si¢ by¢ blisko kaz-
dego czlowieka, zyjacego tu i teraz, w swoim Srodowisku. Lektura encykliki
Laudato si — papieza Franciszka — w tym przekonaniu nas tylko utwierdza.
Szczegodlnie jej nr 159, gdy stwierdza: ,,Pojecie dobra wspdlnego dotyczy row-
niez przysztych pokolen. Miedzynarodowe kryzysy gospodarcze w sposob
okrutny ukazaty szkodliwe skutki, jakie powoduje brak troski o los przysztych
pokolen”.

8 K. Pajgk, Bioetyka a wybrane aspekty umierania czlowieka, art. cyt., s. 78.
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IDEA OF SUSTAINABLE DEVELOPMENT IN THE LIGHT
OF RULES “GOLDEN MEAN”: THEORY AND PRACTICE NOTES

Summary

One of the key problems of the modern world is the entrance onto the path
of sustainable development, where in theory, the concept of sustainable devel-
opment implies steady progress on economic and social in harmony with the
natural environment, to ensure a high quality of life for present and future gen-
erations. Thus, this article raises the question of how a man, and more broadly:
the progress of humanity, is the starting point and also the point of arrival of
this concept? For ambivalence (which can easily be noted here), creates a varie-
ty of dilemmas, which opens a new field of discussion in various disciplines,
including philosophy, and bioethics. One of them (speaking more in detail) is
whether the concept of sustainability in the matter of human development and
environmental protection means the same as the Aristotelian principle of
“golden mean”? The answer, which is given, is negative. The author proposal:
is the need to assimilate the principle of the “golden mean” in the framework of
the concept of human development and environmental protection. This will be
her love for the human person, discovered in a free and flawless conscience.

Keywords: philosophy of sustainable development, the UN and the idea of

sustainable development, “the golden mean” and virtue, freedom of conscience,
ethical compromise, the common good, the human family.
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LUKASZ FASZCZA™

STAN FINANSOWO-MAJATKOWY PROBOSTWA
W BARGLOWIE KOSCIELNYM
W DOBIE KROLESTWA POLSKIEGO

Parafia w Barglowie Ko$cielnym, tak jak setki jej podobnych, dzielita losy
ziem polskich bedacych pod koniec XVIII i na poczatku XIX w. w szalenczym
wirze europejskiej polityki. Wydarzenia majace niekiedy bardzo szeroki wy-
miar (zabory, epoka napoleonska, powstanie Krolestwa Polskiego), oddziaty-
waly w mikroskali na funkcjonowanie kazdej z komorek sieci koscielne;j.
Wpltyw ,wielkiej polityki” na rzeczywisto$¢ wiejskiej parafii rozpatrywac
mozna na wiele sposobow i pod réoznym katem. Prezentowany artykut skupia
si¢ przede wszystkim na zagadnieniach natury gospodarczej, ktore miaty
wplyw na ksztalt bargtowskiego probostwa w okresie funkcjonowania Krole-
stwa Kongresowego. Celem analizy materiatu zrodtowego jest proba przedsta-
wienia obrazu beneficjum oraz odpowiedz na pytanie, czy w badanym okresie
nastgpit jego rozwdj gospodarczy, czy wrecz przeciwnie. Chronologicznie te-
mat rozpatrywany bedzie poczawszy od 1818 r., co zwiazane jest z utworze-
niem diecezji sejnenskiej czyli augustowskiej, w ktorej granicach znalazta si¢
parafia Barglow po kasacie Ksigstwa Warszawskiego™.

Odpowiedz na postawione powyzej pytanie bedzie mozliwa dzigki poroéw-
naniu trzech inwentarzy parafialnego majatku, sporzadzonych w latach 1819,
1822 oraz 1832. Zestawienia z lat 1819 i 1832, powstaly w zwigzku ze zmiang
proboszcza, natomiast trzeci dokument stanowi efekt wizytacji beneficjum
przez dziekana dekanatu wasoskiego (znajdowato si¢ w nim probostwo bar-
glowskie), ksigdza Modzelewskiego®. Wiarygodno$é materiatéw zrodtowych

mgr Lukasz Faszcza — doktorant na Wydziale Historyczno-Socjologicznym Uniwersytetu
w Biatymstoku w katedrze Historii XIX w.; e-mail: lukaszfaszcza@wp.pl
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Archiwum Diecezjalne w Lomzy (dalej ArE.m), Zespot I Parafie (dalej I Parafie), sygnatura
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na pewno jest duza. Wszystkie dokumenty zostaty podpisane nie tylko przez
urzedujacego w danym czasie proboszcza, ale takze osobe z zewnatrz, wyzna-
czong przez hierarchow koscielnych do wizytacji parafii (nie musiat by¢ to
dziekan dekanatu®). Dodatkowo tres¢ inwentarza z 1832 r. potwierdzona zosta-
fa przez prezesa Dozoru Koscielnego, czyli instytucji dziatajacej z ramienia
administracji panstwowej, sprawujacej kontrole nad koscielnymi dobrami®.
Wszystkie zestawienia posiadaja typowa dla podobnych dokumentow struktu-
r¢’. Rejestry z 1819 oraz z 1832 r., skupiaja si¢ gléwnie na opisie majatku nale-
zacego do beneficjum. Natomiast tekst powstalty w wyniku wizytacji ksigdza
dziekana w 1822 r., sporzadzony zostat wedtug kwestionariusza, zawierajacego
szereg pytan skierowanych do proboszcza parafii. Materiat ten budzi najwigce;j
watpliwosci, gdyz odpowiedzi na stawiane tam zagadnienia udzielane byly
przez zainteresowanego ich ksztaltem kaptana. Zastrzezenia dotyczg jednak
przede wszystkim zapiséw poswigconych pracy ksiezy w parafii, mniej nato-
miast rejestrowi koscielnych dobr. Nalezy takze podkresli¢, ze wykorzystane
zestawienia nie zawsze przedstawiaja stan majatku barglowskiego probostwa
z okresu, w ktorym zostaly sporzadzone. Dokument z 1822 r., jak wynika
Z jego tresci, stanowi kopie (zgodnos$¢ z oryginalem zostala potwierdzona przez
dziekana wasoskiego, ksigdza Modzelewskiego) inwentarza sporzadzonego
w 1821 r. Natomiast spis z 1832 r. cze$ciowo odwotuje si¢ do roku 1831 oraz
1824.

Literatura poswiecona tematyce barglowskiego probostwa jest nader
skromna. Poruszone w tym artykule zagadnienia, nie doczekaty si¢ zadnej
wigkszej pozycji. Watki zwigzane z parafia w Barglowie Koscielnym pojawia-
ly si¢ wprawdzie na lamach kilku opracowan®, lecz najczesciej w formie poje-
dynczego przyktadu, bez jakiegokolwiek szerszego kontekstu. Publikacja warta
szczegbdlnego odnotowania jest praca Jerzego Wisniewskiego Dzieje osadnic-
twa w powiecie augustowskim od XV do konca XVIII w. Pomimo uplywu pra-
wie 50 lat od wydania tego artykulu, wciaz pozostaje on niezastapiong pozycja
w badaniach poswieconych terenom Augustowszczyzny.

152, karta 1-32; Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey tyczqce si¢ Kosciota
Barglowskiego, Artm, I Parafie, syg. 153, k. 66-86; Inwentarz Kosciota Barglowskieg0 roku
1832 dnia 3 maia w czasie uroczystey introdukyi na Probostwie Barglowskim Ksigdza Kazi-
mierza Klemensa Ratokle Kanonika Augustowskiego sporzgdzony, Artm, I Parafie, syg. 153,
k 129-143.

Lustracj¢ z 1819 r. prowadzil proboszcz parafii w Raczkach, ksigdz Jan Nepomucen Dab-
kowski, z polecenia Konsystorza diecezji augustowskiej; por. Akta Konsystorza Jeneralnego
Dyecezyi augustowskiey..., Arbm, I Parafie, syg. 153, k. 66.

Por. A. Tomczak, Zarys Dziejéw Parafii Gieczno, Torun 1997, s. 66.

Por. N. Szydtowska, Jezyk polski z XIX-wiecznych rekopisach koscielnych, Biatystok 2011,
s. 208-229.

Watek parafii Bargtéw poruszany byt gtéwnie w publikacjach ksiedza Jemielitego m.in.
Szpitale w guberni augustowskiej, ,,Studia Lomzynskie”, 12(2001); Duchowienstwo katolic-
kie w szkolnictwie elementarnym Krolestwa Polskiego, ,,Studia Podlaskie” 21(2001); Diece-
zja augustowska czyli sejnenska w latach 1818-1872, Lublin 1972.
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1. Podzial administracyjno-terytorialny

Parafia Barglow powstata na mocy aktu fundacyjnego wydanego przez
Wielkiego Ksigcia Litewskiego Zygmunta Augusta 13 pazdziernika 1544 r.
Dokument podpisany zostat w Brzesciu Litewskim i stanowit kolejny krok
w kierunku kolonizacji ziem pogranicza mazowiecko-litewsko-krzyzackiego'.
Do nowo powstatej parafii wlaczono wszystkie wsie znajdujace si¢ pomiedzy
Rajgrodem, a rzeka Netta, natomiast samo probostwo znalazto si¢ w granicach
rozleglej diecezji wilenskiej, posiadajacej jednak w tym okresie zaledwie
szczatkowe struktury administracyjne®.

Zawirowania na mapie Europy pod koniec XVIII oraz poczatkach XIX w.,
ktore dotknely w duzej mierze ziemie polskie, doprowadzity do wytyczenia
nowych granic administracyjnych. Proces ten wptynal réwniez na ksztatt sieci
parafialnej, ulegajacej w ten sposob przeksztatceniom. Barglowskie probostwo
w dobie funkcjonowania Krolestwa Polskiego wchodzito w sktad erygowanej
dnia 30 czerwca 1818 r. przez papieza Piusa VIII diecezji augustowskiej czyli
sejnenskiej (wczesniej nalezata do diecezji wigierskiej). Podwojna nazwa wia-
zata si¢ z tym, iz siedziba biskupa znajdowala si¢ Sejnach pomimo, ze glow-
nym osrodkiem diecezjalnym byt wiasnie Augustow. W wyniku podziatu na
dekanaty wspomnianej diecezji, parafia Barglow znalazta si¢ w obrebie deka-
natu wasoskiego. Administracyjnie natomiast, opisywane probostwo w zwigz-
ku z reorganizacja struktur terytorialnych ziem polskich po Kongresie Wieden-
skim, znajdowalo si¢ w utworzonym w 1816 r. wojewodztwie augustowskim
z regionalng stolica w Suwatkach. Sktadowymi cze$ciami tej jednostki teryto-
rialnej, w ktorych granicach funkcjonowaty w badanym okresie miejscowosci
parafii Barglow, byl obwod augustowski z centrala wiladz zlokalizowana
w Augustowie oraz powiat biebrzanski, gdzie siedzibg miejscowej administra-
Gji stat si¢ Goniadz’.

Tereny pogranicza mazowiecko-litewsko-krzyzackiego byly miejscem nieustannych walk
oraz tupiezczych najazdow, co w praktyce uniemozliwialo stworzenie trwatej struktury osad-
niczej. Punktem zwrotnym stato si¢ dopiero zawigzanie Unii w Krewie, ktora unormowata
stosunki polsko-litewskie i tym samym zahamowata niekonczace si¢ wyprawy tupiezczo-
odwetowe obu stron. Jednak momentem przelomowym bylo podpisanie II Pokoju Torun-
skiego, ktory ostatecznie zakonczyt militarng ekspansje Zakonu Krzyzackiego, siegajaca tych
ziem, Por. J. Wisniewski, Dzieje osadnictwa w pow. augustowskim od XV do konca XVIII w.,
W: Studia i materialy do dziejow pojezierza augustowskiego, red. J. Antonowicz, Biatystok
1967, s. 19-60, 80-86.

Kopia funduszu kréla Zygmunta Augusta dla kosciola w Barglowie, ArLm, 1 Parafie, syg.
152, k. 30-32; J. Drozdowska, Kosciét w Barglowie, ,,Krajobrazy” 15(1990), s. 10; S. Ol-
czak, Rozwdj sieci parafialnej w diecezji wilenskiej do II pol. XVIII, ,, Studia Teologiczne” 5-
6(1987-1988), s. 102-107; S. Litak, Parafie Rzeczypospolitej w XV-XVIII w., Lublin 2004,
s. 8-9.

Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arkm, I Parafie, syg. 152, k. 1;
J. Szlaszynski, A. Makowski, Augustow, Augustow 2007, s. 149; J. Sobolewski, Rajgrod
i okolice w wydarzeniach Insurekcji Kosciuszkowskiej i powstaniu listopadowym, w: 496
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Parafia Bargléw w badanym okresie swoim zasiegiem obejmowata w su-
mie 25 wsi. Byly to: Bargtow Koscielny, Barglow Dworny, Brzozowka, Netta,
Bargléwka, Tajno, Tajenko, Orzechéwka, Wozna Wies, Drenstwo, Kroszowka,
Gorskie, Kamionka, Lipowowka, Rutki Stare, Rutki Nowe, Grabowo, Jeziorki,
Nowiny Bargtowskie, Karpa, Pienki, Nowiny Stare, Borsuki'?, Nowiny Bar-
glowskie pod Uscianki oraz Wolka. W sktad probostwa wchodzito takze 9 osad
tzw. uroczysk™: Czerki[e]sy, Choszczewo, Choszczewo Biel, Borki, Prochno-
wo, Sosnowo, Piekutowo, Lipowo i Dworczysko. Dodatkowo pod wsig Wolka
wyrdzniona zostala takze cegielnia jako pojedyncza osada™.

W okresie Krolestwa Polskiego, od momentu w ktérym erygowano diece-
zj¢ sejnenska czyli augustowska, w parafii bargtowskiej pracowato czterech
duchowanych: Jan Kanty Zawadzki, Joézef Szumowicz, Kazimierz Klemens
Ratokle oraz Michat Babinski. Ksi¢za Zawadzki, Szumowicz oraz Ratokle,
pemili w Barglowie funkcj¢ proboszcza. Pierwszy z nich piastowat ten urzad
w okresie od 1818 r. az do swojej $mierci w 1824 r., drugi natomiast byt admi-
nistratorem parafii poczawszy od 1824 r. do 1830 r., kiedy to zostat przeniesio-
ny na inne probostwo. Zastapit go Kazimierz Ratokle, pracujacy w Barglowie
do 1838 r. Czwarty z wymienionych kaptanow, ksigdz Babinski, przez caty
omawiany okres pelnit obowiazki wikariusza®.

2. Ko$ciol, plebania, szkola, szpital

Przystowiowym sercem kazdej parafii jest kosciot. Inwentarz z roku 1822
r. sporzadzony przez 6wczesnego proboszcza Jana Kantego Zawadzkiego, od-
nosi si¢ na temat miejscowej $wiatyni w sposob nastepujacy: ,,Kosciot w Bar-
glowie z drzewa wybudowany w roku 1722, formy prostej, nie wiadomo przez

rocznica urodzin wojewddztwa podlaskiego: referaty z sesji historycznej, red. T. Dudzinski,
Biatystok 2009; W. Jemielity, LomzZynskie wiadomosci diecezjalne — zarys dziejow..., s. 7.
Miejscowos¢ Borsuki jeszcze w 1824 r. nalezata do parafii Barglow. Jednak w okresie 1824-
1828 przeniesiona zostata do probostwa w Augustowie, Por. Inwentarz KosSciota Barglow-
skiego roku 1832 dnia 3 maia..., Arbm, I Parafie, syg. 153, k. 136.

Uroczyskiem prawdopodobne okre§lone zostaty osady w lesie, ktore nie posiadaty precyzyj-
nie wytyczonych granic, Por. O. Hartman, Dzieje puszczy bialowieskiej w Polsce przedroz-
biorowej, Warszawa 1939, s. 57-59.

Spis parafian bargtowskich do roku 1828, Archiwum parafialne w Barglowie Koscielnym
(dalej ApBK), k. bez paginacji (dalej b.p.).

Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arkm, I Parafie, syg. 152, k. 22-
24, 30; List konsystorza tomzynskiego ksiedza Zmijewskiego do biskupa diecezji augustow-
skiej z 24 kwietnia 1824 r., Arbm, I Parafie, syg. 153, k. 102; List konsystorza tomzynskiego
ksiedza Zmijewskiego do biskupa diecezji augustowskiej z dnia nn., Art.m, 1 Parafie, syg.
153, k. 104; List biskupa Manugiewicza do konsystorza lomzynskiego z dnia 13 kwietnia
1824 r., Arkm, I Parafie, syg. 153, k. 105; List konsystorza tozynskiego ksiedza Zmijewskie-
go do biskupa diecezji augustowskiej z 17 sierpnia 1824 r., Artm, I Parafie, syg. 153, k. 108;
Inwentarz Kosciota Barglowskiego roku 1832 dnia 3 maia..., Arbm, 1 Parafie, syg. 153,
k. 129; Inwentarz Podawczy Funduszu KoSciota Barglowskiego Ksigdzu OppanOwiczowi po
Smierci $.p. Ksiedza Klemensie Ratoklem Plebanie Barglowskim w dniu 7 wrzesnia 1838 r.
przez dziekana miejscowego i Dozor Koscielny udzielany, Arkm, I Parafie, syg. 153, k. 199.

10
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kogo fundowany; jest tradycja ze Starosta Augustowski, nazwiska niewiado-
mego przy pomocy parafian erigowat...”. Obiekt, ktéremu patronowata $w.
Anna, rzekomo byl w fatalnym stanie technicznym o czym $wiadczy¢ miaty
opinie instytucji Dozoru Koscielnego™ oraz Ekonomii Rajgrodzkiej™ stwier-
dzajace, ze budynek nie nadaje si¢ juz nawet do remontu. W zwigzku z tg sytu-
acja Dozor Koscielny kilkukrotnie wnioskowal do Komisji Rzadowej Wyznan
Religijnych i O$wiecenia Publicznego o fundusze na budowe nowego kosciota,
lecz nie doczekano si¢ nawet odpowiedzi. Powodem tego mogt by¢ m.in. defi-
cyt budzetowy, z ktérym borykato si¢ Krolestwo Polskie na poczatku lat dwu-
dziestych XIX w. Podkresli¢ jednak nalezy, iz ewentualne wsparcie ministe-
rialne pokrywato tylko czg¢$¢ kosztow wzniesienia budowli, badz tez jej remon-
tu. 1I;ozostaie obcigzenia finansowe ponosili proboszcz oraz miejscowi parafia-
nie

Zupehie inne zdanie na temat stanu bargltowskiej $§wiagtyni miatl natomiast
administrator parafii, ksiadz Zawadzki. Wprawdzie w cytowanym inwentarzu
nazywa on miejscowy kosciol ,,ubogim”, to jednak twierdzil, ze budowla stu-
zy¢ moze wiernym jeszcze przez kilkadziesiat lat, pod warunkiem, iz solidnie
naprawiony zostanie dach. Proboszcz nie liczac tylko na pomoc panstwowa,
sam prowadzit liczne remonty m.in. cz¢Sciowo wymienit wigzbe dachowg oraz
posadzke w kosciele, jak rowniez pokryt dach §wiezg stomg. Ponadto starania-
mi ksigdza Zawadzkiego wybudowana zostata mala wiezyczka na szczycie

14 Instytucja Dozoru Koscielnego powstata w 1817 r. na mocy aktu cara Aleksandra I. Wybie-

rane byly one na okres sze$¢ lat, bedac narzgdziem panstwowej administracji, ktorego zada-
nie polegalo na kontroli parafialnych przychodéw oraz wydatkow. Dzigki temu administra-
cyjna mogta wptywaé na polityke budzetowa parafii, ogranicza¢ tym samym swobod¢ pro-
boszcza; por. Zbior Przepisow o Fabrykach KosScielnych i Dozorach Koscielnych Parafii Ka-
tolickich Obejmujgcych w Krolestwie Polskim, \Warszawa 1863, s. 1-115.

Ekonomia byta odpowiednikiem dawnych starostw, czyli instytucji sprawujacych nadzér nad
dobrami skarbowymi. Zmiana nazwy nastapila w okresie rzadéw pruskich, w zwiazku z uka-
zem dotyczacym administracji dystryktow potozonych pomigdzy granica Prus Wschodnich
i Zachodnich, Wista, Narwig, Bugiem i Niemnem, wydanym w Krolewcu 18 maja 1796 r.
Ekonomie przejmowaly wszystkie dotychczasowe funkcje starostw i kontynuowaty ich pra-
c¢. Nazwa ,,ekonomia” z powodzeniem utrzymata si¢ w okresie istnienia Ksigstwa Warszaw-
skiego, a nastgpnie przeszta do nomenklatury Krolestwa Polskiego. Urzad ten podlegal Wy-
dziatowi Débr i Laséw, ktory wchodzit w sklad Komisji Rzadowej Przychodow i Skarbu,
Por. Obwieszczenie dotyczace administracji dystryktow potozonych pomigdzy granica Prus
Wschodnich i Zachodnich Wista, Narwig, Bugiem i Niemnem z dnia 18 maja 1796 r., Ar-
chiwum Panstwowe w Biatymstoku (dalej APwB) dzial: Kamera Wojny i Domen 1796-
1807, syg. 2, karta 34-39; Z. Kirkor-Kiedronowa, Wioscianie i ich sprawa w dobie organiza-
cyjnej i konstytucyjnej Krolestwa Polskiego, Krakow 1912, s. 327.

Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arkm, I Parafie, syg. 152, k. 10;
S. Smolka, Polityka Lubeckiego przed powstaniem listopadowym, t 2, Warszawa 1984,
S. 443-468; W. Glinski, Komisja Rzqdowa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego
wobec wspdlnot religijnych w Krélestwie Polskim 1815-1820, Warszawa 2002, s. 75-76.

15

16

363



LUKAsz FAszczAa

$wigtyni, w ktorej umieszczono sygnaturke'’. Administrator bargtowskiej para-
fii zbyt optymistycznie ocenit jednak stan techniczny obiektu. Inwentarz
z 1832 r. mowigey o kosciele w Barglowie stwierdza, ze jest on ,,do reperacyi
nie zdatny, sprochniaty y zgnity”. Wprawdzie podobny zapis na temat budowli
odnalez¢ mozna jeszcze w inwentarzu z roku 1838, jednak ten sam dokument
informuje takze o planowanej rozbidrce §wiatyni, gdyz na jej miejsce wybu-
dowano nowy, murowany kosciot'.

Stopniowym zmianom ulegato wnetrze $wiatyni. Inwentarz z 1819 r.
wspomina o trzech oftarzach tzw. wielkim, gdzie umieszczony byt obraz ze $w.
Antonim i dwoch bocznych z plétnem ze $w. Kazimierzem oraz catkowicie
nowym ottarzu, w ktorym snycerska technikg wykonano wizerunek Matki Bo-
skiej Czgstochowskiej. Nad ptaskorzezba dodatkowo widniato malowidlo ze
$w. Janem Nepomucenem. Analogiczny dokument, lecz sporzadzony trzy lata
p6zniej, dos¢ niespodziewanie wymienia tylko dwa ottarze. Wedle znajdujace-
go si¢ tam zapisu, obraz ze $w. Antonim zostal odnowiony tzn. ,,0zdobnie od-
malowany oraz sukienkg srebrng z korong przyozdobiony”. Natomiast w otta-
rzu, gdzie znajdowal si¢ wizerunek Matki Boskiej Czgstochowskiej, obraz ze
$w. Jan Nepomucenem zostal zastgpiony plétnem przedstawiajacym §w. Anne.
Co do portretu ze §w. Kazimierzem, istnieje prawdopodobienstwo, iz mogt on
by¢ w renowacji, poniewaz wczesniejszy inwentarz nazywa malowidto ,,sta-
rym”. Podobna rzecz dotyczy¢ mogla portretu ze §w. Janem Nepomucenem.
Stan ottarzy z roku 1819, wraca w identycznej formie w rejestrze z 1832 r.
(tekst mogt zostaé przepisany). Co cieckawe, zestawienie nie wspomina juz
o srebrnej koszulce z obrazu ze §w. Antonim. Ozdoba mogta zosta¢ skradziona,
gdyz informacje o wltamaniach do bargltowskiej swiatyni pojawiaty si¢ w zro-
dtach kilkukrotnie m.in. w rejestrze z 1822 r. ksiadz Zawadzki wypowiada si¢
W sposOb nastepujacy: ,,wartosciowych naczyn swigtych trzymaé¢ nie mozna
w Kosciele, bo juz podwakro¢ razy Kosciol Bargtowski zlodzieie ze srebra
Zhupili™®.

Tuz obok ko$ciota znajdowata si¢ drewniana, pokryta gontem, czterobocz-
na dzwonnica o wysokosci 14 tokci (1 tokie¢ = 57,6 cm) i szerokosci tokci 7.
Spis z lat trzydziestych, oprocz wspomnianych we weczesniejszych dokumen-

7" Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Artm, | Parafie, syg. 152, k. 1,

10-11; Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey tyczqce sig¢ Kosciola Bar-
glowskiego..., Arbm, I Parafie, syg. 153, k. 66.

Inwentarz Kosciola Barglowskiego roku 1832 dnia 3 maia..., Arbm, I Parafie, syg. 153,
k. 129; Inwentarz Podawczy Funduszu Kosciola Barglowskiego Ksiedzu Oppanowiczowi...,
ArL.m, I Parafie, syg. 153, k. 202.

Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arkm, I Parafie, syg. 152, k. 5;
Inwentarz Kosciota Barglowskiego roku 1832 dnia 3 maia..., Arbm, 1 Parafie, syg. 153,
k. 130; Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey..., Ark.m, I Parafie, syg. 153.
k. 67.
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tach wymiarach, méwi dodatkowo o krzyzu, ktory miat wienczyé ta budowle®.

Opisang $wiatyni¢ oraz dzwonnice otaczat przyko$cielny cmentarz. Loka-
lizacja grobow tuz obok muréw koscielnych nie byta niczym dziwnym w tam-
tym okresie, lecz stopniowo starano si¢ przenosi¢ cmentarze poza obrgb ludz-
kich siedzib. Wynikato to gtownie z przyczyn sanitarnych. Na ziemiach pol-
skich poczatek tego procesu miat miejsce na obszarze zaboru pruskiego i zwia-
zany byt z dzialalnos$cia powstalej w 1797 r. Ordnung Komission. W dobie
Ksigstwa Warszawskiego inicjatywa ulegla zahamowaniu, ale powrocono do
niej w okresie Krolestwa Polskiego. Jak wynika z datowanych na 1819 oraz
1822 r. inwentarzy, cmentarz przy kosciele praktycznie nie byl juz uzywany,
lecz mimo to wymagatl naprawy ogrodzenia, poniewaz zaniechanie tej czynno-
$ci grozi¢ mialo ,,nieporzadkiem”. Nowe miejsce pochowku stanowit oddalony
w niewielkiej odleglosci ,,oparkowany tarcicami w stupy” cmentarz ,,w polu”.
Zestawienie z 1832 r. informuje o dziataniach, podjetych przez ksigdza Szu-
mowicza w 1828 r., ktoérych efektem miato by¢ ogrodzenie nowym ptotem obu
cmentarzy?'.

Proboszcz parafii Bargtow mogt liczy¢ na w miarg przyzwoite warunki
mieszkaniowe. Do jego dyspozycji byla drewniana, duza plebania (dtugosci 35
tokeci i szerokosci tokci 17) wybudowana ok. 1750 r., ktora wprawdzie podupa-
dta za poprzednika ks. Zawadzkiego, lecz przez tegoz zostala wyremontowana.
Problemem budynku byt jednak brak porzadnego fundamentu, co stopniowo
doprowadzito do jego zniszczenia (inwentarz z 1832 r. nazywa plebanig ,,zruy-
nowang”). Wikariusz bargltowskiej parafii posiadat oddzielne domostwo, wy-
budowane w 1822 r. za sume¢ 590 zt. Powodem tej inwestycji byt pozar, ktory
doszczetnie strawit stary wikariat w roku 1820%. Wtasne lokum posiadat row-
niez organista, ktoremu w 1830 r. ksigdz Szumowicz wystawit drewniany dom.
Oprécz wymienionych obiektow mieszkalnych, ,,miedzy dwoma traktami”,
znajdowata si¢ niewielka chatupa wraz z przylegajacym do niej budynkiem
gospodarczym okreslona w inwentarzu z 1832 r. mianem ,,juryzdyki”. Wcze-
$niejsze zestawienia rOwniez wspominaty o tej budowli, w ktdrej schronienie
znalazto kilkoro mieszkancow parafii tzw. ogrodnikow?. Drewniane obejscie

2 Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Ark.m, I Parafie, syg. 152, k. 12;

Inwentarz Kosciola Barglowskiego roku 1832 dnia 3 maia..., Arbm, I Parafie, syg. 153,
k. 134; Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey..., Ark.m, I Parafie, syg. 153.
k. 71; J. Szymanski, Nauki pomocnicze historii, Warszawa 2008, s. 173.

Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arbm, I Parafie, syg. 152, k. 12;
Inwentarz Kosciola Barglowskiego roku 1832 dnia 3 maia..., Arkm, 1 Parafie, syg. 153,
k. 141; Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey..., Ark.m, I Parafie, syg. 153,
k. 78; D. Godlewska, Plan-informator cmentarza zabytkowego w £omzy, Lomza 1969, s. 6.
Fundusze na odbudowe pochodzity z tzw. Kasy Ogniowej; por. Questiones atque
Responsiones pro visitatione Generali..., Arb.m, I Parafie, syg. 152, k. 12.

Ogrodnikami nazywano osoby/rodziny posiadajace niewielki skrawek gruntu tzw. ogréd,
stanowiacy ich jedyny majatek. Zazwyczaj takze nie posiadali oni wtasnego domu; por.
Z. Kirkor-Kiedronowa, dz. cyt., s. 113; T. Mencel, Wies panszczyzniana w Krolestwie Pol-
skim w polowie XIX w., Lublin 1988, s. 97-98.
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bylo jednak w optakanym stanie, co podkreslat juz spis z 1819 r., a inwentarz
z 1832 . wspominato dodatkowo o jego planowanej rozbiorce®.

Tuz obok barglowskiej §wiatyni znajdowat si¢ dom szpitalny, czyli przytu-
fek dla bezdomnych. Lokalizacja tego typu obiektow w granicach koscielnych
muréw nie bylta przypadkowa. Blisko$¢ $§wiatyni dawata pensjonariuszom moz-
liwos¢ tatwiejszego do niej dostepu, szczegdlnie osobom starszym i zniedotez-
nialym. Poza tym dzieki takiemu polozeniu miejscowy pleban mogt kontrolo-
wal funkcjonowanie przytutku. Ogolna piecza nad domami szpitalnymi lezata
W kompetencjach Komisji Rzadowej Spraw Wewnetrznych i Policji, a w jej
imieniu opiek¢ sprawowaly Rada Ogolna na Caty Kraj i Rady Dozorcze
Szczegdtowe przy oémiu Komisjach Wojewodzkich®.

Stan techniczny szpitala pozostawial wiele do zyczenia. Proboszcz Za-
wadzki juz w 1822 r. narzekal, ze dla bezpieczenstwa przebywajacych w nim
0sOb konieczny jest remont, szczegolnie komina. Wprawdzie potrzebne prace
miaty miejsce, to jednak do 1832 r. kondycja obiektu ulegta dalszemu pogor-
szeniu. W budynku miescito si¢ tylko jedno pomieszczenie, ktére ok. 1828 r.
zamieszkiwato osiem o0sob. Precyzyjnie sformutowane przepisy poswigcone
tego typu obiektom stwierdzaly doktadnie, iz powinien posiada¢ on co naj-
mniej dwie izby, gdzie jedna przeznaczona byta dla mezczyzn, a druga dla
kobiet. Instrukcja ta obowigzywata takze w momencie budowy przytutku, ktory
powstal wraz z barglowskim kosciotem w roku 1722%.

Zty stan barglowskiego przytutku wigzat si¢ m.in. z tym, iz nie posiadat on
zadnych nadan ani funduszy. Nierzadko bowiem fundacja takiego obiektu wig-
zala si¢ takze z nadaniem skrawka gruntu, z ktorego to dochod miat by¢ prze-
znaczony na potrzeby szpitala. Zdarzalo sie rowniez, ze jaka§ majetna osoba
czynita na rzecz pozbawianych dachu nad gtowg parafian nawet kilkunastoletni
fundusz. W zwigzku z tym dany przytulek otrzymywal corocznie, przez wy-
znaczong ilo$¢ lat, okreslong sumg pieniedzy lub pomoc materialng w postaci
produktéw spozywczych, badz tez drewna na opat. Miejsca pobytu chorych
i ubogich wspierano réwniez poprzez zapisy testamentowe. Ksigdz Zawadzki
pisal, ze barglowski dom szpitalny utrzymuje si¢ tylko dzigki ,,szczodrobliwe-
go milosierdzia w jalmuznach od parafian”, co nie wyklucza np. zapiséw te-
stamentowych, czy tez jednorazowej pomocy materiatowej. Nic nie wiadomo
natomiast o fundatorze budowli®’.

Warto nadmieni¢ w tym miejscu, ze przykoscielne przytutki nie nalezaty
do rzadkosci. Bardzo wiele parafii posiadato takie instytucje. Jak wskazuja

2+ Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arbm, I Parafie, syg. 152, k. 12-

13; Inwentarz Kosciota Barglowskiego roku 1832 dnia 3 maia..., ArLm, I Parafie, syg. 153,
k. 135-134; Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey..., Ark.m, I Parafie, syg.
153, k. 72-73.

% Spis parafian barglowskich do roku 1828, ApBK, k. b.p.; S. Litak, op. cit., s. 355-356.

% por, S. Litak, dz. cyt., s. 348-349.

' Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arf.m, I Parafie, syg. 152, k. 28.
S. Litak, dz. cyt., s. 347-348.

366



STAN FINANSOWO-MAJATKOWY PROBOSTWA W BARGLOWIE KOSCIELNYM...

dane, pod koniec XVIII w. prawie 45% probostw na obszarze dawnej Rzeczy-
pospolitej posiadato dom szpitalny. Gtéwnym czynnikiem pobudzajacym orga-
nizacj¢ opieki nad biednymi i chorymi byta liczba ludnosci w danej okolicy. Im
konkretng parafi¢ zamieszkiwato wigcej osob, tym istniato wyzsze prawdopo-
dobienstwo, ze w spoteczno$ci znajda si¢ osoby potrzebujace pomocyzs.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze otrzymanie miejsca w szpitalu z powodu
niematej niekiedy liczby potrzebujacych, bylo stosunkowo trudne. Mozliwosci
organizacyjne danego przytutku zalezaly w gléwnej mierze od jego uposazenia
oraz wielkosci budynku, lecz nie zawsze dbano o to rygorystycznie. Do szpita-
la trafiato si¢ na podstawie skierowania wtasciciela dobr Iub sadu wiejskiego.
Mozna byto znalez¢ si¢ tam takze za sprawa tzw. wkupna, co skutkowato tym,
iz w przytutkach koscielnych, mimo wyraznych zakazow synodéw biskupich,
znajdowaty si¢ osoby zdrowe i zdolne do pracy.

Pensjonariusze szpitali, nazywani cze¢sto ,,dziadami ko$cielnymi”, mieli
obowigzek stosowania si¢ do ogdlnych przepisow wspotzycia w grupie, formu-
lowanych zazwyczaj przez dokumenty synodalne. Ko$cielny przytutek zapew-
nial zamieszkujagcym go osobom opieke¢ i ewentualnie leczenie. Jednak przed
jego lokatorami stawiano takze pewne obowiazki natury religijno-edukacyjnej.
Pensjonariusze szpitala mieli si¢ przede wszystkim modli¢ i dawaé przyktad
poboznos$ci. Procz tego spetniali oni pewne postugi na rzecz kosSciota, przeja-
wiajace si¢ glownie w jego sprzataniu. Wspolne zamieszkiwanie ludzi w pode-
sztym wieku, czesto takze chorych oraz pochodzacych z réznych srodowisk,
ktorzy ze wzgledu dodatkowo na brak wystarczajacych srodkow na utrzymanie
musieli pata¢ si¢ zebractwem, prowadzilo czg¢sto do licznych sporow i kiotni
miedzy lokatorami danego szpitala®.

Duza zastuga ksiedza Zawadzkiego bylo utrzymywanie parafialnej szkoty.
Proboszcz wspominat, ze jeszcze do niedawna na terenie probostwa znajdowa-
to sig¢ pig¢ szkot elementarnych ,,lecz gdy fundusz sktadkowy dla Nauczycieli
ustal, Nauczyciele bez funduszu zostayac poroschodzili si¢”. Przytoczony
fragment tekstu zrodtowego nawigzuje jeszcze do okresu istnienia diecezji
wigierskiej, ktora powstata w zwiazku z zaborami i wlgczeniem opisywanego
regionu do panstwa pruskiego. W tym czasie nastgpily istotne zmiany wzgle-
dem szkolnictwa, nie tylko parafialnego. Administracja pruska opracowata tzw.
regulamin szkolny, ktorego tres¢ zobowigzywata obywateli panstwa Hohenzol-
lernéw do uiszczania sktadek na rzecz prowadzenia edukacji. O tym wlasnie
funduszu wspominat ksigdz Zawadzki. Ustawa przetrwala okres Ksigstwa
Warszawskiego, funkcjonujgc takze w momencie utworzenia Krolestwa Pol-
skiego. Jednak zmiany polityczne wpltynely negatywnie na kwestie egzekwo-
wania tych przepisow i mimo nawotywan z ambon, ludno$¢ w miar¢ mozliwo-

2 Tamze, s. 345.

2 por, C. Kuklo, Xenodochia parochialia dekanatu koweriskiego w swietle wizytacji z 1782 r.,
W: Moj kosciol w historig wpisany, red. T. Kasabula, A. Szot, Bialystok 2007, s. 216; W. Je-
mielity, Szpitale w guberni augustowskiej, ,,Studia Lomzynskie” 12(2001), s. 74.
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$ci uchylata si¢ od placenie sktadek szkolnych. Sytuacja zmienita si¢ w mo-
mencie objecia ministerialnej teki w Komisji Rzadowej Wyznan Religijnych
i Oswiecenia Publicznego przez Stanistawa Potockiego. Skutkiem nieustepli-
wosci tego czlowieka stat si¢ widoczny wzrost poziomu $ciggalnosci sktadek
szkolnych, ktorego efekty widoczne byty takze na terenie bargtowskiej parafii
(na poczatku lat dwudziestych XIX w. na tym obszarze dziatato piec¢ szk6h)®.
Niestety pomys$lna koniunktura nietrwata dtugo. Wraz ze zmianami personal-
nymi i objeciem wspomnianego wyzej ministerstwa przez Stanistawa Grabow-
skiego, zahamowana zostata rozbudowa szkolnictwa elementarnego. Dotych-
czas obowigzkowe sktadki, ktorych egzekwowaniem skutecznie zajat si¢ mini-
ster Potocki, staty si¢ dobrowolne. W zwigzku z tym ludno$¢ w wigkszos$ci
zaprzestata ich placenia, co w krotkim czasie doprowadzito do likwidacji wielu
placowek szkolnych na obszarze Krolestwa Polskiego. Sytuacja taka miata
miejsce na terenie barglowskiej parafii, gdzie z pigciu dziatajacych szkot zosta-
fa raptem jedna, utrzymywana tylko dzigki staraniom ksiedza Zawadzkiego.
Wszystkie zajecia w placowce prowadzit miejscowy wikariusz, Michal Babin-
ski, poniewaz brak funduszy nie pozwalal na zatrudnienie zawodowego na-
uczyciela. Losy parafialnej szkoty nie sg jednak blizej znane, a brak informacji
na jej temat w inwentarzu z 1832 r. moze sugerowaé wczesniejsza likwidacje
placowki®.

3. Obiekty gospodarcze

Barglowskie probostwo posiadato szereg budynkéw gospodarczych takich
jak stodoty, chlewy, obory, spichrze, a takze karczme. Na wstepie warto przyj-
rze¢ si¢ ostatniemu z wymienionych przybytkow, gdyz wigze si¢ z nim cieka-
wa historia.

Nalezaca do beneficjum barglowskiego karczma, byta dzierzawiona przez
Felicjana Hube, ktory arendowat réwniez panstwowy folwark znajdujacy sig
w pobliskiej wsi Netta. Zawarta z poprzednikiem proboszcza Zawadzkiego,
ksigdzem Markowskim, umowa, zobowigzywata Felicjana Hubg do ptacenia
rocznej daniny w wysokosci 200 zt. Akt zostat spisany jeszcze w okresie funk-
cjonowania Ksigstwa Warszawskiego. Wraz ze zmiang rzagdow, czyli powsta-
niem Krolestwa Polskiego, Felicjan Huba stwierdzil, iz umowa stracita waz-
nos$¢ i zaprzestat ptacenia dzierzawy. Ksiagdz Zawadzki wniost sprawe do sadu,
ktory przyznatl racje proboszczowi i nakazal arendarzowi uiszczaé okreslong
w kontrakcie sumg. Felicjan Huba nie przejal si¢ jednak wyrokiem i dalej nie
ptacil probostwu ani grosza. Natomiast na egzekwowanie wyroku, jak pisze
ksigdz Zawadzki ,,polityka terazniejsza niedozwolita”. By¢ moze owa ,,polity-

% Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Ark.m, I Parafie, syg. 152, k. 26;

W. Jemielity, Duchowienstwo katolickie w szkolnictwie elementarnym Krolestwa Polskiego,
».Studia Podlaskie” 21(2001), s. 51-62.

Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arkm, I Parafie, syg. 152, k. 26;
S. Kieniewicz, Historia Polski 1795-1918, Warszawa 1970, s. 71.
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ka” wiazala si¢ z funkcja jaka petnil Felicjan Huba, bedacy w tym czasie preze-
sem Dozoru Koscielnego. Dzieki piastowaniu tego urzedu, dajacego mozliwos¢
duzej ingerencji w finanse parafii, Felicjan Huba mdgl w znaczny sposoéb ogra-
niczy¢ polityke budzetowa miejscowego proboszcza. Nic wiec dziwnego, ze
ksiadz Zawadzki nie chcial doprowadzaé do zaostrzenia konfliktu®.

Zeby tego bylo mato, proboszcz parafii Bargtéw musial uiszczaé podatek
do rzadowej kasy wzgledem tejze karczmy, nie majac z niej zadnego dochodu.
Wspomina o tym wszystkim inwentarz z 1822 r. Jednak nie byl to koniec spo-
ru. Prawdopodobnie przy karczmie znajdowat si¢ browar, w ktorym wazono
piwo. Nastgpca proboszcza Zawadzkiego, ksiagdz Szumowicz, przenoszac si¢
z parafii Barglow do Punska w 1830 r. zabral z owego browaru shuzacy do
wazenia piwa kociot. Felicjan Huba naturalnie domagat si¢ zwrotu ruchomosci,
czego wyrazem byl stanowczy list skierowany do konsystorza generalnego
diecezji augustowskiej z 10 grudnia 1832 r. Sam browar w tym czasie znajdo-
wal si¢ juz w kompletnej ruinie (inwentarz z 1819 r. méwil juz o potrzebie
remontu tego budynku). Wing za to wedtug Dozoru Koscielnego tzn. Felicjana
Huby, ponosit 6wczesny proboszcz barglowskiej parafii, ksigdz Ratokle. Ka-
ptan natomiast twierdzil, ze za budynek odpowiedzialny nie byl, a ewentualne
remonty lezaly w gestii Dozoru Koscielnego®.

Spis inwentarza parafialnego z 1819 r. podaje m.in. stan zabudowan go-
spodarskich nalezacych do bargtowskiego beneficjum. W ich sktad wchodzity
dwie stodoty, wozownia, jeden chlew oraz ,,obory”, lecz nie zostata podana ich
liczba. Wszystkie wymienione obiekty byty drewniane i kryte stoma. W cyto-
wanym zestawieniu pojawiajg si¢ takze informacje o inwentarzu zywym
w postaci dwoch starych koni oraz szesciu sztuk bydia (2 woty, 2 krowy i 2
cielaki). Stosunkowo skromna ilo$¢ parafialnego dobytku wynikata z tego, iz
duza jego cze$¢ zostata spieniezona, aby splaci¢ sukcesoréw wczesniejszego
proboszcza, ksiedza Markowskiego.

W ciagu nastepnych kilkunastu lat nalezace do bargtowskiego beneficjum
gospodarstwo poprawil swoja koniunkture. Inwentarz z 1832 r. oprocz wymie-
nionych we wczesniejszym dokumencie dwoch stodot oraz wozowni, mowi
réwniez o stajni i czterech chlewach (w spisie z 1819 r. mogly zosta¢ one okre-
$lone jako ,,obory”). Dodatkowo w zestawieniu pojawiaja si¢ takze adnotacje
na temat murowanego tzw. sklepu®, spichlerza oraz domu organisty postawio-
nego w 1830 r. Powigkszeniu ulegt rowniez inwentarz zywy barglowskiego

% por, List Felicjana Huby do biskupa diecezji augustowskiej z dnia 20 maja 1826 r., Art.m,

| Parafie, syg.154, k. 137.

Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arbm, I Parafie, syg. 152, k. 17;
List Felicjana Huby do konsystorza generalnego diecezji augustowskiej z 10 grudnia 1832 r.,
Ark.m, 1 Parafie, syg. 153, k. 145; Inwentarz Kosciola Barglowskiego Roku 1832 dnia
3 maia..., Arbm, I Parafie, syg. 153, k. 136, 139; Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi
augustowskiey..., Arbm, I Parafie, syg. 153, k. 74; A. Tomczak, Zarys Dziejow Parafii
Gieczno, Torun 1997, s. 66.

Murowana piwnica wkopana w ziemig; por. N. Szydtowska, dz. cyt., s. 161.
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beneficjum. W 1831 r. stan poglowia zwierzat gospodarskich wygladat naste-
pujaco: 2 woly, 2 krowy, 2 jatowki, 1 buchaj, 2 konie, 4 §winie, 2 prosieta,
9 gesi, 4 kaczki. Niestety pobyt zotierzy rosyjskich na terenie parafii w tym
samych roku, ktérych obecno$¢ wigzala si¢ z wojna polsko-rosyjska z okresu
1830-1831, spowodowat uszczerbek w inwentarzu. Na rzecz carskiej armii
zarekwirowane zostaty konie, prosigta oraz drdb (nie podano ich liczby)35.
Parafia barglowska byta rowniez wiascicielem dobr ziemskich. Najwaz-
niejsza ich czescig bylo pie¢ wiok (1 widka = 16,8 ha) gruntéw ornych. Trzy
z nich lezaly w miejscowosci Netta, dwie pozostale we wsi Bargtow Koscielny.
Wigkszos¢ nieruchomosci stanowigcych uposazenie beneficjum dzierzawili
mieszkancy parafii®. Procz tego w sklad majatku koscielnego wchodzity row-
niez dwa ogrody. Pierwszy opisany zostal jako ,,fruktowy przez terazniejszego
Proboszcza (ks. Zawadzkiego L..F.) powigkszony i zasadzony nowemi szcze-
pami réznego rodzaju gatunku... niemierzony geometrycznie, lecz moze miec
wiecej morga ziemi”. Drugi ogroéd przeznaczony byl natomiast na warzywa.
Jego wielko$¢ ksiadz Zawadzki oszacowal na ok. 1,5 morgi (1 morga = 0,56
ha). Majatek ziemski beneficjum barglowskiego uzupetnialy trzy taki. Pierwsza
znajdowala si¢ w Barglowie Kos$cielnym ,,prosto gruntu tamze bedacego za
Koscielnikiem”, druga we wsi Sosnowo, a trzecia w miejscowosci ,, Woydo-
wo”. Krotki opis tych pol méwi, ze ,,na wszystkich iezeli woda nie zaleie moz-
na zebraé siana fur jedno konnych 30, te Igki geometrycznie niewymierzone™'.
Nalezace do bargtowskiego kosciota dobra ziemskie, liczace w sumie po-
nad 5 wiok, stanowily stosunkowo pokazny majatek. Sgsiadujgca parafia
w Augustowie posiadata w tym czasie tylko ok. 3 wtok, a nieodlegle benefi-
cjum w Rajgrodzie niewiele ponad 4 wtoki. Jeszcze slabiej uposazone byty
okoliczne koscioty w Jaminach i Krasnymborze, uzytkujace kazda po zaledwie
kilkanascie morg gruntéw. Jedynie ksigza z pobliskiej parafii w Janowce w tym
czasie pochwali¢ si¢ mogli wickszym arealem ziemskim, anizeli posiadato
probostwo w Barglowie, liczacym lekko ponad 6 wiok. Na terenie wojewodz-
twa augustowskiego beneficja koscielne dysponowaty pokaznymi majgtkami,
ktorych wielko$¢ wahata si¢ w granicach od 3 do 5 wlok, przy czym niektorzy

% Inwentarz Kosciola Barglowskiego Roku 1832 dnia 3 maia..., Artm, I Parafie, syg. 153,

k. 134,136; Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey..., Ark.m, I Parafie, syg
153, k. 74.

W 1822 r. dzierzawcami majatku ko$cielnego we wsi Netta byli: Maciej Dudek, Tomasz
Romanowski, Jan Drozd, Piotr Szymanski oraz Jan Gulan. Natomiast grunty w Barglowie
Koscielnym arendowali Andrzej Ko$ciuch i Pawet Raczkowski. Inwentarz z 1832 r. wymie-
nia jedynie dwoch dzierzawcow majatku w Nettcie, ktorymi byli Jan Drozd oraz Jan Kalisz.
Natomiast dobra ziemskie w Bargtowie Kos$cielnym w tym okresie obrabiane byly przez Ma-
teusza Karpio, Andrzeja Kosciucha oraz Antoniego Gulana, Por. Inwentarz Kosciota Bar-
glowskiego Roku 1832 dnia 3 maia, ArLm, I Parafie, syg. 153, k. 137; Questiones atque Re-
sponsiones pro visitatione Generali..., Arbm, I Parafie, syg. 152, k. 15.

Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arbm, I Parafie, syg. 152, k. 15-
16; J. Szymanski, dz. cyt., s. 174.
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ksigza zarzadzali nieruchomo$ciami ziemskimi liczacymi nawet 14 widk grun-
tow (parafia w Berznikach). Dla poréwnania warto podkresli¢, ze na obszarze
Lubelszczyzny majatek ziemski zamozniejszych beneficjow, nie przekraczat
zazwyczaj 2,5 whoki*.

Wielko$¢ uposazenia ziemskiego miata zasadniczy wptyw na wysokosé
dochodéw danego probostwa, lecz nie decydowata o cato$ci tzw. czystej intra-
ty. Oszacowanie petnego bilansu przychodéw i wydatkow barglowskiego bene-
ficjum, ze wzglgdu na niewystarczajacy przekaz zrodlowy, wydaje si¢ prak-
tycznie niemozliwe. Jedynym dokumentem podnoszacym wspomniang kwesti¢
jest inwentarz z 1822 r., ktory podaje, iz miejscowemu plebanowi udato si¢
uzyska¢ w tym okresie 2172 zt i 2 gr. czystej intraty Wykonane prawdopodob-
nie przez instytucje Dozoru Koscielnego wyliczenia, wskazywaltby na wysokie
dochody wynikajace z administracji majatkiem parafii Barglow. Jednak
z przedstawionymi szacunkami w zupetno$ci nie zgadzat si¢ ksigdz Zawadzki,
ktéry twierdzil, ze rachunek sporzadzony zostal bardzo pospiesznie i niedo-
ktadnie. Wedtug opinii proboszcza kwota ta powinna oscylowa¢ w granicach
925 zt*°. Jednak dochdd siggajacy podanej przez miejscowego plebana sumy,
nie nalezat bynajmniej do matych. Proboszcz sasiadujacego z parafig Barglow
kosciota w Augustowie w podobnym okresie mdglt pochwali¢ si¢ jedynie ok.
330 zt tzw. czystej intraty®.

Roczny przychod kazdego beneficjum, nie tylko bargtowskiego, sktadat
si¢ m.in. z dziesigciny (w pieniadzu jak i naturze), optat za dzierzawe nieru-
chomosci, ofiar parafian, oplat za sakramenty tzw. iura stolac*', czy tez zapi-
sow testamentowych na rzecz probostwa. Niektorzy ksieza inwestowali row-
niez w tzw. procenty. Rzecz polegata na tym, ze pleban danej parafii podpisy-
wal kontrakt z jakas osobg lub instytucja, ktora w zwigzku z tym otrzymywata
od ksiedza konkretng kwote pieniedzy na dowolng dziatalnos¢. W zamian,
druga strona zobowigzywata si¢ odprowadza¢ do plebanskiej skrzyni przez

® Inwentarz parafii rajgrodzkiej z 1819 r., Arkm, I Parafie, syg. 437, k. b.p.; Spis funduszéw

i przychodéw probostwa w Augustowie z 1819 r., Artm, I Parafie, syg. 6, k. 4-5; Spis fundu-
szow i przychodow klasztoru dominikanow w Krasnymborze z 1819 r., Ark.m, 1 Parafie, syg.
220, k. 15; Spis funduszow i przychodéw probostwa Janowki z 1819 r., Arbm, I Parafie, syg.
160, k. 5; L. Faszcza, Parafia Jaminy w dobie rzqdéw pruskich (1795-1807), ,,Nasz Sztabif-
ski Dom” 2(2016), s. 12; W. Jemielity, Diecezja augustowska czyli sejneriska w latach 1818-
1872, Lublin 1972, s. 195; J. Willaume, Wies lubelska przed uwlaszczeniem, Lublin 1964,
s. 39.

Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arkm, I Parafie, syg 152, k. 21.
Por. W. Jemielity, Diecezja augustowska czyli sejnenska..., dz. cyt., s. 203.

Tura stolae byly to ustanowione przez administracj¢ panstwowa oplaty za sakramenty wyma-
gajace zalozenia stuly. Ksiadz nie moglt pobiera¢ wyzszych naleznosci, anizeli wskazano
w rozporzadzeniu. Dopuszczano jednak skladanie dobrowolnych ofiar. Wysokos$¢ optat za
sakramenty uzalezniona byta od zamoznosci osoby. Jedynie chrzest, jako pierwszy sakra-
ment ,,wprowadzajacy” do wspoélnoty koscielnej, nie podlegat optacie. Koszty ponoszono
tylko za sporzadzenie metryki; por. A. Gatarczyk, Kosciol rzymskokatolicki, w: Ziemia ra-
dzynska 1815-1830, red. T. Osinski, Radzyn Podlaski 2013, s. 183-184.
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okreslong w zapisie ilo$¢ lat, wskazany w umowie procent naleznosci z zain-
westowanej sumy. Dochdd z takiego procederu mogt by¢ znaczny m.in. parafia
nowogrodzka rocznie uzyskiwala dzicki temu ogromna kwote siegajaca 4 tys.
zt. Jednak podobne inwestycje zawsze obarczone byly duza dozg ryzyka i nie-
rzadko niosty ze sobg straty. W badanym okresie zaleganie ze sptata tzw. pro-
centdw stanowito dos¢ powszechne zjawisko. Epoka napoleonski, oprocz po-
wstania Ksigstwa Warszawskiego, przyniosta ziemiom polskim ogromne trud-
no$ci natury gospodarczej. Skutkiem tego Krolestwo Polskie juz na poczatku
swego funkcjonowania zmierzy¢ si¢ musiato z ogromnym kryzysem finanso-
wym. Problemy ekonomiczne dotkngty setki majatkow ziemskich i réznych
instytucji, ktore popadaty w ruine i pod zadnym wzgledem nie byly w stanie
udzwignaé cigzacych na nich zobowigzan m.in. procentéw. Straty w tym mo-
mencie liczyli rowniez inwestorzy, nie mogacy otrzymac¢ naleznych im kwot.
Problem ten dotkngl m.in. proboszcza parafii Rajgréd. W przypadku natomiast
beneficjum bargtowskiego, podobna kwestia nie miata miejsca, poniewaz tam-
tejsi plebani unikali ryzykownych inwestycji*%.

Zasadniczo jednak glowny Zrodlem dochodu probostw byty dziesieciny.
W przypadku parafii Barglow, rozpatrywanie zagadnien poswieconych temu
koscielnemu podatkowi stanowi do$¢ problematyczng kwestie. Wynika ona
z tego, iz miejscowosci nalezace do opisywanego beneficjum rozliczaly si¢
z miejscowym plebanem na kilka sposobow. Cze$¢ wsi oddawala tzw. dziesig-
cing wytyczng w postaci snopow zbozowych oraz kop ziarna. Naliczanie po-
datku wedtug tego systemu budzito jednak czgsto kontrowersje, poniewaz mia-
ra kopy byla jednostka umowna. Inne miejscowosci z kolei optacaly koscielne
naleznos$ci w postaci samego ziarna, stosujac system metryczny korca nowo-
polskiego™. Dwory natomiast, zaréwno panstwowe jak i dziedziczne, uiszczaty
dziesi¢cing pienigzng. Wiadze Krolestwa Polskiego podjety starania majace na
celu ujednolicenie systemu szacowania koscielnego podatku (polegato to
gtéwnie na likwidacji dziesigciny wytycznej), lecz zostat on zrealizowany tylko
czesciowo™.

Inwentarz parafii Barglow z 1819 r. odnotowuje, ze do plebanskiego spi-

2 Inwentarz kosciola rajgrodzkiego z 1819 r., Artm, I Parafie, 437, k. b.p.; W. Jemielity,

Diecezja augustowska czyli sejnenska..., dz. cyt., s. 203; Cz. Strzeszewski, Kryzys rolniczy
na ziemiach Ksigstwa Warszawskiego i Krolestwa Polskiego 1807-1830, Lublin 1934, s. 10-
18, 160-167.

System metryczny korca nowopolskiego wprowadzono w Kroélestwie Polskim w 1819 r.
Wedlug stanowionych przez niego miar korzec ziarna liczyt 128 litréw, por. J. Szymanski,
dz. cyt., s. 174.

Proces zamiany dziesigciny wytycznej na optaty w samym zbozu lub gotdwce zaczeta reali-
zowac jeszcze administracja pruska, lecz nie zostal on w pelni sfinalizowany. Kontynuowaty
go wladze Ksigstwa Warszawskiego, jednak i w tym wypadku nie udato si¢ go dokonczyé,
por. Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arbm, I Parafie, syg 152,
k. 21; Dziennik Urzedowy Wojewddztwa Augustowskiego, 1817, nr 26, s. b.p; J. Kukulski,
Panstwo-Chiopi-Kosciol w okresie wielkich reform na ziemiach Krolestwa polskiego w la-
tach 1768-1890, Piotrkoéw Trybunalski 2007, s. 340-344.
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chrza mieszkancy jedenastu wsi®, ktore uiszczaty dziesiecing wytyczng, oddali
doktadnie po 39 kop i 45 snopow zyta i owsa. Z kolei siedem innych osad®,
rozliczajacych si¢ z miejscowym plebanem wylgcznie w zbozu, uiscito 67 kor-
coOw zyta i 45 owsa. Tylko dwie wsie, Gorskie i Jeziorki (obie migjscowosci
byly wlasnoscia prywatng, co nie stanowi zapewne przypadku), dokonywaty
optat gotowkowych, ktére w sumie wyniosty 3 zt i 20 gr. Jak nietrudno zauwa-
7y¢, koscielne naleznosci uregulowato zaledwie 19 z 32 miejscowosci®’ znajdu-
jacych si¢ w granicach parafii Barglow. Sytuacja ta bez watpienia wigzata sie
z trudno$ciami natury gospodarczej. Poza tym nie ma pewnosci, czy wskazane
w zrodle wielkosci podatku stanowig cato$¢ tej optaty. Oprocz dziesieciny,
wsie oddawaty dodatkowo do plebanskiego skarbca tzw. meszne, czyli roczng
nalezno$¢ przystugujaca kosciotowi za odprawianie mszy swietej, ktora w 1819
r. wyniosta 54 zt i 3 gr.*®. Zobowiazania wzgledem miejscowego plebana od-
dzielnie rozliczaly natomiast dwory (Netta, Tajenko, Pruska, Woélka), zasilajace
budzet beneficjum kwota 260 zt*.

Kolejny inwentarz z 1822 r. wprowadza w temacie spore zamieszanie.
Mianowicie przekazuje on informacj¢ brzmigca w sposéb nastepujacy: ,,Nie-
ktére wsie powinny dawac dziesigcing snopowa, ktora wynosi zyta kop 39
snopow 45, owsa kop 39 snopow 45. Inne wioski podtug ustawy Rzadu bylego
powinny dawaé dziesi¢cing w ziarnie, ktora wynosi zyta korcy warszawskich
67 owsa korcy warszawskich 457%°. Wiarygodno$¢ tego zapisu budzi niemate
watpliwosci. Przede wszystkim podkresli¢ nalezy, ze dane z zestawienia opra-
cowanego w 1822 r. odnosi¢ si¢ moga jedynie do obszarowo rozleglych wsi,
poniewaz wskazane tam wielkosci dziesigcin sg bardzo duze. Nie wiadomo
jednak wiasciwie, co miat na mysli sporzadzajacy ten zapis proboszcz parafii
w Barglowie, ksiadz Zawadzki. Duzo wazniejsza informacje¢ przekazuje nato-
miast fragment tekstu poswiecony zalegtosciom w kosScielnych podatkach,
ktory stwierdza m.in. ,,lud podupadly a czgstokro¢ i nieurodzay wydarza si¢

* Miejscowosciami rozliczajacymi sie z plebanem barglowskiego kosciota wedtug zatozen

dziesigciny wytycznej w 1819 r. byly nastgpujace wsi: Kamionka, Kroszowka, Bargtowka,
Piekutowo, Pienki, Lipowo, Nowiny Stare, Drgstwo, Woznawies, Tajno, Orzechowka; por.
Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey..., Ark.m, I Parafie, syg 153, k. 76.
Koscielne naleznosci optaci w samym zbozu mieszkancy Rutek Nowych i Starych, Brzo-
zOwki, Bargtowa Dwornego i Koscielnego oraz Jeziork; por. Akta Konsystorza Jeneralnego
Dyecezyi augustowskiey..., Arbm, I Parafie, syg 153, k. 76.

Bargtowskie probostwo sktadato si¢ wprawdzie z 34 wsi, jednak w przypadku osady Pruska
nalezy zaznaczy¢, iz sktadata si¢ on wylacznie z panstwowego dworu; por. Spis parafian
barglowskich do roku 1828, ApBK, K. b.p.; Inwentarz Kosciola Barglowskiego roku 1832
dnia 3 maia, ArLm..., I Parafie, syg. 153, k. 136.

Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey..., Arbm, I Parafie, syg 153, k. 76;
Stownik jezyka polskiego, red. J. Kartowicza, A. Krynskiego, W. Niedzwiedzkiego, t. II,
Warszawa 1900, s. 926.

Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey..., Ark.m, I Parafie, syg 153, k. 76.
Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Arbm, I Parafie, syg 152, k. 21.
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i ledwie w czwartej czesci oddaja™".

Cenniejszym zrodlem wydaje si¢ w tym momencie rejestr z 1832 r., ktéry
w przypadku dziesigcin przytacza dane z 1824 r. Wyjatkowosc¢ tego dokumentu
wynika z faktu, iz odnotowane sg tam nie tylko informacje dotyczace wysoko-
$ci koscielnego podatku, ale rowniez czgsciowo kryteria, na podstawie ktorych
dokonywano wyliczen. W wypadku wciaz funkcjonujacej dziesieciny wytycz-
nej, zasadniczym punktem byta wielkos$¢ uzytkowanych gruntéw ornych, gdzie
z kazdej wtdki miejscowy pleban otrzymywatl kope zyta i owsa. Jednak w 1824
r. juz tylko siedem wsi uiszczaly dziesigcing wytyczna: Woznawie$ (po 12 kop
zyta owsa), Orzechéwka (po 1 kopie zyta owsa), Tajno (po 30 kop zyta owsa),
Bargléwka (po 6 kop zyta i owsa oraz po 8 snopow tych zbdz), Kamionka (po
4 kopy zyta i owsa oraz 20 snopow zyta i 2 owsa), Drestwa (po 6 korcow zyta
i owsa oraz 8 snopoéw zyta i 7 owsa) oraz Lipowka (po 4 kopy zyta i owsa oraz
8 snopow zyta i 7 owsa)*’. Zdecydowana wickszos¢ osad powinnosci wzgle-
dem miejscowego ko$ciota regulowata w samym ziarnie. Wysoko$¢ dziesigci-
ny optacanej w tej formie, szacowano biorgc pod uwage nie tylko wielko$¢
uzytkowanych gruntéw ornych, ale tez ich wydajno$¢. Prawdopodobnie jed-
nym z kryteriéw byta tez §rednia cena zyta z kilku ostatnich lat. W sumie 16
miejscowosci barglowskiej parafii, wedlug danych z 1824 r., oddato do pleban-
skiego spichrza 72 korce i 208 garncy zyta oraz 68 korcy i 224 garnce owsa
(1korzec = 32 garnce). W okresie tym, co cickawe, tylko jedna miejscowos¢
(Wolka) rozliczata dziesiecing w formie gotowki. Dodatkowo jeszcze parafia-
nie z 22 wsi odprowadzili do koscielnej kasy meszne w kwocie 79 zt i 85 gr.
Natomiast potozone na terenie parafii dwory w 1824 r. oplacity dziesigcing
w wysokosci 260 zt i 40 gr.”®,

Beneficjum czerpato takze dochody z dzierzawy gruntow. Arendarze
w 1819 r. regulowali wynikajace z tego zobowigzania w formie pracy odrob-
kowej. Kilka lat pozniej (1821-1822) optate stanowito juz 1/3 zebranych
z danego pola plonow. Kolejny zapis poswigcony arendowaniu kos$cielnych
wlosci pochodzi dopiero z 1832 r. Uwage tam na pewno zwraca informacja o
pienigznym czynszu w kwocie 81 zt, uiszczanym przez kazdego z dzierzawcow
plebanskich gruntow we wsi Netta (w zrodle wymieniono tylko dwoch, cho¢
jak wskazuje zapis byto ich wigcej) oraz sumie 102 zl pobieranej od dwoch
0sOb zajmujacych wlosci w Barglowie Koscielnym. Bardzo mato w zrodtach
znajduje si¢ informacji na temat karczmy i ewentualnych optat (200 zt) wyni-
kajacych z jej uzytkowania. Wydaje si¢ jednak, ze proboszcz bargtowski zaczat

' Tamze, Arbm, I Parafie, syg 152, k. 21.

52 Dla porownania w 1819 r. wymienione wyzej wsie placily dziesigcing w wysokosci: Wo-
znawie$ po 6 kop zyta i owsa oraz po 30 snopoéw tychze zbdz, Orzechowka po 1 kopie zyta
i owsa oraz po 30 snopow tychze zb6z, Tajno po 14 kop zyta i owsa, Bargtdéwka po 3 kopy
zyta i owsa, Kamionka po 4 kopy Zyta i owsa; por. Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi
augustowskiey..., Arbm, I Parafie, syg 153, k. 75.

Inwentarz Kosciola Barglowskiego roku 1832 dnia 3 maia, Artm, 1 Parafie, syg. 153,
k. 138-139; J. Szymanski, op. cit., s. 176.
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czerpat zyski z jej arendowania dopiero pod koniec lat dwudziestych XIX w.>*.

Podsumowujac szczatkowe informacje na temat dochodéw bargtowskiego
beneficjum z okresu 1819-1832, mozemy stwierdzié, ze nalezace do parafii
wsie byly w ztym stanie ekonomicznym, podnoszac si¢ powoli po wyczerpuja-
cym dla gospodarki ziem polskich okresie Ksiestwa Warszawskiego. O popra-
wie koniunktury ekonomicznej $wiadczy wzrost $ciaggalno$ci dziesieciny oraz
uiszczanie nalezno$ci wynikajacych z dzierzawy koscielnych dobr w postaci
gotowki, zastepujac rente odrobkowa, badz tez optate w produktach rolnych®.

Bargtowskiemu probostwu przyznany byt tzw. deputat, czyli mozliwo$é
korzystania z dobr skarbowym np. lasow czy tez jezior. Funkcjonujace w okre-
sie I Rzeczypospolitej przywileje, pozwalaty administratorom parafii Barglow
korzysta¢ niemalze bez ograniczen z panstwowych lasow, miynow, a takze
potawia¢ ryby w pobliskich rzekach i jeziorach. W okresie rzadow pruskich
wszystkie te uprawnienia zniesiono, natomiast wladze Krolestwa Polskiego
zezwolily na pobieranie z panstwowych laséw rocznie jedynie 30 sazni drzewa
na opal. Wielko$¢ ta ulegta dalszemu zmniejszeniu, gdyz inwentarz z 1832 r.
moéwit juz tylko o 25 sazniach drewna®®.

Poruszajac temat parafialnych dochodéw, nie mozna zapomnie¢ takze
o wydatkach jakie ponoszono. Kazde probostwo na terenie Krolestwa Polskie-
go placito trzy rodzaje podatkow: skarbowy, ekonomiczny i koscielny. Na
pierwszy z nich sktadata si¢ ofiara dziesi¢tnego grosza, podymne (stala danina
pobierana od kazdego domu mieszkalnego) i liwerunek (pieniadze przeznaczo-
ny na wojsko). Jak wynika ze sporzadzonego w 1819 r. inwentarza, proboszcz
bargtowski uiszczat do kasy rzadowej nastepujac kwoty podatkow skarbowych:
liwerunek 215 zt 1 12 groszy, podymne 60 zt oraz ofiare dziesietnego grosza
w sumie 126 zt i 12 groszy. Dodatkowo wptacono takze ,,do katastrum ognio-
wej skrzyni z zabudowan inwentarskich” 16 zt i 24 grosze. Razem kwota na-
leznosci skarbowych wynosita 417 zt 1 48 gr. W ciaggu nastgpnych kilkunastu
lat obcigzenia fiskalne barglowskiego beneficjum pozostaly niemalze bez
zmian, ulegajac jedynie 10 groszowej podwyzce. Znaczaco wzrést natomiast
podatek ogniowy, ktory w 1832 r. liczyt juz 36 zt i 14 gr. Kolejnym obcigze-
niem byt tzw. podatek ekonomiczny, stanowigcy 16% z ogdlnego dochodu
beneficjum m.in. z gruntéw, dziesigciny, dzierzawy itp. Zas podatkiem ko-

% Por. Inwentarz Kosciola Barglowskiego roku 1832 dnia 3 maia..., Arbm, | Parafie, syg. 153,

k. 136-137; Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Ark.m, I Parafie, syg
152, k. 15; Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey..., Arbm, I Parafie, syg
153, k. 74-75.

Por. W. Jemielity, Diecezja augustowska czyli sejneniska..., dz. cyt., s. 203; T. Mencel, dz.
cyt., s. 219-220; F. Bortkiewicz, Nadzialy i powinnosci chtopéw w dobrach prywatnych Kré-
lestwa Polskiego, Warszawa 1958, s. 142-143; J. Czubaty, Ksiestwo Warszawskie (1807-
1815), Warszawa 2011, s. 283-318.

Por. Inwentarz KosSciota Barglowskiego Roku 1832 dnia 3 maia..., Arbm, I Parafie, syg.
153, k. 141; Questiones atque Responsiones pro visitatione Generali..., Ark.m, I Parafie,
syg. 152, k. 16.
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$cielnym, nazywano sumy wydane na wino mszalne, bielizne, §wiece, sprzety
koscielne, na utrzymanie wikarego, organisty, czy tez stug koscielnych®’.

Zakonczenie

Beneficjum bargtowskie w dobie Krolestwa Polskiego przechodzito stop-
niowy rozwoj gospodarczy. Proces ten byt jednak dos¢ powolny, na co zasad-
niczy wplyw miat wyczerpujacy pod katem ekonomicznym czas Ksiestwa
Warszawskiego oraz wojen napoleonskich. Poczawszy od 1819 do 1832 r., stan
budynkéw nalezacych do probostwa (kosciol, domy ksiezy, zabudowania go-
spodarcze) nie ulegl znaczacej poprawie, lecz pojawito si¢ kilka nowych obiek-
tow m.in. dom organisty, czy tez nowe budowle gospodarskie. Zwigkszeniu
potencjatu majatkowego barglowskiej parafii, sprzyjat na pewno fakt posiada-
nia przez nig stosunkowo duzego areatu ziemskiego. Najlepszym chyba dowo-
dem na rozwo6j beneficjum byta budowa murowanego kosciota, ktora miata
miejsce w okresie ok. 1832-1838. Bez watpienia ogromny wptyw na stan eko-
nomiczny probostwa w Barglowie mieli administrujacy parafia proboszczowie,
ksieza Jan Kanty Zawadzki oraz Jozef Szumowicz.

FINANCE AND PROPERTY STATE OF THE PARISH
IN BARGLOW KOSCIELNY IN THE ERA OF THE POLISH KINGDOM

Summary

The parish in Bargtéw Koscielny, located within the borders of the then
Augustowskie Province, constituted one of thousands of examples of parishes
functioning on the territory of the Kingdom of Poland. In the examined period,
it experienced a gradual economic development, which was reflected by the
construction of economic facilities within the course of several years. The
greater wealth of the parish was indirectly connected with the improving eco-
nomic situation of the Polish land, which was recovering from the unfavourable
Duchy of Warsaw period. The establishment of the economic background of
the parish in Bargtow was strongly influenced by the parish priests, who were
efficient administrators. In addition, the church in Bargtéw owned large estate,
which also exercised a considerable impact on its profitability. However, the
development was impeded, to some extent, by the poor economic situation of
the villages belonging to the parish, as they were not able to pay their tax dues
to the church in full.

Key words: Polish Kingdom, Parish Bargléw Koscielny, Register, Deckhand.

" Por. Inwentarz Kosciola Barglowskiego Roku 1832 dnia 3 maia..., Arbm, 1 Parafie, syg.
153, k. 139; Akta Konsystorza Jeneralnego Dyecezyi augustowskiey..., Arbm, I Parafie, syg
153, k. 76; F. Bortkiewicz, dz. cyt., s. 154.
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KS. ANDRZEJ KOPICZKO”

KOSCIOL I PARAFIA WE WRZESINIE
W SWIETLE PROTOKOLOW POWIZYTACYJNYCH
Z DRUGIEJ POLOWY XVI WIEKU

Wrzesina lezy na krancach historycznej Warmii, w potudniowej czesci gmi-
ny Jonkowo. Rzeka Pasleka, ktora stanowila granice parafii od strony zachodniej,
jest takze granica tego regionu. Na potudnie od wsi rozciagaja si¢ Lasy Kudyp-
skie, wsrod ktorych lezy kilka niewielkich jezior. Najwigksze z nich — Gitwa
(Rentynskie) — ma zaledwie 1 km® powierzchni'. W potowie XVI w. Wrzesina
obejmowata 27 wiok ziemi, z czego wigkszos¢ byta opuszczona. W celu ponow-
nego zagospodarowania sprowadzono osadnikow z Mazowsza®. Sama wie$ znaj-
duje si¢ okoto 15 km na zachdd od Olsztyna.

Osada zostata lokowana 19 maja 1352 r. przez Warminskg Kapitule Kate-
dralng®. 4 lutego 1575 r. zostat wystawiony drugi dokument lokacyjny dla Wrze-
siny, w ktorym kosciolowi zapisano 6 lanow ziemi’. Nie wiemy natomiast, kiedy
zbudowano kosciot. Pierwsza pisemna wzmianka o nim pochodzi z wykazu para-
fii z konca XV w., z ktérego dowiadujemy si¢, ze parafia nalezata do archipre-
zbiteratu dobromiejskiego®. Swigtynia mogta istnie¢ juz wczesniej. W 1426 r.
zostalo wystawione potwierdzenie papieskie dla miejscowego ks. proboszcza
Andrzeja Schufenhewera, ale wiemy, ze przed nim pracowat jeszcze ks. Jan We-

*

ks. prof. dr hab. Andrzej Kopiczko, prof. zw. — Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olszty-
nie, Instytut Historii i Stosunkow Miedzynarodowych, Zaktad Archiwistyki, Biblioteko-
znawstwa i Informacji Naukowej, Pracownia Historii Warmii i Mazur; e-mail: andrzej.kopi-
czko@uwm.edu.pl

M. Ortowicz, llustrowany przewodnik po Mazurach Pruskich i Warmii, Olsztyn 1991, s. 217.

2 H, Schauch, Die Wiederbesiedlung des Ermlandes im 16. Jahrhundert. Zeitschrift fiir die Ge-
schichte und Altertumskunde Ermlands (dalej; ZGAE), 1929, t. 23, s. 682, 686-687.

¥ Codex Diplomaticus Warmiensis, t. 2, Mainz 1864, s. 180, nr 180.

J.M. Saage, Sedes archipresbyterales dioecesis Warmiensis cum suis mansis et lastis

decimarum, w: Monumenta Historiae Varmiensis, t. 3, Braunsberg 1866, s. 422 (przypis 169).

Fakt ten zostat tez potwierdzony w opisie parafii z ok. 1580 r. - AAWO, AB, B 1b, k. 221v.

J.M. Saage, Sedes archipresbyterales dioecesis Warmiensis cum suis mansis et lastis

decimarum, dz. cyt., s. 422.
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belbyr®. Zapewne wigc — podobnie jak w innych miejscowosciach warminskich —
najpierw wzniesiono §wiatynie drewniang, a dopiero pod koniec XV w. muro-
wang, ktora zachowata si¢ do dzi$. Te drugg konsekrowat 1 maja 1500 r. biskup
pomocniczy warminski Jan Wilde’. Nadat jej wowczas wezwanie $w. Marii
Magdaleny. Tytul ten wymieniono roOwniez w pierwszym zachowanym opisie
parafii z okoto 1580 roku®. Z tego dokumentu dowiadujemy si¢ o miejscowo-
sciach nalezacych do tej placowki. Oprocz wsi koscielnej byly to: (w ukladzie
alfabetycznym, druga nazwa w nawiasie to oryginalna z dokumentu): Balag
(Ballingen/Balgen), Giedajty (Gedaithen/Gedauten), Godki (Gottken/Gotkien),
Stekiny (Stenkienen/Stenkin), Szelagowo (Schillings/Schil-ling), Warkaty (War-
kallen) i Wotowno (Windtken/Wintken)®.

Pozostajac przy uposazeniu ze wspomnianego opisu z okoto 1580 r. dowia-
dujemy sig, iz dziesigciny wynosity 5 i p6t taszta oraz 9 korcow obu zboz (zyto
i owies) oraz z ugorow 1 grzywng i 20 solidow, a od Prusow 40 solidow. Lacznie
byty wigc to 2 grzywny. Ponadto dochodzito 25 par kurczat, a z ofiar okoto 15
grzywien. Kolede proboszcz otrzymywat w pienigdzu, Inie, chlebie i ros§linach
straczkowych, ale potowe oddawat nauczycielowi. Natomiast ,,accidentalia” byty
zZwyczajowe, czyli optaty za pogrzeby, zapisy dziecka, wpisy do ksiegi mat-
zenstw, wywod, zapowiedzi i ogloszenia™®. Dochody ko$ciola wynosity w tym
czasie (ok. 1580 r.) z pienigdzy dziedziczonych 228 grzywien, co dawalo rocznie
19 grzywien, w kredytach 8 grzywien i 6 groszy oraz w pozostatych pienigdzach
20 grzywien i 12 groszy, a takze korzysci z 12 uli*’,

Inaczej dochody przedstawiaty si¢ w swietle protokotu z 20 stycznia 1598 r.
Wprawdzie proboszcz nadal posiadat 6 tanéw ziemi, ale z dziesieciny miat okoto
6 tasztow, z ofiar wielkanocnych — 15 grzywien, z wigilii przedpogrzebowych —
1 grzywne i 5 groszy, z koledy groch, chleb i od niektorych pieniadze. Z tego
oddawat nauczycielowi jedng trzecia, z wyjatkiem pieniedzy. Otrzymywat row-
niez 20 par kurczat. Doszta tez jedna wies, ktora zapisano jako Probadi, obecnie
Porbady (niem. Neu Schoneberg). Trudno powiedzie¢, dlaczego jej nie wymie-
niono w opisie z okoto 1580 r., utworzono jg bowiem juz 11 kwietnia 1416 r.
z podzielenia wsi Wrzesina (Schoneberg) na Wrzesing Starg (Alt Schoneberg)
i Wrzesine Nowa (Neu Schéneberg), ale te druga nazwano whasnie Porbadami®™.
Powstaly one na terenach osuszonych bagien. W czasie wojny polsko-
krzyzackiej, zwanej trzynastoletnig (1454-1466), wie$ zostala zniszczona. Zago-
spodarowywano ja az do potowy XVI w., a w 1564 r. przeksztatcono w folwark.

5 G Matern, Die kirchlichen Verhdltnisse in Ermland wéhrend des spdten Mittelalters, Pader-

born 1953, s. 145.
A. Eichhorn, Die Weihbischdfe Ermlands, ZGAE, 1866, t. 3, s. 141; B 4, k. 151v.
AAWO, AB, B 1b, k. 222; B 5, 223v (podano, ze w oltarzu gltownym byt obraz Wniebowzigcia
NMP); B 4, k. 151v.
®  AAWO, AB, B 1b, k. 221.
0 AAWO, AB, B 1b, k. 221v.
1 Tamze, k. 223.
12 AAWO, AB, B 4, k. 153.
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Jednak w 1575 r. osada ponownie stata si¢ wsig czynszowa. By¢ moze te znisz-
czenia i zmiany spowodowaty, ze w tym pierwszym spisie Porbady pominigto.

W 1598 r. podano takze inwentarz plebanii. Pierwszy zapis dotyczyt znajdu-
jacej si¢ tam Biblii w jezyku lacinskim, a nastgpnie wymieniono Calepinusa.
W tym przypadku chodzi o Ambrozego Calepinusa, zyjacego w latach 1435-
1510 w Bergamo. Jego najwickszym dzielem bylo opublikowanie stownika,
w ktorym wyjasnial znaczenie stow tacinskich przy pomocy zwrotéw, przystow
i sentencji, zaczerpnietych z autorow klasycznych lub koscielnych. Zapewne
wigc chodzi o ten stownik zatytutowany Cornucopiae®.

Do proboszcza nalezaty: 20 korcow zyta i 10 korcéw owsa, plug z catym
wyposazeniem, woz wiejski, kadz z sze§cioma pojemnikami na wode, garnek do
gotowania (panew), rozen, poduszka skorzana na tawe, stot, skrzynia, 2 beczki,
korzec zelazny i sieczkarnia. Z inwentarza zywego wymieniono: krowe, $winie,
maciore, 2 kozy i 2 konie dwuletnie'. Dysponowat tez 12 korcami pszenicy™.

Do kosciota nalezal piec ceglany (cegielnia?), z ktérego otrzymywat
15 grzywien. Byt rowniez domek z ogrodem, ktéry przywlaszczyt sobie soltys
Ambrozy nie chcac przyja¢ do wiadomosci, ze zakupit go ks. proboszcz Marcin
Kokoszka®® i podarowat parafii. Jak pisat wizytator, soltys — poruszony jednak
sumieniem — ptacit parafii 10 groszy rocznie. Ponadto w gotowce parafia miata
76 grzywien, 13 groszy i 2 solidy, a w pienigdzach dziedziczonych i powierzo-
nych jeszcze 120 grzywien®'.

Ze zrozumiatych wzgledow najwiecej informacji dotyczy samego wyposa-
zenia kosciola. Juz w protokole z okoto 1580 r. napisano, ze w tabernakulum™
byty: 2 puszki na Komuni¢ $§w., z ktérych jedna byta ze srebra, poztacana mon-
strancja posiadata duza warto§é artystyczng'®. Bogatsze informacje pochodza
z 1598 r. Wowczas zanotowano, ze tabernakulum ma dwoje drzwiczek i jest
zamykane na dwa klucze. Najswigtszy Sakrament (dla chorych) byl przechowy-
wany w cynowym tabernakulum (capsa), w ktérym znajdowata si¢ srebrna pusz-
ka z dziewigcioma Hostiami oraz szkatulka skérzana z Iniang bursg z dwiema
Hostiami. Ponadto byta tacka drewniana do obmycia palcow®’. Dopiero jednak

. Duchniewski, Calepio, Calepino, Amborgio, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, red. F. Grygle-

wicz, Lublin 1985, kol. 1278-1279.

" AAWO, AB, B 4, k. 153.

> AAWO, AB, B 1b, k. 223.

8 Ur. sie ok. 1515 r. Pochodzit z diec. plockiej. Do grudnia 1562 r. byt proboszczem we Wrzesi-
nie, a nastgpnie w Klewkach. Por. A. Kopiczko, Katalog duchowienstwa katolickiego w diecezji
warminskiej (do 1945 roku), Olsztyn 2003, s. 58; tenze, Duchowienstwo katolickie diecezji
warminskiej w latach 1525-1821, cz. 2, Olsztyn 2000, s. 157.

' AAWO, AB, B 4, k. 154.

8 O tabernakulum dowiadujemy sie nieco wiccej z protokotu z 1609 r. Napisano tam, ze jest po
stronie Ewangelii, wewnatrz 1$ni ozdobami i jest zamykane podwdjnymi drzwiczkami z jednym
zamkiem, ktory okreslono jako ,,niezupelnie bezpieczny”. — AAWO, AB, B 5, k. 224.

¥ AAWO, AB, B 1b, k. 221v. W protokole z 1598 r. dopisano, ze byla mata, z miedzi i poztaca-
na.— AAWO, AB, B 4, k. 152.

% AAWO, AB, B 4, k. 151v.
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w 1609 r. dodano, ze tabernakulum (cyborium) znajdowato si¢ po stronie Ewan-
gelii?, czyli po lewej oltarza (poocnej). Chodzi tu zatem o miejsce w $cianie
(tabernakulum $cienne), zamykane na dwoje drzwi, stuzace do przechowywania
naczyn z Najéwietszym Sakramentem (m.in. puszki i monstrancji)®. O Olejach
Swietych napisano jedynie w 1598 r. Przechowywano je w naczynkach cyno-
wych®. Nowe pobierano u archiprezbitera dobromiejskiego, a stare byty palone
w Wielkim Tygodniu przy ottarzu®*.

Na stanie ko$ciota odnotowano kielich poztacany srebrny z puryfikaterzem
i sakiewka, pacyfikat srebrny, ornat czarny z prawdziwego jedwabiu, ozdobiony
deseniem w kwiaty 1 z wizerunkiem krzyza. Pozostale trzy ornaty zostaty wyko-
nane z plotna czerwonego, ptétna biatego oraz z materiatu haftowanego®. Byto
tez 9 obrusow (w 1598 r. — 12), 4 reczniczki (w 1598 r. — 3), 3 komze, 2 pulpity
(w 1598 r. — 1), welon (zastona) na Wielki Post, szkatutka (capsula) z dwoma
korporatami (zapewne do noszenia Komunii §w. do chorych), trybularz mosig¢z-
ny, puszka na hostie, lampa, 2 bursy Iniane, 4 choragwie (w 1598 r. — 8),
3 dzwoneczki na podniesienie (w 1598 r. — 4)%, 2 tablice witrykusow, 2 amputki
cynowe, kociotek na wode $wiecong do aspersji (w 1598 r. — 2). W 1598 r. do-
szly jeszcze zelazko do wypieku hostii i drugie do wycinania komunikantow,
skrzynki na wosk, relikwiarz szafkowy, 4 przeno$ne lichtarze i zelazny kandelabr
na paschat’’. Z ksiag liturgicznych wymieniono drukowane: mszal warmifski,
mszat Linesciense®® i agende moguncka oraz manuskrypty wykonane na perga-
minie: agenda, gradual, graduat specjalny, antyfonarz, ksigga hymnow i sekwen-
cji®®. W protokole z 1598 r. nie wymieniono mszatu Linesciense, a jako nowe
doszty: agenda warminska dwuczgéciowa, brewiarz warminski, mszat warminski
(oznaczone jako nowe) oraz mszat gnieznieniski>.

W opisie z okoto 1580 r. wymieniono zakrystig, a w 1598 r. dodano, ze mia-
ta sklepienia i byta wyposazona w trzy skrzynie®*. W 1609 r. dopisano, iz znaj-

2L AAWO, AB, B 5, k. 224.

2 T, Syczewski, Tabernakulum miejscem przechowywania Najswietszej Eucharystii, ,, Warszaw-

skie Studia Teologiczne” 24(2011), nr 1, s. 199; W. Nowak, Kult Eucharystii w diecezji war-

minskiej 1243-1939, Olsztyn 202, s. 55-61.

W protokole z 1609 r. napisano, ze Oleje Swicte przechowywano w tumbie oftarza po stronie

Ewangelii, czyli lewej (ponocnej). — AAWO, AB, B 5, k. 224.

* AAWO, AB, B 4, k. 152.

% AAWO, AB, B 1b, k. 222. Te same informacje o kielichu, pacyfikale i ornatach sg takze w pro-
tokole z 1598 r. — Tamze, B 4, k. 152.

% AAWO, AB, B 1b, k. 222; B 4, k. 152v.

7 AAWO, AB, B 4, k. 152v.

% Niestety, nie udalo si¢ ustali¢ pochodzenia tego mszatu. Nie odnotowano go tez w artykule Das
altermlindische Missale. Pastoralblatt fiir die Diézese Ermland, 1894, s. 72n. Najprawdopo-
dobniej btednie zapisano nazwe miejscowosci.

2 AAWO, AB, B 1b, k. 222v.

% AAWO, AB, B 4, k. 152v.

S8 AAWO, AB, B 1b, k. 222v; B 4, k. 152v.
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dowata sie po stronie potnocnej*. W kosciele sufit zostat wykonany z drewna®,
a posadzka z cegly. W dzwonnicy byty dwa dzwony™. W 1598 r. uzupetniono, iz
dzwonnica byla w nizszej czgéci murowana, a w wyzszej drewniana. Dodatkowo
w wiezyczee na ko$ciele znajdowata sie sygnaturka®™. W protokole z 1598 r.
wymieniono takze kostnice i cmentarz®.

W pierwszym opisie z okoto 1598 r. podano bardzo skromne wiadomosci
o ottarzach. Odnotowano jedynie, ze byty trzy — gldowny i dwa boczne, cho¢ przy
wskazywaniu ich lokalizacji blednie zapisano, ze obydwa stoja po stronie potu-
dniowej*’. W 1609 r. odnotowano, ze wszystkie zostaly konsekrowane razem
z kosciotlem®. Glowny byt wyposazony w 2 cynowe kandelabry, 2 obrusy, ante-
pendium z wtosia i dywan. W 1598 r. dodano juz tytut oltarza gtdwnego — Sw.
Marii Magdaleny, potwierdzono 2 cynowe lichtarze, ale obruséw bylo juz 3,
2 antepedia (jedno z czerwonego i biekitnego arrasu z kolorowymi kwiatami)
oraz pulpit i recznik. Dopiero jednak w 1609 r. pojawita si¢ nowa informacja, ze
oltarz zostal wyposazony w obraz Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny
oraz postaci 12 Apostolow™. Jeden z oltarzy bocznych (w 1580 r. nie podano
tytutow) posiadat 3 kandelabry drewniane, a drugi — 2 cynowe i 1 drewniany
oraz obrus i antependium Iniane®. Jednak w 1598 r. juz dodano, ze jeden z otta-
rzy bocznych nosit tytut $w. Mikotaja*'. Staly tez na nim 3 drewniane lichtarze.
Na drugim ottarzu bocznym nadal byly 2 lichtarze cynowe i 1 drewniany, ale
2 obrusy i antependium z Inu*’. Z drewna byta tez chrzcielnica, wyposazona
w zamykane naczynie na wode $wiecona™. W 1598 r. dodano, Ze byt to kociotek
mosigzny z woda chrzcielna, poswiecona w Wigilie Zielonych Swiat. Chrzciel-
nicg zamykano drewnianym przykryciem i zasuwa"'. Jednak dopiero w 1609 .
podano, iz stata w $rodku kosciota (in medio templi)*. Z tego protokotu dowia-
dujemy sie takze, ze miedzy nawa gldwna a prezbiterium byt zawieszony krzyz,
a po stronie potudniowej znajdowata sie ambona®.

32 AAWO, AB, B 5, k. 224.

3 AAWO, AB, B 1b, k. 222v; B 5, k. 224.

#  AAWO, AB, B 1b, k. 222v. W 1609 r. byly juz trzy dzwony. Por. tamze, B 5, k. 225.

% AAWO, AB, B 4, k. 152v.

% Tamze, k. 152v.

57 AAWO, AB, B 1b, k. 221v.

% AAWO, AB, B 5, k. 224.

% Tamze.

40 AAWO, AB, B 1b, k. 221v-222.

W 1609 r. dodano, Ze byt wyposazony w obraz $w. Mikotaja i stat po stronie potudniowej. —
AAWO, AB, B 5, k. 224.

2 AAWO, AB, B 4, k. 152. Z protokotu z 1609 r. dowiadujemy sie, ze byt to ottarz pw. Siedmiu
Uczynkdéw Milosierdzia. — B 5, k. 224.

4 AAWO, AB, B 1b, k. 221v.

4“4 AAWO, AB, B 4, k. 152.

4% AAWO, AB, B 5, k. 224.

% Tamze, k. 223v.
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W opisie z okoto 1580 r. odnotowano 4 witrykuséw (dobieranych przez
proboszcza i burgrabiego), ktérzy kazdego roku sktadali sprawozdanie*’. O na-
uczycielu napisano jedynie, Zze otrzymywal wynagrodzenie w wysokosci
11 grzywien i 15 groszy®.

Protokot z 1598 r. zawiera znaczenie wiecej informacji o ludziach. Z oczy-
wistych wzgledéw skoncentrowano si¢ przede wszystkim na proboszczu. Odno-
towano, ze byt nim ks. Sebastian Pieglowski, pochodzacy z diecezji ptockiej.
W czasie wizytacji miat 76 lat. Swigcenia nizsze i wyzsze otrzymat z rak biskupa
pomocniczego ptockiego Jakuba Bielinskiego, na proboszcza we Wrzesinie z0-
stal wyznaczony przez Warminska Kapitule Katedralng, a mianowany w 1574 r.
przez biskupa koadiutora warminskiego Marcina Kromera. Wyznanie wiary
ztozyl wobec kardynata Stanistawa Hozjusza. Nosil tonsure. Posiadat statuty
synodalne diecezji warminskiej, natomiast nie dysponowat katechizmem i dekre-
tami Soboru Trydenckiego. Odnotowywat chrzty i §luby, co oznacza, ze prowa-
dzit ksiegi metrykalne, ktére nie zachowaly si¢ do naszych czasow™. Od siedmiu
lat pracowata u niego kucharka (wdowa) oraz shuzaca i 2 siqucych5°. Do tych
informacji mozna doda¢, ze ks. Sebastian Pieglowski urodzit si¢ w 1523 r. Stu-
diowal w Dorpacie i Wilnie. W 1565 r. byt wikariuszem w Olsztynie, gdzie
opiekowal si¢ ludnoscia polskojezyczna, dla ktoérej odprawiat nabozenstwa
w kosciele Swigtego Ducha. Chwalono go tu, ze byl pobozny, obowiazkowy
i znajacy sie na duszpasterstwie™.

W 1598 r. zapytano parafian o duszpasterstwo i samego proboszcza. Tym
razem opinia nie byla najlepsza. Wierni poswiadczyli, ze czasem s3 z nim
w sporze. Gdy byto mato ludzi w kosSciele, pospiesznie odprawial Msze $w.
i rezygnowal z wygloszenia kazania. Niekiedy tez z ambony nie odmawiat ,,0j-
cze nasz”, ,,Wierzg”, ,,Dekalogu” i spowiedzi powszechnej. Nie odnawial bu-
dynkoéw i zaniedbywat si¢ w zasiewach polnych. Nie wyptacat pastuchowi wy-
nagrodzenia. Z powodu prywatnego konfliktu zrezygnowat z pracy nauczyciela
bez zgody witrykuséw. Réwniez syn nauczyciela skarzyt sie, ze z ambony zarzu-
cit mu zte postgpowanie®. Ale tez i odwrotnie — proboszcz stwierdzit, iz parafia-
nie wprawdzie w niedziele przychodzili do ko$ciota, ale juz w §wigta mniejsze
przybywalo ich zaledwie 3 lub 4, najwyzej 10 i wtedy pomijat kazania®. Chorzy

7 AAWO, AB, B 1b, k. 223.

8 Tamze, k. 222v.

49 W 1609 r. odnotowano: ,.Ksiegi metrykalne niedbale pisane”. — AAWO, AB, B 5, k. 224.

% AAWO, AB, B 4, k. 153.

STOA, Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warminiskiej w latach 1525-1821, dz. cyt.,
cz. 2, s. 246; J. Oblak, Zagadnienie duszpasterstwa ludnosci polskiej na Warmii w drugiej po-
towie wieku XVI, ,,Studia Warminskie” (dalej: SW) 7(1970), s. 25, 31; P. Arendt, Urkunden und
Akten zur Geschichte der katholischen Kirchen und Hospitdler in Allenstein, w: Geschichte der
Stadt Allenstein, t. 3, cz. 2, Allenstein 1927, s. 98-99.

2. AAWO, AB, B 4, k. 153v.

% Tamze, k. 147, 153; J. Oblak, Z zycia eucharystycznego na Warmii w drugiej polowie XVI
wieku, SW, 1969, t. 6, s. 17.
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spowiadali si¢ w odpowiednim czasie, ale rzadko prosili o sakrament namasz-
czenia chorych. Nie bylo zaniedban spowiedzi wielkanocnej. Na Swigta Zmar-
twychwstania Panskiego przybywali do sakramentu pokuty takze katolicy
z Ksiestwa Pruskiego. Parafianom zarzucat, Ze nie placa dziesigciny™. Wizytuja-
cy zalecili wiec, by z tego obowigzku wywigzywali si¢ sumiennie, a takze by
naprawili ogrodzenie cmentarza. Natomiast w sprawie uczgszczania do kosciota
nalezalo zachowac ,,porzadek Kromera”. Chodzi tu o tzw. Kirchgang, ktory
wprowadzil biskup Marcin Kromer 23 lutego 1570 r. Przypomnial w nim nie
tylko o obowigzku uczestnictwa we Mszy $§w. w niedziele i $wieta, ale tez zobo-
wigzal urzednikow w dominium do sprawdzania, czy mieszkancy realizujg to
polecenie, a nawet nakazal karanie w przypadku zaniedban>. Do tego porzadku
odwotywano si¢ w postanowieniach synodalnych. W statutach z 1575 r. w arty-
kule 29 zapisano: ,,Proboszczowie niech przestrzegaja i pilnuja przestrzegania
naszego zarzadzenia o chodzeniu do kosciota i napominajg lud, by nie wychodzit
az po skonczeniu ofiary i przyjeciu kaptanskiego blogostawienstwa. Zarzadzenie
za$ to, bo moze wielu wypadto z pamieci, niech ponownie bedzie czesto czytane
na kazaniu w jaki$ dzien $wiateczny™™. Podobna tre$¢ zawiera artykut 16 statu-
tow z 1582 r.: , Karne nasze zarzadzenie przed kilku laty wydane o chodzeniu do
kos$ciota, pospolicie zwane Kirchgang, wszedzie niech bedzie przestrzegane, pod
karami tamze wypisanymi, w ktorych wykonaniu magistraty i urzednicy pro-
boszczowi swa powagg, w swoim sumieniu, stuzy¢ powinni; a jezeli kto$ przed
kofcem mszy, czyli przyjeciem bltogostawienstwa wyjdzie czyli usunie sie, niech
bedzie ukarany jednym groszem, o czym ludowi trzeba przypomnie¢™’.

W protokole z 1598 r. sg tez informacje o nauczycielu. Byt nim od péttora
roku Mikolaj Rydzewski, Mazowszanin, Zonaty. Jego obowigzkiem — oprocz
nauczania dzieci — byto dzwonienie rano i wieczorem. Za t¢ postuge otrzymywat
pot grosza i 1 solida, co w ciggu roku dawato mu 13 grzywien. Za przedpogrze-
bowa wigili¢ pelng pobieral 2 grosze, za dzwonienie tez 2 grosze, a za niesienie
krzyza 5 solidow. Ponadto z koledy otrzymywat jedna trzecia dochodéw, co
gwarantowaly statuty synodalne®. Proboszcz zapraszat tez go kilka razy w roku
do siebie na obiad®. Jednak nauczyciel zalit sie, ze duchowny chce go pozbawié
pracy i zabrania zwozi¢ drewno na opal®. Zapisy synodalne z 1575 r. w artykule
36 moéwity, ze ,,sam proboszcz nie ma wladzy przyjmowania i zwalniania na-

> AAWO, AB, B 4, k. 153.

% Kromer’s Kirchgangsedict, Pastoralblatt fiir die Diézese Ermland, 1889, s. 41-43,

S Statuty synodalne Warmirskie, Sambijskie, Pomezanskie, Chelmiriskie oraz Prowincjalne Ry-
skie z Braniewskiego wydania ksigdza Franciszka Hiplera 1899 roku oraz pierwodrukow 1922
i 1932 roku Statuty synodalne Warmiriskie, Sambijskie, Pomezariskie Statuty synodalne War-
minskie, Sambijskie, Pomezanskie, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2010, s. 56.

Tamze, s. 66.

AAWO, AB, B 4, k. 154; A. Kopiczko, Szkolnictwo parafialne w diecezji warminiskiej w Swie-
tle akt wizytacyjnych z drugiej potowy XVI wieku, ,,Roczniki Teologiczne” 41(1994), nr 4, s. 49.
% Tamze, s. 153.

% Tamze, s. 154.
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uczyciela lub ko$cielnego, podobnie tez ustanawiania i usuwania kogo$ z witry-
kusow, gdy sie spodoba. Rowniez sami witrykusi lub magistrat albo wspolnota
bez proboszcza. Ma si¢ to bowiem dokonywac razem, wedlug zwyczaju kazdej
migjscowosci. A jezeli nie bedzie mogto dojs¢ migedzy nimi do zgody, miejscowy
starosta niech rozstrzygnie wszystkie rozbieznosci”®.

Nauczyciel Mikotaj Rydzewski zapewne tez i niebawem odszed!t lub zostat
zwolniony, poniewaz w protokole z 1609 r. zanotowano, ze od 12 lat (czyli od
zapewne od 1598 r.) szkole prowadzit Mikotaj Ploski, tez Mazowszanin. Byt
zonaty 1 znat dobrze $piew gregorianski. Budynek szkolny posiadal trzy po-
mieszczenia oraz piwnice. Przylegaty do niego spichlerz i maty ogrod®.

* * %

Omoéwione zachowane opisy z drugiej potowy XVI w., zawierajace najstar-
sze informacje o wyposazeniu kosciola i duszpasterstwie, nie sa zbyt szczegoto-
we, ale pozwalajg odtworzy¢ date konsekracji, liczbe oltarzy czy uzywane wow-
czas paramenty liturgiczne. Sg w nich tez dane o duszpasterzu i nauczycielu,
a w przypadku protokotu z 1598 r. takze o stosunku parafian do proboszcza. Nie
ma natomiast — skadingd bardzo waznych danych — o liczbie parafian, chrztow,
malzenstw i zgonow. O nich dowiadujemy si¢ dopiero na podstawie zachowa-
nych ksigg metrykalnych od drugiej polowy XVII w. Mozna jednak przypusz-
czaé, ze parafia liczyta wowczas okoto 800 wiernych.

THE CHURCH AND PARISH IN WRZESINA
IN THE LIGHT OF THE POST-VISITATION PROTOCOLS
FROM THE SECOND HALF THE 16" CENTURY

Summary

In the Archives of the Archdiocese of Warmia in Olsztyn there are two doc-
uments of the latter part of the 16™ century including information on the parish in
Wrzesina. One of them is the description from around 1580, whereas the other
post-visitation protocol is of 1598. They are not too detailed, but allow to trace
back the date of the consecration of the church and the altars and its equipment.
They also offer information about the pastors and teacher and in the case of the
1598 Protocol also the attitude of parishioners to the parish priest. Much attention
was paid to material matters as well. From the description of about 1580 we can
also learn about the towns belonging to the parish.

Key words: Wrzesina, parish, church, visitations.

61 Statuty synodalne Warminskie, Sambijskie, Pomezanskie, dz. cyt., s. 57.
8 AAWO, AB, B 5, k. 226v.
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KREACJA BOGA | JEGO WYZNAWCY
W POEZJI ZYGMUNTA MARKA PIECHOCKIEGO
Z TOMU MOJE HEREZJE

W przedmowie do tomiku Czerpanie z pustki Zygmunt Marek Piechocki
napisat 0 poezji: ,,[...] wiadomo, ze pierwszy wers dyktuje Pan Bog, z reszta
trzeba si¢ samemu meczy¢”™". Tytutowe ,.czerpanie z pustki” czy proba wymy-
$lenia wiersza pt. Dobrngé do ciszy?, o ktorej autor wspomina w tomie Sytu-
acje, rzeczywiscie wydawac sie moga mozolnym trudem, jednak tworczosé
gorzowskiego poety (rocznik 1947), bedacego takze pisarzem, felietonista,
animatorem kultury, wydawca ksiazek® i propagatorem muzyki powaznej, nie
sprawia wrazenia ,,wymeczonej” ani wymuszonej. Tworczos¢ ta wydaje sie
raczej swobodnie ,,utkana z potrdjnej materii — stowa, muzyki i obrazu™. Jej
istote trafnie oddaje znalezione przez pisarza juz po wydrukowaniu Czerpania
z pustki motto Aldony Borowicz: ,Jest tylko prostota stéw i nagosé™. Nuta
pokory, szczero$¢ i nieustanne poszukiwanie ,,czego$ wigcej” niz to, co udaje
si¢ wyrazi¢, to cechy charakterystyczne dla wielu utworéow autora, ktory jako
,.poeta kultury’® nie tylko siega do odniesien malarskich i muzycznych, ale

mgr Katarzyna Krysinska — doktorantka w Zaktadzie Teorii Literatury i Krytyki Literackiej
Instytutu Filologii Polskiej Uniwersytetu Zielonogorskiego; e-mail: kasia_krysinska@wp.pl

Z.M. Piechocki, Czerpanie z pustki. Poezje wybrane, Gorzéw Wielkopolski 2014, s. 11.

2 Tenze, Sytuacje, Gorzoéw Wielkopolski 2009, s. 40.

Poeta na wiasny koszt wydal wickszo$¢ swoich tomikéw, sam wymyslit szaty graficzne,
a ksigzki opracowal wspolnie z Monika Szalczynska. Na jego dorobek sktadaja sig: tomiki
poetyckie: Zaistniatem (19987?), 54 wiersze bez cenzusu (2006), Moje herezje (2006), Sytu-
acje (2009), Zapiski klasztorne (2008), Czerpanie z pustki (2014), Pojednanie (2014), ksigzki
prozatorskie: Listy hipotetyczne (2010), Powrét Melanii Fogelbaum (2013) oraz zbidr wier-
szy i prozy pt. W poblizu rozumienia (2012).

Por. M. Mikotajczak, ,,Pigkno arabesek”. O wierszach Zygmunta Marka Piechockiego, ,,Pro
Libris” 31/32(2010), nr 2/3, s. 120.

A. Borowicz, Klasyk wspélczesnosci w misyjnej TVP, http://www.miastoliteratow.com/in
dex.htm?http://www.miastoliteratow.com/borowicza.htm (dostgp: 18.09.2014).

® M. Mikotajczak, dz. cyt., s. 120.
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i sam tworzy asamblaze o tematyce religijnej’. Krystyna Kamifiska w tworczo-
$ci Piechockiego dostrzega ,,wtopienie W religi¢, czerpanie [...] inspiracji
z narodzin i $mierci Jezusa, przekonanie o wiecznej obecnosci religii katolic-
kiej w zyciu kazdego cztowieka i catego $wiata™®. Szczegolnie wyraznie widac
to w tekstach bezposrednio odnoszacych si¢ do Boga i sfery sacrum, zwtaszcza
z toméw Moje herezje (2006) i Zapiski klasztorne® (2008), ktore stanowia pro-
be ukazania rzeczywistosci duchowej i osobistego do$wiadczenia obecnosci
Najwyzszego. W pierwszym z nich uwage zwraca dazenie do poznania i zro-
zumienia Boga oraz rozwazanie Jego zbawczego planu wobec ludzi. Drugi to
swiadectwo kontemplowania Boga w ciszy, spokoju i dzwigkach muzyki, od-
krywania Go ,,Pod biatymi habitami/ czarnymi welonami™*, za sprawa klasz-
tornych mur6w i tylko niezbednych przedmiotow.

Tomik z 2006 roku stanowi¢ moze przyktad literackiego dialogu z chrze-
Scijanskim przestaniem. Bezwarunkowe ,,Credo” w poezji lubuskiego autora
zastgpione zostaje jego wlasnym streszczeniem prawd wiary, ktore nazywa
,herezjami”. W jaki sposob poeta tworzy Boski wizerunek? Jaka relacja mig-
dzy cztowiekiem a jego Zbawca wylania si¢ z wierszy? | wreszcie, jak mozna
rozumie¢ tytul omawianego tomiku? Sprobuje przyjrzeé si¢ tym kwestiom.

Kreacja Boga

Juz pierwsze stwierdzenie, wyrazone w utworze Moje herezje, wydaje si¢
$miate: ,,Chocby tylko dla modlitw/ ktore do Ciebie/ powinienes by (3).
Ufna wiara ust¢puje tu miejsca rozumowemu przekonaniu 0 ,,powinnosci”,
,,obowiazku”, jaki Stworca ma wobec cztowieka. Fakt Bozej obecnosci sprawia
wrazenie ukonstytuowanego na ludzkich modlitwach. Jednoczes$nie decyzja
objawienia si¢ nalezy do Boga: ,Jakiej duszy pozwoli On zobaczy¢ Siebie
(...)?” (44). Kim wigc jest ow ,,On”?

Gltéwnym sposobem tworzenia Boskiego wizerunku przez poete jest sto-
sowanie czgsci mowy petnigcych funkcje nazywajaca i okreslajaca. Obraz
Stworcy i Jezusa Chrystusa budowany jest poprzez liczne zaimki, zarowno
w 3 0s., oddajace pewnego rodzaju dystans miedzy Bogiem a cztowiekiem:
,On”, ,Go”, ,JJego”, ,,z Nim”, jak i bezposrednie zwroty, bedace znakiem bliz-

Asamblaze autora o tematyce sakralnej mozna bylo obejrze¢ na wystawie w KMT LAMUS
w Gorzowie — zob. Z. Marek Piechocki, Krétka wystawa przedswigteczna, http:/iww.klub
lamus.pl/pl/archive/148-galeria.html (dostep: 20.09.2014).

8 K. Kaminska, Tu nie ma pustki, ,,Pegaz Lubuski” 57(2014), nr 2, s. 10.

Ciekawg recenzj¢ Zapiskéw klasztornych napisata Anna Sokotka, por.: A. Sokétka, Z. Marek
Piechocki — ,,Zapiski klasztorne”, http://www.postscriptum.net.pl/viewtopic.php?t=1070
(dostep: 20.09.2014).

10 7 M. Piechocki, Sytuacje, dz. cyt., s. 26.

1 Tenze, Moje herezje, Gorzéw Wielkopolski 2006, [s. 3]. Cytaty pochodzace z tomiku opa-
trywaé¢ bgde numerem strony zapisanym w nawiasie. Moje herezje w catosci zacytowane zo-
staly takze w tomie Czerpanie z pustki, do cyklu dotaczony zostal tam takze wiersz Moja
modlitwa (jasnogorska).
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szej relacji opartej na dialogu: ,,Ciebie”, ,,Twojego”, ,,Ci”. Uwage zwracaja
takze peryfrazy: ,,TEN ktory dat siebie bym mogt zy¢”, ,,Ten Ktory Powstat”,
bezposrednio nawigzujace do Ewangelii i dogmatéw chrzescijanskiej wiary.
Jeszcze wigceej jest rzeczownikow (W tym imiestowowych) i przymiotnikow,
ktore sktadaja si¢ na kilka gtownych motywow, tworzacych dominujaca per-
spektywe chrystocentryczng: obraz Jezusa Nowonarodzonego (,,Syn”, ,,Chio-
piec”, ,,Maty”, ,,Dziecko”, ,,Stowo”, ,,Malenstwo”, ,,Nowonarodzony”, ,,Naro-
dzony w stajni”), obraz Nauczajacego Mistrza (,,dwunastoletni medrzec poszu-
kiwany przez rodzicow”, ,tagodny Rabbi”, ,Mistrz”), obraz Cierpiacego
i Zmartwychwstatego Chrystusa (,,M¢czony”, ,,Chrystus zbolaly”, ,,Zameczo-
ny”, ,,Skazany”, ,,Zakrwawiony”, ,,Prowadzony na Golgote”, ,,Niosacy belke”,
»Ukrzyzowany”, ,Umarly”, ,Nazarejczyk”, ,,Czlowiek”, ,,Wedrowiec”),
a takze bardziej ogolne okreslenia, takie jak: ,,Pan”, ,,Niebosktonny”, , Jedyny”,
»Stworca” i wreszcie —,,Bog”.

Bogactwu okreslen Boga towarzysza szczegotowe 0pisy stanowigce rozne
wersje nowotestamentalnych wydarzen zbawczych, a dopelniaja je plastyczne
obrazy — w tym trzy ilustracje Juliusza Piechockiego przedstawiajace Chrystu-
sa Ukrzyzowanego, Madonne z Dziecigtkiem i Piete. Podstawowe prawdy
Ewangelii wytaniajg si¢ tu stopniowo, w kilku hipotetycznych, uzupetniajacych
sie nawzajem odstonach, tworzacych swoisty kerygmat.

Boze Narodzenie widziane w wyobrazni z perspektywy Matki — , pickne;j
Miriam™*? wypetnione jest codziennymi czynnosciami, takimi jak karmienie,
przewijanie, kotysanie dziecka do snu. Radosnej powszednio$ci, przezywanej
przez Matke Boza razem z zaktopotanym wybraniem Jozefem, ktory ,.klgczat
u boku zony, tulit do siebie jej rece, czutymi stowami przeplatat modlitwy™*,
towarzyszy strach przed spetnieniem objawienia. Wielko$¢ Malenstwa naro-
dzonego w stajni zwiastujg znane — chocby z koled — motywy takie jak: zdu-
mienie pasterzy, betlejemska gwiazda i wizyta trzech medrcéw. W histori¢
zbawienia wpisuje sie osobiste doswiadczenie podmiotu lirycznego wierszy.
W Moim rozmyslaniu 0 dziecinstwie wspomnienie o pewnym zdarzeniu, o kto-
rym czytamy: ,,[...] prosci ludzie z pola/ uratowali mi zycie unoszac z miejsca
wypadku” (14) splata si¢ z refleksja 0 wzrastaniu Jezusa, Jego ofiarowaniu
w $wiatyni i odnalezieniu wsrod nauczycieli. Narodzenie Pana przedstawione
zostaje jako $wieto, ktore przezywaé mozna W rdzny sposob: czekajgc na Boga
lub na ,,Goscia co i tak nie przyjdzie” (7), przy ptomyku $wiecy Caritas, z ukle-
jonym z papieru Jezuskiem albo gipsowym ztébkiem pod choinka, przykrywa-
jac biatym obrusem ,,wszystkie biedy roku” (7, 8), famigc si¢ optatkiem, dzie-
lac si¢ dobrym stowem, ale tez czasem nieszczerze $piewajac (11), modlac sie
0 blogostawienstwo lub 0 pokoj na swiecie.

12 7.M. Piechocki, Czerpanie..., dz. cyt., s. 49.
B Tamze.
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Kilka wierszy Zygmunt Marek Piechocki poswieca nauczaniu Jezusa.
Wspomina na przyktad kazanie na gorze i rozmnozenie chleba. Rabbi jest tu
Mistrzem, za ktorym idg apostotowie, poznajac Go, stuchajac Jego stow, bedac
swiadkami Jego czynow, zycia i $mierci, a takze zmartwychwstania. Piszac
0 ewangelizowaniu i Drodze Krzyzowej uwienczonej powstaniem z martwych,
poeta koncentruje uwage na spotkaniach z réoznymi ludzmi znanymi z Pisma
Swietego lub z tradycji Kosciota. Sa wsréd nich apostotowie, m.in. Judasz,
Piotr, Tomasz, Jan, jak i Pitat, setnik, Jozef z Arymatei, Nikodem, ptaczace
niewiasty, Weronika i Matka Jezusa, a takze ztoczyncy, thum i straznicy. Towa-
rzyszami Jezusa na drogach Jego zycia od narodzin az po zmartwychwstanie sa
takze aniotowie. Relacje z wymienionymi wyzej osobami wptywaja na przed-
stawiony w poezji lubuskiego autora wizerunek Meczonego, Ukrzyzowanego
i Zmartwychwstalego. ,,TEN ktory dal siebie bym mogt zyé/ Zyé wiecznie”
(19), ,,Ten Ktory Powstal” (...) (31) i wreszcie ,,We¢drowiec” (39) napotkany
w drodze do Emaus, ,,mity w rozmowie/ biegty w ttumaczeniu prorokéw” (40)
zostaje rozpoznany przez uczniéw po tamaniu chleba. Ten gest charaktery-
styczny dla Jezusa przemawia do apostotéw mocniej niz rozmowa z Nim
i wyjasnianie przez Niego pism, poniewaz jest znakiem ich osobistego do-
$wiadczenia Bozej obecnosci. Nie wiedza, ktorg nabyli, nie stowa, ktorych
stuchali, ale przede wszystkim bycie z Rabbim i wspélnie spedzony czas po-
zwolity uczniom na nowo uwierzy¢ ,,we wszystko” (4).

Relacja Boga i czlowieka

W poezji Piechockiego uwage zwracajg dwie przeciwstawne postawy
cztowieka wobec Boga, ktore reprezentujg Weronika i Judasz. To opozycyjne,
skrajne odpowiedzi na Boza mito$¢ do cztowieka. Zdrada, ktora ma miejsce
u poczatku Drogi Krzyzowej, pozbawiajacej Jezusa godnosci, kontrastuje
z odwaznym otarciem twarzy skazancowi, stanowigcym probe przywrdcenia
Mu jej. Piechocki stara si¢ wnikng¢ w intencje kierujace dzielng kobietg i Ju-
dejczykiem Iszkariota. Szlachetnos¢ Weroniki wydaje si¢ bezdyskusyjna, na-
wet jesli motywowana wstydem za wspotziomkow, natomiast przyczyny nie-
wiernosci Judasza nie zostaty jednoznacznie wskazane jako zastugujace na
potepienie. Co wiecej, wydaje si¢, ze wiersze, ktorych bohaterem jest ten,
0 ktorym sam Jezus powiedzial, ze ,,lepiej bytoby gdyby si¢ nie narodzit” (sto-
wa te przywotuje w wierszu takze Piechocki), stanowig probe polemiki z Bo-
giem, ukazujaca zrozumienie i wspoétczucie dla Judasza, a takze pobudki jego
zachowania.

wspolne pienigdze

/tak jest i dzisiaj w moim kraju/
zawsze sa powodem pokus
wiec moze dlatego zapragnates
mie¢ swoje, tylko swoje
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na poczatek
trzydziesci srebrnikow (32)

Tradycj¢ polemicznego wobec Ewangelii i nauki Kosciota ujgcia watkow
ewangelicznych stanowia apokryfy, wsrod ktorych tzw. Ewangelia Judasza (po
raz pierwszy wspomina o niej $w. Ireneusz z Lyonu w 180 r., odnaleziona
w 1970 r. i opublikowana w latach 2006-2007), przedstawia obraz wspomnia-
nego apostota nie jako wiarotomcy, lecz bohatera, ktory zgodzit si¢ przyjac
rolg zdrajcy na skutek Bozej interwencji. Do takiego postaciowania Judasza
nawigzujg Michait Buthakow w Mistrzu i Mafgorzacie, Karol Roztworowski
w dramacie Judasz z Kariothu, Henryk Panas w powies$ci Wediug Judasza,
motyw ten obecny jest takze m.in. w powiesci Maria Magdalena Gustawa Da-
nitowskiego, w dramacie Maria z Magdali Antoniego Szendlerowskiego czy
w opowiadaniu Przeklety Andrzeja Niemojewskiego. Najblizsze ujeciu prze-
niewiercy z Moich herezji wydaja si¢ hymn Judasz Jana Kasprowicza i dramat
0 tym samym tytule Kazimierza Przerwy-Tetmajera, eksponujace tragizm bo-
hatera. U Piechockiego Judaszowy czyn mozna w pewnym sensie zaakcepto-
waé, zwlaszcza ze: ,,Nikt nie wie jak zamierzat spozytkowac/ otrzymane trzy-
dziesci srebrnikow” (33). Mozna takze zrozumie¢ Piotra, ktory trzykrotnie
zaparl sie Jezusa i Tomasza, ktory swojg wiare oprze¢ chce na pewnikach,
wktadajac rece do boku Mistrza. Stabosci uczniow wydaja sie ludzkie i akcep-
towane przez samego Boga:

Zabrat ich
Ze sobg
W zycie
i $mier¢

Jeden zdradzit

inni stchorzyli —
Ogrod Oliwny ptonat
gdy spali

Potem
dotykali Jego ran

Zawstydzeni (...) (24)

Trudnos$ciag natomiast okazuje si¢ zrozumienie Boga, Jego decyzji, woli.
Tego, ze ,,przestrzen milczy — wtoruje przeznaczeniu/ o ktérym wie!” (19).
Boza wola i ,,zgoda” zaréwno na dobro, jak i zto czy cierpienie majg w $wietle
wierszy istotny wplyw na ludzkie zycie. Zwrdcenie uwagi na wypetnianie sig
Pisma, spetnianie si¢ tego, czego Bog chciat: ,,Zechciate$/ i On si¢ zgodzil”,
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,»Zechciate$/ i cil ktorzy towili z Nim ryby/ zobaczyli odsunigty kamien/ osob-
no lezace ptotna” (4) prowokuje do uznania ludzkiej zalezno$ci od Pana, a tak-
ze do prosby 0 wiare, ktora jest taska: ,,Czy zechcesz/ bym/ uwierzyl/ We
wszystko” (4). Moze dlatego niebo petne jest przynoszonych przez aniotéw
nareczy modlitw, takze zaprawionych gorycza tez i zwatpieniem. Do zwatpie-
nia przyznaje sie podmiot liryczny w stowach:

ZWATPIEN MOICH
niech aniotowie
przed tron Twoj nie niosa od razu (17)

Wydaje si¢ jednak, ze zwatpienie to nie zagraza zyciu duchowemu, ktore
»faluje” miedzy wigksza a mniejsza ufnoscia, ale potrafi si¢ odradzac:

Przeciez wiem:

niekiedy wystarczy

zapach siana z szopki

w parafialnym kosciele (17)

Okazuje si¢ zatem, ze tym, co wiare pobudza, rozwija jest przezywanie
swiat, liturgii, tradycyjna poboznos¢. Jej przejawami sa w poezji Piechockiego
drewniany krzyz, przydrozne kapliczki, ,,Chrystusiki frasobliwe” i gipsowe
Madonny. Tworza one swoisty, sakralny krajobraz ziemi, skad modlitwy prze-
chodniéw trafiaja do Stworcy na skrzydtach skowronkow'. Przyroda jawi sic
tu jako posrednik miedzy Bogiem a cztowiekiem, a takze jako znak ulotno$ci
chwili, ktora probuje si¢ ocali¢ ,,zapraszajac” do swojego zycia, domu, jak
w stowach wiersza Pamiqgtka ze spaceru:

W wazonie na stole

gatgzka z kasztanami-

kilka matych bragzowych §wiatow
otulonych tuping (21)

»Mediatorami” mi¢dzy Bogiem a cztowiekiem sa w wierszach Piechoc-
kiego takze $wieci I 0soby, ktorych zycie stanowito Swiadectwo wiary, takie
jak Jan Pawet II czy ks. Jan Twardowski. Papiezowi poeta poswieca kilka
wierszy, w jednym z nich oddaje atmosfere pogrzebu Ojca Swictego, rejestru-
jac nastepujace przejawy kultu:

"0 poetyckim obrazie skowronka zob. np. A. Kamiefiska, Gaston Bachelard. Rzeczywistos¢
wyobrazni, Lublin/Bensheim 2003, s. 69-70.

390



KREACJA BOGA | JEGO WYZNAWCY ...

Dymy kadzidet
stowa

Spiewy
Eucharystia

i wiatr

Temu

ktory

odszedt

,.Zaraz Swicty”

Zapewne
Juz
Swiety (45)

Utwor przypomina zwigzlg relacje, trafnie podsumowujaca wydarzenie
komentowane na catym $wiecie. W wierszu [Tylko/ jeden raz widziatem...]
sanktyfikacja Papieza ustepuje miejsca ukazaniu jego zwyczajnosci, przedsta-
wieniu jego osoby jako ,Jednej z wielu”. Za sprawa swej stabosci — zniecier-
pliwienia bezsilnoscia i niemoznoscia Wypowiedzenia stow, Ojciec Swiety
staje si¢ tu kims$ bliskim i kochanym. Uderzanie dtonig 0 porgcz fotela jest
wymownym znakiem jego bezradno$ci, ale takze $wiadectwem cierpienia
usensownionego przez odkupiencza $mier¢ Chrystusa.

Posta¢ Jana Pawta Il pojawia sie u Piechockiego rowniez w wierszu niepo-
chodzacym z tomu Moje herezje, ale podejmujacym istotny aspekt swigtosci,
Kiedy mowig — ojczyzna. Poeta nawigzuje tu do utworu Karola Wojtyty Mysigc
ojczyzna, w ktorym to padaja znamienne stowa przysztego Papieza: ,,0jczyzna
— kiedy mysle — wowczas wyrazam siebie i zakorzeniam (...)”". Papieskie po-
czucie tozsamosci z krajem pochodzenia podkresla fragment utworu lubuskie-
go poety: ,.Kiedy mysle Ojczyzna/ mysle/ »Pielgrzym z Watykanu«”*®. Piel-
grzymowanie (m.in. do waznych miast dla Polakow — Warszawy czy Czesto-
chowy) staje si¢ tu znakiem rozpoznawczym pontyfikatu Jana Pawta 11, podob-
nie jak pelne mocy wypowiedzi — zaréwno z homilii, kazan (np. ,,Nie lgkajcie
sie”), utwordow literackich (np. Tryptyku Rzymskiego), jak i te osobiste, cho¢by
,Totus Tuus”. Autentyczna mitoé¢ Ojca Swietego do kraju pochodzenia
I wzrastania zostata w wierszu Piechockiego uwypuklona przez nawiazanie do
toposu ojczyzny-matki. To jednak matka, ktorej rodacy naktadaja ,,kaganiec”,
jakby nie liczac sie z papieskimi oredziami akcentujgcymi warto$¢ wolnosci.

% K. Wojtyta — Jan Pawel IL, Pies# o Bogu ukrytym. Poezje, Warszawa 1998, s. 163.
6 7.M. Piechocki, Kiedy mowig — ojczyzna, w: Myslgc ojczyzna: pamieci Jana Pawla II
w drugq rocznice odejscia do domu Ojca, Wroctaw 2007, s. 20.
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Oproécz postaci Papieza w tworczosci Piechockiego spotykamy takze 0so-
be ks. Jana Twardowskiego. W jednym z wierszy autor pisze o smutku z po-
wodu $mierci kaptana i cytuje jego stowa. W innym przyznaje:

Wiele razy
stawatem przed furtka do Wizytek

W reku plik kartek

z wierszami

chciatem by je przeczytat
ksigdz ,,Jan od biedronek”
ale nie starczyto odwagi
by zadzwonié

Teraz moge jedynie
pojecha¢ do Wilanowa

gdzie w budowanej

Swiatyni Opatrznosci Bozej
w betonowym sarkofagu

pod Zelbetowym sklepieniem
zamknieto Jego doczesnose. ..

Stoj¢ zawstydzony
i oniemiaty
niegodziwoscig Biskupa...

To nie on

przyniost kilka pluszowych biedronek
ktore zdobig

ponurg przestrzen sepultorium (43)

Szacunek dla autorytetu Papieza czy uznanie dla Ksiedza-Poety nie wy-
kluczaja jednak pewnego rodzaju buntu przeciwko stawianiu czlowieka
w miejsce Boga, ktory pobrzmiewa w stowach:

Nie bedg si¢ ktaniat
relikwiom meczennikow
ani obrzezy ornatow calowat

Co nie znaczy

ze nie mam szacunku dla krwi Tamtych
ktorzy dla swoich przekonan

katom biate szyje podstawiali
Dobrowolnie (16)
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Relacja cztowieka wobec Boga posiada wiec w tomiku aspekt sprzeciwu
wobec niektorych przejawow wiary. By¢ moze wlasnie pewnego rodzaju bunt
wobec rygorystycznego i bezwzglednego podej$cia do rdznych kwestii religij-
nych stat si¢ zrodtem ponownego ich rozpatrzenia i rozwazenia W poezji autora
Moich herezji, spojrzenia na nie z r6znych perspektyw.

Dlaczego ,,herezje”?

Przedstawienie przestania chrzescijanskiego w literaturze zdaje si¢ zawsze
wigzaé z prywatyzacja, subiektywizacja i indywidualizacja religijnych przeko-
nan. Zblizanie si¢ do Niewyrazalnego i Niepoznawalnego Boga poprzez stowo
niesie z sobg nieodlaczny element niedopetnienia i niedopowiedzenia. Czeste
sigganie W poezji religijnej do symbolu, paradoksu czy antynomii potwierdza
niemoznos$¢ wiernego, idealnego przektadu prawd objawionych na jezyk po-
ezji. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze jest on z istoty ,heretycki”. Nawet
teologia wobec Bozych tajemnic niezupelnie dociera do ostatecznych odpo-
wiedzi, lecz ich ,,poszukuje”. Tym bardziej tworczos¢ poetycka nie stara si¢
odzwierciedla¢ dogmatow, lecz podejmujac zwigzane z Bogiem tresci ewokuje
religijne wartosci, doswiadczenia.

Jak wigc mozna rozumie¢ tytutowa ,.heretyckos¢” wierszy Piechockiego?
Teksty autora stanowig dialog z konwench takiego mowienia 0 Bogu, w kto-
rym na plan pierwszy wysuwa si¢ wiasnie Jego poszukiwanie: np. z tekstami
Marcina Swietlickiego'’ czy Jacka Podsiadty™. Wspomniani poeci ukazuja
dramat dochodzenia do wiary i polemizuja z Bogiem. Piechocki nadajac wier-
szom znamienny tytut wskazuje nie tylko na te tradycje, w ktorej prezentowane
sg postawy buntu wobec Boga, kontestacji, ale rowniez zdaje si¢ z dystansem
odnosi¢ do swoich prob uchwycenia Nieuchwytnego. Podobnie dzieje sie
w wierszach Romana Brandstaettera® czy Wojciech Baka®. W poezji tych
tworcoOw pobrzmiewa nuta pokory, $wiadomo$é niemozno$ci wyrazenia
w petni wlasnego spotkania i relacji z Bogiem, roznych odcieni wiary, wydo-
bywania na powierzchni¢ takiego ujecia sanctum, ktore daje nowe spojrzenie
na znane tresci.

Dla autora Moich herezji wtasnie osobiste doswiadczenie wydarzen zbaw-
czych wydaje si¢ szczegdlnie wazne. A moze raczej — doswiadczanie, ponie-
waz jest ono procesem, a wiara przenikajaca wiersze nie rodzi si¢ automatycz-
nie. Podmiot liryczny wydaje si¢ wedrowcem, bedagcym ciggle w drodze,
uczniem idacym do Emaus w towarzystwie samego Boga, apostotem, ktory
cho¢ ,,nieskory do wierzenia”, wiary tej nieustannie poszukuje:

Y Por. Nieoczywiste. 77 wierszy religijnych Marcina Swietlickiego, [wybor] wg Wojciecha

Bonowicza, Krakow 2007.

Por. np. wiersze Swigtynia i Koleda, w: J. Podsiadto, Wiersze zebrane, Warszawa 1998,
s. 22, 334.

Por. np. R. Brandstaetter, Piesr o moim Chrystusie, Warszawa 1960.

Por. W. Bak, Wiersze wybrane, Warszawa 1984.
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Zamykam oczy, zamykam oczy
i wedruje pomiedzy wzgorzami Judei
za tagodnym Rabbim (6)

To cztowiek pytajacy: 0 ,,niedzielny poranek™ (34), o Judasza — czy ,,gdy-
by sam nie wymierzyt sobie kary/ mogltby liczy¢ na wybaczenie” (35), 0 to,
,jakimi znakami maja by¢ niewiernosci/ 0 ktorych wiedzial/ nim si¢ staty” (34)
i nie znajdujacy ostatecznych odpowiedzi. Zwatpienie przeplata si¢ w wier-
szach z ufng wiara, graniczaca z pewnoscig: ,,Wiem, ze grob znajdg pusty/
a Pana spotkam na drodze do Emaus” (38). Dominujgca wydaje si¢ tu postawa
stawiania pytania o Boga i stawiania pytan Bogu, szukanie Boga i samego sie-
bie przez pryzmat doswiadczenia spotkania na modlitwie czy w milczeniu,
postawa, ktorg podsumowaé mozna zdaniem z wiersza Judasz czesé IV — To
tak trudno zrozumieé: ,,Zostaj¢ z pytaniem” (35). By¢ moze to pytanie jest wy-
razem podobnych rozterek, jakie towarzysza podmiotowi lirycznemu Traktatu
teologicznego Czestawa Mitosza®:

Miotam sie i przewracam w fozu mojego stylu,
szukajac kiedy bedzie mi wygodnie, ani za
$wigtobliwie, ani zanadto swiecko.

Musi by¢ miejsce srodkowe, miedzy abstrakcja
i zdziecinnieniem, zeby mozna byto rozmawiac
powaznie 0 rzeczach naprawde powaznych.

Katolickie dogmaty sg jakby o par¢ centymetrow za
wysoko, wspinamy sie na palce i wtedy przez
mgnienie wydaje si¢ nam, ze widzimy*.

Takze wczesniejsze stowa Traktatu koresponduja z przestaniem wierszy
Piechockiego, ktory przyblizajac w nich religijne tresci, zdaje si¢ jednak pod-
kreslac:

Nie jestem i nie chce by¢ posiadaczem prawdy.

W sam raz dla mnie wedrowanie po obrzezach herezji.

Zeby unikna¢ tego, co nazywaja spokojem wiary,
a co jest po prostu samozadowoleniem?.

2L Zob. na ten temat m.in. artykut K. Kuczkowskiego, ,, Traktat teologiczny” i inne wspanialo-

sci ,, Drugiej przestrzeni” Czestawa Mitosza, ,,Topos” 65/66(2002), nr 4/5, s. 47-51.
Cz. Mitosz, Traktat teologiczny, w: tegoz, Druga przestrzen, Krakow 2002, s. 66.
Tamze, s. 65.
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By¢ moze tym, co w poezji gorzowskiego autora ,,heretyckie”, jest podob-
ny Mitoszowemu tworczy niepokoj wiary, ktory kaze stawiac pytania i staje si¢
wyzwaniem — nie tylko dla poety, ale i czytelnika.

THE CREATION OF GOD AND HIS FOLLOWER IN SIGMUND
MAREK PIECHOCKI’S POETRY IN HIS VOLUME “MY HERESIES”

Summary

The subject of the article is the creation of God and His follower and the
relationship between man and his Saviour emerging from the poems of Lubusz
author Sigmunt Marek Piechocki. The subject of the research is the 2006 vol-
ume, entitled My heresies. The texts are the a dialogue with the convention of
such speaking of God, in which searching for Him is brought to the forefront.
What seems particularly important is the author’s personal experience of re-
demptive events. Or rather — experiencing, because it is a process, and the faith
penetrating lines does not come automatically. The lyrical | seems to be a wan-
derer, who is still on the road, a student going to the Emmaus in the company
of God, an apostle. What is the role of the question in this pilgrimage? How
can we understand the title of the volume? In this article | will try to consider
these and similar issues.

Key words: Lubusz poetry, Sigmunt Marek Piechocki’s poems, My heresies,
creation of God, relationship between God and man.
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ANETA RAYZACHER-MAJEWSKA”

PRAWDA I MILOSIERDZIE W KATECHEZIE MLODZIEZY

Wstep

»Pewien sedziwy w latach kaptan zapytany, co zmienitby w swoim zyciu,
gdyby moéglt przezy¢ swoje kaptanstwo od nowa, odpowiedzial, Zze nade
wszystko staratby si¢ by¢ bardziej wspotczujacym i delikatnym. Stwierdzit
réwniez, ze jednym z gldwnych przestan, ktorego nauczono go w trakcie for-
macji seminaryjnej, byto zdanie: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(J 8, 32). Niestety, jak sam przyznaje, wprowadzat te stowa w zycie bez mito-
sierdzia. Po wielu latach napisal: ,,Zatuje, ze wielokrotnie bytem zbyt srogi dla
ludzi. Co prawda bytem szczery, ale i niemitosierny™".

Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, iz do$¢ czgsto obserwujemy takie po-
stawy badz sami je prezentujemy. Poczynione przez kaptana spostrzezenie
z powodzeniem warto potraktowac jako przestroge dla tych, ktorzy by¢ moze
postepuja podobnie, aby zawczasu zmienili swe podejécie do innych. Szcze-
golnie za$ nalezy uwrazliwiac na to szeroko pojmowanych pedagogow — kieru-
jac konkretne wymagania wzglgdem dzieci i mlodziezy, nie moga zapomniec,
aby wpierw wymaga¢ od siebie. Jako osoba wptywajaca na rozwoj mtodego
cztowieka 1 ksztaltowanie jego osobowosci, nauczyciel czy wychowawca wi-
nien wpierw sam integrowac przekaz okreslonych wartos$ci z ich wyznawaniem
— niezaleznie od trudnych warunkéw pracy. ,,Dziatanie pedagoga zaktada moz-
liwie pelne rozumienie sytuacji wychowawczej 1 dydaktycznej, okreslenie po-
zadanych w niej zmian i kierowanie nig tak, by stworzy¢ podopiecznym wa-
runki do wzrastania w cztowieczenstwie. Dazenie do tego celu wymaga zrozu-
mienia istoty cztowieka, jego rozwoju, mozliwosci rozwojowych i ich wielora-

*

Aneta Rayzacher-Majewska — dr katechetyki, adiunkt w Katedrze Katechetyki Fundamental-
nej i Historii Katechezy Wydziatu Teologicznego UKSW w Warszawie, e-mail: arayza-
cher@op.pl

J. Socha, A. Swiezynski, Niektére stabosci polskiej formacji seminaryjnej. Uwagi na margi-
nesie dyskusji: Jak formowac przyszlych formatoréw?, http://mateusz.pl/mt/kjs/kjs-nspfs.htm
#p3 (dostep: 10.07.2016).
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kich uwarunkowan. Przejawianie postawy sprzyjajacej stawaniu si¢ czlowie-
kiem wymaga spdjnosci wartosci deklarowanych, uznawanych i realizowa-

nych, wynikajacych z przyjmowanej koncepcji cztowieka™”.

Milosierny wychowawca

Zaréwno prawda, jak i milosierdzie winny cechowa¢ wychowawcow,
szczegolnie za§ wychowawcow chrze$cijanskich, ktorzy w swej postudze czer-
pig obficie z Bozej pedagogii. Odnajdujac w niej zrodto 1 wzor, zobowigzani sg
postgpowac analogicznie do Milosiernego Ojca, ktory ,,przyjmuje cztowieka —
jednostke i wspolnote — w takiej kondycji, w jakiej si¢ znajduje, wyzwala go
z wigzow zla, przyciaga go do siebie wigzami milosci, pomaga mu wzrastac
w sposoOb stopniowy i cierpliwy do dojrzatosci wolnego syna, wiernego i po-
stusznego Jego stowu. W tym celu, jako genialny i przenikliwy wychowawca,
Bog przeksztalca koleje losu swojego narodu w lekcje madrosci, dostosowujac
si¢ do réznego wieku i sytuacji zyciowych. Powierza mu swoje pouczenia
i katechezy, ktore powinny zosta¢ przekazane z pokolenia na pokolenie, upo-
mina przez przypomnienie nagrody i kary, formuje przez proby i cierpienia”.
Swiadomi tej pedagogii Bozej katecheci nie mogg dziala¢ inaczej, niz wzorujac
si¢ na Mitosiernym Ojcu. Katecheza jako komunikacja Objawienia Bozego
winna inspirowac si¢ Boza pedagogia — w przeciwnym razie katecheta w swej
postudze zagraza nie tylko wiernosci Bogu, ale rowniez wierno$ci cztowieko-
wi.

Sprostanie tym wymaganiom nie jest latwe, zwazywszy na sytuacje,
w jakiej znajdujg si¢ wspotczesni katecheci pracujacy z mlodziezg. Nie od dzi$
sredni wiek szkolny postrzegany jest jako czas trudny, jednak nawet owe trud-
no$ci znaczaco zmienily sie na przestrzeni dziesigcioleci. O ile w latach 40-
tych ubiegtego stulecia problemem wychowawczym miodziezy w USA bylo
,rozmawianie podczas lekcji, zucie gumy, hatasowanie, bieganie po korytarzu,
przepychanie si¢ w kolejce do stolowki, $miecenie, brak obowigzujacego stro-
ju™, o tyle w roku 1990 byty to narkomania, alkoholizm, cigza, samobéjstwo,
gwalt, rozboj, kradziez. W ostatnim dwudziestopigcioleciu ta lista regularnie
wydtuzata si¢, a na jej zapetienie w sposob szczegdlny miata wpltyw wzrasta-
jaca rola wirtualnej przestrzeni w zyciu mtodziezy. Liczne przypadki wyzej
wymienionych zachowan oraz nagtasnianie ich w $rodkach spotecznego prze-
kazu przyczyniaja si¢ do negatywnego postrzegania mtodziezy przez inne gru-
py wiekowe. Przyktadem mogg by¢ ludzie starsi, ktorzy zapytani o ich zdanie
na temat mtodziezy, w blisko 10% nie zauwazajg jakichkolwiek pozytywnych

2 K. Olbrycht, Aksjologiczne wymiary ksztalcenia pedagogéw, W: Aksjologia w ksztalceniu

pedagogow, red. J. Kostkiewicz, Krakow 2008, s. 17.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogédlne o katechizacji, Rzym 1997, nr 139
(dalej: DOK).

T. Wolan, Uwarunkowania i tendencje do brutalizacji zachowan dzieci i mlodziezy (w okre-
sie transformacji ustrojowej w Polsce), ,,Chowanna” 1(2009), s. 139.
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cech w dzisiejszej mtodziezy®. Jednoczesnie prawie 80% ankietowanych zapy-
tanych o ceche negatywna wymienia wulgarno$¢, za$ blisko potowa wskazuje
na brak szacunku oraz lenistwo, biernos¢, a blisko 40% wskazuje na demorali-
zacj¢ mtodziezy. Na dalszych pozycjach znajduja si¢ nieodpowiedzialnosc,
odrzucenie tradycji, nieuczciwo$¢. Zaledwie 3,6% badanych stwierdzito, ze nie
zauwaza w miodych ludziach cech negatywnych®. Mlodziez — szczegdlnie
gimnazjalna — dos¢ stereotypowo jest postrzegana w taki sposob, cho¢ takie
opinie niewatpliwie sa krzywdzace dla wigkszosci mtodych ludzi. Wobec me-
dialnych doniesien o sytuacjach negatywnych z udziatem mtodziezy, dos¢ ta-
two zapomina si¢ o tym, co jest wartosciowego w mtodych ludziach. Za taka
warto$¢ mozna uzna¢ m.in. kreatywnos¢, innowacyjnos¢, zywiotowos¢, otwar-
to$¢ 1 optymizm, ktore to cechy najczesciej przypisywano mtodym ludziom we
wspomnianej ankiecie. Jednocze$nie prawie 80% ankietowanych przyznato,
iz lubi towarzystwo mtodziezy’. Mtodzi ludzie nierzadko jawia si¢ jako praw-
dziwie niemitosierni, jednakze faktem pozostaje, iz w znacznym stopniu ich
zachowanie i podejscie do rzeczywisto$ci maja swe przyczyny w swiecie doro-
stych.

Mtlodziez poszukujaca

Przypadajacy na okres gimnazjalny rozwdj $wiatopogladu wiaze si¢ ze
znacznym napi¢ciem intelektualnym i emocjonalnym mtodego cztowieka. Po-
jawia si¢ wowczas wiele pytan i dylematow, a takze przeobrazen pogladow.
Zazwyczaj postrzeganie $wiata przez mlodziez jest takie, jak reprezentowane
przez osoby znaczace, autorytety. Mimo iz mtodziez potrzebuje tychze oséb, to
w odniesieniu do niektorych nastepuje kryzys autorytetow. Zdarza sig, iz rodzi-
ce — postrzegani latami jako wzorce do nasladowania — przestaja by¢ autoryte-
tem dla mlodego cztowieka, ktory staje si¢ bardziej krytyczny wobec innych.
Wyrazniej tez dostrzega wszelkie przejawy niekonsekwencji czy rozbieznosc¢
miedzy gloszonymi zasadami a ich przestrzeganiem. Kryzys autorytetow moze
dotyczy¢ takze sfery religijnej, w zwigzku z czym katechetyczna postuga stowa
napotyka wiele trudnosci. Mlodziez bowiem z jednej strony boryka si¢ z trud-
nos$ciami wieku dorastania, z drugiej za$ krytycznie obserwuje otaczajacg rze-
czywisto$¢, szukajac w niej inspiracji do budowania wlasnego obrazu §wiata.
Jest to niezmiernie istotny czas z punktu widzenia formacji religijnej — dorasta-
jacy katechizowany ,,poddaje wszystko weryfikacji, krytycznej rewizji, w wy-
niku ktorej albo akceptuje tresci religijne i uznaje je za wlasne, albo tez je od-

Zob. ankieta elektroniczna Opinie ludzi starszych na temat miodziezy, http://www.an
kietka.pl/wyniki-badania/35505/opinie-ludzi-starszych-na-temat-mlodziezy.html (dostep: 30.
09.2016). W ankiecie uczestniczyto 197 osob.

Zob. tamze.

Zob. tamze.
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rzuca™. Ze wzgledu na te rewizje bardzo wazne jest, w jakim $rodowisku

funkcjonuje mtody cztowiek i jakie ma do$wiadczenie religijnosci uzyskane
w gronie najblizszych. Niezaleznie bowiem od podejmowanej krytyki oséb
i zachowan, mlodziez potrzebuje autorytetow. Jedna z kategorii weryfikacji
danej osoby jako autorytetu jest prawda — prawdziwos¢ gloszonych zasad i ich
zgodnos$¢ z postepowaniem. Bywa wiec, iz z tej racji mtodziez postrzega sie
jako trudng grupe. Trudng, bowiem ,,niemitosiernie prawdziwg” w swych wy-
maganiach i oczekiwaniach wobec innych.

Powyzsze wzgledy nie wyczerpuja przyczyn, dla ktérych katecheza mto-
dziezy stanowi tak trudng postuge. Jak zauwaza ks. J. Bagrowicz, ,,mlodziez
z jej specyficzng mentalno$cia uksztattowang przez laicyzujacy si¢ Swiat, nie
jest przygotowana do przyjecia Oredzia zbawienia. Zatraca czgsto wrazliwos¢
na pytania natury metafizycznej, na nadprzyrodzonos$¢. Jest to rezultatem mate-
rialnej 1 technicznej wizji $wiata ogarniajgcej $wiatopoglad wspotczesnej mio-
dziezy. Kontestuje ona tresci religijne przekazywane na katechezie, poniewaz
nie sg one przekazywane zrozumialym jezykiem i nie koresponduja z wizja
swiata wilasciwa miodym. Pojecia religijne takie np. jak odkupienie, taska,
zbawienie nie tylko nie s3 niezrozumiate, ale i rzeczywistos¢, ktora przedsta-
wiajg nie wydaje si¢ miodziezy by¢ bliska jej pragnieniom i zainteresowa-
niom™. Do wspomnianych poje¢ mozna réwniez dodaé pojecie ,,mitosierdzia”,
ktore najczesciej pojawia siec w kontekscie religijnym. Wprawdzie ostatnie
Swiatowe Dni Mtodziezy w Krakowie znaczaco przyczynity si¢ do spopulary-
zowania pojecia wsrod mtodych ludzi. Mozna jednak zaryzykowaé stwierdze-
nie, iz dla znacznej czgéci miodych, ktorzy bezposrednio nie uczestniczyli
w SDM, mitosierdzie nadal pozostaje jednym z motywéw biblijnych badz
wskazaniem do postepowania wzgledem bliznich na wzér ewangelicznego
Samarytanina. Tymczasem jak podkreslit papiez Franciszek w bulli ustanawia-
jacej nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia, ,,jesteSmy wezwani do zycia mito-
sierdziem, poniewaz to nam zostalo najpierw udzielone mitosierdzie™®. Ten
za$, kto doswiadcza mitosierdzia Bozego, jest zobowiazany do okazywania go
innym z mito$cig i wspolczuciem.

Jedna z cech charakterystycznych dla mlodego pokolenia jest idealizm,
z jakim mtodziez wlacza si¢ w roznego rodzaju akcje charytatywne czy wolon-
tariat. Wyrazna jest przy tym tendencja wzrostowa, bowiem jeszcze w roku
2011 polska mlodziez niezbyt aktywnie angazowata si¢ w wolontariat. Czynito
to jedynie 16% mtodych Polakow, przez co Polska zajmowata pod tym wzgle-

8 E. Rydz, Ksztaltowanie sie religijnosci mlodziezy w wieku gimnazjalnym, w: Wychowanie

milodziezy w Srednim wieku szkolnym, cz. 2, Wychowanie religijne i katecheza, red. J. Stala,
Tarndéw 2007, s. 35.

J. Bagrowicz, Katechizacja miodziezy w sytuacji przemian mtodego pokolenia, ,,Studia The-
ologica Varsaviensia” 35(1997), nr 2, s. 195.

Franciszek, Bulla Misericordiae wvultus, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/fran
ciszek_i/bulle/misericordiae-lev_11042015.html (dostgp: 11.07.2016).
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dem jedng z ostatnich pozycji wéréd krajow Unii Europejskiej''. W kolejnych
latach liczba ta wzrastata, az w 2014 r. odsetek wolontariuszy w Polsce przed
26 rokiem Zycia wynidst 26%"2. Zaangazowanie w rozne formy dzialalnosci
charytatywnej jednoznacznie potwierdza, iz mlodziez jest wrazliwa na proble-
my innych i chetnie oferuje wlasny czas i zdolnosci na rzecz pomocy potrzebu-
jacym. Jak zauwaza B. Maj, ,,wysokie zaangazowanie mtodych ludzi w wolon-
tariat wskazuje, iz niekoniecznie pozostaja oni obojgtni wobec problemow
spotecznych. Wazne i zachecajace do dziatan okazuja si¢ w tym przypadku:
naglosnienie akcji, odpowiednia wokot niej atmosfera oraz jasne wskazanie jej
celow. Wyzwalaja one u wielu mtodych ludzi che¢ konstruktywnego dziatania
i bycia spotecznie uzytecznym. Dodatkowo budujacy jest fakt, ze znaczacy
odsetek respondentow nie ogranicza swojego zaangazowania do jednorazowe-
go udzialu; w badanej grupie bylo to przewaznie uczestnictwo kilkukrotne™".
Wydaje si¢ bowiem, iz — o ile mtodzi ludzie chetnie wlaczajg si¢ w rozma-
ite akcje charytatywne i réznorodne formy wolontariatu widzac potrzebg czy-
nienia dziet mitosierdzia, o tyle trudniej jest im us§wiadomi¢ sobie nieskonczo-
ne milosierdzie, jakie Bog ma ku nim. Ukazywanie zwigzku dobroczynnoS$ci
z odczytywaniem mitosierdzia jako daru Bozego wzgledem cztowieka jawi sie
zatem jako zadanie istotne w katechezie mtodziezy. Konsekwencja tak jedno-
stronnego postrzegania milosierdzia moze by¢ m.in. niepokojaco niski jest
odsetek mtodziezy przystepujacej do sakramentu pokuty i pojednania.
Ks. P. Makosa powolujac si¢ na przeprowadzone badania zauwaza, iz 42%
ankietowanych uczniéw gimnazjum od wielu lat nie przystgpito do wielkanoc-
nej spowiedzi. Corocznie do sakramentu pokuty i pojednania w okresie wiel-
kanocnym przystepuje 34,6% badanych'’. Mtodziez rezygnuje ze spowiedzi
réznych wzgledow — czasem ma to zwigzek z porzuceniem praktyk religijnych,
co bywa typowe dla tego wieku. Innym razem mtody cztowiek odczuwa nie-
che¢ badz wstyd przed wyznawaniem popetnionych grzechow — ,,w sakramen-
cie pojednania przed kaptanem - czlowiekiem jak kazdy z nas, bedacym jednak
znakiem Bozego mitosierdzia - odstaniamy catg ludzka utomnos¢. A odstania-
nie ran i utomnosci jest przeciez zawsze bolesne (...) udajemy si¢ jako zwycig-
zeni, pokonani i upokorzeni. Chcemy ustysze¢ z ust kaplana, ze Bog przebacza
nam nasze grzechy, ze pomimo calej utomnosci jestesmy przez Niego kochani,
a w miejsce rozlanych wdd grzechu Ojciec wszelkiego mitosierdzia pragnie
jeszcze szerzej rozlaé laske mitosierdzia i przebaczenia™™. Sytuacja ta stanowi

Y Miodzi Polacy rzadko angazujg sie w wolontariat, http://wiadomosci.onet.pl/kraj/mlodzi-

polacy-rzadko-angazuja-sie-w-wolontariat/wegbw (dostep: 12.07.2016).
12 Zob. Wolontariat w Polsce, http:/fakty.ngo.pl/wolontariat (dostep: 12.07.2016).
8 B. Maj, Udzial mlodziezy w zyciu publicznym oraz rola szkoly w jego ksztattowaniu, ,,Zeszy-
ty Naukowe Panstwowej Wyzszej Szkolty Zawodowej im. Witelona w Legnicy” 2(2007),
s. 154.
Zob. P. Makosa, Katecheza miodziezy gimnazjalnej w Polsce, Lublin 2009, s. 175.
J. Augustyn, Nie baé sig spowiedzi, http://www.deon.pl/religia/duchowosc-i-wiara/zycie-i-
wiara/art,594,nie-bac-sie-spowiedzi.html (dostep: 2.07.2016).
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istotne wyzwanie dla katechezy i szkolnego nauczania religii — nie tylko
w Roku Mitosierdzia, cho¢ niewatpliwie obchodzony rok moze pozytywnie
wplynaé na sposob przekazu. Nalezy bowiem z wigksza troska podejmowac
temat Bozego mitosierdzia, by¢ moze mocniej akcentujac posta¢ wyczekujgce-
€0 o0jca niz syna marnotrawnego z przypowiesci. Jednocze$nie warto powtarzac
pytanie, z ktorym zwrdcit si¢ papiez Franciszek do mtodych w Oredziu na
XXXI SDM: ,,A czy ty, drogi chtopcze, droga dziewczyno, poczules kiedy-
kolwiek na sobie to spojrzenie peine nieskonczonej mitosci, ktéra, pomimo
wszystkich twoich grzechéw, ograniczen, upadkow, wciaz ci ufa i z nadzieja
patrzy na twoje istnienie? Czy jestes swiadomy, jak wielka jest twoja wartos¢
w planie Boga, ktory z mito$ci oddat ci wszystko?”®. Nawet jesli pierwsza
odpowiedz bedzie przeczaca, to by¢ moze postawienie pytania przyczyni si¢ do
bardziej uwaznego wypatrywania przez mtodego czlowieka owego spojrzenia
petnego nieskonczonej mitosci.

Prawda i milosierdzie

Dos$¢ zlozona sytuacja egzystencjalna mlodziezy sprawia, iz zaréwno
prawda, jak i mitosierdzie winny by¢ kluczowymi kategoriami w przekazie
katechetycznym. Odnos$nie do prawdy, podstawowa prawda w katechezie mio-
dziezy winna by¢ prawda o Bogu. Konieczne jest ,,oczyszczenie” dotychcza-
Sowego postrzegania Boga — by¢ moze infantylnego badz w inny sposéb wypa-
czonego, w zwigzku z czym katechizowany odcina si¢ od religii. Katecheci
winni pamigtac, iz niejednokrotnie ,,odejscie od Boga w tym okresie, zerwanie
relacji z Nim jest nie tyle odrzuceniem Boga, ile zerwanie z okre§lonym, fal-
szywym obrazem Boga, ktéry dorastajacy uksztalttowal w dziecinstwie, a na
ktory obecnie zgodzi¢ si¢ nie moze. Obraz Boga-,,stracha”, majacego ulatwic
zadania wychowawcze rodzicow, czy bogatego wujka, ktory jest ,,mity”, poki
spetnia liczne prosby, nie odpowiada osiagnigtemu poziomowi rozwoju™'.
Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, iz odejécie od tak biednie pojmowanego
Boga bedzie jak najbardziej pozadane, by moc przedstawi¢ katechizowanym
Boga takim, jakim On jest, Boga prawdziwego. ,,Czym jest prawda? Hebraj-
skie stowo emet wskazuje na moc, sit¢, niewzruszono$¢. Takg prawdg jest Bog.
Kto w Niego wierzy, ma twardy grunt pod nogami i site, by zy¢ nadzieja™*®.

Kategoria prawdy w dzisiejszej katechezie mlodziezy pozostaje kluczowa
réwniez z innego wzgledu. W postmodernistycznym $§wiecie zdezawuowano
warto$¢ prawdy. ,,Dla czlowieka postmodernizmu prawda, wczesniej stanowig-
ca wyznacznik i centrum zainteresowania, przestaje by¢ pojeciem jednoznacz-

8 Franciszek, Oredzie na XXXI Swiatowy Dzierr Milodziezy, hitp://www.deon.pl/religia/serwis-

papieski/dokumenty/oredzia-papieskie/art,23,franciszek-to-jest-konkretny-program-oredzie.h
tml (dostgp: 29.09.2016).

M. Listwon, Czynniki ksztaltujgce obraz Boga u dorastajgcej miodziezy, ,,Studia Redempto-
rystowskie” 4(2006), s. 138.

E. Ozorowski, Znaczenie stowa w przekazie prawdy, ,,Studia nad Rodzing” 12(2008), s. 13.
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nym i wartosciowanym pozytywnie. Podejscie do prawdy, stato si¢ wiec czysto
utylitarne. Kazdy moze uzna¢ za ,,prawde” to, co w danym momencie jest dla
niego wygodne lub potrzebne. Gdy jednak zmienig si¢ uwarunkowania, moze
si¢ okazac, ze to, co wczesniej zostalo uznane za ,,prawde” stracito swoja war-
to$¢™". Wobec takich tendencji coraz trudniej jest glosi¢ te jedyna prawde,
ktéra wyzwala, skoro mtodziez na swej drodze spotyka wielu glosicieli zniewa-
lajacych ponowoczesnych ,,prawd”. Jednoczesnie jest to konieczne, bo tylko
kroczac w prawdzie mlody czlowiek moze bezpiecznie porusza¢ sie, nie ryzy-
kujac rozczarowan. Paradoksalnie wiec w mtodziezy warto szukac sojusznikow
w walce o prawde. Jak mato ktora grupa wieckowa, mtodziez jest gotowa znosic
trudy o ile widzi sens i cel dziatania. Katecheta, ktory nie kryje przed katechi-
zowanymi, ze i§¢ za Jezusem, ktory jest Droga, Prawda i Zyciem (por. J 14, 6)
— nie jest tatwo, ale warto to uczynic¢, ma szanse doprowadzi¢ ich nie tylko do
spotkania z Jezusem, ale glebokiej z Nim zazyltosci®.

W katechetycznym przekazie nt. prawdy niebagatelna role odgrywa swia-
dectwo katechety. Wobec wymagajacych stuchaczy, jakimi sa mtodzi ludzie —
niezmiernie wrazliwi na zgodno$¢ wypowiadanych stow z praktyka zycia — nie
wystarczy, by katecheta byt nauczycielem. Musi jednoczes$nie $wiadczy¢
o Bogu slowem - gloszona nauka oraz zyciem, codziennie podejmowanymi
decyzjami. ,,Szczegdlnym zadaniem stugi Stowa Bozego, jako nauczyciela
prawdy, jest §wiadomos$¢, iz ludzie patrza na niego i oceniajg jego aspiracje
zyciowe, motywacje i osobiste wybory”?'. Katecheta bedacy jednocze$nie
swiadkiem pozostaje w swej postudze wierny Bogu i cztowiekowi. Wierny
Bogu poprzez swe zycie, ktorym $wiadczy o Tym, ktory go postat, a przy tym
wierny cztowiekowi, ktory oczekuje konkretnych przyktadéw przetozenia na-
uki Bozej na praktyke zycia codziennego. W katechezie mtodziezy dochodzi
niejako do sprzgzenia zwrotnego — mtodziez — postrzegana jako nadzieja Ko-
Sciota - potrzebuje katechezy, ktorej tresci sg zrodlem nadziei dla dzisiejszego
$wiata. Katechetyczna postuga stowa pozwala bardziej optymistycznie patrzec
na rzeczywistos¢, jesli przyjmie si¢ w niej prymat Bozej prawdy i porzadku
nad prawdami i prawem stanowionym przez cztowieka. Taka wizja satysfak-
cjonuje miodych, ktérzy nie sa pozbawieni ideatow. ,Ludzie ciggle nosza
w sobie pragnienie dobra, mitosci, prawdy, ale pragnienia te zaczynaja zanikac
pod wpltywem S$rodowiska. Kiedy czyta si¢ dzi§ wyniki badan dotyczacych
mlodego pokolenia Polakow, to w ich deklaracjach wida¢ wyraznie pragnienie
mito$ci i dobra, ale w przelozeniu na zycie postawy mtodych sa zupehie inne,
gdyz mtodzi bardzo mocno ulegaja presji srodowiska”?.

19 A Mamajek, Status ,, prawdy” w postmodernizmie, ,,Studia Elblaskie” 10(2009), s. 393-394.
Zob. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, nr 5.

G. Jaskiewicz, Priorytety efektywnosci przepowiadania Stowa Bozego, ,Kultura, Media,
Teologia” 5(2011), s. 87.

A. Przybylski, Swiadczenie mitosci i mitosierdzia w parafii, ,Roczniki Teologii Katolickiej”
5(2006), s. 65.
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Pragnienie dobra, mitosci i pigkna zakorzenione w mtodziezy stanowig
doskonaty egzystencjalny punkt wyjscia dla katechezy. Wystarczy bowiem
odwota¢ si¢ do licznych inicjatyw podejmowanych przez mtodych na rzecz
potrzebujacych. Niezaleznie od tego, co mlodziez méwi sama 0 sobie i 0 swej
religijno$ci, udzial w akcjach charytatywnych i wolontariatach pozostaje
zbiezny z moralno$cig chrze$cijanska. Takie postawy mtodziezy domagaja si¢
wyraznego podkreslenia, wobec charakterystycznego dla ponowoczesnosci
skrajnego indywidualizmu: ,,cztowiek ponowoczesny kreci si¢ wokot samego
siebie. Jest niezdolny do solidarnosci spotecznej, do zycia we wspolnocie, ani
do kontaktu z Bogiem. Staje si¢ ofiara sztucznych potrzeb. Nie ma juz innej
perspektywy niz wlasne ,,ja” i wlasne dorazne interesy. Indywidualizm wyklu-
cza troske o dobro wspdlne, o solidarnos¢, sprawiedliwo$¢ spoteczna, wspot-
odpowiedzialno$é czy wiernos¢”?. Wszelkie dziatania potwierdzajace zorien-
towanie mtodych na drugiego czlowieka i aktualne problemy spoteczne sg fak-
tem, wobec ktorego katecheta nie powinien przej$¢ obojetnie. Informacje doty-
czace tychze wydarzen, relacje medialne i statystyki to doskonaty punkt wyj-
$cia dla katechezy badz szkolnej lekcji religii. Wyraznie po$wiadczaja one
zaangazowanie katechizowanych w realizacje uczynkéw mitosierdzia — nawet
jesli w $wiadomosci mtodych nie zostaly one w ten sposob nazwane. Te po-
stawy miodych w przekazie katechetycznym mozna zestawic z ,,byciem narzg-
dziem Bozego Milosierdzia”, o ktorym pisat papiez Franciszek”.

Podsumowanie

Wokét mtodziezy narosto wiele stereotypow, za sprawg ktorych wylania
si¢ zatrwazajacy obraz mtodych ludzi pozbawionych idei i ideatdéw, egoistycz-
nie i konsumpcyjnie nastawionych, niemal balansujacych na granicy przestep-
czo$ci badz wykazujacych inne rodzaje patologii spolecznej. Takie postrzega-
nie jest jednak nieuprawnione i nieprawdziwe, do tego niezmiernie krzywdza-
ce. Jesli bowiem pojawiaja si¢ jakiekolwiek zachowania negatywne, to nie sa
one reprezentatywne dla mtodziezy i nie powinny w powszechnym odbiorze
by¢ przypisywane wszystkim. Bytoby to niezgodne z prawdg — prawda o mto-
dych ludziach. Katechizowana mtodziez niewatpliwie jest wyzwaniem dla ka-
techetow, wychowawcow, a takze rodzicow, jak roéwniez sprawdzianem.
Sprawdzianem praktycznym z lekcji mitosierdzia, ktore wierzacy otrzymuja
w szkole Jezusa Chrystusa. Czy potrafig ze zrozumieniem przyjaé fakt, iz mto-
dziez przekroczyta wiek dziecigcy i staje si¢ bardziej samodzielna — tak w my-
$leniu, jak i dziataniu? Czy zezwalajg mtodziezy na wlasne poszukiwania inte-
lektualne, dopuszczajac przy tym mozliwos$¢ pobtadzenia? Czy w razie zejscia
mtodych na manowce, wyczekujg ich na progu niczym mitosierny ojciec swe-

2 M. Dziewiecki, Ewangelizacja w kulturze ponowoczesnej i medialnej, ,Kultura, Media,

Teologia” 1(2010), nr 1, s. 49. )
24 Zob. Franciszek, Oredzie na XXXI Swiatowy Dzieri Mlodziezy. .., dz. cyt., nr 3.

404



PRAWDA I MILOSIERDZIE W KATECHEZIE MELODZIEZY

go marnotrawnego syna, a rado$¢ z powrotu odnalezionego dziecka jest wiek-
sza niz pokusa czynienia wyrzutéw i moralizowania? Katecheza mtodziezy jest
nie lada wyzwaniem dla tych, ktorzy ja podejmujg. Wymaga bowiem nieustan-
nego rewidowania wlasnej postawy wobec Boga i bliznich. Tylko ten, kto kro-
czy w prawdzie i obwieszcza ja stowem i czynem zostanie wystuchany. Tylko
ten, kto — $wiadom otrzymanej taski — pozostaje mitosierny wobec wszystkich,
ktérych mu powierzono — moze doprowadzi¢ miodych do zdrojow Bozego
mitosierdzia. Aby jak najlepiej pelni¢ te misje, warto mie¢ w pamieci stowa
papieza wypowiedziane podczas Swiatowych Dni Mtodziezy w Krakowie:
»serce milosierne potrafi wychodzi¢ na spotkanie innych, potrafi obja¢ wszyst-
kich (...). Kiedy serce jest otwarte, jest zdolne do marzen, jest w nim miejsce
na mitosierdzie, czuto$¢ wobec cierpigcych, miejsce, by stana¢ obok tych, kto-
rzy w sercu nie majg pokoju, albo ktorym brakuje tego, co potrzebne do zycia

albo brakuje im najpickniejszej rzeczy — wiary”>.

TRUTH AND MERCY IN YOUTH CATECHESIS

Summary

The today’s religious education is coming across a lot of problem. They
result not only from character and contents of the religious transmission, but
also from the social-cultural context. In the catechesis of young people addi-
tional difficulty is the age of the recipients. Young people are critical of reli-
gion, particularly if weren’t supposed to observe the chance of compliance of
behaviours and attitudes with propagated principles. Young people often
judged unilaterally assigning its negative traits. Also an unconcern is being
accused young people with religious sphere. Such evaluations are hurting for
young people. Often their attitudes are a word of the opposition to adults which
stopped being authority. In catechesis it is necessary to devote more concern to
young and support the transmission of the message with the witness of faith.
You must also re-convince them of the truth that is not determined in the way
of human compromise and agreement, but comes from God. The religious for-
mation of young people should be based on the values transmitted by word and
behavior. Among the categories of education are truth and mercy. Taking them
into account can considerably influence to religious attitudes of young people
and including them in the circle of pupils of Jesus.

Key words: catechesis, youth catechesis, truth, mercy, religious formation.

% Tenze, Przemowienie Ojca Swietego podczas powitalnego spotkania z mlodymi uczestnikami
SDM. Krakéw-Blonia, 28 lipca 2016 r., http://papiez.wiara.pl/doc/3332936.Zaangazuj-nas-
wszystkich-w-przygode-milosierdzia (dostep: 2.10.2016).
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DZIEN PANSKI
JAKO DETERMINANTA PRZEPOWIADANIA HOMILIINEGO

We Wprowadzeniu do Dyrektorium homiletycznego czytamy: ,,W ciagu
stuleci kazanie czesto byto nauka moralng czy doktrynalna gltoszona w trakcie
mszy w niedziele i §wigta, nieckoniecznie jednak taczylo si¢ $cisle z sama
celebrg™. Jednym z czynnikéw, ktére wptynely na takie rozumienie kazno-
dziejstwa byt niewatpliwie fakt, ze szeroko rozumiana kultura europejska
przejeta pojecie stowa uksztattowane w $wiecie hellenskim, gdzie to stowo
rozumiane byto w sposob przede wszystkim racjonalistyczny, jako narzedzie
rozumu, ktére pozwala oddziatywa¢ na ludzi, a nie przeksztalca¢ przyrode.
Wyrazem tego bylo centralne usytuowanie agory w strukturze urbanistycznej
miasta-panstwa — miejsca wielkich zgromadzen mieszkancéw i debat poli-
tycznych, gdzie stowo shuzylo glownie jako instrument polemiki®. W takim
ujeciu stowo petnito przede wszystkim funkcje informacyjng i impresywna.
Dopiero rozwoj teologii biblijnej doprowadzit do odkrycia, ze stowo w zna-
czeniu biblijnym stuzy nie tylko jako instrument informacji i perswazji, ale
posiada réwniez wymiar personalny i dynamiczny. Za wypowiadanym sto-
wem zawsze stoi osoba, ktora objawia swojg wole i oczekuje odpowiedzi. Co
najwazniejsze, stowo w rozumieniu Biblii natadowane jest energia, posiada
moc twoérczg, ktora najpetniejszy wyraz znalazta w dziele stworzenia®. Cechy
te odnoszg si¢ przede wszystkim do stowa Bozego, w ktorym dostrzezono
wewngtrzny czynnik ksztattujacy histori¢ Narodu Wybranego, dzigki czemu

ks. Edward Wiszowaty — prof. dr hab. nauk teologicznych; pracownik Wydziatu Teologii
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie i Wyzszej Szkoty Policji w Szczytnie;
e-mail: edwisz@op.pl

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium homiletyczne, Pal-
lottinum 2015 (dalej: DH), 1.

2 Por. J.P. Vernant, Zrédla mysli greckiej, Gdansk 1996 (passim).

Szerzej o tym pisze np. B. Ponizy, Dynamizm biblijnych znaczen , 10gosu” w swietle Ksiggi
Magdrosci, ,,Verbum Vitae” (2008)13, s. 87-107; H. Witczyk, Logos — w Biblii, w: Encyklo-
pedia katolicka, t. 10, red. E. Ziemann, Lublin 2004, kol. 1312-1315.
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stala si¢ ona historig §wietg. Ponowne odkrycie tego szczegdlnego charakteru
dabar Jahwe (stowa Jahwe) byto jednym z istotnych czynnikéw, ktore przy-
czynity si¢ do swoistego przewrotu w tradycyjnej koncepcji przepowiadania
rozumianego jako przekaz opartej na objawieniu wiedzy religijnej (doktryna-
lizm) i zasad moralnych. Pozwolilo ono powréci¢ do form przepowiadania
wiasciwych dla patrystyki i wczesnego chrzescijanstwa. Za pierwsza ,,spO-
$rod licznych form przepowiadania™ ponownie zostata uznana homilia.

W S$wietle Soboru Watykanskiego II przepowiadanie uobecnia Chrystusa,
sprawce zbawienia®, jest wigc miejscem spotkania ze zbawiajacym Chrystu-
sem. Warto zauwazy¢, ze podobnie rozumial homili¢ Orygenes, ktory widziat
w niej wydarzenie zbawcze polegajace na spotkaniu uczestnikow liturgii
z Chrystusem obecnym w Pi$mie $wietym®. Homilia wyglaszana podczas litur-
gii stanowigcej szczyt dzialalno$ci Kosciota’, stala si¢ po wiekach ponownie
skutecznym $rodkiem taski i zbawienia, a nie tylko pouczeniem. Nie powinno
wiec nikogo dziwié, ze Pie Duployé okreslit odkrycie homilii jako najdonio-
Slejsze odkrycie swojego pokolenia®. Homilia, jako integralna cze§é liturgii,
podlega jej dynamice i charakterowi, bowiem w $wietle stow adhortacji Ver-
bum Domini, liturgia stanowi ,,uprzywilejowane $rodowisko, w ktorym Bog
przemawia do nas w terazniejszo$ci naszego zycia™’. Jest to kontekst uprzywi-
lejowany, poniewaz wlasnie w liturgii ,,(...) slyszymy stowo Boze jako czes$¢
celebracji osiggajacej szczyt w ofiarnym oddaniu si¢ Chrystusa wiekuistemu
Ojcu'®, chociaz nie jedyny. Poniewaz homilia najczesciej jest wygtaszana pod-
czas niedzielnej Eucharystii, w niniejszym przedlozeniu chcemy wskazac,
w jakiej mierze celebracja dnia Panskiego determinuje jej dynamike i charak-
ter. W kolejnych czgéciach opracowania zwrocimy uwage na wymiar paschal-
ny homilii, jej charakter i radosny oraz na ukierunkowanie eschatologiczne.

Wymiar paschalny niedzielnej homilii
Sobdér Watykanski II stwierdza: ,,Zgodnie z apostolska tradycja, ktéra roz-

poczeta sie w dniu zmartwychwstania Chrystusa, Kosciol celebruje misterium
paschalne kazdego 6smego dnia, ktory slusznie nazywany jest dniem Panskim

Pawet VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w §wiecie wspotczesnym Evangelii nun-
tiandi (8.12.1975), 43.
Por. Sobér Watykanski I, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus, 9;
zob. L. Szewczyk, Osobowe spotkanie z Chrystusem w homilii, w: Jak przepowiada¢ dzis?
Gloszenie stowa Bozego w stuzbie chrzescijanskiej wiary, red. S. Dyk, W. Czuprynski, Olsz-
tyn 2014, s. 47-58.
Por. E. Staniek, Kazanie w starozytnosci chrzescijanskiej, w: Fenomen kazania, red.
W. Przyczyna, Krakow 1994, s. 19.
Sobdér Watykanski I1, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium (dalej: KL), 10.
P. Duployé, Rethorik und Gotteswort, Diisseldorf 1957, s. 65; por. K. Panus, Zarys historii
kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, Krakoéw 1999, s. 477.
o Benedykt XV1, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, 52.

DH, 13.
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albo niedziela”™. Oznacza to, ze tajemnice, ktore stanowig tres¢ dorocznego
obchodu triduum paschalnego w istocie rzeczy stanowig rowniez tre$¢ kazdej
liturgii niedzielnej. Kazda niedziela jest wiec nie tylko wspomnieniem, ale
i uobecnieniem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa oraz catego Jego dzieta
zbawczego od momentu wcielenia az po zestanie Ducha Swietego. Uobecnie-
nie to dokonuje si¢ moca obecnego w Kosciele Ducha Pocieszyciela, ktorego
Jezus obiecal posta¢ uczniom po swoim zmartwychwstaniu (por. J 15, 26).
W Liscie apostolskim Dies Domini Jan Pawet II przypomnial, ze ,,.Zmar-
twychwstanie Jezusa jest pierwotnym faktem, na ktérym opiera si¢ chrzescijan-
ska wiara (por. 1 Kor 15, 14): t¢ wspaniatg rzeczywisto$¢ mozna w petni pojac
w Swietle wiary, ale historyczne $§wiadectwo pozostawili o niej ci, ktérym dane
byto ujrze¢ zmartwychwstatego Pana™?. Na pamiatke meki, $mierci i zmar-
twychwstania Jezusa chrzescijanie obchodza teraz co roku $wicto Paschy, czyli
Wielkanoc, nadajac w ten sposéb tradycyjnej uroczystosci zydowskiej nowe
znaczenie. Izraelici obchodzili swojg Pasche by uczci¢ pamie¢ uwolnienia ich
przez Jahwe z niewoli egipskiej. Ten Bozy czyn, upami¢tniony zardwno
W Ksigdze Wyjscia jak | W Ksigdze Powtorzonego Prawa, stat si¢ fundamentem
Dekalogu (zob. Wj 34, 28; Pwt 4, 13) , ktory Bog objawit swojemu ludowi na
Swietej gorze jako zasade przymierza z Nim. Jednoczesnie lzraelici oczekiwali
na przyjécie Mesjasza, ktory przywroci krolestwo Izraela. Dla pierwszych
chrzescijan Pascha Izraela stala si¢ obrazem i zapowiedzig nowej Paschy:
uwolnienia od grzechu i $mierci przez zjednoczenie z Chrystusem ukrzyzowa-
nym i zmartwychwstalym oraz poczatku nowego krolestwa: krolestwa Bozego.
Wydarzenie $mierci i zmartwychwstania Jezusa byto dla pierwszych chrzesci-
jan fundamentalnym doswiadczeniem wiary, ktore znajdowato wyraz zar6wno
w pierwotnej liturgii'®, refleksji teologicznej jak i w przepowiadaniu®®. Dlatego
przepowiadanie apostolskie, majace swoj poczatek i zrédto w tym wilasnie wy-
darzeniu, czesto jest okreslane jako kerygma paschalna. Jej istota sprowadzata
si¢ do czterech podstawowych stwierdzen: ,,(...) tego Meza, ktory z woli, po-
stanowienia i przewidzenia Bozego zostal wydany, przybilicie rekami bez-

KL, 106.

12 Jan Pawel II, List apostolski Dies Domini (dalej: DD), 2.

% Najstarsze obrzedy kultu chrzedcijanskiego opisuje w swej apologii chrzescijanstwa $w.
Justyn: ,,W dniu za§ zwanym dniem stofica odbywa si¢ na oznaczonym miejscu zebranie
wszystkich nas (...). Czyta si¢ wtedy pamigtniki apostolskie lub pisma prorockie, jak dtugo
na to czas pozwala, gdy za$ lektor skonczy, przetozony zywym stowem upomina i zachgca
do nasladowania tych wzniostych nauk. Nastepnie powstajemy z miejsc i modlimy sie¢, po
modlitwie za$ nastepuja opisane juz poprzednio ceremonie, mianowicie przynosi si¢ chleb
oraz wino z woda, nad ktorymi przetozony odprawia modty i dzigkczynienia, ile tylko moze,
lud za$ odpowiada mu radosnym ,,amen”, — wreszcie nastgpuje rozdawanie kazdemu czastki
pokarmu eucharystycznego; nieobecnym zanoszg go diakoni”. Justyn Meczennik, Apologia,
w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, z. 1, Warszawa 1969, s. 153.

Por. K. Witko, Misterium Paschalne punktem wyjscia w przepowiadaniu wiary chrzescijan-
skiej: propozycja Jeana Daniélou (1905-1974) i jej teologiczne znaczenie dla nas, ,,Resovia
Sacra. Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej” 5(1998), s. 100.
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boznych do krzyza i zabiliscie” (Dz 2, 23); ,,Lecz Bog wskrzesit Go, zerwaw-
szy wigzy $mierci” (Dz 2, 24); ,,(...) zgodnie z Pismem (...)” (1 Kor 15, 3. 4);
,(...) a my wszyscy jestesmy tego $wiadkami” (Dz 2, 32)"°. Elementy kerygmy
paschalnej z tatwosScig odnajdziemy w pierwszym wystapieniu apostota Piotra
w dniu Zestania Ducha Swigtego (Dz 2, 14-36), w innych mowach apostotow
Piotra i Pawla, utrwalonych w Dziejach Apostolskich (zob. 4, 8-12; 5, 29-32),
jak rowniez w najstarszych $wiadectwach przepowiadania'®. Z uptywem czasu
ten paschalny wymiar przepowiadania schodzi na drugi plan, natomiast na czo-
to refleksji teologicznej wysuwa si¢ problematyka realnej obecnosci Chrystusa
pod postaciami chleba i wina, przy czym pomija si¢ inne, rOwnie realne aspek-
ty Jego obecnosci (np. w stowie Bozym)'’, w zgromadzeniu wiernych, w czyn-
no$ciach liturgicznych, w osobie odprawiajacego’®, na modlitewnych zebra-
niach ekumenicznych®. Przy pomocy pojeé filozoficznych, zaczerpnigtych
z arystotelizmu, probuje si¢ wyjasnic¢ istotg transsubstancjacji, czyli przemiany
chleba i wina w ciato i krew Chrystusa, jednoczesnie tworzac teorie teologicz-
ne wyjasniajace ofiarniczy charakter Eucharystii®. W efekcie nastapito zjawi-
sko reizacji sakramentu Eucharystii wyrazajace si¢ tym, ze pod pojeciem Eu-
charystii rozumiano przede wszystkim Ciato i Krew Chrystusa pod postaciami
chleba i wina, tracagc z oczu liturgiczng celebracje misterium paschalnego
Chrystusa, ktory podczas liturgii w wieloraki sposob uobecnia si¢ mocg Ducha
Swietego i posila uczestnikow liturgii swoim stowem i chlebem zycia, jakim
jest Jego Ciato i Krew. W tym kontekscie liturgia stowa stala si¢ czym$ drugo-
planowym i nieistotnym, a w konsekwencji stowo Boze przestalo by¢ pokar-
mem zycia®’. To, zbyt jednostronne rozumienie Eucharystii, w znacznej mierze
przezwycigzone zostato dzigki nauczaniu Soboru Watykanskiego II. Nadal
jednak jest zauwazalne, zarowno w $wiadomosci wiernych, jak i w kaznodziej-
stwie, uproszczone i niepetne rozumienie celebracji misterium paschalnego
Chrystusa. Znany liturgista Helmut Sobeczko, nie bez racji, zauwaza: ,,Staba
jest (...) $wiadomos$¢ anamnetyczna, zwlaszcza Swiadomo$¢ uobecniania si¢
catego misterium paschalnego Chrystusa (...). Modlitwy eucharystyczne bar-
dzo rzadko sg przedmiotem katechezy, homilii, wyktadow. Brak w jezyku pol-
skim obszerniejszych i gruntowniejszych opracowan tych modlitw”?. Jesli

5 Por. tamze. W tym kontekscie zob. M. Krolikowski, Kerygmat dla zrodzenia chrzescijariskiej

wiary, w: Jak przepowiadaé dzis?..., dz. cyt., s. 11-21.

Zob. np. Homilia paschalna nazywana rowniez ,, katechezq wielkanocng” Melitona z Sardes,
w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, dz. cyt., s. 121-127.

' Por. KL, 7.

8 Tamze.

19 Sobor Watykanski 11, Dekret 0 ekumenizmie Unitatis redintegratio, 8.

2 por, H. Sobeczko, Swietowanie niedzieli w parafii. Wprowadzenie do dyskusji panelowej,
W: Niedziela w spoleczenstwie pluralistycznym, red. E. Mateja, Opole 2001, s. 155.

Por. tamze, s. 156.

Tamze, s. 157; por. R. Karczewski, Bez mistagogii nie ma homilii, w: Jak przepowiadaé
dzis?..., dz. cyt., s. 59.
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poglebionej $wiadomosci anamnetycznej nie posiadaja sami kaznodzieje, trud-
no jej oczekiwa¢ rowniez od wspolnoty wiernych.

W tym miejscu trzeba, przynajmniej skrotowo, przypomnie¢ czym jest
anamneza. Za pomocg tego terminu (od gr. anamimneskein — przypominac,
wspominac, czyni¢ pamiatke) okresla si¢ fragment modlitwy eucharystycznej,
odmawianej przez kaptana po przeistoczeniu, w ktérej wspomina si¢ $mierc,
zmartwychwstanie i wniebowstgpienie Chrystusa®. W swej istocie anamneza
nawigzuje do sléw Pana Jezusa wypowiedzianych podczas Ostatniej Wiecze-
rzy: ,,T'0 czyhcie na moja pamiatke” (Lk 22, 19). Jest wigc niewatpliwie wspo-
mnieniem wydarzenia Ostatniej Wieczerzy, ale rowniez przywotaniem pamieci
tego, ze podczas tej Wieczerzy Jezus uprzedzit dobrowolne ofiarowanie swego
zycia za nasze grzechy®. Trzeba wiec zwrécié uwage, ze anamneza nie jest
jedynie wspomnieniem podobnym do sytuacji, gdy w gronie bliskich wspomi-
namy swoich zmartych. Stanowi ona bowiem wspomnienie szczegdlnego ro-
dzaju: jest wspomnieniem uobecniajacym. Wiaze si¢ to z funkcja mistago-
giczng homilii, o ile wprowadza ona stuchaczy w misterium Chrystusa, ktére
uobecnia si¢ podczas liturgii eucharystycznej kazdej niedzieli, jak i w ciagu
catego roku liturgicznego. Totez homilia, jako kontynuacja i aktualizacja czy-
tan biblijnych, powinna by¢ jednoczesnie proklamacjg tajemnic zbawczych,
ktore dokonaty si¢ podczas ziemskiego zycia Jezusa Chrystusa i Jego chwaleb-
nego zmartwychwstania, a obecnie, moca Ducha Swietego, uobecniaja sie
w liturgii dla naszego zbawienia. To pozwolito papiezowi Franciszkowi na
jednoznaczne stwierdzenie: ,,W rzeczy samej jego [przepowiadania, przyp.
E.W.] centrum 1 jego istota jest zawsze ta sama: Bog, ktory objawil swoja
ogromng mito§¢ w Chrystusie umartym i zmartwychwstatym (...)”**. Dlatego
homilista, ktorego zadaniem jest ukazywanie, jak stowo Boze spehia si¢ tu
i teraz, winien tre$¢ liturgicznych czytan biblijnych ukazywac¢ w perspektywie
tajemnicy paschalnej Chrystusa, uobecniajacej si¢ podczas celebracji euchary-
stycznej®®. Dopiero taki sposob przepowiadania pozwoli uczestnikom Mszy
Swietej rozpoznaé, ze naprawde biorg udzial w tajemnicy $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa oraz begdzie prowadzit wspdlnote wiernych do czyn-
nego udzialu w Eucharystii. Tylko wtedy kazdy z uczestnikow liturgii bedzie
mial szans¢ odczu¢, ze wlasnie w tej zbawczej chwili staje twarza w twarz
z Chrystusem, ktory go wzywa. Jesli na to wezwanie odpowie wiarg, wowczas
dokonuje si¢ jego wewngtrzna przemiana, staje si¢ on zdolny do nowego Zycia
w mitosci i do prawdziwej wspolnoty”’. W ten sposob celebracja eucharystycz-

2 por. R. Niparko, Anamneza IIl. W liturgii, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Grygle-

wicz [i in.], Lublin 1973, kol. 512.

2% por, Katechizm Kosciola Katolickiego (dalej: KKK), 610.

% Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii Gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspolcze-
snym §wiecie, 11.

% Por. DH, 6, 37.

2 Trzeba tutaj zwrocié uwage na paschalny wymiar moralnoéci chrzeécijanskiej: tylko nowy
cztowiek jest zdolny do nowego Zycia. Zadanie postaw i zachowan ewangelicznych od czto-

411



KS. EDWARD WISZOWATY

na staje si¢ jednocze$nie zasada hermeneutyczng interpretacji tekstow biblij-
nych przez homiliste. Liturgia i homilia potrzebujg siebie wzajemnie i dopet-
niaja.

Charakter wspdlnotowy homilii

Przezycie autentycznego spotkania z Chrystusem w niedzielnej Eucharystii
uzdalnia jej uczestnikow do prawdziwe] braterskiej wspolnoty migdzy soba,
bowiem ,,Eucharystia tworzy komuni¢ i wychowuje do komunii”*®. Idee auten-
tycznej wspolnoty wyraza tekst Dziejow Apostolskich: ,Jeden duch i jedno
serce ozywiato wszystkich wierzacych” (Dz 4, 32). Podstawg¢ tak rozumianej
wspolnoty moze stanowi¢ jedynie stowo Boze, jest ona bowiem owocem
przemieniajacej sity tego stowa. Bez fundamentu, jakim jest stowo Boze pro-
klamujace uobecnienie si¢ tajemnicy paschalnej w Eucharystii, wszelkie usito-
wania stworzenia takiej wspdlnoty konczg si¢ w najlepszym wypadku tworze-
niem roéznego rodzaju grup celowych, grup interesu”. Ich cecha charaktery-
styczna jest to, ze rozpadaja si¢ w momencie, gdy zamierzony cel zostat osia-
gniety lub gdy jej cztonkowie w obliczu pietrzacych sie trudno$ci uswiadamia-
ja sobie, ze jego osiagniccie jest niemozliwe™. Wspolnotowy charakter homilii
znajduje swoj wyraz juz w jej wstepnej czesci, gdy homilista stara sie¢ wyrazic
w imieniu wszystkich zgromadzonych nurtujace ich troski, watpliwosci, niepo-
koje, dramatyczne sytuacje, by ujac je w postaci zapytania pod adresem stowa
Bozego. Stowo to w réznorakiej postaci zawsze odpowiada, ze rozwigzaniem
rozlicznych ludzkich tragedii i dramatow jest nawrécenie™, a w konsekwencji
usprawiedliwienie 1 u§wigcenie majace swoje zrédto w tajemnicy Chrystusa.
Chcac unikngé¢ wszelkich nieporozumien, w homilii powinna wyraznie dojs$¢
do gtosu prawda, ze usprawiedliwienie i u§wiecenie kazdego czlowieka jest
wylacznie dzietem samego Boga, w ktore, dzigki Chrystusowi, konkretny
cztowiek z cialem i duszg moze by¢ wiaczony. Zar6wno owo usprawiedliwie-

wieka, ktory jeszcze si¢ nie nawrdcit, zawsze bgdzie moralizatorstwem. Zob. o tym np.
w: A. Jucewicz, Specyfika moralnosci chrzescijaniskiej w swietle nauczania Jana Pawla I,
Pienigzno 2004; J. Nagorny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lu-
blin 2009.

Jan Pawet 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 40.

Por. P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczenstwa, Krakow 2002, s. 224.

Szerzej na temat trwatosci grup spotecznych zob. tamze, s. 202.

Koniecznie trzeba tu si¢ odnies¢ do wydarzenia Pigédziesigtnicy 1 pierwszego wystgpienia
apostota Piotra. Do$wiadczenie Zestania Ducha Swietego jest pierwszym widzialnym owo-
cem $mierci i zmartwychwstania Jezusa, gdyz jednoczy ludzi rozmaitych jezykow i kultur.
To wiasnie dzigki mocy Ducha mozliwe jest pokonanie wszelkich barier i prawdziwa wspél-
nota. Dziatanie Ducha Swictego tworzy nowa, zjednoczong ludzkoéé w przeciwienstwie do
tej podzielonej, rozproszonej i sktdconej, ukazanej w opowiadaniu o wiezy Babel (Rdz 11,1-
9). Stowa wypowiedziane w imieniu Dwunastu przez apostota Piotra najwyrazniej wstrza-
snety stuchaczami, skoro zapytali: ,,Bracia!, Co mamy czyni¢?” (Dz 2, 37). >>Piotr odpo-
wiedzial: ,,Nawroccie si¢ 1 kazdy z was niech przyjmie chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa na
odpuszczenie grzechow.>> (Dz 2, 38).
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nie, jak i uSwiecenie, ma z jednej strony swoj personalny, z drugiej natomiast,
wspolnotowy wymiar. Uswigcenie osobistego zycia cztowieka polega na tym,
by wszystko, co na to zycie si¢ sktada, powierzy¢ Bogu i pozwoli¢ Mu tym
kierowa¢. Chodzi tu o zawierzenie Bogu roéznych sytuacji zyciowych: zar6wno
tych pozytywnych, (np. szczego6lnych uzdolnien artystycznych lub naukowych,
dobrych pragnien, zainteresowan), jak i tych, ktore odbierane sg jako ciezar
(np. uposledzenie, inwalidztwo, nieuleczalna choroba)®. Obok tej osobistej
strony uwarunkowan ludzkiego zycia, w homilii trzeba rowniez zwrdci¢ uwage
na wspomniany wymiar wspolnotowy, ktéry jest z nim nieodtacznie zwigzany.
Gdyby homilista skoncentrowal si¢ wylacznie na tym osobistym, zwlaszcza
negatywnym wymiarze ludzkiego doswiadczenia, w stuchaczach mogloby
wzmacniaé si¢ rozgoryczenie, frustracja i pesymizm. Je$li jednak w homilii
zwroci si¢ uwage na potrzebe powierzania Bogu kazdego dnia tego, co jest
ludzkim do$wiadczeniem, moga rodzié si¢ owoce Ducha Swietego (np. mito$¢,
rado$¢, pokdj, cierpliwos¢ itd.)®. Dlatego wszedzie tam, gdzie stowo przepo-
wiadane przez homiliste budzi wiare, rodzi jednocze$nie mito$¢ do bliznich
i zaangazowanie na ich rzecz. Uswiadomienie tego stuchaczom zyjacym
w indywidualistycznie nastawionym spoteczenstwie, gdzie zorganizowana
konsumpcja nabiera wymiaréw kultu religijnego, a permanentna rywalizacja
czyni ludzi coraz bardziej obcymi i odbiera resztki spokoju, wydaje si¢ szcze-
golnie wazne. Nawet pobiezna obserwacja pozwala zauwazy¢, ze wspdlnota
modlitewna, ktora zawigzuje si¢ podczas niedzielnej Eucharystii, rozpada si¢
po wyjsciu ze swiatyni. Ci, ktorym jeszcze przed chwilg przekazywali$my znak
pokoju, staja si¢ ludzmi, ktérych obojetnie mijamy na ulicy, nie znajac ich
imienia. Uczestnikow Eucharystii m.in. dziela: status spoteczny, konkurencyj-
ne zawody, rywalizacja zawodowa, status materialny, orientacja polityczna.
Jednakze autentyczna mito$¢ blizniego nie moze ograniczy¢ si¢ do granic §wig-
tyni i symbolicznego przekazania znaku pokoju. Posroéd pism nowotestamen-
talnych mozna wskaza¢ caly szereg tekstow wskazujacych na przekraczanie
zaro6wno kulturowych, jak i socjalnych granic (np. Kol 3, 11). Trzeba zatem,
aby roéwniez w niedzielnej homilii doszta do glosu ta wspdlnototwoércza sita
Eucharystii, zwlaszcza w wymiarze Kosciota domowego, jakim jest rodzina.

Charakter radosny

Ojcowie soborowi przypominajac, ze niedziela jest najstarszym i pierw-
szym dniem $wiatecznym, jednocze$nie wzywaja, by ten dzien ,tak przed-
stawi¢ 1 wpoi¢ w poboznos¢ wiernych, aby stal si¢ rowniez dniem radosci

%2 Por. A. Hirtner, H. Eschmann, Predigen lernen. Ein Lehrbuch fiir die Praxis, Gottingen

2008, s. 58.
Por. KKK, 1832; zob. w tym kontekscie uwagi ewangelickiego teologa Wilfrieda Harle,
Dogmatik, Berlin/New York 2000, s. 375.
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i odpoczynku od pracy”34. Rozwijajac te mysl, papiez Pawel VI w zakoncze-
niu Adhortacji apostolskiej Gaudete in Domino zachgca, aby ochrzczeni da-
wali w dniu Panskim $wiadectwo radosci, ktorej doznali Apostotowie, gdy
spotkali Pana wieczorem w dniu Paschy®. Ten sam watek podejmuje $w. Jan
Pawet 1T w liscie apostolskim Dies Domini: ,,(...) niedziela jako cotygodnio-
we wspomnienie pierwszego spotkania ze Zmartwychwstaltym musi by¢
przeniknigta rado$cia, z jaka uczniowie powitali Mistrza: «Uradowali si¢
zatem uczniowie ujrzawszy Pana» (J 20,20). Na ich oczach urzeczywistniaty
si¢ — jak p6zniej wypelnig si¢ w zyciu wszystkich pokolen chrzescijan — sto-
wa wypowiedziane przez Jezusa przed meka: «bedziecie si¢ smucié, ale smu-
tek wasz zamieni si¢ w rado$é» (J 16,20)”%°. Szczegélnym sposobem wyraze-
nia rado$ci serca podczas zgromadzenia liturgicznego jest wspolny $piew,
totez papiez zacheca do starannego jego przygotowania®’. Tg rado$cia, maja-
cg swoje zrodlo w Zmartwychwstalym, powinny by¢ przeniknigte wszystkie
inne wydarzenia niedzieli, jak spotkania rodzinne, czy r6zne formy odpo-
czynku i rozrywki®. Niedziela jako dzien zmartwychwstania®® i zwyciestwa
nad $miercig, w ktorym z jednej strony $wigtuje si¢ dzieto stworzenia, z dru-
giej natomiast dzieto ,,nowego stworzenia” po upadku, ktorego gorzkim owo-
cem jest $mieré, powinna by¢ nie tylko dniem rados$ci, ale rowniez dniem
ksztaltowania w sobie postawy radosci ,,przez odkrywanie jej prawdziwych
cech i glebokich korzeni”®. Jan Pawet II jednoczesnie podkresla, ze radosci
tej nie powinno si¢ myli¢ ,,z przelotnym doznaniem zaspokojenia i przyjem-
nosci, ktore czesto upaja zmysty i uczucia, pézniej jednak pozostawia w sercu
niedosyt, a czasem gorycz. Rado$¢ rozumiana po chrzescijansku jest o wiele
trwalsza i przynosi glebsze ukojenie: wedle §wiadectwa $wietych potrafi
przetrwa¢ nawet ciemna noc cierpienia (...)”*". Rado$¢ czerpigca swa site
z tajemnicy paschalnej nalezy wiec do istoty obchodu liturgicznego dnia Pan-
skiego i jesli nie znalaztaby odbicia w niedzielnej homilii, byltby to gleboki
dysonans. Na ten dysonans zwrocit uwage juz w 1936 r. austriacki teolog
Josef Andreas Jungmann w ksigzce pt. Die Frohbotschaft und unsere Glau-
bensverkiindigung, ktéra znalazta wowczas duzy oddzwiek®. Zauwaza on, ze

3 KL, 106. Z historycznego punktu widzenia chrzescijanie najpierw przezywali cotygodniowa

pamiatke zmartwychwstania Pana przede wszystkim jako dzien radosci, a dopiero pdzniej
jako dzien odpoczynku m.in. dlatego, ze dzien ten nie mial swojego odzwierciedlenia w ka-
lendarzu cywilnym. Por. DD, 55.

% pawel VI, Adhortacja apostolska Gaudete in Domino (7.05.1978), AAS, 67 (1975), 322; por.
DD, 58.

% DD, 56.

¥ DD, 50.

% DD, 52.

¥ Doskonale wyraza to rosyjska nazwa niedzieli: Woskresienije (Zmartwychwstanie).

“ DD, 57.

' Tamze.

2 pystet Verlag 1936, passim.
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wielu chrze$cijan odczuwa swoja wiare jako ciezar, czy gorset ograniczajacy
rozwdj naturalnych, ludzkich mozliwo$ci. Diagnoza ta zostata postawiona
w okresie, gdy cate przepowiadanie, zar6wno w wymiarze teoretycznym, jak
i praktycznym, przepojone byto duchem neoscholastyki, co znajdowato wy-
raz w doktrynalizmie® i moralizatorstwie™. Jako przyczyne tego stanu rzeczy
Jungmann wskazywal, ze przepowiadanie rozumiane jako nauczanie prawd
wiary i zasad zycia moralnego dalekie jest od ewangelii. To z kolei zaowo-
cowato wnioskiem, ze kaznodziejstwo nie moze by¢ w zadnym wypadku
popularyzowaniem scholastycznej teologii, lecz powinno by¢ gloszeniem
zywej ewangelii, czyli radosnej nowiny. Wystarczy dzisiaj przyjrze¢ si¢ lu-
dziom wychodzacym ze $wigtyni po niedzielnej mszy $wigtej i wyshuchaniu
homilii (cze¢$ciej jednak kazania w tradycyjnym duchu), by przekona¢ sie, jak
bardzo wskazania Jungmanna sg aktualne.

Ukierunkowanie eschatologiczne

Dzien Panski, jakim jest niedziela, to nie tylko wspomnienie wydarzen
paschalnych i uobecnienie tajemnicy meki, §mierci i zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa podczas ofiary eucharystycznej. Gdyby tak bylo, przepowiadanie
byloby pozbawione tej perspektywy, na ktora wskazuje liturgia: ,,Glosimy
$mier¢ Twoja Panie Jezu Chryste, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie
i oczekujemy Twego przyjécia w chwale™®. Na ten wymiar zwrocit uwage $w.
Jan Pawel 1T w adhortacji Redemptoris Custos, piszac, ze Kosciot jest ,,Koscio-
tem podazajacym ku przysztosci™®®. W tym kontekscie warto tez przywotaé
stowa papieza Benedykta XVI, wypowiedzialne w wywiadzie udzielonym Pe-
terowi Seewaldowi*’.Ojciec Swiety przypomnial, ze oczekujemy na nadcho-
dzacego Chrystusa, ze Ten, ktory Przyszedt, jest wciaz raczej Przychodzacym,
a my w tej perspektywie zyjemy wiarg skierowana w przysztos¢®. Dlatego

* Doktrynalizm ma miejsce wowczas, gdy kaznodzieja traci z oczu roznice zachodzaca miedzy

teologia a przepowiadaniem. W konsekwencji zamiast gloszenia Jezusa Chrystusa — Pana
i Zbawiciela — glosi system ujety w kategorie filozoficzno-teologiczne.

Moralizatorstwo w kaznodziejstwie jest konsekwencja utraty przez kaznodziej¢ §wiadomo-
$ci, ze moralno$¢ chrzescijanska ma charakter paschalny. Oznacza to, Ze jest nastgpstwem
nowego sposobu istnienia cztowieka, ktory otrzymuje on jako dar. Wyjatkowo sprawdza si¢
w tym przypadku scholastyczna zasada agere sequitur esse. W skrocie rzecz ujmujac, mora-
lizatorstwo, to po prostu zadanie ewangelicznego sposobu zycia od cztowieka, ktory jeszcze
si¢ nie nawrdcit.

Na t¢ perspektywe wyraznie wskazuje nie tylko pierwsza aklamacja po przeistoczeniu, ale
réwniez druga: ,lle razy ten Chleb spozywamy i pijemy z tego Kielicha, glosimy $mieré¢
Twoja, Panie, oczekujac Twego przyjscia w Chwale” oraz czwarta: Chrystus umart, Chrystus
zmartwychwstal, Chrystus powrdci”. Por. Mszalik z czytaniami na caly rok, oprac. J. Nowak,
A. Pigtka, Pallottinum 2014, s. 328.

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Redemptoris Custos, Poznan 1989, 1.

Zob. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem. Swiatlos¢ Swiata. Papiez, Kosciét
i znaki czasu, thum. P. Napiwodzki, Krakow 2011.

Tamze.
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glosiciele homilii staja przed waznym wyzwaniem, by rzeczywiscie przedsta-
wia¢ przestanie wiary w perspektywie przychodzacego Chrystusa. Wazna kwe-
stig wydaje si¢ tu moéwienie jezykiem zrozumiatym dla stuchaczy, konkretnym,
jasnym, wzbudzajacym zainteresowanie i utatwiajacym zapamictanie ustysza-
nych tresci. Prawda o Przychodzacym Chrystusie nie moze by¢ wyrazana za
pomoca ,,przestarzatych formul”*. Zrodzi bowiem wowczas zniechecenie i nie
przykuje uwagi tych, do ktorych przemawia homilista. Stuchacze homilii tatwo
»zatopig” si¢ w swoich wiasnych myslach. Potrzebne zatem sa formuty zrozu-
miate dla stuchaczy, oddziatywujace na nich, rodzace che¢ otwarcia swojego
serca na Przychodzacego Chrystusa. Takie przepowiadanie stowa Bozego wy-
maga od homilisty umiejg¢tnosci ukazania, jakie znaczenia ma prawda o przy-
chodzacym Chrystusie dla kazdego stluchacza. Chodzi gtownie o odniesienie
przepowiadanych prawd wiary do konkretnej sytuacji zyciowej stuchaczy: ich
pozytywnych i trudnych do$wiadczen oraz zaproszenie do refleksji modlitew-
nej nad ré6znymi wymiarami zycia osobistego, rodzinnego, spolecznego, ktore
najpelniej mozna zrozumie¢ i zaakceptowaé w $wietle misterium paschalnego.
W tym pomocne mogg okaza¢ si¢ odwotania do $wigtych i blogostawionych,
ktérzy w swoim zyciu doswiadczyli czym jest oczekiwanie na Przychodzacego
Chrystusa oraz jaka moc i rado$¢ daje spotkanie z Nim w Tajemnicy megki,
$mierci i zmartwychwstania.

Szczegbdlng uwage nalezy tez zwrdci¢ na oczekiwania oraz zwigzane z tym
tesknoty, pragnienia, nadzieje, radosci, smutki i rozczarowania, jakich do-
$wiadcza wspotczesny stuchacz niedzielnej homilii. Wiaze si¢ to z konieczno-
$cig nie tylko odwotywania sie¢ do tych do$wiadczen, ale takze przypominania
stow Pana rodzacych wiare i otwierajacych na dziatanie taski Bozej, motywu-
jacych do modlitwy i zycia sakramentalnego, a przez to wspierajacych w roz-
woju osobistej wigzi z Bogiem. Wlasciwie wybrzmiewajace przepowiadanie
0 przychodzacym Chrystusie staje si¢ zrodtem rados$ci i nadziei oraz rodzi pra-
gnienie autentycznej wspolnoty.

LORD’S DAY AS A DETERMINANT OF PREACHING A HOMILY

Summary

For many priests the requirement of preaching a homily it remains a chal-
lenge. This happens for many reasons. Older priests — trained on the traditional
schema of preaching — believe that the most important thing is to teach the
truths of faith and morals, the younger ones — often do not understand the es-
sence of the homily. For them it is also hard to break habits and clichés. In the
light of the teaching of Vatican Council 1l the homily is an integral part of the
liturgy, and thus, by its very nature, is subject to the dynamics and character of

4 Tamze.
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the Lord’s day — Sunday — when it first of all should be preached. Therefore,
the submitted paper an attempt was taken up to make the paschal, community-
friendly, joyful and eschatological dimension of the homily closer to readers.
These are also important signs of the weekly memorial of the Lord. Taking into
account the paschal dimension in the homily will allow the participants the
Mass to recognize that they really take part in the mystery of the death and
resurrection of Christ, leading the faithful to participate more fully in the
Eucharist. This in turn enables them to true brotherhood among themselves,
that is why the homily should also be an encouragement, especially for small
communities (families) to live the day together. Homilies preach the good news
of salvation, which takes place today, hence its joyful character. Every Sunday
is also the time of joyful expectation of the coming of the Lord, so the homily
must focus the minds of the gathered to the mystery of His second coming.

Key words: Lord’s Day, a homily, the paschal mystery, community, joy.
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ZAANGAZOWANIE KOSCIOEA KATOLICKIEGO
W POMOC OFIAROM KONFLIKTOW ZBROJNYCH
(NA PRZYKLADZIE WSPARCIA RODZIN NA UKRAINIE ORAZ
EWAKUOWANYCH DO POLSKI)

Wprowadzenie

Podsumowujac rok 2015, powtarzano w krggu mediow i polityki, zwlasz-
cza w Europie, ze podstawowym problemem byt tzw. kryzys migracyjny. Tak-
ze Ojciec Swiety Franciszek duza cze$¢ swojego przemoéwienia do korpusu
dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej poswiegcit pro-
blemom migrantow, taczac ten problem z zagadnieniem godnos$ci czlowieka.
W niniejszym opracowaniu postawione zostanie pytanie o miejsce uchodzcow
i migrantow w nauczaniu Kosciota katolickiego. Celem podjetych rozwazan
jest ukazanie zaangazowania instytucji koscielnych (na przykladzie Kos$ciota
w Polsce) w pomoc osobom poszkodowanym w zwigzku z konfliktem zbroj-
nym. Podjety temat zostat opracowany na podstawie analizy dokumentéw Zro-
dtowych Kosciota katolickiego dotyczacych kwestii migrantéw. Badaniu pod-
dano gtownie Pismo Swiete i posoborowe nauczanie Ko$ciota. Wnioski ptyna-
ce ze studium zrodet zostaly ujete w syntetycznej refleksji o miejscu uchodz-
cOw w wypowiedziach Magisterium Ko$ciota. W dalszej czgsci tekstu zostanie
opisana pomoc udzielona przez Kosciol w Polsce i na Ukrainie osobom obje-
tym rosyjsko-ukrainskim konfliktem zbrojnym. Mimo Ze problem migrantéw
i uchodzco6w w Europie w znacznej czesci dotyczy przybywajacych z Afryki
i poludniowych czgsci Europy, w prezentowanym opracowaniu w centrum
rozwazan znajdzie si¢ problem wsparcia udzielonego mieszkancom Ukrainy.

Biblijne inspiracje pomocy przybyszom i cudzoziemcom

Pismo Swicte Starego Testamentu podaje wiele przyktadow osob, ktore
z Bozego natchnienia zostajag wezwane do tego, by opusci¢ na state lub na pe-

ks. mgr lic. Pawet Zigba — doktorant w Katedrze Teologii Pastoralnej i Katechetyki Uniwer-
sytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, e-mail: xpaulus@wp.pl
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wien czas swoja ojczyzng. Powodem takiego wezwania jest realizacja Bozej
woli, wigze si¢ to czgsto z zagrozeniem zycia zwigzanym z panujaca sytuacja
polityczng i gospodarcza. Najjaskrawszym przyktadem migracji jest ojciec
wszystkich wierzacych — Abraham (por. Rdz 12n), ktéry zostal przez Boga
Wystany w nieznane, by tam spelnity si¢ obietnice wzgledem jego rodziny
i calego narodu oraz to wszystko, co przewidziane zostato w planie zbawienia.
Siedemdziesigcioletni starzec staje przed decyzja pozostawienia dotychczaso-
wej ojczyzny i wyruszenia wraz z zong do Kanaan. To pielgrzymowanie ku
Ziemi Obiecanej staje sie typem biblijnej drogi ku Bogu oraz zapewnieniem
0 Bozej obecnosci i trosce o cztowieka wszedzie tam, gdzie go posle’.

Kolejna historia migracji zwigzana jest z postacig Jozefa Egipskiego (por.
Rdz 37n), ktory — sprzedany przez braci w niewolg — zostaje wywieziony do
innego kraju. Dzieki trosce Boga zostaja zauwazone talenty i zdolnos$ci Jozefa,
co doprowadza do objgcia przez niego funkcji zarzadcy majatkiem faraona.
Panujacy gtoéd sprawit, ze bracia przyszli kupi¢ od niego zboze, i nastgpnie
wraz z swoim ojcem Jakubem, ktérego Bog nazwat Izraelem, catymi rodzinami
przesiedlili si¢ do Egiptu. Ten pobyt w ziemi egipskiej jest podstawa biblijnej
nauki na temat cudzoziemcéw. Kazdy obcokrajowiec miat by¢ przyjety z go-
$cinnoscia, mogl nawet osiedli¢ si¢ i po spetnieniu pewnych prawnych uwa-
runkowan zosta¢ dopuszczony do elementow zycia zarezerwowanych tylko dla
Narodu Wybranego, np. po obrzezaniu mégt spozywa¢ wieczerze paschalng®.
Ta goscinno$¢ ma przypominaé Izraelitom, ze i oni byli cudzoziemcami
w Egipcie (por. Wj 22, 20), jest ukierunkowaniem starozytnego prawa goscin-
nosci na ptynaca z boskich przykazan mitosé wzgledem blizniego®.

Innym starotestamentalnym uchodzcg jest Eliasz (por. 1 Krl 17 1-9), kto-
rego Bog z powodu zapowiedzianej suszy wysyta do Sarepty Syjonskiej; tam,
majac pod dostatkiem ,,0liwy 1 maki”, mogt glosi¢ Boze Stowo. Bog czasem
doswiadczat caty nardd utratg ojczyzny czy to przez deportacje (por. 2 Krl 18,
11), czy przez utrate politycznej swobody (por. 1 Mch 1, 20-40). Wygnanie,
ktore spotykalo Izraelitow, byto rozumiane dwojako: jako kara za grzechy lub
owocna proba. Narod, ktory odwracat si¢ od Boga, tracit to, co od Niego
otrzymal. Ziemia Obiecana byta nagroda, ktérg mozna byto odzyska¢ po odpo-
kutowaniu za grzechy, poprzedzonym stani¢gciem przed Bogiem w prawdzie
o0 sobie i uznaniu swoich grzechow. Proba wiary w postaci pozbawienia ojczy-
zny mogla zosta¢ zrozumiana w perspektywie eschatologicznej; Bog ukazuje
doczesne zycie jako wedrowke zmierzajaca ku wiecznemu szczesciu w niebie.
To trudne do$wiadczenie, jakim bylo wygnanie, pomaga wzmocni¢ wiar¢ oraz

Por. M. Ostrowski, Teologia pielgrzymowania, ,,Polonia Sacra” 12(2003), s. 277-294.

Por. Cudzoziemiec, w: Slownik teologii biblijnej, red. Xavier Leon-Doufour, Poznan-
Warszawa 1973, s. 171-173.

Por. Goscinnosci, w: Stownik Nowego Testamentu, Xavier Leon-Doufour, Poznan 1996,
s. 279-280.
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sta¢ si¢ wobec narodow, wsrdd ktérych przyszto zy¢, heroldem jedynego Bo-
4

ga”.
Nowy Testament ukazuje, ze Jezus Chrystus utozsamiat si¢ z najbardziej

potrzebujacymi i biednymi oraz doswiadczonymi przez los od samego poczat-
ku swojego zycia. Jako noworodek musiat opusci¢ ojczyzne, gdyz zagrazato
mu niebezpieczefstwo utraty zycia. Swicty Jozef we $nie dostat nakaz od Ar-
chaniota Gabriela, by zabraé Swieta Rodzine i uda¢ sie do Egiptu (por. Mt 2,
13n). Jezus mogt wroci¢ wraz z rodzing do Nazaretu, gdy zmienilta si¢ sytuacja
polityczna. Swieta Rodzina, jako przybysze, korzystala z goscinnosci, w ktorej
realizowalo si¢ biblijne wezwanie do poswiadczenia wspolnoty w czlowieczen-
stwie®.

Apostotowie, postani przez swego Mistrza na caly §wiat, by glosi¢ Ewan-
gelie, niejednokrotnie opuszczali swoja ojczyzne. Wyruszali do innych naro-
dow, gdzie — jak pisze $w. Pawel (por. Dz 14, 20n) — mieli razem pracowac,
wspolnie znoszac radosci i smutki dnia codziennego, a przez to ukazywac¢ im
pickno wiary w Jezusa Chrystusa. Starotestamentalne rozproszenie nabiera
nowego wymiaru w posludze Apostotdow, ktdrzy czyniac ucznidow, tworza
wspo6lnoty, Koscioty lokalne, w ktorych uobecnia si¢ krolestwo niebieskie®. Ta
diaspora’ nabiera innego charakteru, chrzescijanie na catym $wiecie nie sa
wzgledem siebie obcy (por. Ef 2, 19), sa braémi i siostrami, ich imigracja
i ciggle wedrowanie jest rozumiane w perspektywie przemijania Swiata i ojczy-
zny niebieskiej®.

Nauczanie Kosciola katolickiego na temat uchodzcow i migrantow

We wspotczesnym nauczaniu Kosciota temat uchodzcow, migrantow czy
osob przesiedlonych pojawia si¢ w kontekscie troski o godno$¢ czlowieka
i jego prawo do zycia na odpowiednim poziomie. Sobor Watykanski II w Kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele wspotczesnym Gaudium et spes, szanujgc
prawo kazdego cztowieka do emigracji, zauwaza, ze troskg KoSciota, narodow,
organizacji pozarzagdowych i innych wspdlnot traktujacych powaznie dobro
innych powinien by¢ postep gospodarczy, ktory w granicach porzadku moral-
nego przyczynia sie do spetnienia zamystu Boga wzgledem cztowieka®’. Kazdy
cierpigcy niedostatek, przezywajacy jakakolwiek forme ubdstwa powinien by¢
otoczony szczegblng troska Kosciota™.

* Por. Wygnanie, w: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 1090-1092.

°  Por. Przybysz, w: B. Widta, Stownik Antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003,
s. 2015.

®  Por. Rozproszenie, w: Stownik teologii biblijnej, dz., cyt., s. 856-857.

" Por. Diaspora, w: Stownik Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 222.

& por. Obcy, w: Sfownik Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 433-434.

®  Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 64-66.

Por. P. Zigba, Kosciof katolicki wobec biednych i ubogich, w: Stuzy¢ Bogu w cztowieku, red.

tenze, Olsztyn 2015, s. 77-87.
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Kosciot w swym nauczaniu podkresla, ze chrzescijanie, silg swej wiary,
powinni ukazywaé, ze jesli na pierwszym miejscu postawi si¢ godnos¢ osoby
i ptynace z niej wymagania, to niesprawiedliwo$¢ upadnie, oraz ze Bog towa-
rzyszy rowniez dzisiejszym uchodzcom, aby razem z nimi wypehic¢ swoj plan
mitoéci'. Obowigzek okazania im go$cinnosci, solidarnoci i pomocy spoczy-
wa przede wszystkim na Ko$ciele lokalnym. To w nim nalezy spetnia¢ nakazy
Ewangelii i podawa¢ pomocng dton wszystkim — bez zadnej réznicy — uchodz-
com, gdy doznaja oni niedostatku i samotno$ci. Nauczanie w tym wzgledzie
pokazuje, ze ,realizacja tego zadania moze przybiera¢ rézne formy: kontakty
osobiste, obrona praw jednostek i grup, demaskacja niesprawiedliwosci, ktora
jest zrodtem tego zta, akcje na rzecz skutecznej ochrony prawnej uchodzcow,
dzialalno§¢ wychowawcza wymierzona przeciw ksenofobii, tworzenie grup
0s6b spotecznie zaangazowanych oraz funduszow pomocy, duszpasterstwo™*?,

Kosciot lokalny ma takze w uchodzcach ksztaltowaé postawe szacunku
i otwarto$ci wobec kraju przyjmujacego. Kosciot widzi takze potrzebe wspot-
pracy z innymi organizacjami pozarzadowymi oraz wilasciwymi wiadzami
w opiece nad z uchodzcami, szczegolnie w przypadku ich wigkszej liczby.
Wspolnota parafialna powinna uwrazliwia¢ swoich cztonkow na los uchodz-
coOw 1 wzywac do goscinnosci wobec nich. Edukacja w zakresie zyczliwo$ci,
szacunku, zaufania i umiejetnosci dzielenia si¢, by nie widzie¢ w nowo przyby-
tych zagrozenia swej tozsamos$ci kulturowej i dobrobytu, lecz praktyczny wy-
raz mitosierdzia®, to zadania duszpasterskie.

Koscidt katolicki w swym nauczaniu podkres§la, ze wszyscy uchodzcy
majg prawo do pomocy, obejmujacej rowniez opieke religijng w czasie pobytu
w obozie i w okresie integracji ze spoteczenstwem kraju przyjmujacego. Za-
znaczajac, ze dzigki niej moga znalez¢ pociechg i sile, ktére pomoga im prze-
trwa¢ chwile proby i poglebi¢ wlasne doswiadczenie religijne. W procesie
wsparcia bardzo istotna jest wspoOlpraca miedzy Kosciotami krajéw ich pocho-
dzenia, krajow udzielajacych azylu oraz krajow statego osiedlenia. Istotng role
odgrywaja organizacje socjalne i charytatywne przy Konferencjach Episkopa-
tow oraz zgromadzenia zakonne, ktorych misja ma charakter uniwersalny
i ktorych cztonkowie pochodza ze wszystkich krajow $wiata™.

Najwigkszym orgdownikiem naszych czasow, walczacym o godno$¢ kaz-
dego cztowicka, jest Jan Pawet II. W wielu swych encyklikach™, przemowie-

1 Ppor. Papieska rada ,,Cor unum” do spraw duszpasterstwa migrantow i podroznych, Problem

uchodzcow, wyzwanie dla solidarnosci, ,,L’Osservatore Romano” 7(1993), 25.

12 Tamze, 26.

¥ Por. Milosierdzie, w: H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny, Warszawa 2005, s. 190.

" Por. W. Neceler, Duszpasterz ludzi w drodze wobec procesu integracji koscielnej imigran-
tow, W: Wokot problematyki migracyjnej. Kultura przyjecia, red. J. Balicki, M. Chamarczuk,
Warszawa 2013, s. 279-282.

5 Por. Jan Pawel II, Laborem exercens, 23; tenze, Redemptoris missio, 37, 55, 82.
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niach®, oredziach'” wotat glosem Kosciota o poszanowanie kazdej osoby od
poczecia do naturalnej $mierci. Pokazywal, ze aby zrozumie¢ zadanie cztowie-
ka w Kosciele, aby zrozumie¢ nauczanie Jezusa Chrystusa aktualne w codzien-
nosci, trzeba pochyli¢ si¢ nad potrzebujacym, trzeba przywrocié poczucie god-
nos$ci tym, ktorym prébuje si¢ odebraé ich cztowieczenstwo, ktorych nie traktu-
je si¢ jak ludzi, ale stajg si¢ tylko produktem, lub skutkiem ubocznym dziatan,
tak jak w przypadku ofiar dziatan zbrojnych i konfliktow migedzynarodowych.
Ojciec Swiety Jan Pawet Il w swoim nauczaniu wiele miejsc po$wigca migran-
tom, z ktorych wiekszo$¢ to uchodzcy, ludzie bez dachu nad gtowa i bez przy-
sztosci w swoich ojczyznach, ofiary wojen i przemocy, a takze ludzie biedni,
pochodzacy z krajow ubogich'®. Zauwaza on, ze czesto sa to ludzie innych
religii. Papiez uczy, ze ten problem winien sktoni¢ spotecznos¢ i wspolnote
chrzescijanska do refleksji, wskazuje potrzebe upadku barier nieufnosci, prze-
sadow 1 Iekow oddzielajacych jednych od drugich. Podkresla wielka role para-
fii w pomocy migrantom zglaszajacym si¢ po nig. Ojciec Swiety nieustannie
w swoim nauczaniu apeluje do ludzkich sumien, proszac o duzg wrazliwos¢
wobec obcokrajowcow — migrantow, uchodzcow czy wypedzonych®,

Ojciec Swiety Benedykt XVI przypominal prawo kazdego pafistwa do
regulowania imigracji w tramach troski o dobro wspdlne, jednak zaznaczat, ze
odbywac¢ sie to musi przy zachowaniu podstawowej zasady poszanowania god-
nosci kazdej osoby ludzkiej?®. W oredziu na Swiatowy Dzien Migranta 2013 r.
podkreslil, przypominajac stowa Jana Pawla I, ze kazdy czlowiek zanim za-
cznie migrowaé, ma prawo do nieemigrowania, do zycia we wlasnej ojczyznie.
Zauwaza, ze wspoltczesne przemieszczanie si¢ migdzy panstwami spowodowa-
ne jest konsekwencjami niepewnos$ci ekonomicznej, ktora jest wynikiem braku
podstawowych dobr, klesk naturalnych, wojen czy niepokojow spolecznych.
Widzi w migrantach bardziej ofiary niz twércéw swego losu. Integracja jest
wigc zadaniem, przed ktorym stajg spoteczenstwa, a w nich rodziny, parafie.
Trudny proces integracji spowodowany jest tym, ze cho¢ cze$¢ z migrantow
osigga dobrg pozycje 1 zyje godnie, to inni Zyjg na marginesie, a niekiedy sg
wyzyskiwani i pozbawiani fundamentalnych praw ludzkich lub tez swoim za-
chowaniem szkodzg spotecznosci, w ktorej zyja*". Wazna jest zatem pomoc na
kazdym etapie procesu migracyjnego, w trakcie podejmowania decyzji, by
wesprze¢ te osoby i ich ojczyznie przez zapewnienie odpowiednich warunkow,

18 Por. np. Jan Pawet Il, Milos¢ najwazniejszq formg ewangelizacji. Przeméwienie do uczestni-

kow konferencji plenarnej Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podréznych,

,,L’Osservatore Romano” 9(2004), s. 48.

Por. Oredzia na Swiatowy Dzien Migranta 1981-1997; Oredzie na Swiatowy Dziei Pokoju

1996; 2000.

Por. S. Ropiak, Ubodzy w nauczaniu Jana Pawta 11, Olsztyn 2005, s. 88-93.

Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia spolecznego, Wtoctawek 2000, s. 45.

2 por, Benedykt XVI, Caritas in veritate, 43.

2L Por. tenze, «Migracje: pielgrzymka wiary i nadziei» Oredzie na Swiatowy Dzierr Migranta
i Uchodzcy 2013 r., ,L’Osservatore Romano” 12(2012), s. 6.

17

18
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w ktorych beda mogli godnie zy¢, a po podjeciu decyzji o wyjezdzie, w trakcie
wedrowki oraz w nowym domu.

Wielka troske Kosciota o migrantéw i uchodzcow wyraza w swojej posta-
wie Ojciec Swiety Franciszek, ktory od poczatku swojego pontyfikatu pragnie
Kosciota ubogiego, dla ubogich”®. Wspolczesne ubdstwo widzi whasnie w tych
wszystkich, ktorzy z jakiegokolwiek powodu opuszczajg swoj rodzinny dom,
sSwoja ojczyzne, by znalez¢ lepsze miejsce na ziemi. Nauczanie Kosciota, doty-
czace troski poszczegdlnych parafii o migrantow, wyrazit w stowach podkre-
$lajacych, ze wazne jest, by kazda parafia, dom zakonny przyjety i zaopieko-
waty si¢ jedng rodzing uchodzcow®. Doé¢ mocno komentowane w mediach
stowa Papieza pokazuja, jak bardzo zalezy mu na kazdej istocie ludzkiej, przez
co wyraza rowniez sedno nauki Jezusa. Skala problemu, ktéra zauwazyl takze
w przemowieniu do korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy
Apostolskiej, jest trudna do udzwignigcia, podkresla jednak akcentowang
w nauczaniu Kosciota zasade poszanowania ludzkiej godnosci. ,,Europa,
wspomagana przez swoje wielkie dziedzictwo kulturowe i religijne, posiada
narzedzia do obrony centralnej roli osoby ludzkiej i znalezienia wtasciwej row-
nowagi migdzy podwodjnym obowigzkiem moralnym ochrony praw swoich
obywateli oraz zapewnienia pomocy i go$cinno$ci imigrantom”?*,

Nauczanie Kosciota znajduje swoje urzeczywistnienie w pracy duszpaster-
skiej, ktéra bezposrednio lub posrednio ukierunkowana jest do migrantow.
Bezposrednia wspotpraca duszpasterza polega na zapewnieniu wsparcia i troski
osobom dotknigtym lub decydujacym si¢ na migracj¢. Posrednie dziatania
obejmuja z jednej strony pozostajacych w ojczyznie cztonkow rodzin migranta
z drugiej strony wspolnote kosciota lokalnego, ktora staje si¢ miejscem przej-
$ciowym lub docelowym wedrowki 0sob migrujacych®. Osoby przybywajace
sa wielkim wyzwaniem duszpasterskim, dlatego troska Ordynariusza miejsca
powinno by¢ zapewnienie dostosowanej do potrzeb pomocy duszpasterskie;j.
Powolanie specjalistycznego duszpasterstwa w diecezji w przypadku wigkszej
liczby 0sdb przybywajacych lub dla mniejszych grup, czy pojedynczych rodzin
i 0s6b zapewnienie wsparcia w lokalnych wspolnotach oraz zapisanie w diece-
zjalnych programach duszpasterskich troski duszpasterzy parafialnych o osoby

22 por, Franciszek, Koscié! ubogi i dla ubogich. 16 Il 2013 — Spotkanie z dziennikarzami,

,,L’Osservatore Romano” 5(2013), s. 12; zob. S. Ropiak, Ubogi Kosciéf domowy uczestni-
czgey W ,,sensus fidei”, w: Rodzina we wspdiczesnej Europie — stabilnosé i zmiana, red.
M. Tunkiewicz, H. Tryk, Olsztyn 2015 s. 129-142.

Por. Franciszek, Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniol Panski” 06.09.2015 r., http://www.
deon.pl/ religia/serwis-papieski/aktualnosci-papieskie/art,3372,papiez-niech-kaz da-parafia-
przyjmie-uchodzcow.html (dostep 11.01.2016).

Tenze, Przemoéwienie do korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostol-
skiej, http://ekai.pl/wydarzenia/temat_dnia/x95919/papiez-do-dyplomatow-o-ochronie-godno
sci-ludzkiej-i-trosce-o-imigrantow/ (dostgp: 12.01.2016).

Por. J. Dyduch, Koscielne struktury duszpasterstwa , ludzi W drodze”, ,Notificationes
e Curia Metropolitana Cracoviensi” 19(1982), nr 7-9, s. 196-275.
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przybywajace®. Zadania tej postugi obejmuja wsparcie duchowe i liturgiczne,
pomoc w odnalezieniu si¢ w spoleczno$ci lokalnej, nawigzania kontaktéw
z rodzing w ojczyznie, innymi migrujgcymi rodakami. Zaktada ona takze wta-
czanie w tradycyjne formy duszpasterstwa miejscowej wspolnoty?’, ktora sta-
waé si¢ bedzie multikulturowym znakiem zywego KoSciota, parafii jako
wspolnoty wsp6lnot?,

Praktyczne dzialania na rzecz poszkodowanych
w zwiazku z konfliktem zbrojnym na Ukrainie

Trwajacy od 2014 r. rosyjsko-ukrainski konflikt zbrojny zatacza¢ zaczat
coraz szersze kregi i przynosi¢ coraz powazniejsze skutki. Szacunki wiadz
ukrainskich wskazuja, ze ponad poét miliona 0séb zostalo zmuszonych do
zmiany miejsca swojego zamieszkania w wyniku dziatan zbrojnych (sa to tzw.
przesiedlenia wewngtrzne), ONZ moéwi ponadto o blisko 600 tysigcach ludzi,
ktorzy uciekli za granice. Mimo tych ruchéw ludnosci, ONZ szacuje, ze na
terenie objetym dziataniami wojennymi zyje nadal blisko 5,2 miIn ludzi. Dzia-
fania wojenne kazdego dnia przynosza coraz wigcej ofiar. Od momentu zawie-
szenia broni na wschodniej Ukrainie w wyniku dziatan zbrojnych zgingto ok.
1300 osdb, a od poczatku konfliktu ponad 4700 os6b. Raport ONZ informuje
takze o pogarszajacej si¢ czy wrecz ,,coraz bardziej tragicznej” sytuacji huma-
nitarnej mieszkancéw wschodniej Ukrainy®. W tej sytuaciji udzielenie pomocy
ludnosci pochodzenia polskiego mieszkajacej w objetych konfliktem rejonach
Ukrainy stato si¢ dziataniem ratujacym ich zdrowie i zycie.

Kosciot katolicki we wspotpracy z innymi Kosciolami chrzescijanskimi
postugujacymi na Ukrainie udziela pomocy przez caty czas trwania konfliktu.
Probuje wspomoc rodziny mieszkajace na terenach objetych dziataniami zbroj-
nymi, jak réwniez tych, ktorzy w ramach wewnetrznych przesiedlen przepro-
wadzili si¢ na spokojniejsze tereny Ukrainy. Kosciot katolicki w Polsce zaan-
gazowal si¢ w sasiedzka pomoc potrzebujacym na Ukrainie. Zostata przepro-
wadzona, ogloszona przez Episkopat Polski, zbidrka ofiar pienig¢znych, ktore
przez Caritas Polska trafity do konkretnych rodzin. Caritas Polska prowadzi
wieloplaszczyznowy proces wsparcia w ramach wielu dziatan®. Ponizej zapre-
zentowane zostang przyktadowe akcje.

% por, W. Neceler, dz. cyt., s. 270-272; por. R. Sztychmiler, Troska Kosciola 0 zZycie religijne

Polakéw na emigracji, W: Prawnorodzinne i spoleczne konsekwencje migracji zarobkowej.
Wybrane zagadnienia, red. S. L. Stadniczenko, M. Gotowkin-Hudata, A. Wilk, Opole 2009,
s. 135-137.

Por. P. Wojnicz, Istota funkcjonowania duszpasterstwa migrantéw w prawie Kosciofa rzym-
skokatolickiego, ,,Civitas et Lex” 10(2016), nr 2, s. 59-65.

Por. W. Nocel, Prawo migranta do specjalnego duszpasterstwa, Warszawa 2012, s.143-147.
Por. M. Jaroszewicz, Problem uchodzczy na Ukrainie: ocena sytuacji, w: Komentarze OSW,
nr 147, 17.09.2014, s. 1-7.

Por. Pomézmy Kosciotlowi na Wschodzie, http://episkopat.pl/informacje_kep/6310.1, Pomo-
zmy_Kosciolowi_na_Wschodzie.html (dostgp: 15.12.2015).
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Polskie rodziny w ramach akcji Caritas Polska i Poczty Polskiej ,,Rodzina
— Rodzinie” wsparly dziesiatki tysigcy rodzin na Ukrainie poprzez bezplatne
przestanie paczki zywno$ciowej lub z odziezg oraz $§rodkami czystosci do ukra-
inskich parafii, ktore zajmowaty si¢ dystrybucja tych paczek potrzebujacym™.

Jeden z projektow Caritas Polska i Caritas Ukraina zaspokaja potrzeby
os6b wewnetrznie przesiedlonych na Ukrainie. Pomoca objetych zostaje 750
0sob zarowno ze wschodniej Ukrainy, jak i z Republiki Autonomicznej Krymu,
ktére tymczasowo przebywaja w obwodach na zachodzie Ukrainy. Pomoc ta
polega na: wsparciu finansowym (zasilek mieszkaniowy) w celu zaptacenia
czynszu i oplat komunalnych, wsparciu w ramach przygotowania do zimy
(odziez zimowa, obuwie oraz artykuty higieny osobistej, artykuly do ogrzania
pomieszczen), wsparciu prawnym oraz psychospotecznym w uzyskaniu nie-
zbednej prawnej dokumentacji, rejestracji, pomocy w dostepie do swiadczen
socjalnych etc. oraz wsparciu zawodowym?®.

Caritas, jako koscielna instytucja charytatywna, uwaza stuzbe rodzinie za
jeden ze swych podstawowych celow®. Wiele poszczegolnych diecezji udziela
pomocy poszkodowanym za wschodnig granica przez Caritas Diecezjalne,
parafie czy inne instytucje koscielne. Za ich posrednictwem takze duza liczba
rodzin oraz pojedynczych osob wspiera tych, ktérzy cierpia tam z powodu
wojny i jej skutkéw. Najczesciej ta pomoc dociera tam wiasnie przez koscielne
struktury dziatajace na Ukrainie. Ko$cidt staje si¢ ostoja nie tylko duchowa, ale
— W swym mitosiernym i charytatywnym wymiarze — takze materialna.

W styczniu 2015 r. Ministerstwo Spraw Zagranicznych przeprowadzito
ewakuacje grupy ok. 200 0s6b polskiego pochodzenia. W zwigzku z jej organi-
zacja Ministerstwo Spraw Wewngtrznych zwrécito si¢ do Caritas Archidiecezji
Warminskiej, ktora juz na poczatku konfliktu na Ukrainie zglosita swoj osro-
dek jako miejsce wsparcia osob pokrzywdzonych, z propozycja podjgcia sie
realizacji zadania polegajgcego na przeprowadzeniu pierwszego etapu adaptacji
ewakuowanych w Polsce®. Nie bez znaczenia okazato si¢ doswiadczenie Cari-
tas Warminskiej w realizacji zleconych zadan publicznych w zakresie inter-
wencji kryzysowej, aktywizacji zawodowej, wsparcia spotecznego. W ramach
dziatan Caritas Archidiecezji Warminskiej zapewnione zostato zakwaterowanie
i calodzienne wyzywienie. Osoby, ktore przybyly do Polski 13 stycznia 2015
roku, otrzymaty podstawowe $rodki higieny osobistej oraz Srodki czystosci.
Dary te pochodzity glownie ze zbidrek rzeczowych i finansowych przeprowa-
dzanych przy parafiach oraz od darczyncow indywidualnych i instytucjonal-

31 Por. Rodzina-rodzinie, http://www.akcjecaritas.com/#Irodzina-rodzinie/clvgn (dostep: 10.12.

2015).

Por. Pomoc, Ukraina, http://www.caritas.pl/zagranica/ (dostep: 11.01.2016).

Por. P. Zigba, Caritas w sfuzbie rodziny, w: Rodzina we wspdiczesnej Europie — stabilnosé
i zmiana, dz. cyt., s. 209-219.

Por. Sprawozdanie merytoryczne za rok 2015, w: Archiwum Caritas Archidiecezji Warmin-
skiej, s. 20.
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nych. W Rybakach, w przygotowanej dla nich Sali Zabaw, dzieci w wieku od
3 do 4 lat mialy zapewniong opieke dwoch osob, dodatkowo wszyscy mogli
korzysta¢ z przestrzeni $wietlicowej 1 wypoczynkowej, wyznaczono sale do
prowadzenia zaj¢¢ jezykowych, nauki indywidualnej, spotkan ze specjalistami.
Wszystkie osoby uczestniczace w programie realizowanym przez Caritas
Warminska byly objete opieka medyczng. Jedna z lekarek przez caly czas re-
alizacji programu wykonywata czynnosci lekarskie w ramach cotygodniowych
wizyt wolontariackich®.

Adaptacja spoteczna i kulturowa, ktora jest niezbedna w procesie odnale-
zienia si¢ w nowym kraju, szczegdlnie gdy ma sta¢ si¢ on druga ojczyzng, mo-
gla odby¢ si¢ w tak sprawny sposob tylko dzigki wsparciu wolontariuszy i in-
nych osob, ktore zaangazowaly sie w ten proces. Na uwage zastuguje prak-
tyczny wymiar nauczania Kosciola katolickiego realizowany w niektorych
parafiach Archidiecezji Warminskiej, polegajacy na tym, ze rodziny z Polski
w ramach niedzielnego obiadu i popoludnia goscily rodziny z Ukrainy®.
W ramach zadania wszystkim odbiorcom zapewniona zostala opieka asysten-
tow adaptacyjnych, ktoérzy pomagali przybylym w dostosowaniu si¢ do coO-
dziennego funkcjonowania w o$rodkach, odnalezieniu si¢ w polskiej rzeczywi-
stosci, organizacji czasu wolnego, odnajdowania witasciwych sal, zaje¢, spo-
tkan, rozwigzywaly pojawiajace si¢ na biezgco problemy i trudnosci, posredni-
czyly w kontaktach miedzy mieszkancami i zarzagdcami osrodkow, itd. Osoby
z Ukrainy otoczone byly opieka psychologiczna $wiadczong przez psychologa
postugujacego si¢ biele jezykiem rosyjskim. Byta to zaréwno pomoc indywi-
dualna (terapia, rozmowy wspierajace), jak 1 grupowa (terapia grupowa, grupy
wsparcia, zajecia tagodzace stres psychologiczny)®’.

Odbiorcom zadania zapewniono mozliwos¢ korzystania z rdéznorodnych
zorganizowanych form aktywnosci fizycznej majacych na celu przede wszyst-
kim tagodzenie do$wiadczanego przez nich stresu psychologicznego. Zorgani-
zowano kilka wyjazdow na basen, wyjazdy na lodowisko, mtodziez wzigta
udzial w obozie koszykarskim, a najmtodsze dzieci bawity si¢ w Malpim Gaju;
mieli oni rowniez mozliwo$¢ podejmowania aktywnosci fizycznej. W ramach
dzialan zmierzajacych do tagodzenia stresu psychologicznego doswiadczanego
przez odbiorcow zadania zorganizowano dla nich warsztaty florystyczne
1 warsztaty krawieckie, dla dzieci prowadzone byly animacje plastyczne, reko-
dzielnicze, warsztaty teatralne itp. Wiele z tych dziatan podejmowali wolonta-
riusze, ktorzy wspotpracuja z Caritas Archidiecezji Warminskiej, albo ludzie,

% Por. Sprawozdanie koricowe z realizacji zadania publicznego pn. Pomoc osobom polskiego

pochodzenia i cztonkom ich najblizszej rodziny, zamieszkatym na terytorium objetym konflik-
tem zbrojnym na Ukrainie, ktérych zycie i zdrowie jest zagrozone, w: Archiwum Caritas Ar-
chidiecezji Warminskiej, s. 4.

Por. Sprawozdanie merytoryczne za rok 2015, dz. cyt., s. 20.

Por. Sprawozdanie koricowe z realizacji zadania publicznego..., dz. cyt., s. 5.
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ktérzy w parafiach dowiedzieli si¢ o mozliwosci pomocy osobom z Ukrainy
przebywajacym w Polsce™®.

Wszyscy odbiorcy zadania przeszli kursy jezykowe. Zajecia dla najmtod-
szych dzieci prowadzone byly w formie gier i zabaw edukacyjnych oraz krot-
kich (trwajacych 30 minut) zaje¢ jezykowych; zajecia stanowity element pro-
gramu przygotowanego dla dzieci w ramach opieki w Sali Zabaw. Dzieci
uczeszczajace do szkoly podstawowej i gimnazjum braly udziat w lektoratach
prowadzonych przez nauczycieli z Centrum Kultury i Jezyka Polskiego dla
Cudzoziemcéw — jednostki ogdlnouczelnianej Uniwersytetu Warminsko-
Mazurskiego w Olsztynie. Zajgcia jezykowe dla oséb dorostych przeprowadzit
Instytut Ksztalcenia Ustawicznego funkcjonujagcy w ramach stowarzyszenia
»Wspolnota Polska”.

Odbiorcy zadania wzi¢li w marcu udziat w kursach orientacji kulturowe;.
Zajegcia w wymiarze 15 godzin dotyczyly spraw takich, jak: ksztalt systemu
edukacji w Polsce, réznice pomigdzy polskim i ukrainskim systemem prawnym
w przepisach prawa pracy, prawa drogowego, ubezpieczen spotecznych, sys-
temu opieki spolecznej itp., réznice migdzy polskim i ukrainskim savoir-
vivrem, og6lne informacje o polskiej kulturze i zyciu politycznym. Wzigli oni
udziat w kilku zorganizowanych dla nich wycieczkach edukacyjnych: do War-
szawy, Torunia, Trojmiasta, Olsztyna, Olsztynka, Gietrzwatdu, Ke¢trzyna. Od-
biorcy zadania mieli mozliwo$¢ uczestniczenia w wyjsciach kulturalnych —
zorganizowano dla nich dwa wyjazdy do kina oraz wyjazd na mecz siatkarski.
Mieli rowniez okazje poznawac polskg kulture dzieki réznorodnym formom
animacji kulturalnej (m.in. koncertowi zespotu kleryckiego z Olsztyna, wyste-
pie grupy teatralnej z Krakowa, jasetkach zorganizowanych dla wspoélnoty
greckokatolickiej, koncercie zespotu ludowego ze Stawigudy, koncercie zespo-
hu Czerwony Tulipan, koncercie zespotu Full Power Spirit, koncercie choru
KONSONAS, projekcjach filmowych, itp.)®.

Podjeto dzialania zmierzajace do aktywizacji zawodowej, w ramach kto-
rych mieli oni mozliwo$¢ skorzystania z doradztwa zawodowego, pomocy przy
poszukiwaniu ofert pracy, konsultacji z zakresu tworzenia dokumentoéw aplika-
cyjnych, procesow rekrutacyjnych itp. Wszystkim odbiorcom zadania zapew-
nione zostatlo wsparcie finansowe oraz niezbedny transport — przejazdy do
urzedow, lekarzy, na wycieczki, wigksze zakupy do Olsztyna itd.

Podstawowym wsparciem udzielanym osobom ewakuowanym z Donbasu
byta mozliwos¢ korzystania z pomocy duchowej. Osoby wyznania rzymskoka-
tolickiego mogly uczestniczy¢ w codziennej Mszy Swietej w kaplicy w Ryba-
kach, za$ wierni pozostatych wyznan i obrzadkéw — w liturgiach odbywajgcych
si¢ w cerkwiach, ko$ciotach i miejscach modlitw w Olsztynie. Wsparcie to
byto bardzo waznym elementem procesu adaptacji, z jednej strony — jak powta-

% Por. tamze, S. 6.
% Por. tamze, S. 7.
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rzali sami ewakuowani — pomogto odnalez¢ spokoj ducha, z drugiej zas — od-
nali%é si¢ w spotecznosci lokalnej, bo nic tak nie jednoczy jak wspo6lna modli-
twa™.

Spektrum dziatan Caritas Archidiecezji Warminskiej i wszystkich innych
instytucji oraz osob prywatnych pokazuje, jak w praktyczny sposob realizowac
uczynki mitosierne wzgledem ciata i duszy. Darowizny odziezy, lekarstw,
zywnosci to nic innego jak przyodziewanie nagich, karminie glodnych i poje-
nie spragnionych. Caty proces adaptacyjny, spotkania z polskimi rodzinami czy
w koncu pomoc w osiedleniu si¢ w nowym miejscu to praktyczne podréznych
w dom przyjecie. Odwiedzanie chorych realizowane bylo przez pomoc me-
dyczng udzielang ewakuowanym i wsparcie wolontariuszy w dotarciu chorych
do lekarza czy szpitala. Jedna z osob w trakcie pobytu w Polsce zmarta;
uczestnictwo w jej pogrzebie bylo spelnieniem mitosiernego uczynku grzeba-
nia umartych. Religijna postuga duszpasterska w trakcie nabozenstw, rozmow
indywidualnych, przyktadu zycia czy postugi Caritas bylo realizacja uczynkéw
mitosierdzia co do duszy. Grzesznych upominaé, nieumiejetnych pouczac,
watpiagcym dobrze radzi¢, strapionych pocieszaé, krzywdy cierpliwie znosic,
urazy chetnie darowac, modli¢ si¢ za zywych i umartych — to indywidualna
praca nad soba w relacji z drugim czlowiekiem i we wspotpracy z duchowym
przewodnikiem. Wspolnotowy wymiar mitosiernych uczynkéw co do duszy
miatl wazny wydzwigk w modlitwie za zywych i umartych, gdyz wielu z tych,
co zostato na Ukrainie, dalej jest w niebezpieczefistwie, a wielu z cztonkow
rodzin zgingto w trwajgcym konflikcie zbrojnym.

Zakonczenie

Przeprowadzone wyzej studium nad zagadnieniem nauczania Ko$ciota
katolickiego w kwestii migrantéw i uchodzcow uswiadomilo jednoznaczna
nauke podkreslajaca godnosé kazdej osoby ludzkiej, takze tej, ktora z jakich-
kolwiek powodow decyduje si¢ na opuszczenie ojczyzny. W Jezusie Chrystusie
widzi Magisterium Ko$ciota wzor zrozumienia wzgledem tych, ktorzy btakaja
sie w poszukiwaniu swego miejsca na ziemi. Jako zadanie stojace przed Ko-
$ciotem partykularnym, szczeg6lnie przed kazda wspolnota parafialng, nalezy
traktowa¢ otwarcie si¢ na migrantow i uchodzcoéw oraz tych wszystkich, ktorzy
szukajg schronienia oraz zapewni¢ im specjalistyczne wsparcie duszpasterskiej
Potrzeba jednak pomocy zorganizowanej, dobrze przemyslanej i dziatania we
wspolpracy z tymi, ktorzy odpowiadaja za wspolnoty, regiony czy kraje.

Jezusowe ,,bytem przybyszem, a przyjeliscie mnie” Kosciot w Polsce re-
alizowatl w postudze ofiarom konfliktu zbrojnego na Ukrainie. Opisane dziata-
nia, ktore byty i nadal sg przeprowadzane, ukazuja, jak wielki potencjat tkwi
w katolikach, a takze, jak wiele mozna zrobi¢ dla drugiego cztowieka. Egzem-

40 Ppor, tamze, S. 8.
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plifikacja udzielonego dobra moze sta¢ si¢ wzorem tego, jak wspiera¢ poszko-
dowanych na miejscu ich tragedii oraz tam, gdzie probuja znalez¢ nowy dom.

THE INVOLVEMENT OF THE CATHOLIC CHURCH IN PROVIDING
HELP TO THE VICTIMS OF ARMED CONFLICTS (A CASE STUDY
OF THE SUPPORT PROVIDED FOR FAMILIES IN UKRAINE
AND THOSE EVACUATED TO POLAND)

Summary

The article addresses the issue of peace in the world, particularly through
an appeal to care for all those who suffer from armed conflicts and who, for
this and other reasons, decide to leave their homes. The involvement of the
Catholic Church in providing help to the victims of armed conflicts is the sub-
ject of the article, in which, on the basis of the support provided for families in
Ukraine and evacuated to Poland, the author attempts to demonstrate the prac-
tical dimension of the Church teaching on this subject. The paper analyses the
biblical guidance concerning aid to newcomers and foreigners, and the teaching
of the Catholic Church on refugees and migrants. An appeal addressed to
Catholics to support those harmed by armed conflicts in their home country and
all migrants and refugees is presented. The article shows how the appeal de-
rived from the Catholic teaching is implemented in practice by helping the
sufferers from Ukraine. The aid to the persons evacuated from Donbas pro-
vided at the first stage of their adaptation to Poland by Caritas of the Warmian
Archdiocese is analysed in detail.

Key words: The Catholic Church, armed conflict, Caritas, migration.
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KS. ADAM ROMEJKO"

M. Miduch, Biografia Ducha Swietego, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2015,
ss. 299.

W centrum chrzescijanskiej refleks;ji teologicznej stoi Bog, ktory jest jeden
w trzech Osobach — Tréjca Swieta. Nie jest odkrywczym stwierdzenie, ze naj-
intensywniej teologowie zajmujg si¢ Bogiem Ojcem i Bogiem Synem, a uwa-
dze ich niejako umyka Bég Duch Swicty. Na t¢ kwesti¢ zwrocit uwage papiez
Benedykt XVI: ,,0 ile (...) o Ojcu i Synu umiemy powiedzie¢ stosunkowo
wiele, Duch Swiety pozostaje (...) dla nas Bogiem w znacznej mierze nie zna-
nym”™. Cieszy wiec, ze doktor Maria Miduch (1983-), wyktadowca jezyka
hebrajskiego i1 Starego Testamentu, przygotowata opracowanie, ktore zatytuto-
wata Biografia Ducha Swietego®.

Ksigzka Marii Miduch sktada si¢ z pigciu rozdziatow: Duch, keory stwarza
(s. 13-48); Duch, ktory budzi (s. 49-80); Duch, ktéry sie wylewa (s. 81-162);
Duch, ktory broni (S. 163-194); Duch, ktéry wola (S. 195-288). Poprzedza je
Wstep (S. 5-12), a zamyka Zakoriczenie (S. 289-295). Poszczegolne podrozdzia-
ty stanowig komentarz do tekstow biblijnych, w ktorych pojawia si¢ rzeczywi-
sto§¢ duchowa, ktorg mozna (z nowotestamentowej perspektywy) odnies¢ — jak
czyni to Autorka — do dziatajacego Ducha Swietego.

Szukajac klucza hermeneutycznego, ktory pozwoli zrozumieé, kim jest
Duch Swiety, nalezy zwrécié¢ uwagg nie na to, co On méwi, lecz w jaki sposob
On w $wiecie oraz poszczegdlnych ludziach dziata. Autorka stwierdza: ,,Do-
$wiadczenie jest kluczem do zrozumienia, do wejscia w rzeczywisto$¢ niewy-
razalng stowami”. Z tym do$wiadczeniem wiaze si¢ trudno$¢ dzielenia si¢ nim
z innymi — ,,Ubranie przezycia w terminy wyrazalne ludzkim jezykiem zawsze
prowadzi do redukcji doswiadczonej rzeczywistosci” (s. 6). Pomimo, Ze jest to

ks. dr hab. Adam Romejko — adiunkt w Instytucie Politologii Uniwersytetu Gdanskiego,
wyktadowca w Gdanskim Seminarium Duchownym; e-mail: aromejko@gmx.net

J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym, Krakéw 1995, s. 102.
Maria Miduch jest autorka Biografii Boga Ojca i Biografii Syna Bozego. Pierwsza ukazata
si¢ w 2016 r., a wydanie drugiej planuje si¢ na ten sam rok.
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nietatwe, Autorka postanawia si¢ podja¢ tego zadania. Zwraca uwage, ze nie-
zbedna jest intelektualna zdolno$¢ do zaglebienia si¢ w jezyk hebrajski — ,,To
juz nie jest jaki$ tam przecigtny jezyk — uswiecita go Boska obecnos¢” (s. 6).
Zachwyt nad (biblijna) hebrajszczyzng przewija si¢ przez cale opracowanie.
Podkresla si¢ czgsto wieloznaczno$¢ hebrajskich stow, ktora przektada si¢ na
ich ponadprzecietna zdolno§¢ do wyrazania tego, co boskie. Inne jezyki, w tym
polszczyzna, jawig si¢ Autorce na tle hebrajskiego jako nieudolni nasladowcy.

Juz na samym poczatku Autorka uprzedza czytelnika, czym jest jej opra-
cowanie: ,,Ta ksiazka to nie jest wyczerpujacy opis sylwetki Ducha Swietego,
ktéry ciagle pozostaje najbardziej nieznang Osoba Trojcy Swietej, to raczej
zapis mojego z Nim spotkania i proba przyblizenia Go czytelnikom. (...) Nie
mam zamiaru opisywac, jak wyglada Duch, nie chcg stworzy¢ — badz przywo-
fa¢ juz stworzonych — dogmatycznych definicji, ktore zwyklemu cztowiekowi
i tak niewiele mowia” (s. 7-8). Przyjeta wyraznie subiektywna, zabarwiona
(teologicznym) sceptycyzmem perspektywa nadaje ksigzce autentycznosci
a zarazem czyni ja atrakcyjna. Niebezpieczenstwem jest to, ze nie kazdy musi
podziela¢ wrazliwos¢ Autorki i w konsekwencji moze to utrudni¢ spotkanie na
intelektualnej i duchowej ptaszczyznie.

Tematem, ktory rozpoczyna refleksj¢ nad Duchem Swictym jest pierwszy
opis stworzenia zawarty w Ksiedze Rodzaju. Mowa jest w nim o Duchu Bo-
zym, ktory unosit si¢ nad wodami (Rdz 1, 2). Autorka zwraca uwage, ze
w polskim tlumaczeniu na pierwsze miejsce wysuwa si¢ Bog-Stworzyciel,
ktory z beztadu czyni $wiat. W tekscie uzyto hebrajskiego czasownika bara,
ktory ttumaczy si¢ jako stworzyf, uczynil. Nie oddaje to bogactwa zawartego
w tym okresleniu. Nie jest to sytuacja niezwykta, gdyz ,,(...) w jezykach se-
mickich liczba znaczen kazdego stowa jest z decydowanie wigksza niz w jezy-
ku polskim, ze znaczenia te z reguty nie wykluczajg sie, ale raczej dopetniajg”
(s. 17). Odwotujac si¢ do potudniowoarabskich dialektéw Autorka wskazuje,
ze uzasadnione jest stwierdzenie o Bogu, ktory rodzi swiat. Taka perspektywa
uwypukla — jej zdaniem — blisko$¢ pomiedzy Bogiem a stworzeniem. On kocha
swe dzielo nie tyle jak artysta, co raczej jak rodzic dziecko.

Kim jest ,.ten, ktory rodzi”? W Biblii wystgpuje jako Elohim. To liczba
mnoga meskiego rzeczownika el, ktory oznacza boga/bostwo. W Biblii okre-
Slenie Elohim uzywane jest zawsze do Boga Izraela, za$ przy pomocy el opisu-
je sie bozki poganskie. Te wielos¢ Boga Izraela biblisci thumacza na rézne spo-
soby, ktore jednak zdaniem Autorki nie s do konca przekonujace. W jej opinii
rozsadniej jest pogodzi¢ si¢ z tajemnicg — bedzie to potwierdzeniem szacunku
dla Biblii. Autorka — antropomorfizujgc, z mesko-zenskiej perspektywy — wy-
jasnia, dlaczego Bog jest w Biblii prezentowany raz jako ojciec, wojownik,
msciciel, syn, krél i oblubieniec, a kiedy indziej jako matka albo zakochana
kobieta. Odwotujac sie do tego, co zenskie, przywotuje fakt, ze ruach — hebraj-
skie okreslenie ducha — jest rzeczownikiem rodzaju zenskiego.
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Duch Swicty ma wazne znaczenie w kontekscie biblijnym. To dzigki Nie-
mu zapisane w Biblii stowo rdzni si¢ zasadniczo od tego, ktore funkcjonuje
poza nig. To dlatego mozna uzywa¢ w stosunku do Biblii okreslenia zywe sto-
wo Boze i to w sytuacji, gdy wielu chrzescijan — zdaniem Autorki — nie rozu-
mie, co si¢ pod tym okresleniem kryje. W sposéb szczegélny Duch Swiety
zaakcentowal swoja obecno$¢ w czasie zwiastowania Maryi (Autorka uzywa
konsekwentnie hebrajskiej wersji tego imienia — Miriam). Odnoszac si¢ do
nauczania koscielnego dotyczacego calkowitej wolnosci Maryi od grzechu
zasadzajacej si¢ na lasce, ktora wystuzyl dla Niej Syn poprzez zbawcze dzieto,
Autorka zwraca uwagg, ze nie powinnisSmy przejmowac si¢ tu chronologia —
»My, ludzie, jesteSmy niewolnikami czasu, zyjemy, odwotujac si¢ do przeszto-
$ci, przysztosci, méwimy, co robimy teraz, a tymczasem Biblia i jej jezyk jasno
nam przypominaja, ze u Boga jest «wieczne teraz»! Podpowiada nam to grama-
tyka jezyka hebrajskiego, ktora mowi o aspekcie przysztym lub przesztym cza-
sownika, natomiast nie odmienia go w czasie terazniejszym. Wykorzystuje
formy zastepcze, gdy musi mowic o terazniejszosci, zastrzegajac ja w ten spo-
sob tylko dla Boga. Tylko On jest teraz! U Niego zawsze jest «teraz»” (s. 39).
Innym wydarzeniem, w ktorym Duch Swiety ujawnit swoja obecno$é, byto
spotkanie Maryi z Elzbieta. Przywolujac je Autorka wskazuje na hebrajskie
pozdrowienie szalom. Popularnie ttumaczy sie je jako pokdj, ale — i tu znowu
ujawnia si¢ specyfika a takze przewaga jezyka hebrajskiego — moze ono takze
oznaczaé: wypelnienie, pojednanie, pogodzenie, dokornczenie rozpoczetej pra-
cy, dostatek.

Jedna z bardziej interesujacych ksiag biblijnych jest Piesn nad Piesniami.
Jej akcja zostata osadzona w czasie izraelskiej wiosny, ktora jest naznaczona
,wszedobylskim zyciem” — wszystko kwitnie i jest zielone. Oblubienica wota:
~Powstan, wietrze poéinocny, nadle¢, wietrze z potudnia, wiej poprzez ogrod
moj, niech popltyna jego wonnosci! Niech wejdzie mity méj do swego ogrodu
i spozywa jego najlepsze owoce!” (4, 16). Powyzszy i inne fragmenty ksiggi
Autorka interpretuje z perspektywy Ducha Swictego. Wskazujac na warto$é
Pie$ni na Piesniami w poszukiwaniu drogi do spotkania z Duchem Swietym
prezentuje specyficzne spojrzenie na Biblie. Jej zdaniem ,,(...) Pismo Swiete
dla chrzescijan stanowi calosé, (...) nie mozemy warto$ciowac jego czgsci, nie
mozemy nawet mowic, ze Nowy Testament jest wazniejszy od Starego, ponie-
waz Biblia w cato$ci stanowi Stowo Boze”. Jesli jest jakis powdd do hierarchi-
zowania tekstow, to nie jest nim czynnik obiektywny (osoba Jezusa), ale ma on
subiektywny charakter: ,,(...) z pewnos$cig sa ksiegi, ktore lepiej do nas prze-
mawiajg, ktore bardziej nam odslaniajg twarz Boga niz inne. Oczywiscie nie
znaczy to, ze pozostate nie s3 wazne; one mogg nas podprowadzac, uzupetniac
Boze przestanie, ktére wyczytamy w tych dla nas najpigkniejszych” (s. 51; por.
s. 83, gdzie Autorka wypowiada si¢ w podobnym tonie).

Jedna z bardziej przejmujacych wizji prorockich jest ta z Ksiggi Ezechiela
(37, 1-14). Prorok, postuszny Bogu a jednoczenie w Jego towarzystwie (,,...
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i wyprowadzil mnie On w duchu na zewnatrz...”; w. 1), prorokuje w dolinie
petnej kosci. Obraz prorokujacego (w duchu) nad ko$émi, wiec tym, co dawno
z zyciem nie miato wspolnego, i do czego zycie powraca, to dla Autorki po-
twierdzenie specyficznego nastawienia Boga do cztowieka. On ,,...nie uzalez-
nia swoich darow od (...) stanu grzesznos$ci” (s. 65). Z czyms$ takim mozna si¢
spotka¢ w zyciu codziennym — np. jeden ze znajomych Autorki byt zadeklaro-
wanym ateistg, ktory zmienil si¢ radykalnie po tym jak narzeczona pomodlita
si¢ nad nim.

Z alegorycznej perspektywy mozemy dostrzec odpowiednik pola kosci,
nad ktorym prorokowat Ezechiel, w obozie zagtady Auschwitz-Birkenau. Au-
torka zwraca uwagg, ze Zaglada to szczegodlnego rodzaju cezura w zyciu zy-
dowskim, réwniez w tym 0 religijnym charakterze i nie chodzi tu o tzw. teolo-
gie po Auschwitz. Wskazuje: ,,Nie da si¢ ukry¢, ze ozywienie mesjanskie przy-
bralo na sile po tragedii Holokaustu. Coraz wigcej dzieci Izraela odkrywa toz-
samos$¢ oczekiwanego Mesjasza. Nie dzieje si¢ tak, jak z pewnos$cig chcieliby
to widzie¢ chrzescijanie: a wiec przez ich $wiadectwo wiary badz dziatalno$¢
misyjng. Boég sam upomina si¢ o swoj lud, przychodzi do niego na sposéb Je-
mu wlasciwy” (s. 74). W powyzszej wypowiedzi pobrzmiewa nuta uszczypli-
wosci wobec chrzescijan. Podobnie sformutowane wypowiedzi znajdujg sig
w innych miegjscach opracowania, w tym wobec katolikow i ich duszpasterzy,
m.in. przywoluje si¢ negatywne przyktady kazan wygtaszanych przez tych
ostatnich. Autorka podkresla, ze chrzescijanska (koscielna) przestrzen nie sta-
nowi czego$ wigzacego dla Ducha Swigtego, bo On ,(...) wylewa si¢ tam,
gdzie chce, i tam gdzie chce, udziela swoich daro6w” (s. 76).

Autorka Biografii Ducha Swietego piszac o Bogu chetnie prezentuje go
z ludzkiej perspektywy poslugujac si¢ m.in. takimi kategoriami jak ojciec
i matka, mgzczyzna 1 kobieta. Interesujace a jednoczesnie kontrowersyjne in-
terpretowanie Boga z tej perspektywy zawarte zostatlo we fragmencie opraco-
wania dotyczacym Ksiggi Joela. Na jej podstawie powstal katalog epitetow
odnoszacych si¢ do Boga: porywczy, ms$ciwy, okrutny, rozztoszczony, zazdro-
sny, ale tez kochajacy, hojny, pocieszajacy, radosny, sprawiedliwy. Czytelnik
nie powinien mie¢ watpliwosci, ze chodzi o jednego Boga: ,,Nie, to nie mowa
o kim$ innym! Caty czas méwimy o tym samym Bogu. I co dziwniejsze On nie
ma rozdwojonej osobowosci, Jego zachowanie jest spdjne. (...) to wcale nie
jest tak dziwne, jak na poczatku mi si¢ wydawato. Bog zachowuje si¢ jak ko-
bieta! B6g ma uczucia jak kobieta! Bog reaguje jak kobieta!” (s. 101). Dalej
Autorka wskazuje na kobiecag zmienno$¢ zachowan wobec kochanka — od
ztoszczenia si¢ 1 foch (kiedy kochanek traktuje ja obojetnie) po wielkoduszno$é
i gotowos¢ przebaczenia wszelkich przewinien nawet hojnego nagrodzenia,
gdy ten skruszony prosi o przebaczenie. Autorka pyta: ,,Czy nie tak zachowuje
si¢ Najwyzszy? Czy nie tak zabiega o wzgledy swego ludu?” I dodaje, zeby
czytelnik nie miat watpliwos$ci: ,,Wlasnie tak!” (s. 102). Autorka z jednej stro-
ny ma $wiadomos$¢, ze Bog nie jest czlowiekiem i ze przy pomocy ludzkich
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kategorii mozemy o Nim mowi¢ przez analogi¢ (por. s. 151), z drugiej za$ jak-
by o tym zapominata. ,,Nie powinno nas to dziwi¢, ze Bog pokazuje swoje
«kobiece obliczey, ze wyraza emocje w taki «niemgski» sposob. Przywyklismy
do traktowania Boga jako mg¢zczyzny, zapominajac, ze On nie jest cztowie-
kiem, ktory jako kobieta i mezczyzna zostal stworzony na Jego obraz. Zapo-
mnieli§my takze, ze Duch, ktory jest Bogiem, pierwotnym odbiorcom tekstu
$wigtego nie kojarzyt si¢ z mgskim sposobem dziatania, lecz raczej z kobie-
cym” (s. 102).

Prorok Joel jest wazny dla pierwotnego Kosciota. Nazywa si¢ go proro-
kiem Pigcdziesigtnicy, gdyz to wlasnie jego ksigga cytowana jest przez $w.
Piotra w czasie mowy wygloszonej w dniu Zestania Ducha Swigtego. W prze-
powiedni Joela zawarty jest uniwersalizm, o ktorym nalezy pamigta¢ w kontek-
$cie koscielnym. Duch dziata wobec m¢zczyzn i kobiet nalezgcych do Izraela,
ale takze tych ze $wiata poganskiego (zob. JI 3, 1). Autorka zwraca uwage, ze
skierowanie uwagi ku $wiatu poganskiemu jest uzasadnione ze wzgledu na
stowa o niewolnikach i niewolnicach — w starozytnoéci niewolnikami Zydow
byli inni Zydzi, lecz takze i poganie. Ten motyw uniwersalizmu w wyrazny
sposob odbija sie w scenie Zestania Ducha Swictego na zebranych w Wieczer-
niku. Zdaniem Autorki przeszkoda w dostrzezeniu tego, co stanowi centrum
tego wydarzenia, jest sposob zaprezentowania go w Dziejach Apostolskich.
Wprawdzie §w. Lukasz pisze o szumie bedgcym konsekwencja jakby uderzenia
gwaltownego wiatru i o jezykach jakby z ognia, to jednak owo jakby w po-
wszechnym odbiorze gdzies umyka — Duch Swiety kojarzony jest wprost
z wiatrem 1 ogniem. Autorka thumaczy t¢ niekonsekwencje odwolujac si¢ do
pojecia putapki obrazu. Z podobnym problemem mamy do czynienia w innych
miejscach biblijnych, gdzie mowa jest o0 niby golebicy i zstgpowaniu z nieba
Jjak gotebica (por. Mt 3, 16; Mk 1, 10; Lk 3, 22; J 1, 32).

Dziatajacy Duch Swiety w wyrazny sposob odbija si¢ w tym, co czynia
apostotowie: ,,Ku zdziwieniu pochodzacych z réznych krain wyznawcow juda-
izmu prosci Galilejczycy przemawiajg do nich w ich wlasnych jezykach”
(s. 119). Dlaczego tak si¢ dzieje? Autorka zwraca uwage na (subiektywny)
sposob dziatania Boga, ktory ,,(...) wybiera kogo chce i jak chce, jego decyzje
sg suwerenne — nieuwarunkowane naszg kondycja religijng czy moralng” (s.
120; por. s. 145). Ten ,,boski subiektywizm” ma kapitalne znaczenie — wobec
niego ludzkie dziatania (Autorka jako przyktad podaje polskiego duchownego
rzymskokatolickiego i jego ,,niemitosiernie dtugie kazanie”; s. 121) sa nic nie-
warte.

Boska wolno$¢ wyboru przektada si¢ na to, ze Dobra Nowina przekracza
swiat zydowski, czego potwierdzeniem jest osoba Korneliusza, rzymskiego
setnika. Z wyjsciem Ewangelii do $wiata poganskiego wigze si¢ negatywny
aspekt w postaci zapomnienia o wybraniu Izraela, ktore jest rzeczywistoscig
nadal obowigzujaca. Autorka zwraca uwage, ze amnezja ta odbija si¢ w dzisiej-
szym kaznodziejstwie — ,,Szkoda, ze wspotczesnie w kazaniach mato si¢ o tym
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styszy, szkoda, ze wspotcze$ni kaznodzieje nie maja Piotrowego przekonania
o wadze jednego narodu, by przez niego wylato si¢ blogostawienstwo na wie-
lu” (s. 135-136; por. s. 139).

Szukajac odpowiedzi na pytanie kim jest Duch Swicty nicodzowne jest
przywotanie biblijnej terminologii. W pismach nowotestamentowych jest On
okreslany greckim stowem parakletos, ktore w polskich przektadach oddawane
jest jako Pocieszyciel albo Paraklet. Zdaniem Autorki okreslenie Pocieszyciel,
jest niefortunne — , Kiedy kto§ mowi, ze jest pocieszycielem, to nic tylko wy-
sta¢ go po chusteczki higieniczne do kiosku, a potem oprze¢ si¢ na jego ramie-
niu i ptakac, ptaka¢, ptakac¢” (s. 178). Paraklet to nie tylko fen, ktory pociesza —
jak to m.in. podkreslaja (mozna przypuszczac, ze niedouczeni; por. s. 178, 198)
polscy kaznodzieje, lecz przede wszystkim ten, ktory broni. Nie wolno zapo-
minaé, ze w nowozytnych thumaczeniach tekstu biblijnego uzywa si¢ termi-
now, ktorym pod wzgledem tresciowym blizej albo do pocieszyciela, albo do
obroncy. Ttumaczenie biblijne to nie tylko dzielo o charakterze czysto transla-
torskim, lecz takze dziatanie o charakterze teologicznym (interpretacyjnym).
Z czyms$ takim mamy do czynienia na poziomie biblijnym. Chociaz — jak za-
uwaza to sama Autorka — Jezus nie uzywata na co dzien jezyka greckiego,
a wiec grecki nie lezat u poczatkdw Ewangelii, to jednak zostata ona zapisana
wlasnie w tym jezyku. Nie tylko w ramach jezyka polskiego mamy problemy
z thumaczeniem — taka sytuacja ujawnia si¢ w przestrzeni biblijnej. Poniewaz
trudno bylo przettumaczy¢ na grecki, ktory nie zna zdrobnien, aramejskiego
stowa abba, tj. tato, sw. Pawet przejmuje je wprost w aramejskiej postaci (por.
S. 265-266).

Autorem starotestamentowym, ktorego ze wzgledu na liczne zapowiedzi
mesjanskie nazywa si¢ Ksigciem Prorokow, jest Izajasz. Do jego osoby odnosi
si¢ Autorka w podpunkcie, ktory zatytutowata stowami pochodzacymi z jego
ksiggi: Duch Pana Boga nade mng. Szczegbdlnie godnymi uwagi w Ksiedze
zajasza s Piesni o Studze Panskim. Chetnie postrzega si¢ je jako zapowiedz
przysztego losu Jezusa. W kontekscie rozwazan nt. Ducha Swietego na zainte-
resowanie zasluguja stowa: ,,Ducha Pana Boga nade mna, bo Pan mnie nama-
scit” (Iz 61, 1). Powyzszy tekst nalezy do tych, ktore sg interpretowane przez
Jezusa a te z kolei nalezg do tekstow ulubionych przez Autorkg. Do proroctwa
Izajaszowego nawiazuje Jezus w czasie mowy, ktorg wyglosit w synagodze
w rodzinnym Nazarecie. Przywotujgc negatywne reakcje tam zebranych Autor-
ka wyraza nastgpujaca opini¢: ,,Mysle, ze ta scena jest bardzo smutna w swej
wymowie” (s. 226) i porownuje ja do niespodzianki, ktdra nie ucieszyla tych,
dla ktérych zostata przygotowana.

Po wydarzeniu zielono$wigtkowym Duch Swiety dziatat w Apostotach.
Jego obecnos¢ ujawnila si¢ w czasie tzw. soboru jerozolimskiego, ktorego za-
mystem byly dziatania majgce na celu zapewnienie jednosci a nie jednolitoSci
mlodej wspolnoty koscielnej — ,,Nikt nie uczynit z zyda wierzacego w Jezusa
poganina ani na odwr6t z poganina wierzacego w Jezusa zyda” (s. 235). Z ta-
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kiej perspektywy mozna odczytywal slowa §w. Pawla, ktory podkresla, ze
,»(...) juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania” (Kol 3, 11).
Apostolowie podejmujac decyzje w czasie spotkania w Jerozolimie mieli §wia-
domosé, ze w tym wszystkim jest obecny Duch Swiety — stad ich pelne pokory
wyznanie: ,,Postanowiliémy bowiem, Duch Swiety i my” (Dz 15, 28).

Dziedzictwo czasow apostolskich — jednos$¢, lecz nie jednolitos¢ — zadaje
si¢ by¢ zapomniane wspotczesnie, szczegdlnie w Kosciele katolickim. Autorka
pozwala sobie na niesprawiedliwa uwage: ,.Juz stysze, jak podnosza sie glosy,
ze jest tylko jeden prawdziwy Kos$ciot i ze jest to Kosciot katolicki, a wszystkie
inne chrzescijanskie wspdlnoty czy Koscioty to nie Panna Mtoda. Nie watpie¢
i nie neguje¢ szczegdlnego miejsca Kosciota katolickiego w historii zbawienia,
ktora ciagle trwa, ale czy i w tych czesto pogardzanych przez katolikow wspol-
notach chrzescijanskich nie ma Ducha? Czy miejsca, w ktorych dziata, nie
nalezg do Niego? Wierze, ze pelnia srodkow zbawienia spoczeta w Kosciele
katolickim, ale czy aby na pewno sami mamy wszystkie $rodki do tego, zeby
z tej pelni korzysta¢? Wspomne tylko rozkwit studiow biblijnych, ktory za-
wdzigczamy naszym braciom protestantom, lub odnowe charyzmatyczng, ktora
zaczeta sie wiasnie w Kosciele protestanckim. (...) Smutne jest to, ze oddzie-
lone od siebie fragmenty ciata nie czujg tesknoty za soba nawzajem, ze mysla,
iZ s3 w stanie sobie poradzi¢ bez siebie, liczac tylko na to, czym sg teraz, a nie
na to, czym mogg by¢ razem, w tagcznosci. A tylko w ten sposdb moga stwo-
rzy¢ jedng Oblubienice¢! Bogu zalezy na tym, zeby czlonki Jego Mistycznego
Ciala stanowily jedno. Nie zeby byly identyczne, ale Zzeby byly jednoscig”
(s. 283-284). Niesprawiedliwos¢ powyzszej opinii polega na tym, ze to nie
katolicy sa tymi, ktorzy ,,twiczg si¢” w pogardzie. Jest inaczej — to niecheé
wobec nich stanowi konstytutywny element tozsamosci wielu kosciotow nieka-
tolickich. Tak bylo w przesztosci, jest i obecnie, m.in. w ramach zielono§wiat-
kowych wspolnot tak mocno akcentujacych obecno$é i dziatanie Ducha Swie-
tego.

Czy Biografia Ducha Swietego jest wyczerpujaca? Zdaniem Marii Miduch
nie. Ujawniajacy si¢ niedosyt ma jednak pozytywna strong w postaci pragnie-
nia zblizenia si¢ do Niego, doswiadczenia Go w zyciu osobistym. Taka intencja
przyswiecata pisaniu Biografii..., ktéra nie jest naukowa rozprawa, lecz odbi-
ciem osobistego spotkania Autorki z Duchem Swietym. Ma ona $wiadomos¢,
ze On wieje tam, gdzie i jak chce (por. J 3, 8): ,,On moze ukazac¢ si¢ tobie
w zupelie inny sposdb, na zupehie innej drodze. Przeciez jest Bogiem! Prze-
ciez jest nieogarniony! To, czego za wszelka cene chciatam unikngé, to wsa-
dzenie Go w ramki zrobione na wymiar naszych wyobrazen. Dlatego nie upie-
ram si¢ przy tym, ze rozpoznasz Go w ten sam sposob jak ja. Moze jednak
poczujesz ched, by Go szukaé, by si¢ pozwoli¢ znalez¢, zaskoczy¢?” (s. 290).
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»Studia Elckie” 18 (2016), nr 4

KS. MARCIN SIENKOWSKI

K. Tyszka, Samotnosé duszy. Dziedzictwo wiary i rozumu w (po)nowoczesnosci,
Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2014, ss. 280.

Bezposrednia zacheta do siggnigcia po ksigzke Krzysztofa Tyszki byt nie
tyle jej tytul, brzmiacy: Samotnos¢ duszy, ktory nie informuje dostatecznie,
o czym jest ta ksiazka, bo brzmi dos¢ zagadkowo i moze dotyczy¢ przerdznych
zagadnien, ile podtytul wskazujacy na wiarg i rozum w epoce zwanej ponowo-
czesng (Dziedzictwo wiary i rozumu w (po)nowoczesnosci). Poniewaz sam
réwniez zajmuje si¢ problematyka relacji wiara-rozum (gtownie w ujeciu To-
masza z Akwinu, Immanuela Kanta czy Augusta Comte’a), interesujg mnie
takze rozwigzania proponowane przez wspotczesnych autoréw. I cale mnostwo
stanowisk, pogladdéw czy opinii dotyczacych rozumu i wiary, a takze zagadnien
z nimi pokrewnych zawiera omawiana pozycja. Najciekawsze z nich, z mojego
punktu widzenia, dotycza emocji.

Gltoéwny problem podejmowany przez Autora w omawianej ksigzce to
pytanie o kondycje wspolczesnej cywilizacji europejskiej i zrodia jej przeobra-
zen podejmowany w kontekscie roli 1 miejsca wiary i rozumu w dzisiejszej
Europie. Jak zaznacza sam Autor: ,,jest to ksigzka o kryzysie spotecznym epoki
nowoczesnosci, postrzeganym przez pryzmat dwoch kluczowych tu kategorii:
wiary i rozumu, oraz o ksztalcie tej dyskusji w warunkach $wiata ponowocze-
snego” (s. 19). Innymi stowy, Tyszka pyta, co stato si¢ z rozumem i co stato si¢
Z wiarag w epoce nazywanej ponowoczesng? Ze wstepu dowiadujemy sie, ze
,,Ksigzka ta stanowi studium z zakresu historii mysli spolecznej, a wiec obszaru
rozciagnigtego gdzie§ pomigdzy socjologia a filozofia” (s. 20).

Prezentowana ksigzka sktada si¢ z czterech rozdziatow. W pierwszym sa
omoéwione idee dwoch autorow: Maxa Webera (1864-1920) i Lwa Szestowa
(1866-1938), ktorzy, zdaniem Tyszki, najbardziej wplyngli na ksztalt dzisiej-
szej dyskusji o wierze i rozumie w Kkulturze europejskiej. Weber reprezentuje
racjonalistyczng tradycje Aten, Szestow — mistyczne dziedzictwo Jerozolimy.

ks. mgr Marcin Sienkowski — Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Elckiej; e-mail:
sienkowskimarcin@interia.pl
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Ten pierwszy dostrzega i docenia racjonalno$§¢ w kazdej dziedzinie kultury
XX w., drugi z kolei oskarza rozum o upadek duchowego dziedzictwa wiary,
a w konsekwencji cywilizacji europejskiej: ,,Oskarzenie Aten jako zrodia
zgubnej racjonalnosci zostaje zestawione z apoteozg Jerozolimy — jako kolebki
wiary, czyli tego, co ze swej strony wykracza poza granice racjonalnosci czy
wrecz demaskuje jej utomno$é i ostatecznie ja odrzuca” (s. 40)".

Drugi rozdzial jest skoncentrowany na problematyce rozumu. Tyszka
omawia w nim problemy, ktore przyczynity si¢ do roznego sposobu pojmowa-
nia rozumu. Wérod nich wskazuje na sakralizacje, instrumentalizacje czy ide-
ologizacj¢ rozumu. Tak oto dowiadujemy si¢, co zresztg jest bardzo cenne
w omawiane] ksigzce, ze nie istnieje jedna przyjgta raz na zawsze koncepcja
rozumu. Okazuje si¢, ze nawet rozum, ktory na wiele sposobéw ujmuje rze-
czywisto$¢, sam moze by¢ roznie pojmowany. Tyszka najwigcej miejsca po-
swieca omowieniu dwoch koncepcji rozumu: obiektywistycznej i subiektywi-
stycznej.

W tej czesei ksigzki obok pojecia ,,rozumu” pojawia si¢ tez pojecie ,,racjo-
nalnoéci”. Lektura Samotnosci duszy... sprawia wrazenie, ze Autor stosuje te
pojecia zamiennie, podczas gdy sa to kategorie do siebie niesprowadzalne.
Rozum to intelektualna wiadza poznawcza czlowieka, a racjonalnos¢ to cecha
rzeczywistosci (bytu). Racjonalnosc¢ jest kategorig szersza od rozumu. I podob-
nie jak odroznia si¢ koncepcje rozumu, tak tez w przeciggu dziejow ludzkiej
mysli wyksztalcily si¢ rézne koncepcje racjonalnosci. Interesujaca konkluzja
Autora jest to, ze wspélczesnie zostata uksztalttowana nowa koncepcja racjo-
nalno$ci (rozumu): ,,(...) nowa racjonalnos¢ proponowana przez szkote kry-
tyczng to taka, ktora atrybut rozumnosci widzi w nieustannej rewizji utartych
schematow myslenia, postaw i stylow dziatania. To postawa, ktéra nigdy nie
zatrzymuje si¢ na swej drodze, nigdy nie uznaje porzadku $wiata za gotowy
i skonczony, to wreszcie taki styl myslenia, w ktorym naczelne miejsce zajmu-
je pytanie: po co?, a nie jak?” (s. 102)%

W trzecim rozdziale jest mowa o wierze, ale w perspektywie jej upadku
i wyczerpania. Autor zauwaza, ze do upadku wiary przyczynily si¢ zarowno
poglady wyroste na gruncie o$wiecenia (np. materializm), jak i ponowoczesny
relatywizm i sceptycyzm. W odpowiedzi na pytanie, czym jest wiara, znajdu-
jemy (za L. Kotakowskim) lakoniczng odpowiedz stwierdzajaca, ze wiara za-
ktada ufnos¢, zaufanie (s. 135), ktore jest zrodlem egzystencjalnej pewnosci.
A dalej jest mowa o tym, ze wiara to postawa wiodaca do przekonania, ,,iz
wbrew naszemu doswiadczeniu zlta istnieje jaki§ empiryczne niepoznawalny

Lew Szestow jest autorem ksigzki pt. Ateny i Jerozolima napisanej w 1938 r. Podejmuje
w niej krytyke ludzkiego intelektu i jego aspiracji do rozumowego poznania §wiata. Rozu-
mowi przeciwstawia wiarg, ktora jako jedyna jest zdolna do poznania prawdy.

Kazdy typ racjonalno$ci wyrasta na bazie pytania naukotworczego. Np. racjonalno$é reali-
styczng tworzy pytanie: dlaczego?, racjonalno$¢ aprioryczng pytanie 0 warunki a priori?,
a racjonalnos$¢ pozytywistyczna pytanie: jak?
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nad-sens” (s. 135). Przyznaje(!), ze takie wyjasnienie wiary raczej utrudnia jej
rozumienie, anizeli pozwala uchwyci¢ to, czym ona rzeczywiscie jest. Z kolei
stwierdzenie Autora mowiace, ze ani intelekt, ani tym bardziej zmysty nie sa
w stanie pozna¢ tajemnic $wiata, sugeruje, ze wiara zajmuje si¢ tajemnicza
dziedzina nieosiaggalng w naturalnym poznaniu, ale ani stowem nie wspomina,
ze wiara (religijna) odnosi si¢ do objawienia. W kazdym razie celem wiary,
zdaniem Tyszki, jest uzyskanie pewnos$ci i przyjecie nadprzyrodzonego po-
rzagdku §wiata. Inaczej mowigc, wiara laczy sie z ,,metafizyczng wrazliwoscia”
(przy czym nie wynika z tego, ze ma ona co$ wspdlnego z metafizyka w zna-
czeniu filozofii pierwszej zajmujacej si¢ bytem jako bytem). Dzigki temu wiara
pozwala dostrzega¢ sens, mimo doswiadczania jego braku. Ale czy wiara si¢
ostoi, nie znajdujac niczego, co wieczne i niezmienne? — pyta Autor. Obecnie
wiara nie jest juz w stanie da¢ zadnej pewnos$ci. Przyczyn upadku wiary we
wspoélczesnym $wiecie Tyszka doszukuje si¢ m.in. w sproblematyzowaniu
percepcji $wiata, w doswiadczeniu ,.bezdomnosci” (niepewnos$ci, niepokoju)
oraz w nowego rodzaju przywodztwie duchowo-ideowym (ttumacz w miejsce
prawodawcy).

Jesli, jak wnioskuje Tyszka, wiara i rozum zostaty wyczerpane, to czy jest
co$, co wypeli powstala po nich luke? Odpowiedz na to pytanie znajduje si¢
w czwartym rozdziale. Skoro ani wiara, ani rozum nie sg w stanie wnikng¢
w istot¢ rzeczywistosci, to zadania tego podejmujg si¢ emocje. Nieudolnosé
i ograniczono$¢ zarowno rozumu, jak i wiary sprawia, ze sfera uczuciowa zaj-
muje najistotniejsze miejsce w zyciu cztowieka. Cala rzeczywisto$¢ jest prze-
niknigta pierwiastkiem emocjonalnym.

Rozdzial czwarty zostat zatytulowany: Zapatrzeni w swoje wnetrze 1 tytut
ten chyba dobrze oddaje jego tre$¢. Poniewaz ponowoczesnos¢ bywa charakte-
ryzowana jako epoka podwazajaca wszelkiego rodzaju normy, wartosci, reguty
czy idee, a wigc wszystko, co trwate i stabilne, to rozum i wiara, szukajacy
wlasnie tego, co stale i niezmienne, popadaja w zwatpienie (s. 179)°. ,,Wiara
i rozum mogg istnie¢ tylko tam, gdzie istnieje to, co state. Z chwilg, gdy statos§¢
»rozptywa si¢ w powietrzu”, nie ma juz dla nich miejsca. Pragnienie poznania
prawdy ustepuje miejsca fascynacji, zaciekawieniu, chgci przezycia i uzycia”
(s. 184). Jesli cztowiek nie znajduje statlego porzadku wokot siebie (na ze-
wnatrz), to zaczyna go szuka¢ w sobie samym (wewnatrz). Niemozno$¢ pozna-
nia $wiata rodzi pragnienie poznania siebie. Jednakze poznanie siebie jest juz
inaczej rozumiane, tzn. jako przezycie, doswiadczenie, emocjonalne zaanga-
zowanie. W ten sposob miejsce rozumu i wiary zajmuja emocje. Ale wglad
w siebie nie prowadzi do odkrycia statosci. Emocje informujg przede wszyst-
kim o zmiennosci i plynnosci przezy¢, a w konsekwencji o niestatosci czy nie-
uporzadkowaniu wspotczesnego Swiata. Dowodzg tez tego, ze nastapil zwrot

®  Usuniecie przedmiotu jakie$ wiadzy jest réwnoznaczne z usunieciem tejze wiadzy. Nalezy

przy tym pamigtaé, ze wiara nie jest wladza, ale aktem wladz: rozumu i woli.
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od kolektywizmu do indywidualizmu (s. 185). Przejscie to, jak zaznacza Tysz-
ka, stalo si¢ mozliwe dzieki ideom o$§wiecenia i romantyzmu.

W zakonczeniu Autor raz jeszcze nawiazuje do indywidualizmu i jego
zrodet (o$wiecenia i romantyzmu), gdyz, jego zdaniem, odegral on niezwykle
wazng role w rozumieniu ponowoczesnego §wiata, a w tym relacji wiara-
rozum. Indywidualizm wraz ze swoja koncepcja wolnosci zrodzit konflikt mie-
dzy jednostka a spoteczenstwem. Indywidualizm o$wieceniowy wolno$¢ taczy
z rOwnoscia, a indywidualizm romantyzmu — z niepowtarzalnos$cia kazdej jed-
nostki. Sa to wigc dwie rézne koncepcje wolnosci. Tyszka pisze: ,,(...) dazenie
jednostki do wyzwolenia si¢ od ograniczen narzuconych przez spoteczenstwo
w imi¢ afirmacji wlasnego ja oznaczalo ostabienie kolektywnego wymiaru
zycia: wspolnych zasad, norm i idei. W tym sensie duch ponowoczesnosci, ze
swym sceptycyzmem wobec wszystkiego, co jednoznaczne i trwate, wyrasta,
W pewnym przynajmniej stopniu, z romantycznej idei antyegalitarnej wolno-
$ci” (s. 263). W zwiazku z tym zanik wszelkich trwatych punktow odniesienia,
ktoéry, zdaniem Tyszki, stanowi podstawowa ceche ponowoczesnosci, przyczy-
nia si¢ do upadku wiary i rozumu. To stwierdzenie stanowi konkluzje podje-
tych rozwazan i odpowiedz na problem postawiony na poczatku ksigzki. Sto-
wami samego Autora brzmi ono nastgpujaco: ,,Wiara i rozum znikaja jako te
sfery, ktore w najwickszym stopniu ksztattowaly owo poczucie trwalosci.
Mozna powiedzie¢ wigcej, jakkolwiek moze si¢ to wydawaé kontrowersyjne.
To wlasnie doswiadczenie kryzysu byto mozliwe na gruncie wiary i rozumu.
Bez nich traci swdj sens. Tam bowiem, gdzie mamy do czynienia z poczuciem
trwaloséci i cigglosci, tam mozliwe staje si¢ poszukiwanie nowych, lepszych
rozwigzan” (s. 264).

Inny interesujacy wniosek wysuwany przez Autora na koncu jego rozwa-
zan dotyczy emocji. Jesli relacja jednostka-spoteczenstwo zostata zaburzona, to
cztowiek stworzyl wlasny $wiat, jednakze niedostepny ani dla rozumu, ani dla
wiary. Indywidualno$¢ tak rozumianego $wiata zdolne sa przeniknac tylko
emocje, ktore stajg si¢ wytacznym zrédlem jego poznania i doswiadczenia. Nie
ulega watpliwosci, ze ten sposob percepcji swiata jest zredukowaniem pozna-
nia w ogole, a ,,Wpatrzony w siebie cztowiek doby ponowoczesnosci nie tylko
nie zauwaza pozaindywidualnego wymiaru zycia, ale takze nie dysponuje zad-
nymi kryteriami pozwalajacymi na ocen¢ kondycji rzeczywistosci, w ktorej
zyje” (s. 265). Obstawanie przy twierdzeniu, ze emocje stuzg poznaniu czego-
kolwiek jest raczej przesadzone, jesSli poznanie rozumie si¢ w znaczeniu
upodobnienia si¢ poznajgcego podmiotu do poznawanego przedmiotu. Emocje
moga towarzyszy¢ przezywaniu czegos (choéby samego poznania), ale nie
petnig funkcji poznawcze;j.

Czytelnik Samotnosci duszy... powinien uwzgledni¢, ze Autor podejmuje
swoje rozwazania od strony socjologicznej (por. s. 20). By¢ moze ten punkt
widzenia tlumaczy brak Scistych dookreslen tego, czym jest rozum w swej
istocie, czym wiara (lub religia) i czym emocje. Jednak nie tylko z punktu wi-
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dzenia filozofii brakuje tego rodzaju wiedzy w omawianej ksiazce, ale upomina
si¢ 0 nig sam dyskurs naukowy, w ktorym z zatozenia oczekuje si¢ jasnego
precyzowania pojec.

Ksigzka Krzysztofa Tyszki jest napisana zrozumiatym jezykiem i popraw-
nym stylem. Jednakze $ledzenie my$li Autora utrudnia wielowatkowos¢ i r6z-
norodno$¢ podejmowanych w niej probleméw. Mimo ze Tyszka prowadzi 10-
giczny wywod, to czasami trudno jest powiaza¢ pojedyncza mysl z gléwnym
tematem. W ogolnej jednak ocenie calo$¢ przemyslen otrzymata sensowny
i czytelny podziat na rozdziaty i podrozdziaty.

Podsumowujac, chciatbym zauwazy¢, ze Samotnosé duszy... jest cennym
opracowaniem problematyki wiara-rozum w kontekscie ponowoczesnej kultury
europejskiej. Przy czym warto$¢ tej ksigzki nie lezy tylko w przesledzeniu
wspoélczesnych czy ubieglowiecznych uwarunkowan ksztattujacych rozumienie
wiary i rozumu, ale rowniez we wskazaniu i wyjasnieniu procesow i zagadnien
chwili obecnej. Zawarte w niej przemyslenia i sformulowane wnioski ulatwiaja
zrozumienie upadku wiary tak samo, jak rozumu. Dlatego tez diagnoza posta-
wiona przez Tyszke nie jest ostatnim stowem we wspolczesnej problematyce
dotyczacej relacji wiara-rozum, ale stanowi swojego rodzaju punkt wyjscia
w celu odzyskania tych dwoch istotnych zrodet poznania rzeczywistosci, do
czego zreszta zdaje si¢ zachecaé lektura tejze ksigzki — i oby przystuzylta sie
tym zamiarom.
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