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OD REDAKCJI / EDITORIAL

,Studia Elckie” 19 (2017), nr 4

Szanowni Panstwo!

Czwarty numer kwartalnika ,,Studia Etckie” zamyka 19. tom naszego cza-
sopisma. W ostatnim numerze znajduja si¢ artykuty naukowe, ktorych tematy-
ka dotyczy problemow filozoficznych, historycznych i teologicznych.

Szczegblne podzigkowania kierujemy do Autow wszystkich tekstow na-
ukowych, jak rowniez do Recenzentow, ktorzy podjeli si¢ wnikliwej ich oceny.
Mamy nadziej¢, ze prezentowane tematy beda wykorzystywane w kolejnych
badaniach dotyczacych podjetych zagadnien. Zyczac interesujacej lektury,
zapraszamy na naszg stron¢ internetowa: http://www.studiaelckie.pl.

ks. Marcin Sienkowski
sekretarz Redakcji ,,Studiow Etckich”






FILOZOFIA / PHILOSOPHY

wStudia Elckie” 19 (2017), nr 4

KS. KRZYSZTOF SMYKOWSKI™

INSPIRACJE | METODA FILOZOFICZNA W TEOLOGII
HANSA URSA VON BALTHASARA

Hans Urs von Balthasar z wyksztatcenia byl germanistg i uzyskat przystu-
gujacy wowczas absolwentom tego kierunku studiow tytut doktora filozofii,
ktéry w pelni odzwierciedlat zainteresowania i kompetencje szwajcarskiego
mysliciela®. Jego tworczosé filozoficzna jest bardzo bogata, cho¢ zdecydowa-
nie ustepuje doniostoscig rozwazaniom o charakterze teologicznym.

W swojej mysli zaczerpnat wiele od innych filozoféw dziatajacych w r6z-
nych epokach. Nie bylo to jednak zwyczajne przyswajanie sobie ich pogladow.
Byly one bowiem niejako interpretowane i w potaczeniu z ideami samego Bal-
thasara stworzyty spdjny system. W rozwoju mysli Balthasara wida¢ wyraznie
wpltyw poszczegodlnych etapow studiow odbywanych w réznych osrodkach
naukowych oraz uczestnictwa w wyktadach, w ktorych dominowaty poglady
konkretnego autora lub okreslony system filozoficzny. W tej mierze zawdzie-
czal tez duzo swoim przyjaciotom, od ktérych rowniez przejmowat pewne tre-
$ci. Zadaniem niniejszego artykutu jest ukazanie wptywu poszczegdlnych kie-
runkow i oséb na poglady teologa nadziei na tle jego biografii oraz proba scha-
rakteryzowania jego metody filozoficznej.

Wplyw studiéw filologicznych

Pierwszy powazny kontakt z filozofig oraz zainteresowanie si¢ nig nastapi-
to podczas studiow filologicznych na wydziale filozoficznym uniwersytetu
w Wiedniu. Wybor taki byl motywowany wielkg mitoscia do niemieckiej po-
ezji. Oprocz tego zajmowal sie¢ w mniejszym stopniu rowniez sanskrytem, in-

ks. dr Krzysztof Smykowski — asystent Katedry Bioetyki Teologicznej w Instytucie Teologii
Moralnej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II; e-mail: ksmykowski@kul.pl

Por. P. Henrici, O filozofii Hansa Ursa von Balthasara, w: H. U. von Balthasar, Pisma wy-
brane, t. 1, Pisma filozoficzne, ttum. M. Urban, D. Jankowska, Krakow 2006, s. 153;
K. Smykowski, Hansa Ursa von Balthasara filozoficzna natura prawdy, ,,Studia Gdanskie”
27(2010), s. 47.



KS. KRZYSZTOF SMYKOWSKI

dogermanistyka i filozofia’. Przefomowym momentem byly wyklady Hansa
Eibla dotyczace mysli Plotyna i neoplatonikow, ktéore wywarly na miodym
studencie germanistyki ogromne wrazenie®. Od tego momentu Plotyn stanie si¢
dla Balthasara stalym punktem odniesienia. Jest to szczegdlnie widoczne
przede wszystkim w pierwszej cze$ci monumentalnej trylogii, czyli w Chwale.
Szwajcarski mysliciel miat takze tendencje do upatrywania w tworcy systemu
emanacyjnego prekursora mysli innych filozofow, takich jak Jan Szkot Eriuge-
na, Mikotaj z Kuzy, Johann Gottlieb Fichte, Friedrich Wilhelm Joseph Schel-
ling i Henri Bergson®. Jego spostrzezenia byly z reguly trafne, co potwierdzaja
historycy filozofii®. Wptywow Plotyna dopatrywat si¢ takze w systemach
$w. Grzegorza z Nyssy i §$w. Augustyna z Hippony. W tych jednak wypadkach
nalezaloby uznac¢ raczej przewage oddziatywania Platona.

W mysli neoplatonskiej Hansa Ursa von Balthasara interesowata najbar-
dziej koncepcja Jedni, z ktérej calos¢ rzeczywistoSci bierze swodj poczatek.
Zrodlo tej fascynaciji lezy w ostatecznym przetamaniu dualizmu na linii Bog-
$wiat. W takim wypadku skonczonos$¢ i niedoskonato$¢ §wiata zostaja pokona-
ne przez boska zasad¢ Jedni. Staboscig tej koncepcji byt jedynie systemowy
monizm metafizyczny, ktory ujmuje cato$¢ istniejacej rzeczywistosci jako na-
turalne rozwiniecie pierwotnej zasady®.

Mysl neoplatonikéw miata szczegdlne znaczenie w formowaniu koncepcji
pickna. Jego traktat o estetyce jest proba teologicznej refleksji nad formami
rozblyskiwania Bozej chwaly w niezliczonych rodzajach stworzen’. Analogia
z mysla Plotyna jest w tym miejscu bardzo widoczna, o ile pamigta si¢ o nie-
przekraczalnych réznicach metafizycznych obu poje¢ wynikajacych z trans-
cendencji Boga, ktorg przynosi chrzescijanstwo®, a ktora w sposob naukowy
wyrazil $w. Tomasz z Akwinu, jeden z inspiratoréw teologa z Bazylei®.

Inspiracje egzystencjalizmem

Drugim filozofem, z ktorego mysli czerpat Balthasar, byt zyjacy w XIX
wieku prekursor egzystencjalizmu Seren Kierkegaard. Z tg mysla zetknal si¢
podczas studiow w Berlinie, dokad przenidst si¢ z uwagi na wybitng kadre
wyktadowcow. Nalezeli do nich germanista Helmuth von Glasenap i teolog

2 Ppor. E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, Krakow 2005, s. 10.

Por. tenze, Hans Urs von Balthasar. Szkic biograficzno-teologiczny, ,,Ateneum Kaptanskie”
126(1996), nr 3, s. 347.

* Por. P. Henrici, O filozofii..., dz. cyt., s. 162.

> Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 2003, s. 171.

Por. K. Wencel, Zrédla inspiracji teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,,Theologia Thoru-
niensia” 3(2002), s. 124-125.

Por. tamze, s. 125.

Por. J. Tyrawa, Chrzescijanskie korzenie Europy, ,Promocje Kujawsko-Pomorskie” 13
(2005), nr 1-3, s. 5.

®  Por. H. U. von Balthasar, O moim dziele, ttum. M. Urban, Krakow 2004, s. 80.
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Romano Guardini, ktéry w owym czasie prowadzit wyktad monograficzny na
temat zycia i my$li dunskiego filozofa™.

Elementy filozofii prekursora egzystencjalizmu sg obecne w dzielach
szwajcarskiego teologa. Nie majg one jednak wyraznego charakteru. Wynika to
z faktu, ze niektore jego poglady zostaty odrzucone. Do$wiadczenie estetyczne
dla Kierkegaarda bylo zwiazane z zyciem zewnetrznym i grzesznym''. W ta-
kim wypadku nie ma miejsca dla objawiajacego swoja chwat¢ Boga. Balthasar
nie mogt przysta¢ na takie stwierdzenie. Wyjasnia, ze nie moze by¢ mowy
o rozdziale pomiedzy tym, co estetyczne, a tym, co religijno-etyczne®.

Najwyrazniejsze jednak nawigzanie do Kierkegaarda wystepuje w drugim
tomie Teologiki noszagcym tytut Prawda Boga: ,,Glupstwo nie objawia si¢ w
istocie Boga (...), lecz w Tym, ktory zdotat jednym jedynym aktem potaczy¢
to, co absolutnie boskie z tym, co absolutnie antyboskie, nie w glupstwie tyta-

niczno-nadludzkiego gestu, lecz w prostocie swego postuszenstwa’™.

Zainteresowanie Ojcami KoSciola

Kolejny etap studiow Balthasara wiaze si¢ z jezuickim scholastykatem
w Fourviere, ktory w latach miedzywojennych byt jednym z najbardziej ozy-
wionych kulturowo i religijnie osrodkéw we Francji. Prowadzacym go zakon-
nikom udato si¢ nawigza¢ kontakt z najwazniejszym pradami kulturalnymi
epoki'. Przebywanie w towarzystwie Henri de Lubaca zaowocowato zachwy-
tem nad Ojcami Kosciota. Chciat na nowo odkry¢ mlodziencza swiezos¢ mysli
chrze$cijanskiej u greckich i tacinskich pisarzy koscielnych. Celem Balthasara
byto nie tylko szukanie konkretnych fragmentow potrzebnych dla argumentacji
teologicznej, lecz szeroki przeglad ich pogladow™. Mysl teologa pickna zostata
w znacznym stopniu uksztattowana przez wplyw patrystyki. Obficie czerpal ze
$w. Ireneusza, Orygenesa, Grzegorza z Nyssy, Pseudo-Dionozego Areopagity
i Maksyma Wyznawcy. Oddziatywali oni jednak na teologiczne poglady, dla-
tego w niniejszym opracowaniu ich wplyw zostanie tylko zasygnalizowany.

Spotkanie z Erichem Przywara

Ogromne znaczenie dla catoksztattu mys$li Balthasara, zarowno w dziedzi-
nie filozofii, jak i teologii miato spotkanie z Erichem Przywara, ktory stat si¢
dla niego ,,niezapomnianym drogowskazem”"®. Relacja nauczyciel-uczen prze-
rodzila si¢ w trwajaca dlugie lata przyjazn. Teolog pigkna darzyt Przywarg

10
11
12
13
14

Por. E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar ..., dz. cyt., s. 11.

Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 7, thum J. Lozifski, Warszawa 2006, s. 295.

Por. K. Wencel, Zrédta inspiracji teologii .., dz. cyt., s. 128.

H. U. von Balthasar, Teologika, t. 2, thum. J. Zychowicz, Krakow 2004, s. 332.

Por. E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, ttum. M. Rodkiewicz, Krakéw
2004, s. 55.

Por. tamze, s. 61.

16 E. piotrowski, Hans Urs von Balthasar..., dz. cyt., s. 13.
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ogromnym szacunkiem, nazywajac go nawet najwickszym umystem, jaki byto
mu dane spotka¢'’. Znaczenie tego spotkania bylo nie do przecenienia:
»Wplyw Przywary na moje pierwsze filozoficzne proby jest ewidentny, nawet
jesli p6zniej odwrocitem si¢ od jego sktonnosci ekstremalnie negatywnej teo-
logii i probowatem zinterpretowa¢ go z mojej perspektywy™*.

Przywara skierowal mys$l Balthasara na zupelnie nowe tory. Idea, ktora
wszczepit w mlodego wowcezas kaplana byta analogia bytu'®. Sprawito to, ze
jest on jednym z nielicznych wspolczesnych teologow, ktorzy swoj system
buduja w oparciu o wspomniang zasade. Wigkszo$¢ myslicieli poszta innymi
sciezkami, odwotujac sie, tak jak choéby Karl Rahner, do niemieckiego ideali-
zmu stosujacego metode transcendentalna®.

Teoria analogii bytu znana byta mysli chrzescijanskiej juz od $redniowie-
Cza, a za jej najwybitniejszego wyraziciela uznaje si¢ $w. Tomasza z Akwinu.
Analogia ta sklada si¢ z trzech elementow, ktorymi sg analogon, analogaty
i wzajemna relacja pomiedzy nimi. Zasada ta pozwala na dostrzezenie bogac-
twa i zréznicowania bytdw oraz na dostrzezenie wzglednej jednosci $wiata®.
Pozwala takze na cze¢$ciowe poznanie Absolutu i umozliwia sensowne mowie-
nie o nim. Katolicka filozofia i teologia nieustannie postugiwaty si¢ doktryng
analogii, gdyz stanowita ona podstaw¢ wyktadanej wowczas mys$li neoschola-
stycznej, ktora swdj renesans przezywata od wydania encykliki Aeterni Patris
przez Leona XIII w 1879 r. Byla zatem cz¢$cia niezbyt lubianej przez Balthasa-
ra nauki, okreslanej jako ,,wyschnigta do granic mozliwo$ci pustynia”?.

Przywara nadal jednak tej doktrynie nowe oblicze poprzez interpretacje
analogii w sposob dynamiczny, a nie, jak czyniono do tej pory — statyczny.
Wedlug jego zatozen kazde stworzenie jest zwroconym ku Bogu dynamizmem.
Jako stworzenie przypomina ono swego Stworzyciela i w tym momencie teoria
ta zgadza si¢ z koncepcja klasyczng. W swoim dynamizmie skierowanym ku
Niemu do$wiadcza jednak ono coraz wigkszego dystansu wobec Transcendent-
nego, ktory stabnie w relacji do stworzen. Nie mogac uja¢ Boga w kategoriach
czysto ludzkich, doktryna analogii gwarantuje transcendencj¢ Boga 1 odkrywa,
ze jest On wcigz wigkszy”®. Myl filozoficzna Przywary przyczynila sie do
odnowienia w teologii katolickiej nauki Soboru Lateranskiego IV, mowiacej,
ze ,,pomigdzy Stworcag a stworzeniem nie mozna dopatrzec¢ si¢ tak wielkiego
podobienstwa, zeby nie trzeba bylo widzie¢ wigkszej pomigdzy nimi rozni-

7" Por. H. U. von Balthasar, O moim dziele..., dz. cyt., s. 10.

18 Cytat za: E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar..., dz. cyt., s. 13-14.

1 Por. K. Wencel, Erich Przywara, w: Stownik wielkich teologéw XX/XXI wieku, red. J. Ma-

jewski, J. Makowski, Warszawa 2003, s. 267.

Por. D. Kowalczyk, Karl Rahner, w: Stownik wielkich teologéw..., dz. cyt., s. 272-273.

2L por, S. Kowalczyk, Metafizyka ogéina, Lublin 1998, s. 73-75.

22 por, E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar..., dz. cyt., s. 14.

2 Ppor. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, thum. A. Watecki, Krakow
2005, s. 24.
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cy”®. W odroznieniu jednak od swojego mistrza Balthasar zwraca uwage na

niezbywalna warto§¢ stworzonej rzeczywistosci. Boze atrybuty objawiaja sie
w doczesnym materiale, jakim jest przyroda, cztowiek oraz historia®. Szwaj-
carski teolog byt jednym z nielicznych, ktorzy wspomniang zasade wpletli do
swojej mysli. Jednym z jej gtéwnych oponentow byl Karl Barth, protestancki
mysliciel, ktérego z omawianym autorem taczyta przyjazn i mitos¢ do muzyki,
a zwlaszcza do tworczosci Mozarta®. Dla teologa z Bazylei analogia bytu byta
narzedziem, ktore pozwala uniknaé utozsamienia Boga ze §wiatem i nieprze-
zwyciezalnej sprzeczno$ci pomiedzy nimi?’.

Z klasycznej metafizyki tomistycznej Balthasar zaczerpnat takze tematy
swojej mysli. Tradycyjna filozofia uznaje cztery atrybuty bytu za transcenden-
talia. Sa nimi jedno$¢, prawda, dobro i pigkno. Trzy ostatnie z nich stanowia
zasadnicza strukture teologicznego projektu Balthasara, ktory zostat najpehniej
rozwiniety w trylogii. Jej pierwsza czg$¢ siedmiotomowa Chwata przedstawia
Boze pickno. Wyjasnia, w jaki sposob Boza chwala odbija si¢ na twarzy Chry-
stusa, a szczegdlnie w jego $mierci i zmartwychwstaniu. Pig¢ tomow Teodra-
matyki stawia akcent na dobru. W centrum rozwazan zostaje postawiony pro-
blem wolnosci Boga i ludzi. Spotkanie tych dwdch rzeczywistosci stanowi
dramat historii zbawienia. W trzech tomach Teologiki Balthasar koncentruje
swoja uwage na zagadnieniu prawdy — jej naturze filozoficznej, aspekcie chry-
stologicznym i pneumatologicznym?.

Komentatorzy dziet szwajcarskiego mysliciela stojg takze na stanowisku,
ze mozna uznaé go za wzor odczytywania przestania Akwinaty, gdyz czynit to
na tle jego wiasnych zrodet i w ramach wspotczesnej mu dyskusji®®.

Erich Przywara nie tylko zachecit Balthasara do przyswojenia sobie zato-
zen mysli klasykow i jej modyfikacji. Inspirowal go takze do konfrontowania
ich teorii z wnioskami Georga Wilhelma Friedricha Hegla, Maxa Schelera
i Martina Heideggera®.

Heidegger wskazywal, Ze najwazniejszym problemem filozofii jest zagad-
nienie Bytu. Jego mysl koncentrowata si¢ wokoét roznicy ontologicznej, czyli
réznicy migdzy Bytem (tym, co pozwala istnie¢) a bytami (tym, co istnieje),
wsrod ktorych szczegdlne miejsce zajmuje cztowiek jako Dasein. Tylko dla
niego, jako jedynego z bytdw, problemem moze sta¢ si¢ Byt. Ta wtasnie cecha
odréznia go od innych istnien.

2 Sobor Lateranski IV, Konstytucja 2, 7, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 2, red.

A. Baron, H. Pietras, Krakow 2003, s. 229.

Por. M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von
Balthasara w jej trylogicznym uktadzie, Poznan 2002, s. 21.

% por, J. Makowski, Przestrzen Balthasara, ,,W drodze” 33(2005), nr 10, s. 84.

21 Ppor. M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda..., dz. cyt., s. 22.

% por. A. J. Skowronek, Teolog uniwersalnej nadziei, , Przeglad Powszechny” 12(2005), s. 63.
2 por, P. Henrici, O filozofii..., dz. cyt., s. 169.

%0 por. E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar..., dz. cyt., s. 13.
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Balthasar kategori¢ bytu umieszcza rowniez w swojej mysli. Dla niego Byt
jest mitoscig. Tym samym odzegnuje si¢ od wielkiej tradycji idealizmu nie-
mieckiego, ktéra utozsamia Byt z Duchem™.

Polemik¢ z Heideggerem omawiany autor podejmuje takze w kwestii sta-
tusu metodologicznego teologii i filozofii. Odrzuca zaprzeczenie ich naukowo-
$ci, ktérego dokonat niemiecki egzystencjalista. Uznaje je za nauke, przypisuje
im takze status madrosci, odwotujac si¢ do twierdzen wczesnosredniowiecz-
nych obecnych w mysli do XII wieku®.

W kregu zainteresowan Balthasara znajdowala si¢ takze filozofia dialogu,
z ktorej obficie czerpat przede wszystkim w drugim tomie Teologiki. Istnienie
Boga w Trojcy Swictej Jedynego jest w $wietle mysli szwajcarskiego teologa
egzystencjg innego. W tym kontek$cie nawigzuje szczegolnie do teorii Franza
Rosenzweiga, w $lad ktérego poszli Martin Buber i Fryderyk Ebner®.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze Balthasar nawigzywal do dorobku
myslicieli poprzedzajacych go i mu wspotczesnych. Najczgdciej inspiracje te
czerpat od ludzi, z ktérymi zetknat si¢ na drodze swoich badan naukowych. Nie
nalezy jednak wysuwac¢ btednego wniosku, jakoby nie byt wielkim filozofem
i teologiem. Spotkania te dawaly jedynie impuls do zajgcia si¢ danym kierun-
kiem. Mysl poprzednikow byta starannie analizowana i pewne jej elementy
zostaty wcielane w wielki system, ktory obejmuje niemalze wszystkie dziaty
filozofii i dogmatyki i ktorego nikt inny nie stworzyt w XX w. Balthasar doko-
nat tego w oparciu o wtasng metode.

Proba okreslenia metody filozoficznej

Badacze dziejow mysli ludzkiej napotykaja na trudnosci przy probie okre-
$lenia metody, ktorg postugiwat si¢ szwajcarski teolog. Sposrdd wspotczesnych
mu teologoéw, takich jak Yves Congar, Marie-Dominique Chenu, Henry de
Lubac Balthasar wyrdznia si¢ pewng odrebnoscig. Dla niektdrych teologow
akademickich uchodzi on za mysliciela, ktory wprowadzit do teologii obce
kategorie i gatunki literackie. Inni z kolei sg sklonni uzna¢ Balthasara raczej za
poete, pisarza czy mistrza duchowosci niz za prawdziwego teologa®. Z cala
pewnoscig metody mysliciela z Bazylei nie mozna nazwaé ani systematycznag,
ani pojeciowo-analityczng ani pojeciowo-konstrukcyjng®™. Jak twierdzi sam
Balthasar, jego metoda jest najblizsza fenomenologii potaczonej ze znaczng
iloscig krytyki literackiej: ,,Specyfika niniejszych studiow jest budowanie
z historycznych struktur $wiatopogladowych, jak z pojedynczych kamieni,
budowli, ktéra ma sens pozahistoryczny. Struktury te znajdujg si¢ wiec miedzy

3L Por. J. O’Donnell, Klucz do teologii..., dz. cyt., s. 27.

82 por. H. U. von Balthasar, O moim dziele..., dz. cyt., s. 91.

3 Ppor. tenze, Teologika, t. 2, dz. cyt., s. 49.

% por. K. Domagalski, Hans Urs von Balthasar — teolog esteta, ,,Communio” 13(1993), nr 6,
s. 104.

% por. P. Henrici, O filozofii..., dz. cyt., s. 160.
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struktura a systemem, w punkcie centralnym (...). W gruncie rzeczy jest to
wiec nie dajaca si¢ obecnie poming¢ metoda fenomenologiczna, wypréobowana
na samych przywodcach niemieckiego zycia duchowego, wstuchiwanie sig,
ktore jak juz wspomniano, wiasnie wtedy jest ‘pasywno’-obiektywne, kiedy
jest jednoczesnie takze tworczo-ogladajace”™®.

Mysl Balthasara cechuje takze irenizm. Unika wdawania si¢ w spory, nie
probuje takze odeprze¢ tez ludzi inaczej mys$lacych. Historie odczytuje nie
wedtug wlasnej wyrobionej uprzednio juz opinii, lecz pozwala jej stopniowo
si¢ ksztalttowa¢ pod wptywem przebiegu dziejow, a niekiedy nawet w opozycji
do nich®’.

W filozofii, podobnie jak w teologii, Balthasar, usituje zrealizowac¢ zasadg:
,»Catos¢ przed czgsciami”, co wyraza si¢ w checi rozwinigcia calo$ci systemu,
ktory jest czym$ wiecej niz tylko suma poszczeg6élnych fragmentow, poniewaz
odwoluje si¢ do pierwotnej jednosci i pigkna®.

Cechg charakterystyczng pism Balthasara jest takze zastosowanie metody
okrazajacej, ktora wielokrotnie dotyka na réznych ptaszczyznach tych samych
lub podobnych probleméw. Jego argumentacja czgsto przyjmuje postac spirali.
Linearno$¢ wywodu zostaje porzucona na rzecz wielokierunkowos$ci i wielo-
plaszczyznowosci, ktora zdaza do wizji bardziej globalnej®. W swej metodzie
Balthasar przedktadat inspirujaca i nie do konca uporzadkowang obfitos¢ nad
obiektywng systematyzacj¢ bardzo charakterystyczng dla wielu chrzescijan-
skich uczonych®.

Pisma Balthasara cechuje specyfika jezyka i stylu. Jego mysl przedstawia
si¢ jako niezwykle dynamiczna rzeczywisto$¢ wzajemnego przenikania i zazg-
biania. Osiggnigte wyniki zostajg natomiast postawione w nowym S$wietle
1 pogltebione. Czytelnik, zwlaszcza poczatkujacy, z trudem nadaza za mysla
autﬁra. Ma przekonanie, ze ma do czynienia z nieogarniong trescig oraz for-
ma .

Utrudnieniem we wiasciwym odbiorze mysli szwajcarskiego filozofa jest
takze jego mentalno$¢ krytyka literackiego. Bardzo czesto prowadzi dialogi,
ktorych partnerami sa Kierkegaard, Hegel, Barth i Rahner*.

Nie mozna zapomina¢ jednak o §miatosci i konsekwencji teologa pigkna,
ktory nigdy nie zawahatl si¢ postugiwa¢ metoda odbiegajaca od powszechnie
przyjetych standardow. Wartoscig jego mysli jest takze fakt, ze pozostat on
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Cytat za: tamze.

Por. tamze, s. 161.

Por. J. Krolikowski, Poszukiwania teologiczne naszego wieku: Hans Urs von Balthasar,
W drodze” 24(1992), nr 2, s. 95.

Por. I. Bokwa, Metoda teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,,Studia Theologica Varsavien-
sia” 34(1996), nr 2, s. 51-52.

0 Por. Ch. W. Steck, Symfonia milosci, thum. D. Ciotek, ,,Przeglad Powszechny” 12(2005),
S. 53.

Por. tamze, s. 67.

Por. tamze, s. 71.
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zawsze wierny samemu sobie i obranej drodze w zasadniczych punktach
zwrotnych swojej tworczosci®.

Przytoczone wyzej fakty nie zniechgcaja jednak ludzi do siggnigcia po
dzieta Balthasara. Nowo$¢ jego metody, niespotykana gdzie indziej symbolika
i rzadko spotykana konsekwencja sprawiaja, ze coraz wiecej ludzi sigga po
jego ksiazki.

Nalezy pamigtac, ze filozofia nie stanowi centrum i gtéwnego celu mysli
teologa chwaty. Cale jego filozofowanie mozna okresli¢ jako zmyst wiary Ob-
jawienia jako takiego i ,,wspot-ogladanie tego, co z chwaly Bozej takze jeszcze
(lub juz) niewierzacy dostrzega w odblasku Boga i dramacie ludzkiej wolno-
$ci”*. Nieprzypadkowo wicc Teologika ma taka strukture, iz pierwszy, filozo-
ficzny tom wprowadza czytelnika w odkrycie, ze prawda jest Jezus Chrystus.
Filozofia chrzescijanska dzigki rozwojowi metody fenomenologicznej spraw-
dza si¢ znakomicie jako narzedzie opisu zjawisk, w tym takze religijnych®.
Balthasar wpisuje si¢ wigc w grono wielu myslicieli chrzescijanskich, ktorzy
hotdowali zasadzie: Philosophia — ancilla theologiae, lecz rowniez nadaje jej
nowy ksztatt. Podkresla takze, iz nalezy najpierw poznac calg rozlegtose, glebig
i r6znorodnos$¢ sfery naturalnej. W przeciwnym razie cierpi na tym teologia,
gdyz moze si¢ oprze¢ jedynie na kilku abstrakcyjnych pojeciach. Grozi jej
wowczas niebezpieczenstwo, ze nie bedzie mogla dostatecznie rozwingé swo-
ich tresci®.

Filozofia nie moze jednakze zamykac si¢ na jakieckolwiek przejawy trans-
cendencji, zamykajac si¢ wylacznie w sferze wewnatrz§wiatowej. Wtedy przy-
biera formy comte’owskiego pozytywizmu, ktérego ostatecznym efektem jest
»bezptodnos¢ funkcjonalizmow, logicy zmow i analiz jezykowych, gdzie
z prawdy jako ontologicznego transcendentalne nic juz nie pozostaje™’.

Balthasar, korzystajac w sposob uporzadkowany z réznych metod wihasci-
wych refleksji o charakterze filozoficznym, w gruncie rzeczy wypracowatl wia-
sng metode, ktora znalazta zastosowanie takze w rozwazaniach teologicznych,
ktorym poswigcona jest przeciez prawie cata trylogia oraz inne pisma.

* * x

Wieloletnie studia podejmowane przez Hansa Ursa Von Balthasara w r6z-
nych os$rodkach naukowych wywarly wielki wptyw na ksztalt jego mysli filo-
zoficznej. Wyrazita si¢ ona przede wszystkim w czerpaniu inspiracji, ktore
stawaly si¢ impulsem do tworczej inspiracji dorobku poprzednich pokolen
1 stworzenia oryginalnego systemu obejmujgcego niemal wszystkie zagadnie-
nia interesujace filozofa. Nie mozna zatem mysli Balthasara uzna¢ jedynie za

3 Por. tamze, s. 74.

* P, Henrici, O filozofii..., dz. cyt., s. 171.

* Por. S. Poplawski, O naprawie filozofii katolickiej, ,,Znak” 57(2005), nr 2, s. 140.
" por. H. U. von Balthasar, Teologika, t. 1, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2004, s. 33.
4 Tenze, Uwagi na temat calej trylogii, w: tenze, Teologika, t. 1, dz. cyt., s. 17.
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przejaw eklektyzmu. Wsrod gltéwnych zrodet twierdzen nalezatoby wskazad
zainteresowanie neoplatonizmem zaszczepione podczas studiéw jezykowych.
Pobyt w Berlinie zaowocowat fascynacjg niektérymi pogladami zblizonymi do
egzystencjalizmu. Najwigkszy wptyw wywarl jednak Erich Przywara, ktory
skierowatl uwage Balthasara ku metafizyce klasycznej. Integralne wykorzysta-
nie zrodet i zastosowanie metod pozwolito szwajcarskiemu myslicielowi na
stworzenie spojnego systemu, w oparciu o ktory mogl podjac refleksje na temat
Boga, cztowieka i otaczajacego $wiata.

INSPIRATIONS AND METHOD
OF HANS URS VON BALTHASAR’S PHILOSOPHY

Summary

The purpose of this article is showing the inspiration behind the basis of
system created by Hans Urs von Baltahasar. During years of studies and scien-
tific career, the Swiss philosopher became fascinated by various theories, Neo-
platonism, existentialism and classical metaphysics in particular. Furthermore,
the article attempts a description of system methodology. Balthasar mixed
methods of various scientific fields in exceptionally creative way, which led to
creation of a unique system.

Key words: Hans Urs von Balthasar, method, philosophy.
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KS. MAREK JODKOWSKI

GENEZA ERYGOWANIA PARAFIT EWANGELICKIEJ
W ROGIEDLACH NA POCZATKU XX WIEKU

Szczegbdlnym dziedzictwem malowniczej, warminskiej wsi Rogiedle s3 jej
dzieje, w ktorych krzyzowaly si¢ odmienne tradycje kulturowe jej mieszkan-
coOw. Ich proweniencja oraz przynalezno$¢ konfesyjna budowaty mozaikowy
obraz tej miejscowosci, ktorej nie oszczedzily kataklizmy wojenne i zwigzana
z nimi zmiana przynalezno$ci panstwowej. Amalgamat przemian spolecznych
widocznych na przykladzie wspomnianej wsi, zyskal szczegdlng wyrazistosé
w XIX i pierwszej polowie XX wieku. Wowczas osiedlita sie¢ w niej prote-
stancka Iudnos¢, co zmienito charakter i znaczenie opisywanej miejscowosci.

Monografie dotyczaca parafii w Rogiedlach zredagowat Robert Teichert.
Na szczegdlng uwage zastuguja zwiaszcza wyniki jego badan dotyczace pro-
blematyki demograficznej tej miejscowosci'. Warto w tym miejscu wspomnieé
réowniez ks. Johannesa Hassensteina, ktory udostgpnit drukiem zarys historii
wspolnoty protestanckiej w tej wsi>. Kolonizacje Rogiedli przez mieszkancow
Brandenburgii opisat z kolei proboszcz parafii ewangelickiej z Dobrego Miasta
Friedrich Otto Béhr®. Nalezy jedynie ubolewaé, ze rzeczony tekst jest pozba-
wiony aparatu krytycznego. Wspomniane publikacje nie wyczerpujg informacji
o protestantyzmie w Rogiedlach, a zwlaszcza o genezie erygowania parafii
ewangelickiej (unijnej) w tej miejscowosci na poczatku XX wieku. Zeby je
uzupelnié, warto przeprowadzi¢ analize materiatow archiwalnych zdeponowa-
nych w Evangelisches Zentralarchiv (Berlin) oraz artykulow prasowych z tam-
tego okresu. Nalezy zaznaczy¢, ze ze wzglgdu na kompleksowa dokumentacje

*

ks. Marek Jodkowski — doktor nauk teologicznych w zakresie historii Ko$ciota, magister
historii sztuki oraz archiwista; adiunkt w Katedrze Teologii Moralnej i Etyki UWM w Olsz-
tynie; e-mail: ksmarekj@wp.pl

R. Teichert, Das Kirchspiel Regerteln (Kreis Heilsberg), Pinneberg 1964.

J. Hassenstein, Die Geschichte der evangelischen Kirchen im Ermlande seit 1772 (mit Bil-
dern), Konigsberg 1918, s. 65-67.

F. O. Baehr, Entstehung der evangelischen Gemeinde Regerteln im Kirchspiel Guttstadt
(Ermland), ,,Gustav-Adolf-Bote fiir Ostpreufien” (1894), nr 3, s. 28-29.
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nie zostanie poddane refleksji naukowej zagadnienie budowy kosciota ewange-
lickiego w tej miejscowosci. Zastuguje ono bowiem na odrgbne opracowanie.

Kolonizatorzy z Brandenburgii

Na ziemiach przejetych przez Prusy wskutek trzeciego rozbioru Polski
z 1795 r. utworzono Nowe Prusy Wschodnie. Nowa administracja dazyta do
germanizacji tego obszaru, a takze do zwickszenia wskaznikow jego zagospo-
darowania. Wyglaszano zatem z ambon zache¢tg wladcy pruskiego, aby osiedla¢
si¢ na tych terenach, co wigzato si¢ z intratnymi prerogatywami. Pokazna licz-
ba rodzin trudnigcych si¢ praca na roli z obszaréw historycznej Marchii Srod-
kowej, rozciagajacej si¢ na zachod i poloc od Berlina, a takze z niedaleko
lezacej krainy Priegnitz, opuscita swoja ojczyzne (Heimat), aby na dawnych
ziemiach polskich znalezé tatwy dorobek i pewny dobrobyt”.

Kolonizatorzy r6znili si¢ od dotychczasowych mieszkancow religia, jezy-
kiem i zwyczajami, dlatego dochodzitlo migdzy nimi do aktow nietolerancji.
Pobudzata je zwlaszcza proweniencja nowo przybylych, ktoérzy nalezeli do
kraju agresora. Ze strony wiadz pruskich zapewniano im z kolei liczne przywi-
leje. Juz sama przeprowadzka wigzata si¢ z panstwowa rekompensatg. Za kaz-
da mile drogi otrzymywano na glowe 2% srebrnego grosza. Po przybyciu na
przejete przez Prusy obszary, tamtejsze urzedy administracyjne, czyli krolew-
skie domeny, przydzielaly im nieodptatnie grunty ziemskie o wielkosci 3-5
wtok magdeburskich na rodzing, a takze gwarantowaly wsparcie zwigzane
z pierwsza uprawa oraz szes¢ lat wolnych od podatkow. Jesienig 1795 r. pierw-
szymi kolonizatorami byly rodziny o nazwiskach: Ernst, Gebert, Gerber,
Mollmann i Plickhahn. Wiosng kolejnego roku doszly nastepujgce rodziny:
Brand, Hinz, Lexau, Neukirch, Schrotter oraz Strdse. Jesienig 1797 r. wymie-
niano z kolei Heinow i dwoch braci Pédzow. Kilka lat pdzniej przeprowadzili
si¢ Peterowie z Meklemburgii, Ramienowie z Prignitz, Schweingruberowie
i GroBmannowie z Litwy, a takze rodziny o nazwiskach Griinke oraz Affelt
z Kaszub. Pod koniec X1X wieku spotykato si¢ w Rogiedlach nazwiska Ernst,
Gebert, Mollmann, Peter, Plickhahn i Schweingruber. Nazwiska Affelt, Hein
i Strése pojawialy si¢ w graniczacych z ta miejscowoscig wsiach Wilczkowo
i Smolajny. Na obszarze placowki duszpasterskiej w Rogiedlach mieszkaty
réwniez osoby noszace nazwisko Piz’.

Opisywani kolonizatorzy osiedlili si¢ na zachod od Biategostoku, w pasie
liczacym ponad siedem mil dtugosci od potudnia na poéinoc, na obszarze ktore-
go znajdowat si¢ Tykocin, Knyszyn, Korycin i Suchowola. Wprawdzie zyli

4 Tamze, s. 28; Bericht des Deputierten des Provinzialvorstandes, Apothekenbesitzers Born-

Kénigsberg, iiber die beiden fiir die Liebesgaben vorgeschlagenen Gemeinden Regerteln und
Frauenburg, ,,Gustav-Adolf-Bote flir OstpreuBen” (1896), nr 7, s. 53-54; Die Thdtigkeit des
G.-A.-Vereins fiir die Diaspora Ostpreufiens, ,,Gustav-Adolf-Bote fiir OstpreuSen” (1900), nr
9,s.71.

> F. 0. Baehr, Entstehung der evangelischen Gemeinde Regerteln..., dz. cyt., s. 28.
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w rozproszeniu, ale podlegali jednemu urzedowi administracyjnemu. Przyzna-
ne im prerogatywy staty si¢ gwarancja ich prosperity w uprawie roli, jednakze
nie sprostano wowczas ich potrzebom duchowym. Wprawdzie wladze pan-
stwowe deklarowaty wczesniej pomoc w rozwigzaniu tego problemu, ale krotki
okres funkcjonowania Nowych Prus Wschodnich zniweczyt te plany. Zadowa-
lano si¢ jedynie sporadycznymi przyjazdami kapelana polowego, ktoéry w zy-
dowskim domu w Suchowoli, gdzie znajdowalo si¢ przestronne pomieszczenie,
sprawowal co pot roku liturgie Stowa i liturgie komunijng. Przy okazji blogo-
stawil konfirmantéw oraz zwiazki matzenskie®.

Niestety, rzadkie przyjazdy duszpasterza ewangelickiego spowodowaty, ze
chrztow udzielat polski, katolicki ksigdz. Pastoralna opieka duchowienstwa
protestanckiego nad ta ludno$cia dobiegla konca wraz z utworzeniem Ksigstwa
Warszawskiego. Zadowalano si¢ wowczas w domach lekturg religijnych ksig-
zek 1 poboznym S$piewem. Zubozenie zycia religijnego dato si¢ we znaki
znacznie pozniej, a mianowicie w latach dwudziestych i trzydziestych XIX
wieku w Rogiedlach. Narzekano wtedy na ,,koscielne zaniedbania” (kirchliche
Verwahrlosung). Tlumaczono to zjawisko dorastaniem przysztych gospodarzy
w granicach wspomnianego Ksigstwa, z ktorego emigrujaca mtodziez nie mo-
gla przystapié¢ nawet do konfirmacji’.

Dziatania militarne 1 wojny polskiej prowadzonej w ramach kampanii
napoleonskiej z 1806 r. szczesliwie omingly protestanckich kolonizatorow
mieszkajagcych pod Biatymstokiem. Niestety, po bitwie pod Pultuskiem (26
grudnia 1806 r.), obarczono t¢ ludno$¢ obowigzkiem aprowizacji oraz zakwate-
rowania wojska. Na skutek traktatu tylzyckiego z 7 lipca 1807 r. departament
biatostocki Nowych Prus Wschodnich oddano pod wtadanie Rosji. Protestanc-
cy kolonizatorzy z trudem znosili ucisk i samowole nowych wtadz. Ponadto
kazdego z nich zobowigzano do utrzymania 7-8 Zolnierzy w ramach zakwate-
rowania. Pobierano takze 2'5 rubla podatku od osoby, co stanowito wowczas
do$é ucigzliwe obcigzenie®. Wobec tak niekorzystnych warunkéw protestanci
snuli zamiary powrotu do Prus. Wtadze carskie zobligowaty ich przy tym do
aktu lojalno$ci wobec panstwa rosyjskiego w kosciele w Suchowoli, jednakze
nie zastosowali si¢ oni do tego nakazu. Przy kolejnym wezwaniu odpowiedzieli
sedziemu 1 przedstawicielowi lokalnej wtadzy administracyjnej, ze zgodziliby
si¢ na taka przysiege, gdyby obcigzenia ustanowione przez cara umozliwialyby
protestanckim kolonizatorom godziwg egzystencje. Po zdecydowanej odmo-
wie, pozwolono im wréci¢ do doméw. Za posrednictwem Christopha Antona
von Ziegenhorna, oddelegowanego do uregulowania spraw zwigzanych z prze-
kazaniem departamentu biatostockiego we wtadanie Rosji, zabiegano o mozli-
wos¢ powrotu opisywanej ludnosci do Prus. Von Ziegenhorn napisat w tej
sprawie do wladcy pruskiego, ktorego odpowiedz wywotata ogolne poruszenie.

Tamze, s. 28-29; J. Hassenstein, Die Geschichte der evangelischen Kirchen..., dz. cyt., s. 65.
F. O. Baehr, Entstehung der evangelischen Gemeinde Regerteln..., dz. cyt., s. 29.
Tamze.
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Nazywal dawnych kolonizatoréw swoimi kochanymi dzie¢mi, wyrazajac przy
tym zal, ze tak niewiele udalo si¢ dla nich zrobi¢. Obiecal jednoczesnie, ze
bedzie optowat za ich wypuszczeniem z Rosji. Przez kilka nastepnych lat wila-
dze rosyjskie nie sprostaty jednak oczekiwaniom protestantow”.

W czasie inwazji napoleonskiej na Rosje¢ w 1812 r. ponownie obcigzono
wspomnianych kolonizatorow §wiadczeniami na rzecz wojska. Latem 1814 r.
wybrali oni sposrdd siebie dwoch emisariuszy, Pdza i Schweingrubera, ktorzy
wyruszyli do Gabina, aby w tamtejszym urzgdzie rejencyjnym, na czele ktore-
go stat Theodor von Schon, zabiega¢ o pomoc w powrocie do ojczyzny. Uzy-
skano wowczas obietnice wstawiennictwa u krola. Po raz kolejny postulowano
0 nig jesienig tego roku. Ostatecznie w czerwcu 1815 r. otrzymano niezbegdne
pozwolenie z St. Petersburga, uprawniajace do wyjazdu do Prus. Opuszczono
obwod biatostocki po sprzedazy ruchomego inwentarza oraz zebranego zboza.
Ludno$¢ ta zostala zobowigzania przy tym do nieodptatnego przekazania grun-
tow uprawnych na rzecz panstwa. Wskutek nieuczciwego postepowania admi-
nistracji rosyjskiej, dawni kolonizatorzy utracili bezpowrotnie owoc swojej
dwudziestoletniej pracy. Wyruszyli nastepnie w kierunku Gotdapi w kolumnie
liczacej okoto 50 wozow™.

Wprawdzie w Gotdapi kolonizatorzy spotkali si¢ z serdecznym przyje-
ciem, podobnie zreszta jak w Gabinie, jednak cztery dni koczowali na tamtej-
szym rynku, spedzajac czas na swoich wozach lub obok nich. Miejscowa lud-
no$¢ zaopatrywala ich w pozywienie. Skierowano ich pdzniej do Krdlewca,
poniewaz pojawity si¢ trudnosci z ich rozlokowaniem. Wigksza cze$¢ tej gru-
py, targana niepewnos$cia badz zbyt odlegla perspektywa klarownej przysztosci
w tej prowincji, odlaczyla si¢ w Krolewcu i postanowilta wroci¢ do Branden-
burgii. Prawdopodobnie dysponowala ona wickszym uposazeniem. Reszta
przez 14 dni przebywata we wsi Neuhof pod Krélewcem. Niektorzy z nich
indywidualnie szukali doraznego kwaterunku, inni wydzierzawili wspolnie na
rok dobra Bledau w parafii Powunden. Tymczasem znaleziono dla nich state
miejsce, a mianowicie folwark Rogiedle, ktory do tej pory nalezat do domeny
podporzadkowanej dzierzawcy mieszkajgcemu w Smolajnach. Opisywana spo-
tecznoé¢ przeprowadzita si¢ na ten folwark wiosng 1816 r.** Warto wspomnieé,
ze posiadlo$¢ ta stata si¢ wlasno$cig panstwa po zniesieniu kapituly kolegiac-
kiej w Dobrym Miescie w 1810 r., a tym samym sekularyzacji jej dobr'.

Tamze.

F. O. Bihr, Die evangelische Gemeinde Regerteln in Ermland, ,,Gustav-Adolf-Bote fiir
Ostpreulen” (1894), nr 5, s. 35; J. Hassenstein, Die Geschichte der evangelischen Kirchen...,
dz. cyt., s. 66.

F. O. Bihr, Die evangelische Gemeinde Regerteln..., dz. cyt., s. 35; R. Teichert, Das Kirch-
spiel Regerteln..., dz. cyt., s. 24.

12 A. Bludau, Die Aufhebung des Kollegiatstiftes Guttstadt, ,,Zeitschrift fiir die Geschichte und
Altertumskunde Ermlands” (1923), t. 21, s. 173; A. Borrmann, Ermland und die Reformation
(1523-1772), Konigsberg 1912, s. 113; W. Hubatsch, Geschichte der evangelischen Kirche
Ostpreussens, t. 1, Gottingen 1968, s. 276. Robert Teichert twierdzi, ze juz po 1775 r. fol-

10

11

404



GENEZA ERYGOWANIA PARAFII EWANGELICKIEJ W ROGIEDLACH...

Po czteroletnim, tymczasowym rozparcelowaniu nieruchomosci ziemskich
i ich zagospodarowaniu, potwierdzono prawnie ich przynaleznos¢. Najpierw
podzielono je na 15 dzialek, z ktorych kazda posiadata powierzchni¢ o wielko-
$ci dwoch wtok 1 pigciu morgéow chelminskich, czgsciowo gruntéw uprawnych,
a czesciowo lasu. Nastepnie rozlosowano je w urzgdzie w Ornecie pomiedzy
15 gospodarzy, sankcjonujac przy tym ich prawo wilasnosci. Przestrzenny dom
komornikow rolnych, zawierajgcy cztery izby, adaptowano na szkole. Korzyst-
nie usytuowany, rozlegly plac na wzgoérzu za szkolg przeznaczono na cmentarz.
Podobnie jak w przypadku skolonizowanych ziem w departamencie biatostoc-
kim, réwniez folwark w Rogiedlach traktowano w kwestii obcigzen podatko-
wych w sposob uprzywilejowany. Z czasem jednak wickszos$¢ jego wiascicieli
sprzedata badz wydzierzawita nalezace do nich nieruchomosci®.

Ludnos$¢ ewangelicka w Rogiedlach

Kolonizatorzy brandenburscy stanowili pierwsza tak liczng grupe prote-
stancka, ktora osiedlita si¢ w Rogiedlach™. Niestety, informacje na temat jej
liczebno$ci sa mocno wybrakowane. Wprawdzie z zaprezentowanych ponizej
danych nie mozna okresli¢ komplementarnej dynamiki jej rozwoju, jednakze
positkujac sie zestawieniem statystycznym odnosnie do uczniéw tej konfesji
warto wskaza¢ na glowne tendencje ilustrujgce zmiany demograficzne w opi-
sywanej wspolnocie protestanckiej.

Tab. 1. Liczebno$¢ wspolnoty ewangelickiej w Rogiedlach w latach 1825-1894

Rok Liczba ewangelikow ogotem Liczba uczniéw
1825 274 70
1826 297 94
1827 308 103
1828 321 102
1829 338 97
1830 385 114
1831 380 136
1832 brak danych 135
1833 380 131
1834 373 124
1835 brak danych 130
1836 brak danych 132

wark Rogiedle zostal podporzadkowany Urzedowi Domenalnemu w Dobrym Miescie, a na-
stepnie wydzierzawiony. Po 1808 r. rentownos$¢ podupadajacego gospodarstwa probowat
przywroéci¢ dzierzawca Bornikowski. Niestety, wygorowane zadania finansowe wladz pan-
stwowych odno$nie do nalezno$ci za dzierzawe zniweczyly te zamiary; zob. R. Teichert, Das
Kirchspiel Regerteln..., dz. cyt., s. 24-25.

F. O. Bihr, Die evangelische Gemeinde Regerteln..., dz. cyt., s. 35; Bericht des Deputierten des
Provinzialvorstandes..., dz. cyt., s. 54; J. Hassenstein, Die Geschichte der evangelischen Kir-
chen..., dz. cyt., Konigsberg 1918, s. 66; R. Teichert, Das Kirchspiel Regerteln..., dz. cyt., s. 26.
Na temat protestantow osiedlajacych si¢ w Rogiedlach i okolicach po 1775 r. zob. R. Tei-
chert, Das Kirchspiel Regerteln..., dz. cyt., s. 79.
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1837 brak danych 115

1838 brak danych 112

1839 brak danych 101

1840 brak danych 86

1841 brak danych 84

1842 brak danych 91

1843 brak danych 78

1844 brak danych 75

1845 brak danych 85

1846 brak danych 95

1847 brak danych 89

1848 brak danych 70

1849 brak danych 60

1850 brak danych 83

1851 brak danych 71

1852 brak danych 77

1853 brak danych 82

1854 brak danych 60

1855 brak danych 64

1856 brak danych brak danych
1857 brak danych 77

1858 brak danych brak danych
1859 brak danych brak danych
1860 brak danych 100

1861 brak danych 104

1862 brak danych 91

1863 brak danych 82

1864 brak danych 84

1865 brak danych 83

1866 brak danych 80

1867 brak danych brak danych
1868 brak danych brak danych
1869 brak danych 62

1870 brak danych brak danych
1871 brak danych 55

1872 brak danych 60

1873 brak danych 60

1874 brak danych 53

1875 brak danych 56

1876 brak danych brak danych
1877 brak danych brak danych
1878 brak danych brak danych
1879 brak danych brak danych
1880 brak danych brak danych
1881 brak danych brak danych
1882 brak danych brak danych
1883 brak danych 44

1884 brak danych 42

1885 220 44

1886 brak danych brak danych
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1887 brak danych 41
1888 brak danych 42
1889 brak danych 38
1890 brak danych 34
1891 brak danych 32
1892 brak danych 39
1893 165 36
1894 brak danych 30

Zrédto: F. O. Bihr, Die evangelische Gemeinde Regerteln in Ermland, ,,Gustav-Adolf-Bote fiir
OstpreuBlen” (1894), nr 5, s. 35-36.

Liczba ludnosci ewangelickiej w Rogiedlach wzrastata od 1825 r. (274
osoby) do 1831 r. (380 osob). Od tego momentu jednak zaczeta si¢ zmniej-
sza¢™. Niestety, luki w zestawieniach statystycznych od 1835 r. uniemozliwity
doktadng analizg tego zjawiska. Wiadomo jednak, ze w 1885 r. odnotowano
220 protestantow w tej miejscowosci, natomiast w 1893 r. — juz tylko 165.
Ponad 100 ucznioéw zgloszono w niej w latach 1827-1828, 1830-1839 i w 1861
r. Od poczatku lat sze§¢dziesiatych XIX wieku liczba ta, ulegajac niewielkim
wahaniom, malala az do 1894 r., kiedy stanowita jedynie 30. Niewatpliwie
nalezy skonstatowac, ze stosunkowo duza liczba protestantow w Rogiedlach
w latach trzydziestych XIX wieku, zaktadajac jej bezposrednig korelacje z licz-
ba uczniow tej konfesji, kwalifikuje si¢ do bezprecedensowych tendencji de-
mograficznych w historii tej miejscowosci.

Do 1831 r. wigkszos¢ rodzin w Rogiedlach wywodzita si¢ z grupy pier-
wotnych kolonizatorow, ktérzy przybyli do tej wsi w 1816 r. Na poczatku lat
trzydziestych XIX wieku wymieniano w ksiegach metrykalnych nastgpujace
nazwiska: Affelt, Brand, Ernst, Gebert, Gerber, Griinke, Hein, Mollmann,
Neukirch, Pédz, Peter, Ramien, Schulz, Schweingruber, Strése i in. Od tego
czasu obserwowano jednak emigracje¢ tej ludno$ci, na miejsce ktorej poczatko-
wo osiedlali si¢ inni wspotwyznawcy. Wiele nazwisk stopniowo zaczeto zani-
ka¢ w wiejskich wykazach, m.in. Affelt, Brand, Gerber, Griinke, Hein, Neu-
kirch, P4z, Ramien i Strose. Ks. Béhr twierdzit, Ze niemal wszyscy wlasciciele
ziemscy po opuszczeniu Rogiedli gorzko zatowali swojej decyzji. Od lat sze$é-
dziesigtych XIX wieku zajmowali ich miejsca katolicy, ktorych liczba gwat-
townie rosta. Na poczatku lat dziewigc¢dziesigtych tego wieku, cztery wigksze
posiadtosci ziemskie o wielkosci 60-150 morgdéw sprzedano przedstawicielom
tej konfesji'®.

5 F. 0. Bihr, Die evangelische Gemeinde Regerteln..., dz. cyt., s. 35; zob. rowniez R. Teichert,

Das Kirchspiel Regerteln..., dz. cyt., s. 27, 48.

F. O. Bihr, Die evangelische Gemeinde Regerteln..., dz. cyt., s. 36. Imiona i nazwiska
pierwszych kolonizatéw (glow rodzin) przybylych do Rogiedli przytacza Robert Teichert
wedhug nastgpujacej kolejnosci: Vollrad Peters, Karl Affeldt, George Ernst, Karl Neukirch,
Jakob Groening, Christian Gerber, Friedrich Brandt, Joachim Hein, Samuel Lexo, Joachim
Gerber, Johann Mollmann, Daniel Schweingruber, Johann Peters, Christoph Gebbert i Chris-
tian Grofimann; zob. R. Teichert, Das Kirchspiel Regerteln..., dz. cyt., s. 26, 51-52.
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Zgodnie z powszechnym spisem ludnos$ci z 2 grudnia 1895 r. do ewange-
lickiej placowki duszpasterskiej w Rogiedlach nalezalo 319 os6b, mieszkaja-
cych w 23 miejscowosciach. W ciggu kilku nastepnych miesigcy liczba ta
wzrosta o 21, w zwigzku z czym w 1896 r. placowka ta liczyta 340 wiernych.
Tworzyli ja kolonizatorzy, trzej wieksi obszarnicy ziemscy, robotnicy dniow-
kowi, rzemieslnicy oraz urz¢dnicy (pracownicy kolei, listonosze, zandarmi
i nauczyciele)'’. Placili oni tacznie 876 marek podatku dochodowego, z czego
mieszkancy Rogiedli — 125 marek™. Po dwoch latach liczba cztonkow tej pla-
cowki wzrosta do 347. Na jej obszarze mieszkato 8 malzenstw mieszanych.
Jedynie w dwoch z nich dzieci wychowywano w wierze ewangelickiej. W tym
czasie odnotowano 34 dzieci w wieku szkolnym®. Warto nadmieni¢, Zze waha-
nia dotyczace liczby ewangelikow ttumaczono brakiem struktury parafialnej
w Rogiedlach, co wigzato si¢ ze swobodnym przyporzadkowaniem poszcze-
golnych wsi do tej placowki duszpasterskiej”’. Juz na poczatku 1899 r. zapisa-
no, ze nalezy do niej ok. 400 osob*".

W 1907 r. do ewangelickiej parafii w Rogiedlach nalezato 292 wiernych.
Wymieniano w niej 16 matzenstw mieszanych wyznaniowo. Jedynie w jednej
z takich rodzin dzieci otrzymywaty ewangelickie wychowanie. Dzieci w wieku
szkolnym byto wowczas 31%

Edukacje ewangelicka w Rogiedlach zapoczatkowat nauczyciel Heinrich
Salewski, ktorego zatrudniono 15 maja 1822 r. Miat on wowczas 34 lata. Po
nim, w 1838 r. posadg pierwszego nauczyciela objal Gottlieb Brankowski. Jego
nastepcy nosili nazwiska Pietsch, Acthun i Robert Neumann®. Nastepnie sta-
nowisko to przypadto Georgowi Mey’owi, ktory zgodnie z informacjami przy-
toczonymi w 1896 r. pracowat w szkolnictwie 9 lat**. Na poczatku 1899 r. od-
notowano, ze nauczycielem w Rogiedlach jest Fritz Koschorreck, ktory posia-
dat 10%-letni staz zawodowy™.

1 C. R. Hilbrandt, Helft in Regerteln ein Kirchlein bauen, ,,Gustav-Adolf-Bote fiir Ostpreufien”

(1896), nr 6, s. 41; por. Bericht tiber das Vereinsjahr 1895/96, erstattet von dem Vorsitzen-
den des ostpreufischen Hauptvereins in der Provinzial-Versammlung am 17. Juni 1896,
,.Gustav-Adolf-Bote fiir Ostpreufien” (1896), nr 8, s. 59.

8 C.R. Hilbrandt, Helft in Regerteln ein Kirchlein bauen, dz. cyt., s. 42.

8 Ostpreufen im Unterstiitzungsplan fiir das Jahr 1898, ,,Gustav-Adolf-Bote fiir Ostpreufien”
(1898), nr 8, s. 62.

2 7ob. Evangelisches Zentralarchiv (Berlin) (dalej: EZA), 200/1/5694, k. 25.

L EZA 200/1/5694, k. 29.

2 Ostpreufen im Unterstiitzungsplan des Zentralvorstandes fiir 1907, ,,Gustav-Adolf-Bote fiir

Ostpreuflen” (1907), nr 6, s. 42.

F. O. Bihr, Die evangelische Gemeinde Regerteln..., dz. cyt., s. 36; zob. rowniez R. Teichert,

Das Kirchspiel Regerteln..., dz. cyt., s. 81.

 EZA 200/1/5694, k. 10v.

® EZA 200/1/5694, k. 29v.
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Wazrastajaca liczba uczniéw sklonita wladze panstwowe do zatrudnienia
drugiego nauczyciela, ktorym zostat 27 listopada 1834 r. Karl Kiihn?®. W krot-
kim czasie doszlo do szeSciokrotnej zmiany na tej posadzie. Ze wzgledu na
niewielka liczbe dzieci zlikwidowano jg w pazdzierniku 1853 r.?’.

Zycie religijne
Zycie religijne pieczetowato tozsamo$é konfesyjng ewangelikow w Rogie-

dlach. W ponizszej tabeli zaprezentowano liczbe chrztow, §slubow 1 pogrzebow
z tej wspolnoty protestanckiej w XIX wieku.

Tab. 2. Liczba chrztow, $Slubéw i1 pogrzebow we wspolnocie ewangelickiej w Rogiedlach
w latach 1814-1893

Rok Chrzty Sluby Pogrzeby
1814 2 0 1
1815 1 0 1
1816 4 1 1
1817 10 1 2
1818 8 0 13
1819 9 2 4
1820 16 3 1
1821 5 1 3
1822 15 1 2
1823 7 5 4
1824 17 2 7
1825 17 3 16
1826 15 2 7
1827 13 2 6
1828 13 3 6
1829 14 3 9
1830 14 1 13
1831 19 3 10
1832 15 3 16
1833 15 10 6
1834 14 2 10
1835 20 4 11
1836 14 0 6
1837 16 4 10
1838 14 6 11
1839 24 3 6
1840 14 2 9
1841 15 3 13
1842 19 5 20
1843 22 4 11
1844 15 2 7

% F. Q. Bihr, Die evangelische Gemeinde Regerteln..., dz. cyt., s. 36; por. J. Hassenstein, Die

Geschichte der evangelischen Kirchen..., dz. cyt., s. 66.

21 F. 0. Bihr, Die evangelische Gemeinde Regerteln..., dz. cyt., s. 36.
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1845 14 1 10
1846 13 2 6
1847 14 2 13
1848 16 4 7
1849 17 4 12
1850 20 6 14
1851 23 8 11
1852 17 5 24
1853 14 4 14
1854 16 4 4
1855 13 2 11
1856 13 0 8
1857 19 1 7
1858 19 2 15
1859 20 4 8
1860 18 2 12
1861 12 4 6
1862 16 3 12
1863 16 4 12
1864 15 3 14
1865 10 3 12
1866 15 2 12
1867 14 2 5
1868 10 4 10
1869 12 4 5
1870 16 2 11
1871 7 6 4
1872 11 2 12
1873 15 1 9
1874 6 1 9
1875 9 2 8
1876 8 2 4
1877 11 1 2
1878 8 0 6
1879 10 2 4
1880 6 0 3
1881 9 2 5
1882 9 4 7
1883 7 2 9
1884 11 2 4
1885 8 3 9
1886 7 0 7
1887 10 0 4
1888 7 1 5
1889 7 1 2
1890 6 1 6
1891 3 0 4
1892 3 0 2
1893 3 0 5

Zrodio: F. O. Bihr, Die evangelische Gemeinde Regerteln in Ermland, ,,Gustav-Adolf-Bote fiir
Ostpreuflen” (1894), nr 5, s. 35-36.
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Zestawienia zawarte w powyzszej tabeli wskazuja, ze najmniej chrztow
odnotowano w 1814 r. (2) i 1815 r. (1). W latach 1891-1893 ochrzczono jedy-
nie po trzy osoby. Najwiecej chrztow zgloszono w 1851 r. — 231 1839 r. — 24.
Nie asystowano przy zawarciu zwigzkow matzenskich m.in. w latach 1814-
1815, 1836, 1856, 1878, 1891-1893. Ich najwicksza liczbg stwierdzono w 1833
r.— 10 i 1851 r. — 8. Po jednej osobie z tej wspodlnoty pochowano w latach
1814-1816 i 1820 r. Najwigcej pogrzeboéw odbylto si¢ w 1842 r. — 201 1852 r. —
24. Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze zaprezentowane wskazniki zycia religij-
nego nie podlegaly dtugotrwatym tendencjom wzrostu czy tez malenia. Czgsto
dochodzito do ich wahan. Jedng z ich przyczyn mogta by¢ migracja ludnosci
z tej wspolnoty protestanckiej. Na marginesie nalezy nadmieni¢, ze w 1894 r.
w nabozefistwach niedzielnych uczestniczyto przecigtnie 100-120 0s6b®.

Tworzenie infrastruktury parafialnej

Rogiedle nalezaly do ewangelickiej parafii w Dobrym Miescie. Stad tez
sze$¢ razy do roku przyjezdzal do tej wsi duszpasterz, aby sprawowac nabo-
zefhstwa w tamtejszym budynku szkolnym®. Z zamiarem ustanowienia wika-
riusza w Rogiedlach, ordynowano 5 sierpnia 1894 r. Carla Richarda Hilbrand-
ta. Nastepnego dnia przeprowadzit sie on do tej miejscowosci. Zamieszkat
w niewielkim, dwupokojowym mieszkaniu, ktore nalezalo do wdowy po wta-
Scicielu mtyna o nazwisku Heckmann. Dysponowal on woéwczas nadzwyczaj-
nie skromnym wyposazeniem®. Za wynajem tych pomieszczen placono rocz-
nie 75-80 marek®. Nabozenstwa nadal sprawowano w szkole. Wierni siadali
w ciasnych tawkach. Oczywiscie nie posiadano oltarza, ambony oraz orga-
néw*. Dzigki ustanowieniu wikariusza w Rogiedlach, miejscowo$é ta stata sie
nowym osrodkiem duszpasterskim. Nalezalo do niego 11 innych miejscowosci
z parafii dobromiejskiej oraz 3 z parafii orneckiej**. Po kilku tygodniach od
nominacji ks. Hilbrandta przeprowadzono pierwsza generalng wizytacj¢ pla-
cowek duszpasterskich na Warmii. W Rogiedlach okoliczno$ciowe nabozen-
stwo odbylo si¢ na cmentarzu*. Komisja wizytacyjna przywiozta w darze

2 E7A 7/19524, ks. Hilbrandt do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 10 X 1894, k. 12v.

% EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 6 IV
1894, k. 2.

% EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 6 IV
1894, k. 2v; C. R. Hilbrandt, Helft in Regerteln ein Kirchlein bauen, dz. cyt., s. 42; por.
K. Benrath, Geschichte des Gustav-Adolf-Vereins in Ostpreufen, Konigsberg 1900, s. 117;
J. Hassenstein, Die Geschichte der evangelischen Kirchen..., dz. cyt., s. 67.

31 EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 6 IV
1894, k. 2v.

8 C.R. Hilbrandt, Helft in Regerteln ein Kirchlein bauen, dz. cyt., s. 42.

¥ EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 6 IV

1894, k. 2v-3.

Die erste Generalkirchenvisitation im Ermland, ein Gustav-Adolf-Werk, ,,Gustav-Adolf-Bote

fiir OstpreuBlen” (1894), nr 8, s. 60-61.
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ozdoby ottarzowe i naczynia liturgiczne. Z kolei jesienig tego roku wschodnio-
pruski komitet Zwigzku Gustawa Adolfa ofiarowat srodki pieni¢zne na zakup
fisharmonii®.

Dos¢ szybko pojawita si¢ mozliwos¢ kupna gruntéow ziemskich w Rogie-
dlach o powierzchni 263 morgdw, ktére znakomicie nadawaty sie do adaptacji
na nieruchomo$¢ parafialng. Nalezaty one do wspomnianej, 72-letniej wdowy
Heckmann. Grunty orne odpowiadaly warunkom uprawy kazdego rodzaju ro-
$linnosci. Otaczaty one gospodarstwo, przylegajac do szosy, co zwiekszato ich
atrakcyjno$¢. Na terenie posiadtosci znajdowaty si¢ 3 murowane domy miesz-
kalne, stajnia, a takze obiekty o konstrukcji ryglowej: stodota, obora, kurnik,
szopa na drewno oraz wozownia. Dysponowano ponadto drewnianym chlewem
i stajnia. Poza domem czynszowym, stodola oraz dwoma stajniami pokrytymi
stoma, dachy pozostalych budynkéw przekryto dachowka. Dom mieszkalny,
murowany, posiadal murowane szczyty oraz dach zaopatrzony w dachowkg.
Obiekt podpiwniczono do potowy dzigki murowanym sklepieniom stropowym.
Na jego parterze wydzielono trzy przestronne pokoje (o wysokosci 3 m), gabi-
net, dwie sienie, spizarni¢ oraz kuchnie, zajmujacg jedng czwartg powierzchni
tej kondygnacji, wraz z piecem piekarniczym i wmurowanym kottem do goto-
wania bielizny. W szczytowej cze$ci budynku znajdowal sie¢ pokdj w stanie
surowym. Zeby urzadzi¢ w tym domu plebanig, nalezalo przeprowadzi¢ kilka
modyfikacji budowlanych. Przede wszystkim wydawalo si¢ konieczne wydzie-
lenie oddzielnego pokoju przeznaczonego dla konfirmantéw. Nadawata si¢ na
to dotychczasowa kuchnia, ktora miata zosta¢ przeniesiona do dobudowanego
w przysztos$ci pomieszczenia. W rogu pokoju szczytowego zamierzano potozy¢
podtoge oraz zainstalowaé piec. Spodziewano sie¢, ze koszty adaptacyjne bu-
dynku wyniosa 1010 marek (z wytaczeniem prac fizycznych i w zaprzggu).
Warto$¢ domu wyceniano na 6000 marek. Nalezy wspomnie¢, ze wymienione
powyzej budynki ubezpieczono w prywatnym towarzystwie ubezpieczen od
ognia w Lidzbarku Warminiskim na kwote 25 400 marek®.

Niemal wszystkie wymienione obiekty (oprocz niewielkiej stajni) charak-
teryzowaly si¢ dobrym stanem technicznym. Niestety, warto$¢ sprzedazy tej
posiadtosci wynosita az 66 000 marek. Tyle oferowali za nig kupcy zydowscy,
katolicy za$ deklarowali nawet 72 000 marek. Istniata zatem uzasadniona oba-
wa, ze dostanie si¢ ona w ich rece. Zabiegano zatem o mozliwie szybkie prze-
prowadzenie transakcji, wskazujac przy tym na konieczno$¢ obrony protestan-
tyzmu na tych terenach, ktora przejawiala si¢ m.in. w utrzymaniu dotychcza-
sowej wlasnosci w ewangelickich rekach. Wlasne pieniadze na zakup tej nieru-
chomosci wyasygnowat superintendent braniewski Fritz Schawaller. W ten
sposob jednak stat si¢ jej prywatnym wiascicielem. 28 wrzesnia 1894 r. przepi-

% EZA 7/19524, ks. Hilbrandt do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 10 X 1894, k. 12v.

% EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 3 XI
1894, k. 9; konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 1 11 1895,
k. 15v-18; C. R. Hilbrandt, Helft in Regerteln ein Kirchlein bauen, dz. cyt., s. 43.
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sano ja na miejscowego duszpasterza ks. Carla Richarda Hilbrandta. Musiat on
zadeklarowa¢, ze wspomniane grunty pozyskat od ks. Schawallera®, jednakze
nie uiszczono wowczas za nie §rodkoéw finansowych. Warto nadmienic, ze ten
superintendent wptacit dotychczasowemu wlascicielowi zaliczke 16 000 ma-
rek, za$ reszte, czyli 50 000 marek, zastawiono pod hipoteke. Poza tym nosit
si¢ on z zamiarem sprzedazy wigkszo$ci zakupionych gruntéow w celu splaty
dhugu zaciagnictego na ich kupno®®. Konsystorz krolewiecki opowiadat sie
jednak za pozostawieniem mozliwie najwigkszej czesci tej posiadtosci (teren
wyceniany na 30 000 marek) w gestii ewangelickiego duszpasterza®. Dzicki
pomocy Zwigzku Gustawa Adolfa wybudowano w 1900 r. w Rogiedlach wla-
sng $wigtynie®”. W lipcu 1901 r. informowano, ze parafia w tej miejscowosci
dysponuje nieruchomos$ciami gruntowymi o powierzchni 30 hektarow 65 aréw
i 36 metrow kwadratowych. W ich sktad wchodzity pola uprawne oraz taki.
Nalezat do niej ko$ciot, plebania oraz wiele budynkéw gospodarczych®.

Przygotowania do utworzenia parafii

Wraz z ustanowieniem wikariusza w Rogiedlach, podjgto starania o zgodeg
na erygowanie pelnoprawnej parafii w tej miejscowosci. Ztozone w tej sprawie
podanie oddalita jednak 28 grudnia 1899 r. Ewangelicka Naczelna Rada Ko-
$cielna. Tlumaczono si¢ wowczas trudnosciami wynikajacymi z zakupu nieru-
chomosci gruntowej na rzecz parafii, a pdzniej z ich parcelacjg. Poza tym skta-
niano si¢ ku rozwigzaniu, aby ustanowi¢ parafig, ktora dzielitaby urzad para-
fialny z inna placowka duszpasterska™.

Powyzsza decyzja nie odwiodta jednak wschodniopruskich wtadz kosciel-
nych od podejmowania zabiegdéw majacych na celu utworzenie samodzielnej
parafii. Zgodnie z ostatecznym projektem zaproponowanym przez superinten-
denta braniewskiego, jej obszar miat obejmowac przede wszystkim miejscowo-
$ci nalezace wcezesniej do parafii ewangelickiej w Dobrym Miescie. Wsrod
nich wymieniano (wraz z liczbg ewangelikow): Gronowo (0), Komalwy (12),
Konradowo (5), Legno (20), Praslity (4), Rogiedle (161), Rozyn (1), Samborek

3T EZA 7/19524, konsystorz krélewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 3 XI

1894, k. 9; C. R. Hilbrandt, Helft in Regerteln ein Kirchlein bauen, dz. cyt., s. 43; por. Har-
tung, Bericht des Centralvorstandes iiber die Thtigkeit des Gustav-Adolf-Vereins im 65. Ve-
reinsjahre 1895-1896, [Leipzig 1897], s. 53.
¥ EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 3 XI
1894, k. 9v-10.
EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 1 11
1895, k. 18v.
W. Hubatsch, Geschichte der evangelischen Kirche Ostpreussens, dz. cyt., s. 320; por.
J. Hassenstein, Die Geschichte der evangelischen Kirchen..., dz. cyt., s. 67; R. Teichert, Das
Kirchspiel Regerteln..., dz. cyt., s. 80.
4 Was fehlt in Regerteln noch?, ,,Gustav-Adolf-Bote fiir Ostpreulen” (1901), nr 7, s. 54.
*2 EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do [Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej], 22 11
1900 (odpis), k. 111v-112.
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(2), Wilczkowo (12), Wortawki (3), Zardeniki A (7) oraz Zardeniki B (9).
W sumie z parafii dobromiejskiej pochodzitoby 236 ewangelikow. Z parafii
ewangelickiej w Ornecie zamierzano odlgczy¢ na rzecz nowej parafii w Rogie-
dlach nastgpujace miejscowosci: Biata Wola (23), Bieniewo (0), Lubomino
(28) 1 Zagony (6). Mieszkato w nich ogdtem 57 ewangelikow. Przedstawiony
projekt zyskat aprobate rejencji krolewieckiej, ktora zaproponowata dotaczenie
dwoch dodatkowych wsi: Bzowca (5) i Piotrowa (2). Ze wzgledu na korzysci
gospodarcze optowano za podporzadkowaniem nowej parafii rOwniez wsi po-
fozonych na zach6d od Rogiedli, w parafii Mitakowo (diecezja moraska),
a mianowicie Etdyt Wielkich, Klonow, Swickit i Wysokiego. Projekt utworze-
nia parafii zostal zaprezentowany w czasie spotkania z jej przysztymi miesz-
kancami 19 kwietnia 1898 r. w budynku szkolnym w Rogiedlach. Uczestniczy-
li w niej przedstawiciele konsystorza krolewieckiego oraz rejencji krolewiec-
kiej. Odstgpiono jednak od planow wlaczenia do nowej placowki tych miej-
scowosci, ktore nalezaly do parafii w Milakowie. Decydujaca okazata sie¢
w tym przypadku ich odlegto$¢ od Rogiedli. Byta ona bowiem wigksza niz do
dotychczasowego kosciota parafialnego. Negatywna opini¢ w sprawie podpo-
rzagdkowania do nowych struktur koscielnych wyrazili przedstawiciele nastepu-
jacych miejscowosci: Biata Wola, Komalwy, Konradowo, tegno, Praslity
i Wortawki. Uwazali oni, ze dystans dzielacy te wsie od Rogiedli byt zbiezny
badZ niewiele wigkszy niz odlegtos¢ od Ornety lub Dobrego Miasta. Przedsta-
wiciele konsystorza nie podzielali jednak tej opinii. Parafia w Rogiedlach miata
zatem liczy¢é okoto 300 cztonkéw™. Ministerstwo Wyznan Religijnych, Oswia-
ty 1 Zdrowia zezwolilo 4 maja 1901 r. na utworzenie parafii ewangelickiej
w Rogiedlach, ktoéra jednakze podlegataby urzedowi proboszczowskiemu w
Dobrym Miescie. Zastrzezono rowniez, ze dziesigcina osobista nie bedzie
obowigzywata mieszkancow miejscowosci nalezacych dotychczas do parafii
w Ornecie, poniewaz wczesniej nie naktadano na nich tego rodzaju zobowiaza-
nia”. Decyzje o utworzeniu samodzielnej parafii ewangelickiej (unijnej)
w Rogiedlach, potaczonej urzedem proboszczowskim w Dobrym Miescie, wy-
dano 22 czerwca 1901 r.**. Weszta ona w zycie 1 lipca 1901 r.*°

Wspoélny z Dobrym Miastem urzad parafialny nie satysfakcjonowal wladz
koscielnych w Prusach Wschodnich. Juz 26 lipca 1902 r. zwracano si¢ z prosba
0 ustanowienie proboszcza w Rogiedlach w miejsce wikariusza®’, niestety bez-

# EZA 7/19524, konsystorz krélewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 18 II

1901, k. 147-150v.

4 EZA 7/19524, ministerstwo do konsystorza krolewieckiego, 4 V 1901, k. 158-159.

%], Hassenstein, Die Geschichte der evangelischen Kirchen..., dz. cyt., s. 54.

% EZA 7/19524, Urkunde betreffend die Errichtung einer selbststdndigen Kirchengemeinde
Regerteln im Kreise Heilsberg, 22 VI 1901, k. 161.

41 EZA 7/19524, konsystorz krélewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 26 VII
1902, k. 164-164v.
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skutecznie®. Podobny wniosek sktadano 11 sierpnia 1903 r.*. Ostatecznie 11
lutego 1904 r. pozwolono na taka nominacje, ktéra wigzata si¢ z wyzszym do-
chodem duszpasterza. W tym celu ze $srodkéw panstwowych przyznano oma-
wiane] parafii donacje¢ o wartosci 38 000 marek, ktora miata stanowic kapitat
na rzecz uposazenia miejscowego proboszcza, wyptacany od 1 kwietnia 1904
r.°. Rowniez Ewangelicka Naczelna Rada Koscielna wyrazala gotowo$é wy-
asygnowania podobnej kwoty wspomagajacej ten fundusz™.

Do waznych wydarzen w poczatkowym okresie funkcjonowania opisywa-
nej parafii nalezalo erygowanie 2 listopada 1906 r. ewangelickiego zaktadu
opieki spotecznej (Fiirsorgeanstalt) w Rogiedlach. Robert Teichert odnotowat,
ze byt to dom wychowawczy (Erziehungsheim) dla dziewczat. W uroczystosci
tej uczestniczyl generalny superintendent Karl Johann Christian Braun oraz
nadprezydent prowincji wschodniopruskiej Friedrich Ludwig Elisa von Moltke.
Placsc';wka ta dziatata w ramach misji wewngtrznej. Obstugiwaly ja dwie diako-
nise™.

Finansowanie placowki duszpasterskiej

W 1894 r. konsystorz krolewiecki zabiegal u Ewangelickiej Naczelnej
Rady Koscielnej o utworzenie etatu duszpasterskiego w Rogiedlach z wyna-
grodzeniem panstwowym o wartosci 1500 marek>®. Ministerstwo Wyznan Re-
ligijnych, O$wiaty i Zdrowia 26 czerwca tego roku zaaprobowalo ustanowienie
stanowiska wikariuszowskiego w tej miejscowos$ci z pensjg roczng stanowigca
1350 marek, wyptacana od 1 lipca tego roku do konca marca nastgpnego ro-
ku**. Szacowano ponadto, ze dochéd z gruntéw uprawnych o wielkosci 127
morgow (pomnozonych przez 5 marek), wyniesie 635 marek rocznie. Po doda-
niu kosztow uzytkowania plebanii (450 marek), wartos¢ dodatkowych jego
przychodow opiewata na 1085 marek™. W 1896 r. ks. Carl Richard Hilbrandt
zarabial 1560 marek®®. W kolejnych latach warto$¢ jego zasadniczej pensji nie

8 EZA 7/19524, Ewangelicka Naczelna Rada Koscielna do konsystorza krolewieckiego, 20 X

1902, k. 171.

EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 11 IX

1903, k. 202.

EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 28 111

1904, k. 209; konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 28 VIII

1905; Notstinde der Ermlidndischen Diaspora, ,,Gustav-Adolf-Bote fiir Ostpreufien” (1905),

nrl,s. 1; por. J. Hassenstein, Die Geschichte der evangelischen Kirchen..., dz. cyt., s. 54, 67.

J. Hassenstein, Die Geschichte der evangelischen Kirchen..., dz. cyt., s. 67.

52 Nachrichten, ,,Gustav-Adolf-Bote fiir OstpreuBen” (1906), nr 12, s. 96; R. Teichert, Das
Kirchspiel Regerteln..., dz. cyt., s. 80.

% EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 6 1V
1894, k. 5.

% EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 3 XI
1894, k. 7v.

% EZA 7/19524, ks. Schawaller do konsystorza krolewieckiego, 28 V 1895 (odpis), k. 29.

% EZA 200/1/5694, k. 4v.
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ulegta zmianie®’. Nastepny kaznodzieja w Rogiedlach, ks. Alexander Hoese,
ordynowany 21 kwietnia 1901 r., posiadat prawo do podstawowego wynagro-
dzenia o wartoéci 1500 marek w latach 1902-1903%. Rok pozniej jego pensja
wzrosta do 1800 marek®®, natomiast w 1905 r. wynosita juz 2400 marek®.

W 1894 r. Robert Neumann otrzymywat 750 marek pensji podstawowe;j
(nie wliczajagc mieszkania) jako nauczycielsl. Od sierpnia tego roku podjat on
obowiazki organisty i koscielnego. Postugiwatl rowniez przy komunii $w. zano-
szonej chorym oraz przy pogrzebach. Za t¢ pracg od 12 sierpnia 1894 r. do
konca marca 1895 r. miat otrzymaé dodatkowo 50 marek, za§ w roku rozlicze-
niowym 1895/1896 rekompensata za jego dodatkowa prace stanowila 90 ma-
rek®. W 1896 r. informowano, ze jego uposazenie wynosi 1090 marek®. Pod
koniec tego roku pensja nauczyciela Georga Mey’a opiewata na 750 marek®.
W 1898 r. nauczyciel Fritz Koschorreck zarabiat juz 1050 marek®, w 1899 r.
i 1900 r. — po 1090 marek®, a w 1901 r. — 1321 marek (wraz z dodatkiem za
wystuge lat)®.

Przejecie posiadtosci nalezacej do wdowy Heckmann wygenerowato ko-
nieczno$¢ zaciagniecia 20 000 marek pozyczki na 1% (przy dwuprocentowych
kosztach amortyzacji) z funduszu Mons pietatis oraz uzyskania dodatkowych
10 000 marek od Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej. Liczono si¢ z ko-
niecznoscig sprzedazy innych gruntow za 36 000 marek. Ostatecznie Ewange-
licka Naczelna Rada Kos$cielna przekazata 15 000 marek, czyli wigcej niz po-
stulowano. Ze sprzedazy mlyna wraz z czterema morgami gruntow otrzymano
4000 marek, za$ za 2 morgi gruntow odstgpionych Kosciotowi katolickiemu
pod cmentarz — 1000 marek. Ponadto zamierzano spieni¢zy¢ nieruchomo$é
o powierzchni 90 morgoéw (wraz z domem mieszkalnym oraz stodota), naleza-
cg niegdy$ zapewne do wiasciciela o nazwisku Leedisch, za 20 000 marek,
a takze grunty o wielkoéci 9 morgdw, znajdujace si¢ w Zardenikach, na prawo
od szosy, za 2000 marek. Poza tym rozwazano sprzedaz 30 morgdéw gruntow,
przylegajacych do Samborka za 7500 marek. Nalezy nadmieni¢, ze fundacja
Mons pietatis potwierdzita przyznanie pozyczki. Przekazanie pienigdzy wspo-

5" Ppor. EZA 200/1/5694, k. 25v, 29v, 37v, 50v.

%8 EZA 200/1/5694, k. 59v, 65Vv.

% EZA 200/1/5694, k. 67av.

80 EZA 200/1/5694, k. 71v.

61 EZA 200/1/5694, k. 1v.

82 EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 4 IX
1895, k. 31v-32v; Ewangelicka Naczelna Rada Ko$cielnej do rejencji krdlewieckiej, 28 1X
1895, k. 33.

8 EZA 200/1/5694, k. 4v.

6 EZA 200/1/5694, k. 10v.

8 EZA 200/1/5694, k. 25v.

8 EZA 200/1/5694, k. 29v, 50v.

57 EZA 200/1/5694, k. 57bv.
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mnianej wdowie miato zostaé sfinalizowane jesienia 1896 r.%° Transakcje te
okreslano pozniej jako ,,$mialg” (kiihn)*°. Warto nadmienié, ze w potowie 1898
r. zadluzenie z tytulu kupna gruntow koscielnych w Rogiedlach wynosito 62
000 marek. Rocznie na jego splate nalezalo wyasygnowaé 2200 marek’.
W 1902 r. odnotowano, ze wynosi ono az 61 400 marek’". Amortyzacje tego
dtugu roztozono do 1945 r.”%.

W 1899 r. zakomunikowano, ze 12 000 marek ze sprzedazy poszczegol-
nych dziatek gruntowych ks. Carl Richard Hilbrandt spozytkowat na przebu-
dowg plebanii. Warto$¢ dtugu placowki duszpasterskiej sktadata sie z nastepu-
jacych zobowigzan finansowych: pozyczka z funduszu Mons pietatis — 15 000
marek, z funduszu kolekt koscielnych (przyznana przez Ewangelicka Naczelng
Radg Koscielng) — 15 000 marek, u pani Jackstein — 3000 marek, reszta zadtu-
zenia u wdowy Heckmann — 26 000 marek, pozyczka z Towarzystwa Zalicz-
kowego (Vorschussverein) — 600 marek oraz zadtuzenie dotyczace gospodar-
stwa — 1000 marek. W sumie zalegano z oplata 60 000 marek .

W 1904 r. informowano, ze zobowiazania ewangelickiej parafii w Rogie-
dlach przekraczaja zdolnosci finansowe jej cztonkdéw. Zwracano si¢ zatem do
Zwigzku Gustawa Adolfa o wsparcie materialne’®. Od czasu erygowania pla-
cowki duszpasterskiej w tej miejscowosci do 1911 r. organizacja ta wyasygno-
wala na rzecz omawianej parafii 25 698,16 marek”.

Zakonczenie

Nominacja wikariuszowska w Rogiedlach stanowita wyraz troski ewange-
lickich wtadz koscielnych o wiejska wspolnote duszpasterskg na obszarze hi-
storycznej Warmii, gdzie wigkszo$¢ stanowili katolicy. Sklonita rowniez miej-
scowa spotecznos¢, aby zainicjowaé tworzenie infrastruktury koscielnej w tej
miejscowosci. Dysponowanie kapitalem, nieruchomosciami gruntowymi,

88 EZA 7/19524, ks. Schawaller do konsystorza krolewieckiego, 28 V 1895 (odpis), k. 28-28v;
C. R. Hilbrandt, Helft in Regerteln ein Kirchlein bauen, s. 43; Bericht des Deputierten des
Provinzialvorstandes..., dz. cyt., s. 54.

% Por. EZA 200/1/5303, k. 31; Bericht iiber das Vereinsjahr 1895/96..., dz. cyt., s. 59.

™ Ostpreufen im Unterstiitzungsplan fiir das Jahr 1898, ,Gustav-Adolf-Bote fiir OstpreuBen”

(1898), nr 8, s. 62.

Por. EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 26

VI11902, k. 164v.

2 \Was fehlt in Regerteln noch?, dz. cyt., s. 54.

" EZA 7/19524, konsystorz krolewiecki do Ewangelickiej Naczelnej Rady Koscielnej, 21 1

1899, k. 70.

M. Braunschweig, Bericht des Centralvorstandes iiber die Titigkeit des evangelischen Ver-

eins der Gustav Adolf-Stiftung im Jahre 1904, Leipzig 1905, s. 70.

Nachweis der Gesamtleistungen des Gustav Adolf-Vereins bis mit 1911 fiir die Diaspora im

Konigreich Preuflen, w: B. GeiBler, Bericht des Centralvorstandes iiber die Titigkeit des

evangelischen Vereins der Gustav Adolf-Stiftung im Jahre 1911, [Leipzig 1912], s. 273; Was

der Gustav-Adolf-Verein bisher fiir Ostpreufien geleistet hat, ,,Gustav-Adolf-Verein fiir Ost-

preuflen” (1913), nr 5, s. 35.
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a takze wlasna $wiatynia umozliwito ewangelikom podjecie staran o erygowa-
nie parafii, co nastapito w 1901 r. Dzi¢ki tej strukturze administracyjnej mogto
dojs¢ do glebszej konsolidacji opisywanej wspolnoty oraz otoczenia jej wia-
sciwa opieka pastoralng. Utworzenie urzedu proboszczowskiego otwierato
droge do pogliebionej formacji religijnej wiernych. Finansowanie tej placowki
stato si¢ mozliwe nie tylko dzieki ich ofiarno$ci, ale przede wszystkim wskutek
przychylnosci wladz koscielnych i panstwowych, a takze organizacji ewange-
lickich, a zwlaszcza Zwigzku Gustawa Adolfa.

GENESIS OF THE FOUNDATION OF THE EVANGELICAL PARISH
IN ROGIEDLE AT THE BEGINNING OF THE 20" CENTURY

Summary

In 1816, Prussian authorities directed Protestant colonizers, who originated
mainly from Brandenburg and had lived near Bialystok until then, to the
Rogiedle farm in the area of the historical region of Warmia (Ermland). After
four years of using the land property, their right to this land was confirmed. Up
to 1831, the number of people in this religious community increased. However,
later a decrease was observed, which was caused mainly by migration. The
priest from Dobre Miasto, who came to Rogiedle six times a year in order to
celebrate religious services in the local Evangelical school, was responsible for
the pastoral care of this community. On 6 August 1894, vicar Carl Richard
Hilbrandt moved to the aforesaid place. The decision to buy the estate, which
belonged to widow Heckmann, with a plan to create church facilities, was
made fairly quickly. In 1900, thanks to the help of Gustav-Adolf-Verein (Gus-
tav Adolf Union), a church in Rogiedle was built. The decision to create an
Evangelical parish (United Church) in the place was issued on 22 June 1901.
It became valid on 1 July 1901.

Keywords: financing a pastoral institution, Protestant colonizers, Evangelical
United Church, Rogiedle, Gustav-Adolf-Verein.
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KS. ANDRZEJ KOPICZKO”

ARCHIWA KOSCIELNE NA ZIEMIACH ZACHODNICH
1 POLNOCNYCH A BADANIA REGIONALNE

Na temat archiwow na ziemiach zachodnich i pétnocnych ukazato si¢ juz
wiele publikacji. Opracowan doczekaty si¢ tez archiwa ko$cielne i to zard6wno
w wymiarze og6élnym, jak tez jednostkowym. Duza zastuge ma w tym osrodek
szczecinski, ktéry inicjowat szereg konferencji i publikacji na ten temat. Row-
niez pracownicy archiwéw koscielnych, czesto rownocze$nie nauczyciele aka-
demiccy, publikowali artykuty o historii i wspolczesnosci oraz formach dzia-
falnosci tych placowek. Na obecnym etapie mozemy wigc dokona¢ pewnej
syntezy i wskaza¢ na role archiwow ko$cielnych na tzw. ziemiach odzyskanych
w wymiarze badan regionalnych czy w szerszym aspekcie spotecznym.

Organizowanie nowej struktury administracyjnej Kosciota na tych terenach
przebiegato dos¢ ptynnie, cho¢ z pewnymi utrudnieniami natury politycznej. Na
ziemiach zachodnich i pélocnych z dawnych diecezji pozostaty jedynie trzy:
wroctawska (archidiecezja), gdanska 1 warminska. Najtrudniejsza sytuacja wy-
tworzylta si¢ na Pomorzu Zachodnim i na Ziemi Lubuskiej. Byt to obszar przed
1945 r. podporzadkowany Udzielnej Prataturze Pilskiej oraz czgsci archidiecezji
wroctawskiej i diecezji berlinskiej. Po II wojnie $wiatowe] stato si¢ konieczne
utworzenie nowej struktury kosScielnej, co tez uczyniono powotujac do zycia
administracj¢ apostolska kamienska, lubuska i prataturg pilska (potocznie nazy-
wang gorzowska administraturg apostolska)'. Do wyodrebnienia nowej jednostki

ks. prof. dr hab. Andrzej Kopiczko, prof. zw. — Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olszty-
nie, Instytut Historii i Stosunkow Migdzynarodowych, Zaktad Archiwistyki, Biblioteko-
znawstwa i Informacji Naukowej, Pracownia Historii Warmii i Mazur; e-mail: an-
drzej.kopiczko@uwm.edu.pl

E. Napierala, Geneza administracji apostolskiej w Gorzowie WIkp., ,,Studia Paradyskie”
1(1995), s. 195n; A. Kopiczko, Uwarunkowania procesu formowania si¢ archiwéw Kosciota
katolickiego na ziemiach zachodnich i podlnocnych, w: Archiwa ziemi zachodnich
i potnocnych Polski (1945-2005). Tradycja i wspolczesne wyzwania. Materialy z sesji na-
ukowej, ktora odbyta si¢ 21 wrzesnia 2005 r. w Zamku Ksigzqt Pomorskich w Szczecinie, red.
K. Koztowski, Warszawa-Szczecin 2007, s. 49.
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organizacyjnej doszto tez na Opolszczyznie, ktora do konca Il wojny §wiatowe;j
wchodzita w sklad archidiecezji wroctawskiej. Kardynat August Hlond 15 sierp-
nia 1945 r. ustanowil administrature apostolska Slaska Opolskiego z siedzibg
w Opolu, natomiast 28 czerwca 1972 r. powotano diecezje opolska®.

Prymas Polski kard. August Hlond, korzystajac z pelnomocnictw, w ktore
wyposazyla go 8 lipca 1945 r. Stolica Apostolska, podjat decyzje o mianowa-
niu na ziemiach zachodnich i péinocnych administratoré6w apostolskich spo-
$rod duchownych narodowosci polskiej. Przypomnijmy, ze ustanowiono ich
z przyznaniem godnosci infutata w pigciu osrodkach diecezjalnych: ks. Karola
Milika we Wroctawiu, ks. Bolestawa Kominka w Opolu, ks. Edmunda Nowic-
kiego w Gorzowie Wielkopolskim, ks. Andrzeja Wronke w Gdansku i ks. Teo-
dora Benscha w Olsztynie. Odtad — mimo ro6znych trudno$ci — zaczgly si¢ tez
organizowa¢ nowe kurie biskupie i wszystkie instytucje centralne poszczeg6l-
nych diecezji lub administratur apostolskich. Kolejna znaczaca zmiana nastapi-
ta na tych ziemiach w 1972 r., po zawarciu uktadu mi¢gdzy PRL a RFN w grud-
niu 1970 r., sankcjonujacego ostateczny charakter granicy polsko-niemieckiej
na Odrze i Nysie Luzyckiej. Wowczas tez doszto do ostatecznego uregulowa-
nia problemu administracji kos$cielnej na ziemiach zachodnich i péinocnych;
odtad istniaty: archidiecezja wroctawska i diecezje: gorzowska, koszalinsko-
kotobrzeska, opolska, szczecinsko-kamienska i warminska. Duze modyfikacje
nastgpity rowniez w 1992 r., ktére spowodowatly, ze na omawianych terenach
funkcjonowaly juz diecezje (idac od poludniowego zachodu) w Opolu, Wro-
ctawiu (archidiecezja), Legnicy, Zielonej Gorze (z Gorzowem Wielkopolskim),
Szczecinie (archidiecezja), Koszalinie-Kotobrzegu, Gdansku, Elblagu, Olszty-
nie 1 Etku. Oczywiscie, w przypadku niektorych granice zahaczaty juz o tereny
wykraczajace poza traktowane jako ziemie zachodnie i poinocne, ale nalezy je
uwzgledni¢ na naszym opracowaniu (odwrotnie od tego procesu diecezja gli-
wicka w czeéci powstata z diecezji opolskiej)°.

We wszystkich tych diecezjach funkcjonuja archiwa ko$cielne, cho¢ ich
geneza jest ztozona. Jedynie obecne archidiecezje wroctawska 1 warminska dys-
ponowaty takimi instytucjami przed 1945 r. Najbogatsze zbiory posiadat Wro-
ctaw, co wynikato z dlugosci funkcjonowania tamtejszego archiwum, a takze
bardzo zlozonych dziejow Kosciota wroctawskiego. Duzy zasob akt zgromadzita
takze Warmia, i to zarowno o charakterze konfesyjnym, jak i $wieckim. W tych
diecezjach nie trzeba bylo zaczyna¢ od zera, natomiast w pozostalych nalezato
dopiero tworzy¢ sktadnice akt, ktore pdzniej przemianowano na archiwa.

Trzeba podkresli¢, ze mimo skomplikowanych warunkow, w jakich przy-
szto organizowa¢ KoS$ciot na ziemiach zachodnich i poétnocnych, od poczatku
ogromng wage przywigzywano do spuscizny archiwalnej. W przypadku archi-
diecezji wroctawskiej pierwszym zadaniem bylo zabezpieczenie zbiordéw, po-

2 J. Kopiec, Opolska diecezja, w: Encyklopedia katolicka, t. 14, red. E. Gigilewicz, Lublin

2010, kol. 674-675.

®  Por. schematyzmy (roczniki) tych diecezji.
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niewaz budynek archiwalny zostat zbombardowany. Mimo powstatych uszko-
dzen archiwalia pozostaly w tym samym budynku i dzigki ofiarnej pracy ar-
chiwistow zostaly oczyszczone, uporzadkowane i udostgpnione badaczom.
Najwigksze zastugi na tym polu ma ks. Wincenty Urban, p6zniejszy biskup
pomocniczy, ktory juz w grudniu 1946 r. objat funkcje dyrektora archiwum?®,

Jeszcze trudniejsza byta sytuacja w diecezji warminskiej. Przed 1945 r.
archiwum mies$cito si¢ we Fromborku i to w dwoch budynkach. Archiwalia do
potowy XIX w. przechowywano w skrzydle bramy, prowadzacej na dziedzi-
niec katedralny i te szczgsliwe przetrwaly dziatania militarne. Natomiast akta
najnowsze znajdowaly si¢ w patacu Ferbera, ktory zostat spalony przez Niem-
cow w obawie przed zajeciem przez czerwonoarmistow i te zgingty bezpow-
rotnie. Czg$¢ dawnych ksiag archiwalnych zostata tez wywieziona przez Ro-
sjan do Moskwy, ale prawie wszystkie wrocity do diecezji w potowie lat pigc-
dziesigtych XX w. Poniewaz Kuri¢ Biskupia i wszystkie centralne urzedy
przeniesiono juz do Olsztyna, tak samo stato si¢ z zachowanymi archiwaliami,
ktore od tego czasu s przechowywane oraz udostgpniane w tym miescie”.

W przypadku archidiecezji gdanskiej dzieje archiwum sg stosunkowo
krétkie. W nowym biskupstwie, utworzonym w 1922 r. jako administratura
apostolska, a w 1925 r. podniesionym do rangi diecezji, poczatkowo nie powo-
fano odrgbnego archiwum, a akta przechowywano w ordynariacie biskupim
w Oliwie. Do erygowania archiwum doszto dopiero w 1992 r., czyli siedem-
dziesiat lat po ustanowieniu diecezji.

Wydzielonego archiwum nie bylo przez wiele lat w administracji apostol-
skiej w Opolu. Jego erygowanie nastapito dopiero 25 stycznia 1986 r.” Jeszcze
inaczej potoczyly sie losy archiwum, ktore dzi§ nalezy do diecezji zielonogor-
sko-gorzowskiej. Powotang w sierpniu 1945 r. administracje¢ apostolska ka-
mienska, lubuska i pratature pilska zastgpiono w 1950 r. ordynariatem gorzow-
skim i dopiero w 1972 r. wprowadzono nazwe diecezja gorzowska. Pod wzgle-
dem terytorialnym i personalnym byta ona najwigksza w Polsce. Po dwudziestu
latach, 25 marca 1992 r., zostata przeorganizowana i nazwana diecezjg zielo-

4 7. Zielinski, Biskup Wincenty Urban — pasterz i uczony, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko-

$cielne” (1984), t. 49, s. 353-359; S. Wéjcik, Biskup Wincenty Urban. Zycie i dziatalnosé
1911-1983, Lublin 2001 (szczegblnie strony 93-115); J. Pater, Archiwum, Biblioteka i Mu-
zeum Archidiecezjalne w latach 1976-1994, w: Patientia et caritas. W holdzie ksigdzu kardy-
natowi Henrykowi Gulbinowiczowi Arcybiskupowi Metropolicie Wroctawskiemu w 25-lecie
sakry biskupiej 8 11 1970 — 8 Il 1995, red. J. Dec, Wroctaw 1995, s. 441n; tenze, Archiwum
Archidiecezjalne i Biblioteka Kapitulna we Wroclawiu, t. 8, Dolny Slask 2000, s. 177n.

J. Wojtkowski, Warmirskie Archiwa Diecezjalne, ,,Warminskie Wiadomosci Archidiecezjal-
ne” (1948), nr 4, s. 38-44.

Archiwa Kosciota katolickiego w Polsce. Informator, oprac. M. Dgbowska, Kielce 2002,
s. 36.

Dekret erekcyjny Archiwum Diecezjalnego w Opolu, ,,Wiadomosci Urzgdowe Diecezji Opol-
skiej” (1989), nr 44, s. 245.
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nogérsko—gorzowskqs. Pierwszy administrator, ks. Edmund Nowicki, nie utwo-
rzyt archiwum stricte. Jednak przy kancelarii Kurii istniato archiwum podrecz-
ne (zaktadowe), w ktérym gromadzono akta rzadcy diecezji, agend kurialnych,
personalne 1 parafialne. Gdy w 1972 r. powstaly diecezje szczecinsko-
kamienska i koszalinsko-kotobrzeska cze$¢ tego zasobu zostata przekazana do
nowych kurii. Podobnie zmienity miejsce przechowywania ksiggi metrykalne
parafii z archidiecezji wroctawskiej, ktore wowczas zostaly przytaczone do
diecezji gorzowskiej’. Archiwum diecezjalne zostalo erygowane dopiero
w strukturach nowej diecezji zielonogoérsko-gorzowskiej 15 wrzesnia 2003 r.,
a od 2006 r. posiada nowg siedzibe™.

Podobnie jak w diecezji gorzowskiej, wygladata sytuacja w dwoch innych
diecezjach, erygowanych w 1972 r.: szczecinsko-kamienskiej i koszalinsko-
kotobrzeskiej, gdzie odrgbnych archiwdéw nie powolano przez caly okres po-
przedzajacy reorganizacj¢ diecezji polskich w 1992 r. Te ostatnie zmiany
w strukturze diecezji, acznie z dokonanymi w 2004 r., zaowocowaty juz bar-
dzo szybkimi decyzjami o utworzeniu w kazdej nowej diecezji archiwum, cze-
go przyktadem sg chociazby diecezje elblaska i etcka, ale tez gliwicka.

W nowo utworzonych diecezjach podejmowano dziatania zmierzajace do
skupienia w archiwum centralnym dokumentéw i ksiag (zwlaszcza metrykal-
nych) ocalatych w kancelariach parafialnych. Tak uczyniono m.in. w Elblagu,
gdzie ks. Wojciech Zawadzki objezdzal parafie i wyszukiwat zachowane ar-
chiwalia. To doprowadzito do przejecia 18 archiwdw parafialnych ze spuscizna
sprzed 1945 r. Czesto byla ona przechowywana w ztych warunkach, w zawil-
goconych piwnicach lub na strychach, gdzie w porze letniej temperatura byta
bardzo wysoka. Zgromadzone w ten sposdb materiaty obejmuja koresponden-
cje miedzy parafiami a odpowiednimi wtadzami koscielnymi, dotyczaca szkol-
nictwa parafialnego i spraw malzenskich (m.in. dyspensy), protokoty powizy-
tacyjne, ksiegi kasowe, akta gruntowe czy tez ksiegi brackie™.

Od samego poczatku ko$cielnej administracji polskiej na ziemiach za-
chodnich i1 pélnocnych waznym problemem byto przygotowanie pracownikoéw
do zadan archiwistow. Niewatpliwie pod tym wzgledem najlepsza sytuacja
byta w archidiecezji wroctawskiej i warminskiej, gdzie pierwszymi dyrektora-
mi zostali duchowni, posiadajgcy stopnie naukowe z zakresu historii. Nalezy tu
wymieni¢ doskonatego znawce dziejow Kosciola, szczegdlnie na Dolnym Sla-
sku, biskupa Wincentego Urbana. Podzielit on los ludnosci z Kresow Wschod-
nich. Jako kaptan archidiecezji lwowskiej w maju 1945 r. wyjechat z parafia-

8 P, Socha, Okreslenia prawne jednostki terytorialnej Kosciola na Ziemi Lubuskiej, w: Diece-

zja Zielonogorsko-Gorzowska. Ksiega pamigtkowa 50-lecia organizacji Kosciota katolickie-
go na Ziemi Lubuskiej, Pomorzu Zachodnim i Pétnocnym (1945-1995), red. P. Socha, Zielo-
na Géra-Gorzéw Wlkp. 1998, s. 55-62.

®  R. Kufel, Archiwum Diecezjalne w Zielonej Gérze 2003-2013, Zielona Gora 2013, s. 28-30.

0 Tamze, s. 35-36.

Y W. Zawadzki, Troska archiwum diecezjalnego o archiwa parafialne na przykladzie diecezji
elblgskiej, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” (2001), t. 75, s. 169-177.
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nami z Bitki Szlacheckiej i przybyl do Grodzca koto Opola. 1 pazdziernika
1946 r. zostal archiwista archidiecezji wroctawskiej. Rok pdzniej uzyskat dok-
torat na Uniwersytecie Warszawskim na podstawie pracy Konwersja Melecju-
sza Smotrzyskiego polemisty i dyzunickiego arcybiskupa potockiego w latach
1620-1627". Potem byl wykladowca historii Kosciota w Seminarium Du-
chownym w Opolu. W 1953 r. wszczat habilitacje na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Jagiellonskiego juz na podstawie pracy zwigzanej tematycznie ze
Slaskiem Leopold hr. Sedlnicki ksigze-biskup wroctawski 1836-1840 na tle
dziejow Kosciola na Slgsku w pierwszej poltowie XIX wieku, ale z powodu li-
kwidacji tego Wydziatu finalizacja procedur nastgpita dopiero w 1971 r. na
Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. W badaniach naukowych zaj-
mowal si¢ archiwoznawstwem i dziejami Kosciola na Slasku, ale nie zapomi-
nat réwniez o rodzimej archidiecezji lwowskiej. Z zestawienia bibliograficzne-
go wynika, ze byt autorem az 502 pozycji bibliograficznych. Wsrod nich sa
ksigzki, edycje zrodel, artykuty, katalogi i recenzje. Niektore opracowania do-
tycza historii Kosciota w Polsce, ale przynajmniej 2/3 to przyczynki i publika-
cje monograficzne o regionie — Slasku i archidiecezji wroctawskiej**.

W diecezji warminskiej taka role odegrat bp Jan Obtak. Do Olsztyna przy-
byt dopiero w 1949 r. i od razu otrzymal misje prowadzenia archiwum. Jako
kaptan diecezji tarnowskiej wezesniej nie miat do czynienia z dziejami Warmii,
ale szybko je poznal. Utatwila mu to znajomos$¢ taciny i niemieckiego. Juz po
kilku miesigcach pracy w Olsztynie zaczal publikowac¢ polska prezbiteriologi¢
warminska. Wprawdzie przyjat — jak si¢ okazato — btedny klucz, by ustali¢
duchownych polskich (wg nazwisk), ale dzieki tej pracy poznaliSmy biografie
wielu ksiezy. Potem podejmowat rozne tematy z historii diecezji warminskie;j,
opierajac je prawie wylacznie na archiwaliach. W 1959 r. opublikowat pierw-
sza w jezyku polskim Historie Diecezji Warminskiej. Jest autorem okoto 120
prac — ksiazek i artykutow. W archiwum odkryt r¢kopisy kanonika Mikotaja
Kopernika oraz autograf bpa Ignacego Krasickiego Prawdziwej opowiesci
o kamienicy naroznej w Kukurowcach™,

Pozostate diecezje czy administratury apostolskie, funkcjonujace na zie-
miach zachodnich i potnocnych, nie mialy tak znaczacych osobowosci. Archi-
waliami gromadzonymi bezposrednio w kuriach biskupich opiekowali si¢ ksie-
7a, ktorzy konczyli dodatkowe studia w zakresie prawa kanonicznego lub teo-
logii i zazwyczaj piastowali funkcje kanclerzy lub notariuszy. Ich zaintereso-
wanie aktami byto duzo mniejsze i podporzadkowane prawie wytacznie bieza-

12 Nasza Przeszto$¢” (1957), t. 5, s. 133-216. O Archiwum — J. Pater, Archiwum Archidiece-
zjalne we Wroctawiu w latach 1945-2005, w: Archiwa ziemi zachodnich i péinocnych Polski
(1945-2005), dz. cyt., s. 239-247.

¥ 3. Mandziuk, Urban Wincenty, w: Stownik polskich teologéw katolickich 1981-1993, red.

J. Mandziuk, t. 8, Warszawa 1995, s. 585-586.

Zestawienie publikacji w: J. Mandziuk, Obigk Jan, w: Stownik polskich teologow katolickich

1981-1993, red. J. Mandziuk, t. 8, Warszawa 1995, s. 415-418.
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cej administracji. Jednak tak zabezpieczanymi zasobami interesowali si¢ ksi¢za
— wyktadowcy historii Kosciota w diecezjalnych (ale tez i zakonnych) semina-
riach duchownych. Przyktadem moze byt ks. prof. dr hab. Kazimierz Dola,
ktory w 1965 r. na tamach Naszej Przesziosci opublikowat zrédlowy artykut pt.
Kosciot katolicki na OpolszczyZnie w latach 1945-1965". W tresci nie wymie-
nit — jako odrebnej agendy diecezjalnej — archiwum, ale w przypisach czgsto
powolywal si¢ na akta, ktore sygnowat opisem bibliograficznym AOp, czyli
Archiwum Opolskie lub Archiwum Diecezji Opolskiej.

W tym samym tomie Naszej Przesztosci artykul Rozwoj organizacji ko-
Scielnej na Ziemi Lubuskiej i Pomorzu Zachodnim w latach 1945-1965 zamie-
écit ks. Michal Chorzepa ze zgromadzenia ksiezy misjonarzy™®, ktory tez miat
wyksztalcenie historyczne. Od 1958 r. wykladat historie Kosciota w semina-
rium duchownym diecezji gorzowskiej. Opublikowat wiele artykuléw poswig-
conych temu Kosciotowi lokalnemu, cho¢ tez duzo uwagi pos§wiecat wlasnemu
zgromadzeniu i hagiografii. W jego wykazie bibliograficznym odnotowano 365
pozycjit’.

Inny cztonek zgromadzenia ksi¢zy misjonarzy, ks. Antoni Bacinski, po-
czatkowo pracowal rowniez w seminarium diecezji gorzowskiej, ale we wrze-
$niu 1957 r. zostat mianowany rektorem seminarium w Gdansku-Oliwie. Swie-
cenia kaptanskie przyjat w 1943 r., a po II wojnie $wiatowej studiowat historie
Kosciota na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego. Tam
w 1949 r. uzyskat stopien doktora na podstawie pracy Dzialalnos¢ dobroczyn-
na Ksiezy Misjonarzy sw. Wincentego ¢ Paulo w latach 1651-1939, napisanej
pod kierunkiem ks. prof. Tadeusza Glemmy. Pierwsze publikacje, niezwigzane
ze zgromadzeniem, dotyczyly seminarium duchownego w Gorzowie Wielko-
polskim, ale juz w 1958 r. opublikowat artykutl o otwarciu seminarium du-
chownego w Gdansku-Oliwie. Interesowat si¢ rowniez biskupem gdanskim
Edwardem O’Rourke (zm. w 1943 r. w Rzymie) i duchowienstwem tej diecezji
w okresie migdzywojnia. Jest autorem artykutu Dzieje diecezji gdanskiej
w ostatnim XX-leciu (1945-1965), zamieszczonym, podobnie jak w przypadku
innych diecezji na ziemiach zachodnich i poocnych, w Naszej Przeszlosci®®.
Powolywat si¢ na Archiwum Kurii Gdanskiej (sygnowane AKQG), zwlaszcza
akta personalne oraz Miesigcznik Diecezji Gdanskiej. Zarys dziejow tego bi-
skupstwa zaprezentowat takze w Schematyzmie diecezji gdanskiej, wydanym
w 1969 r.*.

15 Nasza Przesztosé” (1965), t. 22, s. 69-112.

16 Nasza Przeszto$é” (1965), t. 22, s. 113-149.

g, Rospond, Chorzgpa Michal, w: Stownik polskich teologéw katolickich 1981-1993, t. 8,
red. J. Mandziuk, Warszawa 1995, s. 128-135.

18 Nasza Przesztos¢” (1965), t. 22, s. 150-182.

¥ g Rospond, Bacinski Antoni, W: Stownik polskich teologow katolickich 1981-1993, t. 8, red.
J. Mandziuk, Warszawa 1995, s. 31-33.
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Ten krotki przeglad pierwszych publikacji o Kos$ciotach lokalnych na zie-
miach zachodnich i pdnocnych potwierdza tezg, ze tylko we Wroclawiu
i Olsztynie archiwa byty zarzadzane przez historykow, ktorzy — korzystajac ze
zgromadzonych w nich archiwaliow — publikowali prace o regionie i szeroko
rozumianych dziejach koscielnych. Sytuacja zmienita si¢ dopiero w latach
osiemdziesiatych i po reorganizacji struktur administracyjnych KoSciota
w Polsce w 1992 r. Wplyw na to miato roéwniez coraz czgstsze — poczynajac od
konca lat piecdziesigtych XX w. — wysylanie ksigzy na studia w zakresie histo-
rii Kosciota. Po powrocie do diecezji zostawali wyktadowcami tego przedmio-
tu w seminariach, a ponadto zlecano im opieke¢ nad aktami albo w archiwum
historycznym, albo w biezacym w Kurii Biskupiej. Jako przyktad mozna podaé
diecezje opolska, w ktorej pierwszym dyrektorem w 1986 r. zostat ks. dr Jan
Kopiec, obecnie biskup diecezji gliwickiej. Swigcenia kaptanskie przyjat
w 1972 r. w katedrze opolskiej. Po szesciu latach postugi duszpasterskiej zostat
skierowany na studia specjalistyczne w Instytucie Historii Ko$ciota Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego i to w zakresie nauk pomocniczych historii,
zwlaszcza archiwistyki. Tam w 1982 r. uzyskat stopien doktora teologii w za-
kresie historii Kosciota. Po powrocie do diecezji podjat wyktady m.in. w Wyz-
szym Seminarium Duchownym Slaska Opolskiego w Nysie. W roku akade-
mickim 1984/1985 prowadzit kwerend¢ w Archiwum Watykanskim, poglebia-
jac jednoczes$nie studia z zakresu archiwistyki koscielnej w Scuola Vaticana di
Paleografia, Diplomatica ed Archivistica. W 1986 r. otrzymal nominacj¢ na
dyrektora Archiwum Diecezjalnego w Opolu. Petnige te funkcje uzyskat kolej-
ne stopnie naukowe az do tytutu profesora. Jest rowniez autorem licznych prac
poswieconych diecezji opolskiej i archidiecezji wroctawskiej czy szerzej Sla-
skowi. Czes¢ artykutow poswiecit takze problemom archiwistyki®.

Powracajgc do pokolenia dyrektorow archiwdéw koscielnych na ziemiach
zachodnich i pétnocnych, ktorzy studia ukonczyli przed 1980 r., nalezy takze
wymieni¢ ks. Jozefa Patera, od 1984 kierujacego Archiwum i Muzeum Archi-
diecezjalnym we Wroctawiu najpierw jako wice-, a od 1 lutego 2001 r. jako
dyrektor. Jest autorem wielu artykutow i drukow zwartych z dziedziny historii
Koéciota na Slasku, w tym: Z dziejéw wroclawskiego Kosciola (Wroctaw
1997), Swieci w dziejach Slgska (Wroctaw 1997), Wroclawska Kapitula Kate-
dralna w XVIII wieku (Wroctaw 1998), Poczet biskupéw wroctawskich (Wro-
ctaw 2000). W grudniu 1998 r. uzyskat stopien doktora habilitowanego, a dwa
lata pdzniej otrzymat stanowisko profesora uczelnianego Papieskiego Wydzia-
tu Teologicznego we Wroctawiu?".

To przedstawienie pierwszych dyrektoréw archiwdéw diecezjalnych na
interesujagcym nas obszarze oraz ich dorobku pokazuje, jak szybko w histo-

2 http://www.encyklo.pl/index.php?title=Kopiec_Jan_- bibliografia (dostep: 27.11.2017).
2L M. Piela, Dorobek historiograficzny polskich historykéw Kosciola ostatiego 50-lecia. Cha-

rakterystyka osrodka dolnoslgskiego (Wroctaw), ,JKosciot w Polsce. Dzieje i Kultura”
14(2015), s. 58.
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rycznych diecezjach — wroctawskiej, warminskiej, ale tez z czasem opolskiej
rozwijato si¢ zycie naukowe na bazie przechowywanych zbiorow. Sytuacja
ulegta zmianie pod koniec lat osiemdziesiatych XX wieku. Wowczas diecezje
zaczely przywiazywaé wicksza wage do zabezpieczenia, uporzadkowania
i udostepniania zbiordw. Proces ten przyspieszyto wzrastajgce zainteresowanie
dziejami Kosciota katolickiego, a zwlaszcza historig parafii. Ko$cioty lokalne
nie byly tez juz tak inwigilowane, jak w okresie wczesniejszym Polski Ludo-
wej. Modyfikacja polityki wyznaniowej utatwita wykorzystywanie materialow
zroédtowych, spisanych w jezyku niemieckim. Poprawiaty si¢ warunki lokalowe
wskutek uzyskiwania zgody przez diecezje na wznoszenie nowych obiektow
dla archiwaliéw. Odwotujac si¢ do przyktadu diecezji warminskiej trzeba pod-
kresli¢, ze przez prawie trzydziesci lat odmawiano takiej mozliwosci, a to po-
wodowalo, ze archiwalia przechowywano w warunkach zupeknie nieprzysto-
sowanych do tego celu — zawilgoconych i w kilku miejscach.

Niewatpliwie waznych czynnikiem uaktywnienia si¢ archiwow kosciel-
nych na ziemiach zachodnich i pétnocnych byt wzrost liczby studentow teolo-
gii, w ramach ktorej sa prowadzone wyklady i seminaria naukowe z historii
Kosciota. Rowniez na wydziatach humanistycznych i spotecznych ta problema-
tyka stata si¢ popularna zar6wno wsrod mtodziezy akademickiej, jak i wykta-
dowcow. To wszystko sprawito, Zze przynajmniej od ¢wier¢wiecza trudno sobie
wyobrazi¢ pominiecie archiwow ko$cielnych w badaniach, zwlaszcza regional-
nych. A jakie sa tego rezultaty?

Niestety, nie mamy jeszcze opracowan na ten temat. Mozna jednak wy-
snu¢ pewne wnioski na podstawie dorobku naukowego historykow, osrodkow
naukowych, a takze w postaci przygotowanych prac na stopnie naukowe, po-
czynajac od tytutu zawodowego magistra na tytule profesora konczac. Dobrym
zrodtem do takich analiz mogg by¢ poszczegbélne tomy czasopisma Kosciof
w Polsce. Dzieje i Kultura, w ktorym sa zamieszczane informacje o wypromo-
wanych magisteriach i doktoratach. Okazuje si¢, ze bardzo popularnymi tema-
tami byly i sg dzieje parafii, zwltaszcza w rodzinnych miejscowosciach. Z wia-
snego do$§wiadczenia moge podac, iz w pigtnastoleciu mojej pracy dydaktycz-
nej powstato przeszto 100 takich prac i kilkadziesiat innych, tez z wykorzysta-
niem archiwaliow koscielnych. W przypadku Wroclawia ta liczba jest zwielo-
krotniona. Na Uniwersytetach Opolskim i Szczecinskim sytuacja wyglada po-
dobnie. Wiele z tych prac doczekato si¢ druku, poniewaz niektore opracowania,
powstate w ramach seminarium magisterskiego, licza od 100 do 250, a nawet
300 stron. Oczywiscie, nie zawsze to przektada si¢ na jako$¢, ale w wielu przy-
padkach sg one bardzo dobrze przygotowane pod wzgledem wykorzystanego
materiatu archiwalnego.

Dzi$ trudno tez sobie wyobrazié, by tak licznie powstajace prace o miej-
scowosciach — monografie miast 1 wsi (zazwyczaj z okazji ro6znych jubileuszy)
— nie uwzgledniaty materiatéw zroédlowych z archiwow koscielnych. Do przy-
gotowania tych monografii w duzym zakresie stuzg protokoly powizytacyjne
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zardwno sprzed, jak i po 1945 r. Na temat ich wartosci i przydatnosci do badan
historycznych opublikowano juz wiele artykutow. Zawieraja one informacje
nie tylko na temat obiektow sakralnych i duszpasterstwa, ale tez szkot, szpitali,
bractw i stowarzyszen oraz struktury ludnosciowej. Szczegélnie te ostatnie
dane moga by¢ (i sa) przydatne do opracowania tematéw zwigzanych z wymia-
ng ludnosciowa po II wojnie Swiatowej. Informacje te — wydaje si¢ — sg nawet
bardziej precyzyjne niz podawane w sprawozdaniach wydziatéw spoteczno-
politycznych w obrebie poszczegdlnych wojewodztw.

Bardzo duza popularnos$cia ciesza si¢ tematy dotyczace rzadcoéw diecezji.
Powstajg prace o biskupach zarowno z dawnych wiekdéw, jak i okresu powo-
jennego. Sa to prace magisterskie, doktorskie, a nawet habilitacyjne i profesor-
skie oraz monografie. W archidiecezji warminskiej doczekaliSmy juz kilku
bardzo warto$ciowych monografii i prac po§wieconych wszystkim ordynariu-
szom, w tym przede wszystkim pocztow biskupéw warminskich?. Z najnow-
szych monografii mozna wymieni¢ biografi¢ biskupa Tomasza Ujejskiego?,
doktorat o biskupie Jozefie Drzazdze®. W tej chwili powstaje praca o biskupie
Mikotaju Szyszkowskim®. Podstawe zrodlowa stanowia archiwalia, zgroma-
dzone w réznych zespotach, ale przede wszystkich w ,,Acta Episcopalia”,
w protokotach z wizytacji i korespondencji. W archidiecezji wroctawskiej takie
opracowania dotyczg m.in. arcybiskupa Bolestawa Kominka.

Ostatnio duza popularnoscig ciesza si¢ tez prezbiteriologie ogdtu ducho-
wienstwa. Takie zostaly przygotowane w archidiecezji warminskiej®®. Duze
osiagniccia ma tez erygowana w 1992 r. diecezja elblaska®. Natomiast w przy-
padku archidiecezji wroctawskiej takim przyktadem moze by¢ opracowanie ks.
Jerzego Myszora Duchowieristwo katolickie na Slgsku 1742-1914, choé nie
zawiera ono slownika (Katowice 2011). Niezwykle mocno osadzit w zrodtach
swoja monografie o kapitule wroctawskiej ks. Jozef Pater”®. Podobnie wiele

2 Ppoczet biskupéw warminskich, red. S. Achremczyk, R. Marchwinski, J. Przeracki, Olsztyn

1994; wyd. 2, red. S. Achremczyk, Olsztyn 2008.

I. Makarczyk, Tomasz Ujejski (1612-1689) biskup kijowski, prepozyt warminski, jezuita,
Olsztyn 2005.

1. Sledz, Bp Jozef Drzazga — rzqdca diecezji warminskiej w latach 1965-1978, Olsztyn 2011
(mps pracy doktorskiej w zbiorach AAWO).

Rozprawe przygotowuje dr Irena Makarczyk.

A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej 1525-1821, cz. 1-2, Olsztyn
2000; tenze, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 1-2,
Olsztyn 2003-2004; tenze, Katalog duchowienstwa katolickiego diecezji warminskiej (1945-
1992), Olsztyn 2006; tenze, Duchowieristwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1945-
1992, cz. 1-2, Olsztyn 2007-2009; tenze, Katalog duchowieristwa katolickiego diecezji war-
minskiej (1945-1992), Olsztyn 2006.

M. Jézefezyk, Elblgskie duchowienstwo katolickie na tle dziejow miasta 1246-1945, Elblag
2005; W. Zawadzki, Duchowienistwo katolickie z obecnej diecezji elblgskiej w latach 1821-
1945, Olsztyn 2000; tenze, Duchowienstwo katolickie oficjalatu pomezanskiego w latach
1525-1821, t. 1-2, Olsztyn 2009.

J. Pater, Wroctawska kapituta katedralna w XVIII w., Wroctaw 1998.

23

24

25
26

27

N
@

427



Ks. ANDRZEJ KOPICZKO

materiatow archiwalnych wykorzystat ks. Jozef Swastek, piszac o rzadcach
archidiecezji wroctawskiej po IT wojnie $wiatowej?. Nieco krotszym okresem
zajat si¢ ks. Stefan Wojcik, ktory — opierajac si¢ na solidnym materiale zrodto-
wym — przygotowat ksigzke¢ Uwarunkowania katechizacji w systemie totalitar-
nym na przykladzie Administracji Dolnego Slgska w latach 1945-1961 (Wro-
ctaw 1994).

Spraw duchowienstwa dotyczy tez publikacja bpa Wincentego Urbana
Duszpasterski wklad ksiezy repatriantow w archidiecezji wroctawskiej w latach
1945-1970 (Wroctaw 1970)*. Uwienczeniem wielu publikacji o Dolnym Sla-
sku i archidiecezji wroctawskiej, a tym samym pokazaniem, jak mozna wyko-
rzysta¢ zasoby archiwalne, jest niewatpliwie synteza dziejow tego lokalnego
Kosciota, opracowana przez ks. Jozefa Mandziuka®'. W wielu wymiarach jest
to tez studium analityczne, oparte na zrodlach, niezwykle wazne i na pewno
bedace wskaznikiem, by tego typu opracowania powstaty dla innych biskupstw
na ziemiach zachodnich i potnocnych®.

Dziejow obecnej archidiecezji szczecinsko-kamienskiej dotycza publikacje
ks. Grzegorza Wejmana, poswigcone biskupom czy dziejom Kosciota lokalne-
go*%. W ostatnich latach bardzo aktywnie wlaczyt sie nie tylko w opracowanie
zagadnien archiwalnych, ale tez dziejoéw Kosciota ks. Robert Kufel, dyrektor
Archiwum Diecezjalnego w Zielonej Gorze. Warto podkresli¢, ze jest on auto-
rem cennego i obszernego opracowania o kierowanej przez siebie instytucji,
stanowiacego probe podsumowania jej dziatalnosci. Autor przedstawia historie
powstawania Archiwum oraz charakteryzuje formy dziatalnos$ci, w tym na-
ukowej i popularyzatorskiej**. Spod jego piora wyszly ostatnio — tez oparte na
archiwaliach — prace o cmentarzach i kosciotach na Ziemi Lubuskiej. Jedna
z ostatnich inicjatyw stato si¢ powotanie rocznika Archiwum Diecezjalnego —
Adhibenda. Jak napisano we wprowadzeniu do pierwszego tomu, jest on prze-

2 ], Swastek, Rzgdcy archidiecezji wroctawskiej w latach 1945-1995, Wroctaw 1995.

% Dla diecezji opolskiej waznym przyczynkiem o duchowiefistwic jest artykul A. Hanicha
i A. Sitka, Wysiedlenie $lgskich ksiezy i siostr zakonnych ze Slgska Opolskiego przez wladze
komunistyczne w 1954 roku, w: Stalinizm i rok 1956 na Gornym Slgsku, Katowice 2007,
s. 145-207; A. Hanich, Czas przetomu. Koscicl katolicki na Slgsku Opolskim w latach 1945-
1946, Opole 2008.

8L 3. Mandziuk, Historia Kosciola katolickiego na S'lqsku, t. 1-4, Warszawa 2003-2015.

% Wspomniane pozycje, ale tez — szerzej — historiografi¢ koscielng na ziemiach zachodnich

i pélnocnych omawia ks. Zygmunt Zielinski, Continuum czy nowy poczatek? Problem histo-

riografii koscielnej na ziemiach zachodnich i potnocnych, w: Lux ex Silesia. Ksiega Pamigt-

kowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Jozefowi Mandziukowi w 70. rocznice urodzin, red.

W. Glinski, Warszawa 2013, s. 805-814.

Arcybiskup prof. dr hab. Kazimierz Majdanski. Obronica zycia i mgz stanu, red. K. Koztow-

ski, ks. G. Wejman, Szczecin 2001; G. Wejman, Arcybiskup Marian Przykucki (1924-2009),

,Prezbiterium” 37(2009), nr 11-12, s. 366-389; G. Wejman, Organizacja Kosciola katolic-

kiego na Pomorzu Zachodnim i Ziemi Lubuskiej w latach 1945-1972, Szczecin 2997. O dzia-

talnosci archiwum, zob. G. Wejman, Archiwum Archidiecezjalne w Szczecinie, w: Archiwa

ziemi zachodnich i péinocnych Polski (1945-2005), dz. cyt., s. 221-231.

#  R.R. Kufel, Archiwum Diecezjalne w Zielonej Gorze 2003-2013, Zielona Gora 2013.

33

428



ARCHIWA KOSCIELNE NA ZIEMIACH ZACHODNICH I POLNOCNYCH...

znaczony dla wszystkich, ktorzy interesuja si¢ archiwistyka i archiwaliami oraz
historig Kosciota, sztuki i regionu. Dotychczas ukazaly si¢ dwa tomy, a w nich
takze artykuly o dziejach Kos$ciota na ziemiach zachodnich i potocnych®.
Cenng praca zbiorowa, w ktorej zamieszczono wiele artykutow o Kosciele na
Ziemi Lubuskiej, jest Ksiega pamigtkowa 50-lecia organizacji Kosciola kato-
lickiego na Ziemi Lubuskiej, Pomorzu Zachodnim i Pétnocnym 1945-1995
(Zielona Goéra 1998). Uwzgledniono w niej rzadcdéw diecezji (wezesniej admi-
nistratury apostolskiej), instytucje Kurii Biskupiej, katolickie placowki o$wia-
towe, stowarzyszenia i grupy parafialne oraz wydawnictwa i $rodki przekazu.
Wiaczono tez dziat z wyborem dokumentow, ktore ilustrujg formowanie si¢
struktur Kosciota lokalnego. W wymiarze syntezy, ale tez i caloSciowego spoj-
rzenia na dzieje oraz struktury poszczegdlnych diecezji bardzo waznymi sa
hasta zamieszczane w ,,Encyklopedii katolickiej”®®. Zapewne jeszcze lepsze
podsumowanie pismiennictwa, cho¢ z pominigciem niektorych osrodkow na
ziemiach zachodnich i poétnocnych, stanowi 14. tom czasopisma Kosciol
w Polsce. Dzieje i Kultura. Zostat tam omowiony dorobek historykow Kosciota
o$rodka dolno$laskiego, zastugi wspomnianych dyrektoréw archiwum — bpa
Wincentego Urbana i ks. Jozefa Patera, ale tez innych historykéw Kosciota,
ktérzy swoje opracowania opierali na zrodlach archiwalnych®. Jest on imponu-
jacy, a niewatpliwie moze by¢ taki dzieki bogatym archiwaliom i tradycji ba-
dan historycznych, siggajacych takze wczesniejszych stuleci.

Nieco inaczej przedstawia si¢ sytuacja w diecezji koszalinsko-
kotobrzeskiej. Utworzona w 1972 r. z terendw, wchodzacych tez cze$ciowo
w obrgb ziem zachodnich i potnocnych, poczatkowo nie posiadata archiwum
historycznego. Utworzono je 15 listopada 2003 r. W statucie zapisano, ze ma
utatwié ,,instytucjom Kosciota, jak rowniez o$rodkom naukowym i osobom
fizycznym dostep do dokumentow archiwalnych, dotychczas rozproszonych
i trudno dostgpnych™®,

Ten krotki i cze$ciowo wybiorczy przeglad dorobku oso6b zwiazanych
z archiwami koS$cielnymi, na ziemiach zachodnich i potnocnych, a takze po-
dejmowanych tematoéw pokazuje, ze placéwki te staty si¢ miejscem intensyw-

% Adhibenda” 1(2014), 2(2015).

% A. Bacinski, Gdanska diecezja, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 919-921;
M. Chorzepa, Gorzowska diecezja, tamze, t. 5, Lublin 1989, kol. 1312-1314; T. Ceynowa,
Koszalinsko-kofobrzeska diecezja, tamze, t. 9, Lublin 2002, kol. 976-978; J. Kopiec, Opolska
diecezja, tamze, t. 14, Lublin 2010, kol. 674-677; M. Golemski, Zielonogorsko-gorzowska
diecezja, tamze, t. 20, Lublin 2014, kol. 1385-1387; G. Wejman, Szczecinisko-kamienska die-
cezja, tamze, t. 18, Lublin 2013, kol. 1444-1447; A. Kopiczko, Warmiriska diecezja, tamze,
t. 20, Lublin 2014, kol. 208-224; J. Mandziuk, Wroctawska diecezja, tamze, t. 20, Lublin
2014, kol. 956-972.

Nalezy tu wymieni¢ profesorow: ks. Zdzistawa Leca, ks. Jozefa Swastka, ks. Antoniego
Kielbasg, ks. Mieczystawa Kobuta.

T. Ceynowa, Archiwum diecezji koszalinisko-kolobrzeskiej i jego zasob, w: Archiwa ziemi
zachodnich i pétnocnych Polski (1945-2005), dz. cyt., s. 187.
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nych badan naukowych. Utlatwia to posiadanie katalogdw i inwentarzy, ktore
w niektorych przypadkach zostaly tez udostgpnione na stronach internetowych.
Wielu pracownikow jest zatrudnionych réwnoczesnie na uczelniach wyzszych,
co sprawia, ze nie tylko prowadza wiasne badania, ale tez umozliwiaja korzy-
stanie ze zbiorow studentom i pracownikom naukowym, czasem nawet
w wigkszym stopniu niz lokalne archiwa panstwowe. Przy czym ciagle nalezy
pamigtac, ze dyrektorzy i osoby wspierajace w archiwach koscielnych nie sg na
etatach, tylko wykonujg prace spotecznie. Nie posiadajg tez wykwalifikowane-
go personelu, ale czesto imperatyw moralny sprawia, ze ocena do$wiadczanej
pomocy jest wysoka. Do tego dochodzi dziatalno$¢ popularyzatorska i wysta-
wiennicza oraz wspoélpraca z wielu instytucjami lokalnymi (regionalnymi). Juz
na przykladzie Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie mozna
stwierdzi¢, ze stosunkowo czgsto proszone jest o udostepnienie zbiorow na
wystawy, czasem tez jako ilustracji do publikacji ksigzkowych lub artykutow.
W 2001 r. trzy autografy Mikotaja Kopernika zostaly wystawione w Berlinie
w ramach projektu ,,Tir an Tir. Polen-Deutschland. 1000 Jahre Kunst und
Geschichte” Berlin Martin-Gropius-Bau, IX 2011112012,

Archiwa kos$cielne na ziemiach zachodnich i potnocnych staly si¢ tez in-
stytucjami integrujacymi oraz lacznikami miedzy dawnymi a nowymi czasy.
Mozna powiedzie¢ wiecej — sa pomostem miedzy dwoma spotecznosciami —
niemieckg przed 1945 r., a nastepnie polskg. To czesto dyrektorzy archiwow
koscielnych na tych ziemiach jako pierwsi nawigzywali wspotprace z dawnymi
mieszkancami, ktorzy znalezli nowa ojczyzng w zachodnich Niemczech. Od-
bywato si¢ to droga korespondencji i zapytan o ksiggi metrykalne, przez udo-
stepnianie archiwaliow do badan naukowych oraz bezposrednio — przyjmowa-
nie gosci zagranicznych i udziat w sympozjach poza granicami wtasnego kraju.
Do dzi$ najwigcej zapytan, jakie otrzymuje Archiwum Archidiecezji Warmin-
skiej, pochodzi z Niemiec — rocznie powyzej stu®®. Zaktadam, ze nie mniejsza
liczbe listow otrzymuje Archiwum Archidiecezjalne we Wroctawiu, $cisle
wspotpracujace m.in. z Didzesanarchiv w Regensburgu.

Waznym miernikiem zaangazowania archiwow ko$cielnych w wymiarze
regionalnym sa spotkania organizowanie dla mtodziezy i dzieci szkolnych oraz
przyjmowanie na praktyki studentow. Zainteresowanie nimi jest duze, ponie-
waz czesto posiadaja bogatsze zbiory historyczne niz lokalne archiwa pan-
stwowe. Pokazywane dyplomy, akta i autografy waznych osob, zazwyczaj
omawianych w ramach lekcji w szkole, sprzyjaja budowaniu zwiazku emocjo-
nalnego z przesztoscig i zamieszkiwanym terenem. Tej formy edukacji nie
lekcewaza tez archiwa koscielne na ziemiach zachodnich i pétnocnych; wrecz
odwrotnie — jest ona coraz bardziej popularna, o czym §wiadczg zapytania na-
uczycieli szkot podstawowych 1 gimnazjalnych o mozliwo$¢ uczestniczenia
w zajeciach archiwalnych. Oczywiscie, obecnie nie przy$wieca temu hasto, by

¥ Na podstawie zestawien sprawozdan.
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usilnie udowadnia¢ przy pomocy archiwalidéw polskos$¢ tych ziem, lecz chodzi
0 pokazanie calej przesztosci z jej zmieniajaca si¢ przynalezno$cia administra-
cyjna i panstwowa, jezykami, wyznaniami i zwyczajami.

Dyrektorzy archiwow koscielnych (czasem tez wspodlpracownicy) sa
cztonkami stowarzyszen — Polskiego Stowarzyszenia Archiwistow i Stowarzy-
szenia Archiwistow Kos$cielnych. Organizujg 1 uczestnicza w konferencjach
naukowych i wyglaszajg referaty. Maja tez duzy wklad w rozwdj metodyki
archiwalnej. Na ptaszczyznie koScielnej ostatnio wyr6zniajaca si¢ postacia jest
niewatpliwie ks. dr hab. Robert Kufel, ktory opracowuje takie pomoce, jak na
przyktad ostatnio wydana publikacja Jak prowadzi¢ ksiegi parafialne. Porad-
nik (Zielona Gora 2015).

Zainteresowanie archiwaliami ko$cielnymi na ziemiach zachodnich i pot-
nocnych potwierdzajg dane statystyczne. Mozna stwierdzi¢, ze jest ono bardzo
duze i z roku na rok coraz wigksze. W Archiwum Archidiecezji Warminskiej
w Olsztynie na przestrzeni ostatnich dziesigciu lat liczba odnotowanych czytel-
nikow w roku wahata si¢ od 300 do 700, udostepniano rocznie przeszio 2 tysia-
ce jednostek i udzielano odpowiedzi na od 100 do 150 listow™.

Z publikacji ks. Roberta Romualda Kufla o Archiwum Diecezjalnym
w Zielonej Gorze dowiadujemy sig, ze tez najwicksza popularnoscia cieszyty
si¢ tematy zwigzane z dziejami parafii, duchowienstwem, duszpasterstwem,
stowarzyszeniami i — oczywiscie — genealogiczne. Z Archiwum korzystali mi-
losnicy regionu, dziennikarze, studenci, pracownicy naukowi oraz uczniowie
szkot gimnazjalnych i $rednich. Liczba poszukujacych informacji archiwalnych
systematycznie wzrastata od 23 w 2004 r. do 63 w 2010 r. Takze liczba wyko-
rzystanych jednostek archiwalnych wzrosta z 190 w 2005 r. do 540 w 2010 r.*

W opisie funkcjonowania archiwow diecezjalnych nie mozna tez poming¢
niezwykle waznej decyzji, podjetej 17 wrzesnia 2001 r. przez Episkopaty pol-
ski i niemiecki, o zwrocie ksigg metrykalnych. Powrdcity one w czerwcu na-
stepnego roku. Ich liczba to 3361 woluminow, a przyktadowo do archidiecez;ji
warminskiej oddano 400 ksigg metrykalnych, najwiecej z Braniewa, Biskupca
Reszelskiego, Lidzbarka Warminskiego i Dobrego Miasta. Maja one kapitalng
warto$¢ w poszukiwaniach genealogicznych, a korzysta z nich nie tylko obecna
ludnos¢ ziem zachodnich i poétnocnych, ale tez przybywaja dawni mieszkancy
regionu, by odtwarza¢ wlasne zwigzki rodowe. Z ksigg czesto tez korzystajg
naukowcy, m.in. badajacy dawne struktury samorzadowe™.

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze po pierwszych dwoch najtrudniej-
szych dziesigcioleciach po Il wojnie §wiatowej archiwa koscielne na ziemiach

0" Dane whasne. Dla innych archiwéw pewne ustalenia poczynit ks. Leszek Wilczynski w arty-

kule Znaczenie archiwow koscielnych dla nauki polskiej, W: Archiwa w nowoczesnym spole-
czenstwie. Pamigtnik V Powszechnego Zjazdu Archiwistow Polskich. Olsztyn 6-8 wrzesnia
2007 r., red. J. Porazinski, K. Stryjkowski, Warszawa 2008, s. 201-212.
R, Kufel, Archiwum Diecezjalne w Zielonej Gérze 2003-2013, Zielona Gora 2013, s. 43-50.
2 A. Kopiczko, Powrdt ksigg metrykalnych, ,Postaniec Warminski” z 14 VI1 2002 r.
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zachodnich i poéinocnych staty sie¢ — szczegolnie po 1989 r. — réwnorzednymi
partnerami archiwow panstwowych w dzialalno$ci na rzecz regionu, srodowisk
naukowych oraz w wymiarze popularyzatorskim. Realizacj¢ tych zadan utatwi-
to stworzenie dobrych warunkéw do przechowywania akt oraz opracowanie
zasobow. Powoli tez znikala bariera ideologiczna, stworzona przez propagande
systemu spoteczno-politycznego, negujacego wartos$¢ tego co kosScielne, takze
w wymiarze stuzby archiwalnej. Doszto do wigkszego otwarcia si¢ archiwow
koscielnych na potrzeby $rodowisk naukowych oraz zapotrzebowania na popu-
laryzacj¢ wiedzy, rowniez regionalnej, a z drugiej strony — takze srodowiska
uczelnianie, szkolne, ale tez wladze lokalne — panstwowe i samorzadowe —
coraz bardziej docenialy §wiadkéw pamigci w postaci zasobow archiwow ko-
$cielnych. Wszystko to przyniosto bardzo pozytywne efekty nie tylko w zabez-
pieczeniu zbiorow, ale tez w coraz szerszym wykorzystaniu archiwaliow ko-
scielnych do rozpoznawania przesztosci regionu i ksztaltowania jego tozsamo-
$ci. Duze mozliwos$ci wspolpracy pojawily si¢ rowniez po erygowaniu uniwer-
sytetow w Szczecinie, Opolu i Olsztynie.

CHURCH ARCHIVES IN THE WESTERN
AND NORTHERN TERRITORY AND REGIONAL RESEARCH

Summary

The article presents the history of creation and organization of the archives
in the western and northern territory of Poland (the recovered territories), as
well as preparation of staff to work in these institutions. Much space is devoted
to the use of the collections for scientific work and the most important publica-
tions about the region are listed. Also, the role of these archives in the teaching
process at universities or in the dissemination of knowledge is pointed out.
Church archives in the western and northern territory have also become the
institutions integrating and connecting the two communities — the German one
(inhabitating the territory before 1945) and the Polish one. Employees of these
archives as ones of the first alluded cooperation with former residents, who
found a new homeland in western Germany, answer the guestions about genea-
logical research or participate in a number of scientific symposia. Meetings
organized for youth and school children and training courses prepared for stu-
dents are also an important measure of the commitment of church archives in
the regional sense. Creation of good conditions for the storage of records and
development of resources made implementation of these tasks easier. Extensive
cooperation has also appeared after the erection of the Universities of Szczecin,
Opole and Olsztyn.

Key words: archives, archivists, western and northern territory, regional re-
search.
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PASCHA JEZUSA CHRYSTUSA

Wiele o0s6b zadaje sobie pytanie: Czy ostatnia wieczerza, ktérg Jezus
Chrystus spozyt z apostotami byta Pascha Zydowska? Odpowiedz na to pyta-
nie, nie jest taka prosta. Niniejszy artykut probuje odnalezé elementy paschy
zydowskiej na podstawie opisow ostatniej wieczerzy w ewangeliach synop-
tycznych. Jednak gtéwnym celem, jaki postawit sobie autor jest ukazanie no-
wosci eucharystii w swietle obrzedowosci i teologii swicta Pesah. Owa No-
wos¢ W interpretacji opisow ostatniej wieczerzy w swietle paschy zydowskiej
przynosi inny wymiar teologiczny eucharystii. Wymiar ten zostat wzigty pod
uwage podczas Il Soboru Watykanskiego oraz w reformie liturgii. Dla naszego
zbawienia Chrystus umart i powstat z martwych w chwale niesmiertelnosci.
Zbawiciel przeszedt ze $mierci do nowego zycia. To przejscie teologia nazywa
pascha lub tajemnicg paschalng albo tez misterium paschalnym, gdyz hebraj-
skie stowo ,,pesach” oznacza ,,przejscie”. Zapowiedzig tego ,,przejscia” Chry-
stusa do chwaty Ojca bylo wyjscie Izraelitow z niewoli egipskiej, uroczyscie
wspominane W czasie zydowskiego $wigta Paschy. Smieré Chrystusa i Jego
przejscie do chwaty zmartwychwstania dokonato si¢ w okresie tego wilasnie
$wieta. Artykut poczatkowo przedstawia najwazniejsze elementy Paschy Zy-
dowskiej, ktore wystepuja w opisach ostatniej wieczerzy, nastepnie przedsta-
wiajg osobe Jezusa Chrystusa i jego zbawczg dziatalnos¢ w $wietle paschy
zydowskiej, a na koniec przedstawia nowy paschalny wymiar eucharystii.

Elementy Paschy zydowskiej w Ostatniej Wieczerzy

Trudno da¢ ostateczng odpowiedZ na pytanie, jaki charakter miata ostatnia
wieczerza. Zgodnie z Ewangeliami synoptycznymi odbyla si¢ w dniu, w kto-
rym nalezato spozy¢ ucztg paschalng (por. Mk 14,12; Mt 26,17: Lk 22,8), ale
czwarta Ewangelia stwierdza, ze w pigtek rano Zydzi ,,nie weszli do pretorium,
aby si¢ nie skala¢, lecz aby moc spozy¢ Pasche” (por. J 18,28). Z tego wynika-

mgr Piotr W. Kosiak — doktorant Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie;
e-mail: pkosiak@o02.pl
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loby, ze positek paschalny spozywano w tym roku dopiero w piagtek wieczo-
rem; wobec tego ostatnig wieczerze spozyto dzien wczesniej, nie bytaby uczta
paschalng. Zwolennicy hipotezy zwyklej wieczerzy powiadaja, ze pozegnalny
positek Jezusa byt uczta paschalng jedynie w sensie symbolicznym. Wedtug
Mk 15,34 Jezus umart o godzinie dziewiatej, tj. trzeciej po potudniu wedlug
naszego sposobu liczenia; skoro zgodnie z Ewangelia Jana bylo to w piatek,
wobec tego $mier¢ Jezusa nastgpita w chwili, gdy w $wiatyni zabijano baranki'.
Dlatego juz Pawel uwazat Jezusa za paschalnego baranka nowego przymierza
(por. 1 Kor 5,7). Kosciot pierwotny bardzo wczeSnie w $mierci baranka, ktore-
go krew chronita przed aniotem $mierci (por. Wj 12,21-33), widziat zapowiedz
$mierci Jezusa, ktora przyniosta uwolnienie od grzechu i $mierci wieczne;.
Poniewaz ostatnia wieczerza miata miejsce w czasie bliskim Paschy zydow-
skiej, byto tatwiej interpretowac ja, jako uczte paschalng Nowego Przymierza.
Dlatego juz w Ewangeliach synoptycznych w wierszach stanowigcych ramy
opisu okreslona jest, jako uczta paschalna, podczas gdy trudno ja uzna¢ za taka
na podstawie samego opisu. Ci, ktorzy uwazaja, ze Jezus spozyl ostatnig wie-
czerze, jako uczte paschalng sgdzg, ze przemawia za tym szereg szczegdtow
z opisOw synoptycznych: sprawowanie jej w Jerozolimie, w porze wieczornej,
a nie po potudniu, tamanie chleba nie na poczatku, lecz po pierwszym daniu
(por. Mk 14,18-21; Mt 26,21-25), uzycie wina, od$piewanie Hallelu na zakon-
czenie (por. Mk 14,26; Mt 26,30)°. Niezaleznie od przyjetej interpretaciji jedno
jest pewne: Ostatnia Wieczerza miata miejsce w okresie Paschy i przebiegata
w atmosferze tego Swicta Istniata tradycja, ze Mesjasz przyjdzie w dzien
Paschy, a jego krolestwo i radosna uczta zostang ustanowione w czasie tego
$wigta. Jest bardzo prawdopodobne, Zze synoptycy znajac t¢ tradycje, uwydat-
niali ramy paschalne, aby uwypuklié¢ jej charakter mesjanski i eschatologiczny®.
Chcac w pelni zrozumie¢ sens gestow 1 stow Jezusa, trzeba je, wigc ustawic¢
w kontekscie zydowskiej Paschy.

Scena ustanowienia Eucharystii w ewangelii Marka nie zawiera motywow
paschalnych, to jednak umieszczony wczesniej opis przygotowan (por. Mk 14,
12-16) wskazuje na to, ze Marek rozumiat ja, jako uczte paschalng. Dlatego tez
chcac zrozumie¢ sens pozegnalnego positku Jezusa nalezy traktowaé go jako
wieczerze paschalng. Gtowna cze$¢ zydowskiej uczty paschalnej rozpoczyna
si¢ blogostawienstwem, ktdre ojciec rodziny wypowiada nad przasnym chle-
bem. Marek i pozostali synoptycy powtarzaja zwrot: ,,a gdy jedli” (por. Mk
14,18; 14,22). Moze by¢ on uzywany, jako znak kontynuowania uczty paschal-
nej. Po zjedzeniu potrawy wstepnej i odprawieniu liturgii paschalnej, zgroma-
dzeni przystepuja do najistotniejszego momentu wieczerzy. Takie elementy jak
Haggada czy Halllel nie zostaja wspomniane przez Ewangeliste, ale nalezy sig
ich domyslaé. Teksty biblijne wspominajg przede wszystkim to, co bylo nie

Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, Lublin 1992, s. 695.
2 Por. J. Jeremias, Abendmahlsworte, Berlin 1989, s. 35-56.
3 Por. P. Benoit, Les recits, Paris 1987, s. 212-216.
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zwykle podczas uczty paschalnej spozywanej przez Jezusa przed §miercig®. Na
poczatku gtownego positku ojciec rodziny wstawal, brat do rak przasny chleb
i w imieniu wszystkich wypowiadat blogostawienstwo: Blogostawiony badz
Panie, nasz Boze, Krolu wszech$wiata, ktory z ziemi dajesz nam chleb. Wszy-
scy uczestnicy uczty taczyli si¢ z tym blogostawienstwem wypowiadajac sto-
wo: Amen, a ojciec rodziny dla kazdego z nich odtamywal kawalek chleba
i rozdzielal go im. Do tego rytu, ktory opisany zostal w Mk 14,22 | Wziat
Chleb, odmowit btogostawienstwo, potamal go i dat im” Jezus dotaczyt co$
zupelie nowego. Cho¢ nie byto takiego zwyczaju, Jezus kieruje do uczniow
zadanie: ,,Bierzcie” oraz wyjasnia przy rozdzielaniu chleba: ,,To jest Ciato
moje”. Zadanie umieszczone przed wyjasniajacymi stowami pozwala przy-
puszczaé, ze sam Jezus nie spozywal tego chleba®. Stowa wyjasniajace po-
szczegblne elementy uczty naleza do liturgii Paschy. Np. stare aramejskie wy-
jasnienie odnoszace si¢ do przasnego chleba miato brzmienie: ,,Patrzcie to jest
chleb biednych, ktory musieli jes¢ nasi ojcowie, gdy wychodzili z Egiptu”. Po
nim nastepowalo wezwanie do biednych, by zblizyli si¢ do paschalnego stotu:
»Kazdy, kto jest glodny niech przyjdzie i je, a kazdy, kto jest w potrzebie,
niech przyjdzie i wezmie udziat w obrzedzie Paschy”. W innym dziele juda-
istycznym znajduje si¢ wyjasnienie, ze plaster miodu, ktory znajduje si¢ na
stole cedrowym jest duchem zycia. Dla poréwnania mozna przytoczy¢ wyja-
$nienie manny dane przez Mojzesza: ,,To jest chleb, ktory Pan daje wam do
jedzenia” (por. Wj 16,15). Z reguly wyjasnienia stosowane w zydowskich ob-
rzedach, sg umieszczane w konteks$cie, ktéry pozwala zrozumie¢ sens obrzgdu.
Powstaje, wigc pytanie: jak nalezy zrozumie¢ wyjasniajace stowa Jezusa: ,,TO
jest ciato moje”? Stowo ,,ciato” u pisarzy greckich jak rowniez w zydowskich
pismach pozabiblijnych pozostajacych pod wpltywem hellenizmu, uzywane
byto, jako przeciwiefistwo duszy, moglo okreslaé takze cata osobe®.

Ludy semickie mowigcC 0 ,.krwi”, ,ciele”, lub ,,rece” mieli na mysli catego
cztowieka, osobe. Stowa ,,moje cialo” oznaczaja, wigc catg osobg. Poniewaz
mozemy by¢ pewni, ze apostolowie uwazali Jezusa za Mesjasza, $cislej za Sy-
na Czlowieczego, wolno przypuszczaé, ze Jego stowa wypowiedziane nad
chlebem zrozumieli w sensie deklaracji: To jestem Ja-Mesjasz. Z zydowska
uczta paschalng wigzaly si¢ bowiem oczekiwania mesjanskie, o czym byta
mowa w pierwszym rozdziale. Mniemano, ze Mesjasz nadejdzie podczas §wie-
ta Paschy. Wyrazem tych przekonan sa pochodzace z pierwszego wieku po
Chr. Stowa odnoszace si¢ do tej uroczystosci: ,,W te noc zostaliScie wybawieni
1 w t¢ zostaniecie wybawieni w przysztosci” Stowa wypowiedziane nad chle-
bem czynig z uczty sederowej nowg uczte, ktéra bedzie miata charakter me-

Por. R. Bartnicki, Studia z Biblistyki, t. 3, Ostatnia wieczerza wedlug ewangelii synoptycz-
nych, Warszawa 1983, s. 116.

Por. R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, Krakow 1998, s. 66.

Greckie stowo soma moze tu odpowiada¢ aramejskiemu bisra lub gufa, ktére wraz z sufik-
sem oznacza 0sobe¢ moéwiacag w pierwszej osobie.
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sjanski. Jezus czyni nowa rzecz: poprzez te stowa wskazuje na siebie. Stowa te
ukazuja Nowa Pasche, ktdrg nie bedzie juz kolacja paschalna, ale bedzie nia
sam Jezus. W Stowach odnoszacych si¢ do kielicha bedzie méwil o $mierci
Mesjasza’. Powstaje kolejne pytanie:, ktory kielich z uczty sederowej byt kon-
sekrowany przez Jezusa. Schurmann twierdzi, ze konsekrowany byt trzeci kie-
lich®. Zwrot , krew przymierza” przypomina teksty Starego Testamentu mowia-
ce 0 przymierzu (por. Wj 24,1-8; Jr 31,31; Za 9,11) w szczeg6lny sposob na-
wigzuje do Wj 24,8. Mojzesz wzigt krew zwierzgcia ztozonego w ofierze, po-
towe wylal na ottarz, a drugg pokropit lud méwiac: ,,O to krew przymierza,
ktore Jahwe zawart z Wami na podstawie wszystkich tych stow”. W czasach
Jezusa wyrazenie ,,Krew Przymierza” w tradycji synagogalnej odnosito si¢ do
obrzedu pojednania. Wymazywala ona grzechy ludu i uzdalniata go do przyje-
cia Przymierza. Jezus Chrystus uzywajac zwrotu ,,moja krew” dat do zrozu-
mienia, ze przez Jego $mier¢ Bog pojedna si¢ ze swoim ludem.

Wyrazenie ,,wyla¢ krew” w jezyku hebrajskim oznacza pozbawi¢ kogos
zycia ma ten samy rdzen co stowo zabi¢ 371 horeg. W stowach ,,To jest Moja
krew, ktora bedzie wylana” Jezus mowi o swojej $mierci, ktdrg interpretowat,
jako przynoszaca pojednanie i zbawienie dla kazdego czlowieka. Stowa ,.za
wielu” wyrazaja mysl, ze Jezus bedzie cierpial i po niesie $mier¢ nie za kogo$
jednego, ale za catg wspdlnote. Stowo ,,wielu” w jezykach semickich oznacza
catosé, petnie, kazdego, §wiat’. Uzywajac zwrotu ,,za wielu”, a moze stowa
,»bedzie wylana” nawigzal Jezus do proroctwa o cierpigcym studze Jahwe, kto-
ry ,,ponidst grzechy wielu i oreduje za grzesznikami” (por. 1z 53,12); ,,lecz On
byl przebity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy” (por. Iz 53,5). Stuga
Jahwe mial ,,umrze¢ za wielu”, czyli za wszystkich grzesznikow, ktorych wing
mial wzigé¢ na siebie. Jezus wzigl na siebie wing catego $wiata, ktorego przed-
stawiciele sprowadzili Nan $mier¢. Umart za wszystkich. Dzieki Jego $mierci
Bog odpuszcza winy, i zawiera nowe przymierze (dajac obietnice nowego
przymierza, Bég przyrzeka: ,,odpuszcze im wystepki, a o grzechach ich nie
bede juz wspominat Jr 31,34).

Dajac im wino, Jezus dopuscit uczniow do wspdlnoty ze sobg, dat im
udziat w owocach pojednania, utworzyt nowa wspodlnote z Bogiem we krwi
przymierza. Dwunastu, czy raczej jedenastu (bez Judasza) reprezentuja nowy
lud Bozy, pojednany z Bogiem przez §mier¢ Jezusa i bedg zwiastunami ,,NO-
wego Przymierza”, do ktorej zaproszg po Wielkanocy caty Izrael, a pdzniej
wszystkie narody.

Do stow wypowiedzianych nad kielichem dotaczyt Jezus proroctwo o swo-
jej Smierci: ,,Zaprawde powiadam wam: Odtad nie bede juz pit z owocu winne-
go krzewu az do owego dnia, kiedy pi¢ go bede nowy w Krolestwie Bozym”

" Por. R. Pesch, Wie Jesus, Berlin 1989, s. 72-75.

Por. H. Schurmann, Jesus Abendsmahlshandlung als Zeichen fur die Welt, Leipzig 1970,
s. 19.

®  Por. J. Jeremias, Abendmahlsworte, dz. cyt., s. 171-173.
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(por. Mk 14,25). Jezus byt $wiadomy zblizajacej si¢ Smierci, ale takze swego
zmartwychwstania. Zapowiadal nie tylko §mier¢, lecz takze to, ze bedzie pit na
nowo wino w krolestwie Bozym. Odwotat si¢ tutaj do zydowskich wyobrazen
o eschatologicznej uczcie z Bogiem, ktora byta symbolem zbawienia. Jezus
jako Mesjasz i Syn Czlowieczy bedzie tym, ktory razem z wybranymi zasiadzie
do stotu w swoim krélestwie (por. Lk 22,30).

Reasumujac dociekania nad sensem tekstu Marka trzeba stwierdzié, ze
chcial on powiedzieé¢, iz uczta paschalna Jezusa nabrata nowego znaczenia
dzigki rytom i stowom, jakie Jezus dodat do starego obrzedu. Przede wszyst-
kim w stowach konsekracyjnych Jezus utozsamit chleb ze swoim ciatem,
a wino z krwia, czyli dokonat identyfikacji pomiedzy sobg a chlebem i winem.
Zgodnie z judaistycznymi oczekiwaniami ostatnig wieczerze mozna uwazac za
uczte mesjanska. W stowach nad kielichem Jezus zapowiedzial swojg $mier¢.
Miata to by¢ $mieré¢ Mesjasza, poniesiona za wszystkich ludzi, ktorzy dzigki
niej zostang pojednani z Bogiem. Jej rezultatem bylo takze zawarcie nowego
przymierza z nowym ludem Bozym, ktéry reprezentowata wspolnota ucznidw,
bioracych udziat w wieczerzy.

Mateuszowy opis ustanowienia eucharystii jest bardzo zblizony do wersji
Marka, ale dodany tu zostal wazny szczeg6t. Stowa o wylaniu krwi przymierza
uzupetione zostaty wyrazeniem ,,na odpuszczenie grzechow”. Zwrot ten bar-
dziej wyraznie nawigzuje do proroctw Deuteroizajasza o studze Bozym, ktory
mial by¢ wydany na $mier¢ za bezboznych (por. 1z 53,12). Jego $mier¢ byta
ofiarg za ich grzechy, ktore stuga Bozy bierze na siebie (por. Iz 53,6.12). Za-
rowno w tekstach prorockich jak i w stowach konsekracyjnych grzechy okre-
$lone sa tym samym stowem hamartia.

Jezus, wigc traktowat przelanie swojej krwi, jako ofiar¢ ekspiacyjng za
grzechy ludzi, zgodnie z tym, co zapowiedzial Deutero Izajasz o studze Bo-
zym. Najwazniejsza rzecza w ekspiacyjnych ofiarach starego Testamentu byto
przelanie krwi. Wystarczy tu powotaé si¢ na nastepujaca wypowiedz: ,,Zycie
cztowieka jest we krwi. Ja wiec datem wam krew, abys$cie nig na ottarzu doko-
nywali ekspiacyjnej ofiary za wasze zycie. Krew bowiem jest ekspiacja za na-
sze zycie” (por. Kpt 17,11). W liscie do hebrajczykow znajduje si¢ stwierdze-
nie: ,,bez przelania krwi nie ma odpuszczenia” (por. Hbr 9,22). Z przelaniem
krwi zwigzana jest rowniez wzmianka o odpuszczeniu grzechow w stowach
konsekracyjnych u Mateusza. Nie jest powiedziane za jakie grzechy wylewa
Jezus swoja krew. Ogdlne wyrazenie nasuwa wniosek, ze Jezus przelat krew za
wszystkie grzechy popetnione przez ludzi, bez rozroznienia jakie to byly grze-
chy i kto je popelnit.

Do drugiej czeSci proroctwa $mierci i zmartwychwstania Jezusa, Stwier-
dzajacej, ze bedzie on pit wino dopiero w krolestwie Ojca, w wersji Mateusza
dodane jest uzupetnienie: ,,z wami” (por. Mt 26,29). Tekst Mateusza ma wiec
na uwadze odnowiong wspolnote uczniow, ktora razem z Jezusem bedzie brata
udziat w eschatologicznej uczcie w krolestwie Bozym. Dzigki specjalnym da-
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rom chleba wina Jezus dopuscit ich do wspolnoty z Bogiem, ktora jest wspol-
nota nowego przymierza, powstata dzieki przynoszacej pojednanie $mierci
Syna Bozego.

Przed omowieniem tekstu Ewangelii .ukasza nalezy przeanalizowaé prze-
kaz stoéw ustanowienia Eucharystii zawarty w 1Kor 11,23-25. Te dwie wersje
sa do siebie zblizone, uwaza si¢, ze pochodza z tej samej tradycji i obie okre-
$lane sg mianem ,,formy Pawlowej” Pawel ustanowienie eucharystii osadza
w ramach historycznych stwierdzajac, ze miato to miejsce tej samej nocy, kie-
dy Pan Jezus zostat wydany (por. 1Kor 11,23). Na samym poczatku nawigzuje,
wigc do zdrady Judasza, ktora doprowadza do meki i $mierci Jezusa.

Do stéw na chlebem dotaczony jest u Pawta zwrot ,,za was” (por. 1Kor
11,24). U Lukasza wyrazenie to wystepuje w obydwu formutach konsekracyj-
nych: ciatlo za was bedzie wydane, krew- za was bedzie wylana. Okre$lenie ,,
za wielu” znajdujace si¢ u Marka i Mateusza jest wyrazeniem semickim, pier-
wotnym. Zwrot ,,za was” wystepuje u Pawla i Lukasza czyli w tradycji helleni-
stycznej. Nalezy przypuszczaé, ze semickie wyrazenie ,,za wielu” moglo bu-
dzi¢ podejrzenia, ze nie wszyscy sa odkupieni krwig Chrystusa, dlatego nieja-
sne ,,za wielu” zastgpiono wyrazniejszym ,,za was”. Wypowiadajac te stlowa
podczas sparowanej Eucharystii kaptan mocno podkreslat, ze za wszystkich
obecnych na nabozenstwie Jezus oddat swe zycie'.

Okreslenie Pawla i Lukasza, mowiace ze Jezus na ostatniej wieczerzy
,howe” przymierze (por. 1Kor 11,25; Lk 22,20) nawigzuje do przepowiedni
proroka Jeremiasza (por. Jr 31,31-34). Zydzi nie dochowali wiernosci przymie-
rzy zawartemu na Synaju. Prorocy wielokrotnie zarzucali im, Ze nie wykonujg
przyjetych zobowiazan, nie zachowuja Prawa Bozego zawartego w dekalogu,
nie sa wierni Bogu Jahwe. Upomnienia prorockie nie odnosily skutku. Dlatego
Jeremiasz zapowiadal, ze Jahwe zawrze nowe przymierze. Mialo si¢ 0n0 roznic¢
od przymierza zawartego przez Mojzesza. O ile tamto bylo zawarte przez zabi-
cie zwierzat 1 wylanie krwi na ottarz i ludzi, to Jeremiasz nic nie wspomina
o ofiarach ani o krwi, natomiast moéwi o wypisaniu prawa Bozego na wngtrzno-
$ciach i sercach ludu — co jest przeciwstawieniem do wyrycia prawa na ka-
miennych tablicach na Synaju. Nowe przymierze miato by¢ bardziej duchowe,
doskonalsze. Mowigc o przymierzu Pawel i Lukasz nawiazuja, wigc do proroc-
twa Jeremiasza nazywajac je ,,nowym”, ale wyrazajg mysl, ze zostato ono za-
warte we krwi Jezusa, czyli przez Jego $mier¢.

Pawet do tekstow ustanowienia eucharystii dodaje stwierdzenie odnoszace
si¢ juz do chrzescijanskich celebracji eucharystycznych (por. 1Kor 11,26).
Przypomina, ze podczas ich sprawowania wcigz uobecnia si¢ $mier¢ Jezusa, az
do Jego paruzji. A wigc Pawel wyraza mysl, ze Eucharystia jest nieprzerwang
realizacjg $mierci Jezusa w sposob sakramentalny. W stosunku do Boga jest

10 por. F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia, Lublin 1976, s. 76.
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ona przypomnieniem zastug tej $mierci, a w stosunku do ludzi jest powtorze-
niem $mierci Jezusa w sposdb bezkrwawy, ale rzeczywisty.

Lukasz przedstawia ustanowienie eucharystii na kanwie krotkiego opisu
uczty paschalnej. Z opisu Marka i Mateusza nie wiadomo, czy ostatnia wiecze-
rza byla uczta paschalna, ich opowiadanie sprawia wrazenie, ze byta to zwykla
uroczysta biesiada. Lukasz wyraznie mowi o pragnieniu Jezusa, by spozy¢
Pasche i wspomina nastepnie pierwszy kielich, ktory wypijano podczas uczty
paschalnej.

Porg, w ktorej Jezus z uczniami zasiadt do stotu nazywa Lukasz ,,godzing”.
Byt to czas, w ktorym rozpoczynano spozywanie uczty paschalnej, ale
w Ewangeliach ,,godzina” czesto oznacza meke Jezusa. Byla to godzina wy-
znaczona przez Boga, w ktorej miat si¢ rozpocza¢ wielki moment w zyciu Je-
zusa: mgka konczaca si¢ Smiercig. O megce wyraznie mowi Jezus, gdy stwier-
dza, ze goraco pragnat spozy¢ Pasche zanim zacznie cierpie¢. Zaraz tez dodaje,
ze wiecej juz jej nie bedzie spozywal, az wypetni w krolestwie Bozym. Jezus
zapowiedzial w tych stowach nie tylko swoja $mieré"". Waznym jest tu stowo
»spetni sie” (plerothe), ktore normalnie w Ewangeliach uzywane jest dla wyra-
zenia mys$li, ze przepowiednie Starego Testamentu spetniajg si¢ w osobie Jezu-
sa i w zatozonym przez Niego Kosciele. Tutaj mowa jest o tym, ze Pascha Sta-
rego Testamentu zostanie zastgpiona nowym obrzedem paschalnym, ktory be-
dzie zapowiedzig ostatecznej Paschy — w eschatologicznym Kroélestwie Bo-
zym'™. Wezesniej Jezus nie bedzie jej spozywat, bo czeka Go meka i $mier¢.

Po raz drugi zapowiada Jezus, ze odtad nie bedzie juz pil z owocu winnego
krzewu, gdy zgodnie z relacjg Lukasza wzigt do rak kielich i odméwit dziek-
Czynienie. Lukasz nawigzuje wyraznie do obrzgdow wieczerzy paschalnej
wspominajac pierwszy kielich z winem, nad ktorym odmawiano modlitwe,
w ktorej dziekowano Bogu za wino i za $wigto™.

Dwie zapowiedzi $mierci ustawione sg przez t.ukasza paralelnie do formut
konsekracyjnych, tak samo jak one sktadaja si¢ z dwoch czesci, ale nie mowi
si¢ o nich o chlebie i winie, lecz wspomniana jest pascha i wino. Te¢ druga za-
powiedz $mierci majg takze Marek i Mateusz, ale po opisie ustanowienia Eu-

11 Ppor. H. Schurman, Abendmahlsbericht, dz. cyt., s. 20. Zwraca uwage, ze zdanie to stwierdza

jedynie, ze sam Jezus nie bgdzie juz brat udzialu w ucztach paschalnych, natomiast trzeba
suponowac, ze uczniowie nadal je beda urzadzac.

Por. P. Benoit, Le recit de la Cene selon Saint Luc, Paris 1941, s. 544; J. Dupont, ,, Ceci est
mon corps”, ,,ceci est mon sang”, NRTh 80(1958), s. 10-40.

Por. P. Benoit, Le recit de la cene dans Luc, art. cyt, s.192; H. Schurmann,
Abendmahlsbericht, dz. cyt., s. 20n. Autorzy ci wazaja, ze stowa te Jezus wypowiedziat nad
trzecim kielichem wina, ktory w takim wypadku bylby dwa razy wspomniany u Lukasza.
Sadza oni, ze opowiadanie Lk 22,7-38 sktada si¢ z oddzielnych fragmentéw przekazanych
przez tradycje¢, z ktorych jeden odnositby si¢ do obrzedu chrzescijanskich agap, a drugi do
ustanowienia Eucharystii. Ich argumenty nie sa jednak wystarczajace. Por. J. Drozd, dz. cyt.,
S. 194.
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charystii'*. Umieszczenie ich na poczatku opisu wydaje si¢ bardziej wiasciwe,
gdyz nawigzuja one do formuty, ktora w czasie uczty paschalnej wypowiadano
nad pierwszym kielichem®.

Inaczej sformutowane sg stowa Jezusa nad chlebem. U Marka i Mateusza
majg one brzmienie najkrotsze: ,,To jest cialo moje”. Pawel uzupehit to wyra-
zeniem ,,za was”, do ktérego Lukasz dodaje ,,wydane”. W jezykach semickich
wyrazenie ,,wyda¢ cialo” nie jest uzywane na oznaczenie $mierci; tylko dwa
razy takie znaczenie majg te stowa w literaturze greckiej. Za tym, ze taki jest
sens tego zwrotu w Ewangelii Lukasza przemawia fakt, ze formuly konsekra-
cyjne maja budowe paralelng; ciato jest wydane, krew wylana. Skoro wylanie
krwi oznacza $mier¢ Jezusa, wobec tego takze pierwsza czgs¢ stow konsekra-
cyjnych méwi o Jego $mierci, okreslajac ja jako ofiare za ludzi'.

W poréwnaniu z tekstem Pawta Lukasz opuszcza jego stowa o powtornym
przyjsciu Chrystusa, ktore zawieraja rowniez mysl o Jego $mierci (,,$mierc
Panska glosicie, az przyjdzie” — 1 Kor 11,26). Ewangelia Lukasza pisana byta
okoto 20 lat p6zniej niz pierwszy list do Koryntian i w tym czasie oczekiwanie
chrzescijan na rychte ponowne przyjs$cie Chrystusa zostaly juz wyciszone.

Teksty Nowego Testamentu o ostatniej wieczerzy nie s3 jedynie opowia-
daniem o wydarzeniu historycznym. Z pewnoscig ich celem jest takze uzasad-
nienie liturgii eucharystycznej pierwotnego Kosciota. Aktualizujg one ostatnig
wieczerz¢ majac na uwadze eucharystyczne zgromadzenie chrzescijan, wsrdd
ktoérych jest obecny i dziata sam Pan.

Jedna ofiara eucharystyczna jednoczy wszystkich w jedno $wigte przymie-
rze (por. 1 Kor 10,16n), uwalnia od grzechu i zbliza do Boga. Gdy wierzacy
przyjmuja cialo Chrystusa, jednocza si¢ z Nim.

Liczne opowiadania Nowego Testamentu (cudowne rozmnozenie chleba,
chrze$cijanskie agapy, positek w Emaus i in.) sg opisane przy uzyciu termino-
logii ostatniej wieczerzy: ,,bra¢ — blogostawi¢ — tamac¢ chleb — dawac¢”. W po-
wielkanocnej gminie widziano $cisty zwigzek migdzy cudem rozmnozenia
chleba, jak réwniez o cudzie na weselu w Kanie Galilejskiej maja dwa pozio-
my: realny, historyczny (opisujg przeszte wydarzenie) oraz eucharystyczno —
liturgiczny (ciagle na nowo przezywana tajemnica).

Gdy w czasie liturgii eucharystycznej wypowiadano stowa o ostatniej wie-
czerzy, wspolnota chrzescijanska uwazata Chrystusa za Najwyzszego kaptana

14 Autentycznosé tego logionu zaprzecza L. Schenke. Natomiast odmiennego zdania jest

H. Langkammer. Por. H. Langkammer, Stowa Jezusa o piciu z winnego szczepu w Krolestwie
Bozym na tle przekazéw ustanowienia Eucharystii (Por. Mk 14,25; £k 22, 15-18), w: Mate-
rialy pomocnicze do wykiadéw z biblistyki, Lublin 1977, t. 2, s. 191-196. Autor dochodzi do
wniosku, ze Jezus wypowiedziat stowa, ktorych istote oddaje Mk 14,25.

Marek umiescit je po konsekracji ze wzgledu na ich eschatologiczna tres¢ (Por. J. Dupont,
art. cyt., 1040), lub, umiesécita je w tym miejscu praktyka liturgiczna (por. P. Benoit, Les
recits, art. cyt., s. 216).

Por. H. Schurmann, Einsetzungsbereicht, dz. cyt., s. 18n.
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Nowego Przymierza. Podczas liturgii tekst ten byt rozumiany jako aktualizacja
i urzeczywistnienie tamtego wydarzenia tutaj i dzisiaj.

Jezus Chrystus jako Nowa Pascha

Fundamentem Ostatniej wieczerzy, czyli nowej Paschy staje si¢ sam Jezus
Chrystus, ktory sam wciela si¢ w barka paschalnego, aby sta¢ si¢ ofiarg prze-
btagalng za grzechy catego $wiata. W tym paragrafie przyjrzymy sie osobie
Jezusa Chrystusa w kontek$cie misji paschalnej dokonanej na krzyzu oraz
przez chwalebne zmartwychwstanie.

Swigto Paschy byto obchodzone w Starozytnym Izraelu, jako uczta sakral-
na zwigzana z ofiarowaniem baranka paschalnego. Stary Testament taczy uczte
paschalng z historiozbawczym wydarzeniem, jakim bylo wyjscie z Egiptu.
Wyjscie narodu wybranego z Egiptu bylo poczatkiem nowego etapu w zyciu
Izraela. Na pamiatke tego wyjscia Izraelici sktadali Bogu w ofierze branka
paschalnego, ktory w kosciele pierwotnym byt jedng z figur zapowiadajacych
tajemnice eucharystii'’.

W czasie obchodow §wieta Paschy Jezus wypowiada slowa i dokonuje
czyndw, ktdre zmieniajg stopniowo sens tego swigta. Jezus Chrystus ustanowit
starotestamentalng uczte paschalng Pascha Nowego Przymierza, a w KoSciele
pierwotnym stala si¢ ona pamiagtka zbawczego czynu Jezusa Chrystusa.
W Nowym Testamencie obrazowo nazywa si¢ Chrystusa Barankiem Paschal-
nym, poniewaz On staje si¢ zertwg ofiary paschalnej, ustanawia Nowag Wiecze-
rze Paschalng i dokonuje przejécia z tego grzesznego §wiata do Krélestwa Oj-
ca. Ostatnia Wieczerza Jezusa jest Wieczerza nowej Paschy. Na tle dawnego
rytualnego blogostawienstwa chleba i wina Jezus ukazuje instytucje Euchary-
stii. Podajgc swoje Ciato do jedzenia i swoja Krew do picia, Jezus przedstawia
swoja $mier¢, jako ofiar¢ paschalng, ktorej nowym barankiem jest On sam.

Izrael wyzwolony z niewoli jest podobny do §wiata wydobytego z ciemno-
$ci, a takze do catej ludzkos$ci, ktora miata si¢ wydosta¢ z nedzy w chwili
przyjscia oczekiwanego Mesjasza. Wyslannikiem Bozym majacym dokonac tej
przemiany $wiata jest sam Mesjasz (por. 1z 11,1-9), ktory rozpoczynajgc swojg
dzialalno$¢, uczestnicy w obchodach $wigta Paschy, ale pragnie On Paschy
innego rodzaju i zastapi dawng Pasch¢ przez to, ze jg wypeli. Ewangelista
Mateusz przedstawia zycie Jezusa, jako powtoOrzenie i urzeczywistnienie auten-
tycznego wyjscia Izraela z Egiptu. Jezus z Nazaretu jest ukazywany, jako nowy
1 prawdziwy Mojzesz, ktory daje prawo bardziej doskonate niz stare (por. Mt
14,14n).W czasie obchodow $wigta Paschy Jezus wypowiada stowa i dokonuje
czyndw, ktdre zmieniaja stopniowo sens tego $wieta. EwangeliSci zrozumieli
intencje Jezusa, ale kazdy z nich ukazal je w nieco inny sposob. Synoptycy
opisuja Ostatniag Wieczerze Jezusa jako wieczerzg paschalng. Ostatnia Wiecze-
rza zostala spozyta w Jerozolimie, z zachowaniem zasad liturgii, na ktorg skta-

7" Por. W. Danielski, Baranek w Liturgii, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, kol. 6.
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data si¢ migdzy innymi recytacja wielkiego Hallelu (por. Mt 14,26). Byta to
jedyna wieczerza nowej Paschy: na tle dawnego rytualnego blogostawienstwa
chleba i wina Jezus ukazuje nowa Pasch¢. Podajac swoje Ciato do jedzenia
i wlasng Krew do picia, Jezus przedstawia swoja $mierc, jako ofiar¢ paschalna,
ktorej nowym Barankiem jest On sam (por. Mk 14,22-24). To utozsamienie jest
jeszcze bardziej wyrazne w Ewangelii $w. Jana. Ewangelista Jan ukazuje to
samo wydarzenie poprzez zamieszczanie w swojej Ewangelii wielu aluzji do
Jezusa — Baranka (por. J 1,29.36). Jezus jest w niej przedstawiony jako baranek
paschalny, ktorego krew wybawia od grzechu (por. J 1,17.29; 19,36). Dokonuje
On prawdziwego przejscia z tego swiata do Ojca, urzeczywistnia swoja pasche,
zbawiajac cztowieka od grzechu, i sam Bog wprowadza Go do ziemi obiecane;j.
Ewangelista Jan ukazuje, ze popotudnie czternastego dnia Nisan przypada
z jednej strony ztozenie w ofierze baranka (por. J 18, 28; 19,14.31.42), a z dru-
giej strony ztozenie na krzyzu prawdziwej ofiary paschalnej ( Por. J 19, 14),
nawet o tej samej godzinie, w ktorej, wedtug przepisow Prawa, w Swiatyni
zabijano baranki na ofiar¢. Po $mierci nie famano mu nég w przeciwienstwie
do pozostatych skazanych (por. J 19,33), w czym Ewangelista Jan widzi wy-
pelnienie1 8sie; przepisow rytualnych dotyczacych Baranka paschalnego ( Por.
J 19, 36)™.

Tradycja, dopatrujaca si¢ w Chrystusie prawdziwego Baranka paschalne-
go, sigga swymi korzeniami do poczatkow chrzescijanstwa. Taki tez punkt
widzenia dominuje u §w. Pawla, ktéry mowiac o wyjsciu stwierdza wyraznie: ,,
Stato si¢ za$ to wszystko, by mogto postuzy¢ za przyktad dla nas” (por. 1Kor
10,6; por. 10,1-11) i utozsamia Chrystusa z barankiem paschalnym: ,[...]
Chrystus, bowiem zostat ztozony w ofierze, jako nasza Pascha” ( Por. 1 Kor
5,7). Stad Pawel Apostot zacheca wiernych Koryntu, zeby ,,[...] si¢ stali no-
wym ciastem [...]” (por. 1 Kor 5,7). Nie przedstawia on nowej nauki o Chry-
stusie — Baranku, lecz odwotuje si¢ do tradycji liturgicznych, zwigzanych
z Paschg chrzescijanska, pochodzacych sprzed lat 55-57 po Chr., w ktoérych
Apostot redagowat swoj list. Katecheza chrzcielna bedaca zrodtem Pierwszego
Listu Piotra Apostota (1,19) ukazywat Chrystusa, ,,jako baranka niepokalanego
i bez zmazy”. Do tej samej katechezy nawigzuje zarowno Jan w swoich pi-
smach, jak i autor Listu do Hebrajczykow. Jezus jest Barankiem( Por. 1 P 1,
19; J 1, 29; Ap 5,6) bez skazy ( Por. Wj 12, 5), tzn. bez grzechu (por. 1P 1,19;
J 8,46; 1J 3,5; Hbr 9,14), i dokonuje odkupienia ludzi za cen¢ wilasnej krwi
(por. 1P 18n; Ap 59n; Hbr 9,12-15). On réwniez wyprowadzit ludzkos¢
z ,ziemi” (por. Ap 14, 3), ze $§wiata ztego, pograzonego w grzechu, majacej
swe zrodto w kulcie bozkow (por. 1P 1, 14.18; 4,2n), ktora odtad jest w stanie
unikna¢ grzechu (por. 1P 1,15n; J 1,29; 1J 3,5-9) i utworzy¢ nowe ,,krélestwo
kaptandéw”, prawdziwy ,lud $wigty” (por. 1P 2,9; Ap 5,9n), oddajacy czesé
Bogu duchowym kultem nienagannego zycia (por. 1P 2,5; Hbr 9,14). Ludzie ci

8 por. M Kunzler. Liturgia Kosciota, Krakoéw 1999, s. 65.
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wyszli z ciemno$ci poganstwa — jest to ich duchowy eksodus — by wejs¢
w $wiatto$¢ krolestwa Bozego (por. 1P 2,9) . Dzigki krwi baranka paschalnego
Izraelici pokonali szatana, ktorego typem byt faraon, i mogg $piewac¢ kantyk
Mojzesza i Baranka (por. Ap 15,3; 7,9-10.14-17), czyli hymn, ktéry opiewa
wyzwolenie ludzi.

Tradycja patrystyczna poglebita pojecie Paschy. Tertulian pisze: ,,Meka
Jezusa miata miejsce pierwszego dnia przasnikow, tego samego, w ktorym
Mojzesz nakazat zabicie baranka'®. I tak cate zgromadzenie synow Izracla zabi-
to go w tym momencie, w ktorym powiedziato do Pitata, ktory chciat go uwol-
ni¢: <Jego krew na nas [...]>, aby si¢ mogto wypehi¢ to wszystko, co o nim
zostato napisane”. A $w. Cyprian napisat: To, co wydarzyto si¢ wczesniej w
obrazie $mierci baranka, wypelnia si¢ catkowicie w Chrystusie z prawda, ktora
nastgpuje potem. Tam, po tym jak zostal ukarany Egipt, lud Izraelski mogt
wyj$¢ za posrednictwem krwi i znaku baranka; przed zniszczeniem i karg $wia-
ta, ucieknie jedynie ten, kto si¢ spotkat z krwia i ze znakiem Chrystusa”. Na-
tomiast $w. Cyryl Aleksandryjski pisze: ,,Izraelici nie mogliby uciec przed
$miercig, ktora przeszla na pierworodne dzieci egipskie, ani przed r¢ka nisz-
czyciela, jezeli przedtem nie ofiarowaliby Baranka, jako figure Chrystusa, kto-
ry gladzi grzechy $wiata”.

W czasach Jezusa §wicto Paschy gromadzito w Jerozolimie wyznawcow
Judaizmu, ktoérzy sktadali we wspolnej ofierze baranka paschalnego, a potem
razem go spozywali. Dzi§ Pascha Chrzescijanska gromadzi wyznawcow Chry-
stusa, gdziekolwiek si¢ znajdujg, we wspolnocie z ich Panem, prawdziwym
Barankiem Bozym. Pascha laczy si¢ z Jego $miercig i zmartwychwstaniem
oraz uwalnia chrzescijan od grzechu i $mierci. Przez Chrystusa $mier¢ prze-
ksztalca si¢ w Jego Pasche, w jego przejécie z tego $§wiata do Ojca. W jego
nowym zyciu $mier¢ nie ma nad Nim wiadzy. Chrystus nie zwyci¢za tylko dla
Siebie, lecz Jego przejscie do Ojca zapewnia nam nasze wlasne przejscie ze
$mierci do wiecznego zycia®.

Eucharystia jako Pascha Chrystusa

Jezus bardzo goraco pragng spozy¢ Pasche ze swymi uczniami (por. Lk
22,15). Trzeba wprost powiedzie¢, ze On wlasciwie po to przyszedl, by te
Pasche przezy¢ i nadac jej nowa tres¢. Nie byty to juz treSci odnoszace ja tylko
do Wyjscia z Egiptu, lecz do Jego Wyjscia i Jego Paschy, jaka miata dokonaé
si¢ w Jego Ciele (por. Lk 9,31). W czasie wieczerzy paschalnej Jezus dokonuje
ponownej historio-zbawczej reinterpretacji znakoéw. Podjete przez Jezusa
w kontekscie uczty paschalnej znaki otrzymujg tresci zwigzane z nowym Wyj-
Sciem, dokonanym w Jego Ciele. Wyrazaja nowe Przymierze, zawarte przez
Jego Krew. Naturalnie nie jest to oderwane od dziatania Boga w przesztosci,

9 Por. M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu, cz. 2, Krakow 2003, s. 616-617.
2 por, S. Szymik, Biblia 0 Eucharystii, Lublin 1997, s. 16-19.
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lecz jest dopetnieniem i ukoronowaniem oraz objawieniem i urzeczywistnie-
niem nowej jakosci tegoz dziatania. Nie sa to juz znaki dotyczace zewnetrzne-
go wyzwolenia cztowieka ( wyzwolenie z Egiptu i zawarcie Przymierza, ka-
mienne tablice, krew baranka), lecz znaki odnoszace si¢ bezposrednio do Jezu-
sa, a potem do tych, ktorzy beda mieli udziat w ich celebrowaniu. Jezus powie:
,»to jest moje ciato, ktore za was bedzie wydane, oraz to jest moja krew, ktora
za was bedzie wylana”. Znakom chleba i wina zostanie nadana nowa jako$¢
przez odniesienie do Paschy Jezusa®'. Zostanie tez z nimi zwiazana nowa moc
sprawiania tego, co oznaczaja w odniesieniu do samego Jezusa i do tych, kto-
rzy beda je sprawowali. Jezusowe polecenie: ,,Czyncie to na mojg pamigtke”
(por. Lk 22, 19), odnosi wszystko, co bedg czyni¢ Jego uczniowie do Niego
samego 1 do tego, co w Nim i z Nim si¢ stalo. Jezus faktycznie wyda swoje
Ciato i Krew na Meke i Smieré¢. Przez Jego Zmartwychwstanie i Dar Ducha
Swietego te znaki stana si¢ sakramentem Bozej obecnos$ci wérdd ludzi i Boze-
go dziatania w ich zyciu. Dziatanie Boga w ludziach wchodzacych w dojrzale
celebrowanie owych znakéw bedzie sprawiato podobne wydawanie sie dla
przebaczenia, dla jednoczenia.

Nie wchodzac w caly szereg szczegotow, chce zwrdci¢ uwage na dwa
elementy, wlasnie te, ktore stanowig materialny znak celebracji, mianowicie:
chleb przasny i kielich z winem, ktoére w wieczerzy paschalnej Jezusa otrzymu-
ja nowg tre$¢ i nowe znaczenie. Naturalnie nie mozna zredukowac¢ narracji
ustanowienia Eucharystii do takiego samego rzedu jak wspomnienie wydarzen
wyjécia z niewoli egipskiej. Problem tta liturgiczno- rytualnego ustanowienia
Eucharystii jest bardzo ztozony. Odwotujac sie do elementow liturgicznej tra-
dycji zydowskiej. Tto Eucharystii jest wielopostaciowe i sktada si¢ z ztozonej
rzeczywisto$ci, na ktora sktada sie: celebracja Paschy Zydowskie, codzienne
modlitwy zwigzane z positkami (birkot hamazon) rozumiane zawsze w kontek-
Scie Przymierza. Niemniej wazne jest umiejscowienie tego Wydarzenia w nur-
cie celebracji zydowskiej, ktory obok innych przejawéw modlitw i praktyk
Ludu Wybranego jest jednym z istotnych elementow przygotowujacych Eucha-
rysti¢. Oczywiscie wszystko musi by¢ usytuowane w kontekscie teologii Stare-
go Przymierza i obietnicy Nowego. Wtasciwe rozumienie zydowskiej uczty
paschalnej w jej historiozbawczym wymiarze zwigzanym z Przymierzem
i uznanie jej za tto tego szczegdlnego wydarzenia, jakim byta Ostatnia Wiecze-
rza Pana Jezusa z uczniami przed M¢ka, pozwala na petniejsze i bardziej wila-
$ciwe zrozumienie samej Eucharystii. Swiadomos¢ kontekstu zydowskiego
uczty paschalnej pomaga tez lepiej odczyta¢ aktualne tresci modlitw euchary-
stycznych. Ich dynamika i wymowa zyskuje intensywnosci i komunikatywno-
$ci, jesli sa rozumiane na tle domowe;j liturgii Paschy. Takze sama narracja
ustanowienia Eucharystii staje si¢ bardziej wyrazista, kiedy jg widzimy w kon-
tek$cie zydowskiej berakah. W samym przekazie tradycji zwigzanych z Eucha-

2L Ppor. R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, Krakéw 1998, s. 100-110.
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rystig rowniez duze znaczenie odgrywa $wiadomos$¢ i praktyka modlitw wzo-
rowanych na berakah?.

Zydowska Wieczerza paschalna byta zazwyczaj celebrowana w rodzinie.
Przewodniczyt jej z reguty ojciec, jako gtowa rodziny. Gesty i znaki wkompo-
nowane w haggade. W takim kontekscie dokonywato si¢ przekazywanie dzie-
ciom wiary oraz sprawowanie memoriatu wydarzenia zbawczego w odniesie-
niu do zycia uczestnikow domowe;j liturgii. Nie bede przedstawial tutaj catego
przebiegu uczty paschalnej, bo zostalo to dokonane w wczesniejszych rozdzia-
fach. Zwroce uwage na bezposrednio interesujagce momenty, ktore jak sie wy-
daje — mogag mie¢ szczegdlne znaczenie w rozumieniu Eucharystii. Jednym
z waznych elementdw uczty paschalnej byl Chleb Przasny, gest lamania go
i rozdzielania do spozycia. Spozycie chleba przebiegato w kilku etapach®.
W pewnym momencie (zwanym Jahaz, czyli dzielenie) ten, kto przewodniczyt,
bral w rgce chleb przasny (drugi z trzech przygotowanych), dzielit go na dwie
czesci 1 przedstawiat go w takich lub podobnych stowach:

Oto chleb udreczenia, ktory nasi ojcowie jedli

w ziemi egipskiej; kto jest glodny niechaj przyjdzie
i spozywa; kto jest w potrzebie, niechaj przyjdzie

i Swietuje z nami Pasche. W tym roku tutaj,

aw przyszlym w ziemi Izraela;

w tym roku tutaj, jako niewolnicy,

a w przyszlym w ziemi Izraela jako wolni.

Symboliczna wymowa chleba udreczenia albo upokorzenia (por. Pwt 16,3)
byta uwypuklona przez zestawianie z gorzkimi ziotami w opowiadaniu o wyda-
rzeniach Wyjscia (por. Wj 12,8).

Ryt uczty rowniez pozwalat dostrzegaé ten zwiazek. Bylo to nawigzanie
do gorzkiej rzeczywistosci niewoli oraz do wyjscia z niej. Przasny chleb ozna-
cza pospieszne wyjscie z niewoli oraz zerwanie ze wszystkim, co stanowito
niewole (stary kwas)*. Zaproszenie skierowane do kazdego, kto jest glodny,
aby przyszedt i spozywatl Pasche, wskazuje na wspdlnotowy wymiar wydarze-
nia, zarowno przysztego jak i tego, ktore jest celebrowane. Przybiera ono forme
praktycznego zaproszenia do udziatu w uczcie paschalnej biednych, tzn. tych,
ktorzy nie mieli mozliwoséci przygotowywania tej uczty. W okresie Paschy
Zydzi byli szczegdlnie wyczuleni na pomoc dla biednych, aby oni tez mogli
celebrowa¢ Paschg. Jest to jeden z charakterystycznych rysow wyrazajacych
oczekiwanie na przyj$cie Mesjasza. Ten gest dobroci wzgledem ubogich
otrzymuje takze wymiar duchowy: tylko biedni i potrzebujacy, tylko ci, ktorzy
odkrywaja potrzebe wyzwolenia z niewoli, mogg rzeczywiscie celebrowac
Paschg. Trzeba zaznaczy¢, ze w sformowaniach: w tym roku, tutaj jako niewol-
nicy.... Itd., czas i przestrzen nie mogg by¢ ograniczone tylko do naszego ro-

22 por, Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1992, s. 693.
2 por. Z. Kiernikowski, Eucharystia i jedno$é¢, Czestochowa 2000, s. 100-115.
2 por. G. Busi, Azzima, w: Simboli, s. 200.
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zumienia przestrzeni i chronologii. Okreslenia ten rok i przyszly rok zawieraja
w sobie wymiar tego czasu i czasu eschatologicznego, czyli czasu i sytuacji
braku zbawienia oraz sytuacji obecno$ci zbawienia. Podobnie wyrazenie doty-
czace miejsca- stowo tutaj okresla je, jako miejsce niewoli, w odro6znieniu do
ziemia Izraela, ktore oznacza miejsce wybawienia, niebieskiego Izraela.

W dalszej czgsci rytu- przez ciag pytan stawianych przez dzieci — zostaje
podkreslona odmiennos¢ tej uczty i tego czasu od codziennosci. Ta faza cele-
bracji byta ukierunkowana szczegdlnie na wzbudzenie zainteresowania u dzie-
ci, aby wprowadzi¢ je w wydarzenia historii zbawienia i w ich znaczenie.
W ten sposob w czasie domowej liturgii dokonywat si¢ przekaz wiary wyraza-
jacy i poglebiajacy zwigzek z tradycja.

Kiedy wigc w takim kontekscie Jezus wziat w swoje rece 6w chleb prza-
$ny i nie nazwat go jak nakazuje Hagada chlebem udreczenia, lecz wypowie-
dzial nad nim stowa: To jest cialo moje, tym samym nadal temu gestowi,
a w konsekwencji takze catemu rytowi przasnego chleba, nowe znaczenie. Dla
ucznidéw musiato to by¢ zaskoczeniem.

Dla przezywajacych Pasche wraz Jezusem bylo czym$ oczywistym, ze
w tym momencie chodzito o wspomnienie, a wlasciwie, wedtug zydowskiego
rozumienia celebracji, uobecnienie dziatania Boga wyzwalajacego z niewoli
i wprowadzajacego w perspektywe nowosci zycia. To wiasciwie oznaczato
spozywanie przez siedem dni chleba przasnego, zaczynionego w Egipcie
w pospiechu, w stanie napiecia i niebezpieczenstwa, w sytuacji gotowosci wyj-
$cia i zostawienia wszystkiego. To wlasnie wyjasniat dzieciom przewodniczacy
zgromadzenia.

Co jednak miaty znaczy¢ w tym kontekscie Jezusowe stowa: ,,T0 jest cia-
fom moje”, wypowiedziane niejako w miejsce: ,,To jest chleb udrgczenia”?
Wyjasnienie mozna dostrzec juz w samych stowach konsekracji (wedlug prze-
kazy Pawlowego®™): ,,To czyhcie na moja pamigtke” (por. £k 22,19). Jezus
niejako postawil siebie w owej sytuacji, jaka przedstawial przasny chleb udre-
czenia, bedacy znakiem dokonanego wyjscia z niewoli. Teraz to Jezus wchodzi
w udregczenie 1 bierze na siebie calg jego rzeczywisto$¢, aby dokonaé wyjscia
z niego. Co wigcej, w pewien sposob utozsamia siebie samego i calg swoja
rzeczywisto$¢ (tzn. swoja egzystencje jako Mesjasza) z tym co w liturgii pas-
chalnej przedstawial przasny chleb udreczenia — a jednoczesnie znak wyjscia
z niewoli.

Mozna probowac tak o to przedstawi¢ te sytuacje: Jezus wypowiadajac
stowa: To jest ciato moje za was wydane, oznajmit, ze to wyzwolenie z niewoli
(Pascha), wyrazone w znaku chleba przasnego, nie odnosi si¢ juz do wydarze-
nia wyjsécia z niewoli egipskiej, ale do tego, co jest i co jeszcze si¢ stanie
w Jego Ciele. Obejmuje to catos¢ Wcielenia, od Poczecia az do Paschy. Kiedy

% W przekazie biblijnym dotyczacym ustanowienia Eucharystii wyréznia si¢ dwie tradycje:

tzw. Markowa (Mk, Mt) i tzw. Pawlowa (1 Kor 11 i Lk). W tradycji Markowej nie wystegpuja
stowa: za was wydane.
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wiec daje uczniom ten chleb i oznajmia: To jest Ciato moje za was wydane,
komunikuje im swoja sytuacje i wprowadza ich samych w zasigg tego wyda-
rzenia: ,,Wy ktorzy teraz ze mng uczestniczycie w tej wieczerzy, przezyjecie ze
Mng i na sobie t¢ Tajemnice Paschy i pozniej bedziecie t¢ samg rzeczywistosé
wychodzenia z niewoli na moja pamiatke”. Naturalnie to przezycie paschy
przez ucznidw bedzie miato najpierw etap negatywny — wszyscy si¢ rozprosza
(por. Mk 14, 27n), a dopiero wtdrnie pozytywny — wyrazajacy si¢ w nawroce-
niu i wejsciu w t¢ Tajemnice (por. Lk 22, 32).

Polecenie: Czyncie to na mojq pamigtke, wskazuje na nowy wymiar
i otwiera nowg perspektywe. Tutaj nie chodzi juz tylko o jakg$ statyczng czy
materialng przemiane chleba jako chleba w Ciato Jezusa, ale o to, ze przy spet-
nianiu tych znakéw i gestow ma si¢ dokonac i wcigz dokonywac uobecnianie
dzieta Wyzwolenia i Pojednania, w ktorym Jezus wydat samego siebie za ludzi
bedacych pod jarzmem grzechu, czyli zmuszonych do obrony samych siebie
i nie zdolnych do transcendencji ku drugim. On to uczynit i poleca czyni¢, aby
kazdemu da¢ udziat w swoim Wyjsciu i z kazdym si¢ zjednoczy¢. W Euchary-
stii, w Ciele Jezusa jest niejako zakodowana wlasnie ta zdolnos¢, czy nawet
wladza, wydawania samego siebie dla innego. Kto bedzie czynit to na pamiatke
Jegéjsa, ten bedzie czerpat moc i Site do urzeczywistniania tej samej tajemni-
cy”.

Drugi element ustanowienia Eucharystii to konsekracja wina, czyli prze-
miana wina w Krew Zbawiciela w kontekscie celebrowanej uczty paschalnej
i w obliczu majgcych nastgpi¢ wydarzen paschalnych. Kielichem, nad ktorym
Jezus wypowiedzial stowa ustanowienia — jesli zatozymy strukture rytu podob-
ng do wspolczesnej — moglt by¢ czwarty kielich wznoszony na zakonczenie
uczty paschalnej. Pierwszy kielich (qaddosz) byt zwigzany z otwarciem i po-
swigceniem uczty; drugi z recytacja Haggady, trzeci z blogostawienstwem na
zakonczenie uczty, a czwarty po wieczerzy (por. 1 Kor 11,25) byl zwigzany
z recytacja Hallelu, czyli pochwalno-dzigkczynnej pie$ni ztozonej z kilku
psalmoéw. W tradycji Pawlowej wystgpuje bezposrednie okreslenie czasu i kon-
tekstu stow ustanowienia wypowiedzianych nad kielichem. Mamy tam jedno-
znaczne stwierdzenie: po wieczerzy (por. 1 Kor 11,25; Lk 22,20). W tradycji
Markowej prawdopodobnie ten sam aspekt czasowy wyraza poprzedzajacy
stowa wypowiedziane nad kielichem imiestow eucharistesas, ktory moze na-
wigzywa¢ do dzigkczynienia na zakonczenie uczty wprowadzac treSci wyrazo-
ne w Hallelu”'.

Podstawowa tres¢, ktora dominowala w tej koncowej czeéci uczty pas-
chalnej, to wychwalanie wierno$ci Boga wobec Narodu Wybranego, stosownie
do obietnic. Wiernos¢ ta zostala przypiecz¢towana Przymierzem i zamanife-
stowana w poms$cie dokonanej na nieprzyjaciotach Boga i Izraela. Znamienne

26
27

Por. R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, Krakéw 1998, s. 100-110.
Por. Z. Kiernikowski, Eucharystia i jednosé, Czgstochowa 2000, s. 100-115.
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sa stowa wprowadzajace Hallel: ,,Wylej gniew Twoj na ludy, ktore Cie nie
uznaja, na kroélestwa, co nie wzywaja Twojego imienia. Albowiem pozarli Ja-
kuba i spustoszyli jego siedzibg” (por. Ps 79,6-7). Z drugiej strony ta wiernos¢
Boga wyraza si¢ w odnowieniu czy odbudowaniu Izraela i Jerozolimy ( motyw
ten przepaja caty Hallel). Wtasnie ta wierno$¢ Boga, jakie nar6d doswiadczyt
podczas nietatwych wydarzen swojej historii, sktania uczestnikow uczty do
wychwalania Boga. Celebracja kielicha i konsekracja wina majg liczne powig-
zania z wydarzeniami z historii ludu wybranego®®.

Podsumowanie

Jezus Chrystus dopetniajac wykonanie dzieta zbawczego, podczas Ostat-
niej Wieczerzy spozywanej ze swoimi uczniami dokonuje nowego ostateczne-
go Przymierza. I zasadniczo to wydaje si¢ by¢ fundamentem w dyskusjach czy
Ostatnia wieczerza byta Paschg sprawowana przez Jezusa czy zwykla uczta
zapowiadajaca ustanowienie Eucharystii. Ow fakt, ze Jezus przed dokonaniem
misji odkupienia rodzaju ludzkiego, z ktéra zostal postany na $wiat zechciat
spozy¢ Paschg ze swoimi uczniami. Nie zrobit tego tylko ze wzgledow senty-
mentalnych, zeby pozegna¢ si¢ ze swoimi uczniami, ale dokonat tego w zupet-
nie innym celu. Jak pisz¢ ks. Zbigniew Kiernikowski w ksigzce Eucharystia
i jednos¢ Jezus sprawowal Pasche po to, aby nada¢ jej nowy niepowtarzalny
sens, ktory swoje korzenie bedzie miat w misji dokonanej na Krzyzu, a dopet-
nionej w chwalebnym zmartwychwstaniu dajacym kazdemu cztowiekowi zycie
wieczne i odpuszczenie grzechow?. Mogto si¢ to dokonaé tylko poprzez osobe
Jezusa Chrystusa, ktory ustanawiajac Eucharystie jakby powiedzial swoim
uczniom: To bedziecie czyni¢ na moja pamiatke, abyscie mogli zy¢ na wieki,
przez wiele lat sprawowali$cie Pasche ufajac, ze potezny Boég Haszem, wyzwo-
li was z waszych niewoli, tak jak poteznym ramieniem wyzwolit waszych
przodkow z niewoli egipskiej, tak juz nie musicie ufa¢ i czeka¢, bo oto Ja po-
przez swoja Smier¢ i Zmartwychwstanie dokonam ostatecznej Paschy, ktéra
bedzie przez was uobecniala zbawczg nadzieje dla kazdego cztowieka. To Je-
zus wezmie na siebie calg odpowiedzialno$¢ za to Przymierze. To jego Krew,
i tylko Jego Krew zostanie przelana, jako znak i jako wypetnienie tego Przy-
mierza w Nim. Wtasénie ta Jego Ofiara Przymierza sigga zapowiedzi wiecznego
Przymierza, jaka zostata dana przez Boga Abrahamowi. Przymierze z Abraha-
mem bylto Przymierzem obietnicy; Przymierzem zagwarantowanym wytacznie
przez wierno$¢ Boga. Ze strony czlowieka potrzeba byto tylko przyjmowania
tej wiernosci (por. Rdz 15 i 17). To zawarte z Abrahamem Przymierze moze
by¢ widziane w tacznosci z ofiara Melchizedeka, gdzie wino obok chleba jest
zwigzane z ofiarg Przymierza wiecznego (por. Rdz 14,17-24). Dla pelniejszego
wniknigcia w te przedziwng i stale otwarta dynamike wiernos$ci Boga posrod

2 por, R. Schnackenburg, Markus, Monachium 1976, s. 245.
% por, Z. Kiernikowski, Eucharystia, dz. cyt., s. 100-115.

448



PASCHA JEZUSA CHRYSTUSA

niewierno$ci ludzi zatrzymajmy si¢ przez chwile nad wymownym obrazem,
jaki znajdujemy w 63 rozdziale ksiegi Izajasza. Nie jest on wprost zwigzany
z postacig wina w Eucharystii, ale z symbolikg ttoczni odniesionej do gniewu
Boga wobec zbuntowanych narodow. W ten sposob stanowi glebokie tto dla
rozumienia dynamiki Eucharystii. Pelnia tajemnicy Przymierza dokonuje si¢
w Ostatniej Wieczerzy, gdzie Sam Bog zostaje pod postaciami Chleba i Wina.
A kazdy, kto spozywa Ciato i Krew Panska ma zycie wieczne™.

THE PASSOVER OF JESUS CHRIST

Summary

Many people raise the question: Was the Last Supper of Jesus and the
Apostles the Jewish Passover? The answer to this question is not that simple,
though. This article attempts to identify the features of Jewish Passover based
on characterictics of the Last Supper found in the Synoptic Gospels. However,
the most important aspect for the author is to present the novelty of Eucharist in
the light of rites and theology of the holy day of Pesach. This Novelty, when
interpreting the descriptions of the Last Supper in the light of the Jewish Pass-
over, provides us with a new theological dimension of the Eucharist, which was
taken into account during the Second Vatican Council as well as liturgical re-
forms. Christ died and was raised from the dead to the immortal glory so as to
deliver us from the power of sin. Our Saviour crossed the borders of death and
went on to the new life. In theology this passing is referred to as Pe-
sach/Passover, the Mystery of Pascha, or the Paschal Mystery, since the He-
brew word pesach means a passage. The ‘passage’ of Christ to the to Father’s
glory was announced by the Israeli leaving the Egyptian land of slavery, sol-
emnly declared at the time of Jewish celebration of Pascha/Passover. Christ’s
death and His Resurrection took place right at the time of this religious feast.
The introductory part of this article presents the most important elements of
Jewish Pesach contained in descriptions of the Last Supper. Then we make
insight into Jesus Christ and His redempting activity in the light of the Jewish
Passover. And finally, the last part of this article introduces the new and pas-
chal dimension of the Eucharist.

Key words: Passover, the Eucharist, passage, Slavery, Freedom.

% por, R. Cantalamessa, Pascha, dz. cyt., s. 100-110.
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RODZINA MIEJSCEM ROZPOZNANIA
I DOJRZEWANIA POWOLANIA

Powotlanie nalezy do tych rzeczywistos$ci w zyciu cztowieka, wobec kto-
rych nie mozna przej$¢ obojetnie. Przychodzi czas w zyciu mlodego cztowieka,
kiedy musi zastanowi¢ si¢ nad swoja przysztoscia, nad tym, co chce robié, jaki
cel pragnie osiagnac, w jakim zawodzie pracowac, aby spetni¢ swoje marzenia
i by¢ szczesliwym. Pod pozorem tych mysli i pragnien kryje si¢ problem wta-
sciwego odczytania powolania i osobistej odpowiedzi cztowieka na to powota-
nie. Czesto moéwimy, ze trzeba mie¢ powotanie, aby by¢ ksiedzem, zakonni-
kiem lub zakonnica. Oceniajac kogo$, podziwiajac go, bedac mu wdzigcznym,
powiemy rowniez, ze kto$ jest nauczycielem, lekarzem czy pielegniarkg z po-
wotania. Tymczasem powotanym jest kazdy cztowiek. Rozne sa bowiem ro-
dzaje powolania, jak przypomina §w. Pawel Apostot (por. 1 Kor 12,5). Nie
kazdy jednak potrafi wlasciwie rozezna¢ swoje powotanie, pdjs¢ za glosem
wzywajacym go do podjecia odpowiednich decyzji, aby wspotpracowac z taska
Bozg i nie zmarnowa¢ daru powotania, a zwlaszcza powotania do kaptanstwa
czy zycia konsekrowanego. W odczytaniu wilasnego powotania pomocne sg
z pewnoscia teksty Pisma Swictego, mowiace o powotaniu poszczegdlnych
ludzi, ale przede wszystkim wazna jest atmosfera domu rodzinnego.

Wskazujac na role i zadania rodziny w rozpoznaniu i dojrzewaniu powota-
nia do stuzby Bogu, przypomnimy najpierw — w oparciu o $§wiadectwa biblijne
— czym jest powotanie, nastgpnie wskazemy rol¢ i zadania rodziny w tym
wzgledzie, by w koncu ukazac¢ kilka przyktadow rodzin, z ktérych Bog powotat
ludzi do pracy w swojej winnicy.

1. Powolanie w ujeciu biblijnym

Powotanie w rozumieniu Pisma $wietego jest bezposrednim i nieoczeki-
wanym glosem Bozym skierowanym do czlowieka, ktory zostaje wezwany

ks. dr hab. Andrzej Jacek Najda, prof. UKSW — Wydziat Studiéw nad Rodzina; e-mail:
a.najda@uksw.edu.pl
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przez Boga do $cistej wspotpracy i postawiony w zupelnie nowej relacji do
Boga i do innych ludzi®. Powotanie jest ukonkretnieniem wcze$niejszego Bo-
zego wybrania (por. Jr 1,5; 1z 42,1; 49,1.7; Ga 1,15; Rz 1,1; 1Kor 15,10) oraz
zawiera w sobie zawsze postannictwo do stuzby Bogu i innym ludziom (por. 1z
6,8; 42,6; Jr1,5; Ez2,1; Ga 1,16; 2,7; 1 Kor 1,17; Rz 1,9; 15,16)2. W Starym
Testamencie szczeg6lnie wymowne sg opisy powolan patriarchow, sedziow,
krolow, a przede wszystkim prorokow®.

W Nowym Testamencie powolujacym jest sam Bog (por. Rz 8,30; 1 Kor
1,9) oraz Jezus Chrystus, ktéry powotuje nie tylko swoich uczniow (Mk 1,16-
20; Mt 4,18-22; £k 5,1-11; J 1, 35-51), lecz takze grzesznikow (Mk 2,17; Mt
9,13; Lk 5,32) i pogan (Mt 22,1-14; Lk 14,15-24; Rz 1,5)*. Wszyscy ludzie
powotani sg do Krolestwa Bozego (por. Mk 1,14n; 8,34; Mt 4,17; 16,24). Na
szczegolng uwage zastuguja opisy powotania pojedynczych osob, zwlaszcza
Apostotow, ktorzy otrzymuja zadanie, aby by¢ ,,rybakami ludzi” (Mk 1,17; Mt
4,19; por. £k 5,10) i gtosi¢ Ewangelie (Mk 16,15)°. Najwiccej miejsca poswie-
ca Nowy Testament powotaniu Apostola Pawla, ktore dokonato si¢ pod Da-
maszkiem. Dzieje Apostolskie w trzech miejscach (9,1-19; 22,6-16; 26,12-18)
podaja obszerne relacje o tym, jak Zmartwychwstaly Jezus stanal na drodze
Szawta i powotal go na Apostota pogan. Sam Pawet w swoich listach wspomi-
na do$¢ krotko o tym wydarzeniu (Ga 1,15-16a; 1 Kor 9,1; 15,8; 2 Kor 4,6)°.

Przygladajac si¢ biblijnym opisom powotan, a w szczegodlnosci doktadniej
opisanym powotaniom prorokéw Starego Testamentu, mozemy odnalez¢é
w nich pewne wspdlne elementy, ktore tworzg swoisty paradygmat — model
reakcji cztowieka na ustyszang i rozpoznang wole Boga co do danej osoby oraz
sposob weielenia jej w zycie. Wyrdznié mozna tu typ izajanski’, tzn. powoly-
wany jest od poczatku pewny, ze chce i§¢ za Panem i daje Mu pozytywna od-

Por. R. Kratz, Berufung, w: Neues Bibel-Lexikon I, red. M. Goérg, B. Lang, Ziirich-Diisseldorf
1991, k. 275-276; E. J. Schnabel, Berufung/Ruf, w: Das Grofe Bibel Lexikon I, red. H. Burk-
hardt, F. Griinzweig, F. Laubach, G. Maier, Wuppertal-GieBen 1987, s. 190-191; H. Lang-
kammer, Maly stownik biblijny, Wroctaw 2006, s. 248.

Najbardziej jest to widoczne w powotaniach starotestamentalnych prorokéw. Dokladnie
0 postaniu prorokéw por. A. J. Najda, ,, Geh!” Zur Sendung durch Gott bei den alttestament-
lichen Propheten, ,,Collectanea Theologica” A 77. Fasciculus specialis 2007, s. 21-50.

Por. G. Fischer, Berufung (AT), w: Bibeltheologisches Worterbuch, red. J. B. Bauer,
J. Marbéck, K. M. Woschitz, Graz-Wien-Ko6In1994%, s. 71-72.

Por. A. J. Najda, Der Apostel als Prophet. Zur prophetischen Dimension des paulinischen
Apostolats (Europdische Hochschulschriften XXI1I/784), Frankfurt am Main-Berlin-Bern-
Bruxelles-New York-Oxford-Wien 2004, s. 41.

®  Por. J. M. Niitzel, Berufung (NT), w: Bibeltheologisches Worterbuch, red. J. B. Bauer,
J. Marbock, K. M. Woschitz, Graz-Wien-Koln1994%, s. 72-75, 74n.

Por. J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostol i swiadek, Krakow 2001, s. 51-61. Doktadnie omawia
te kwesti¢ H. M. Storm, Die Paulusberufung nach Lukas und das Erbe der Propheten. Beru-
fen zu Gottes Dienst (ANTI 10), Frankfurt am Main-Berlin-Bern-New York-Paris-Wien
1995. Por. tez A. J. Najda, Prorocki charakter powolania Pawla, ,,Studia Teologiczne Biaty-
stok — Drohiczyn — Lomza” 26(2008), s. 171-187.

" J. Kudasiewicz, Swieci przez powolanie, ,,Wspblczesna Ambona” 21(1993), nr 2, s. 127.
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powiedz. Izajasz powie: ,,0to ja, poslij mnie” (Iz 6,8)°. Podobnie postepuja tez
pierwsi uczniowie Jezusa, Piotr i Andrzej, ktorzy, ustyszawszy Jego stowa:
»«Po0jdzcie za Mna, a sprawie, ze si¢ staniecie rybakami ludzi»..., natychmiast
zostawili sieci i poszli za Nim” (Mk 1,17-18)°. Réwniez synowie Zebedeusza,
Jakub i Jan w reakcji na stowa powotujacego ich Jezusa ,,zostawili ojca swego
razem z najemnikami w todzi i poszli za Nim” (Mk 1,20). W ten sam sposob
zachowuje si¢ Szawel, ktory wedle relacji Dziejow Apostolskich pyta zmar-
twychwstalego Jezusa pod Damaszkiem: ,,Co mam czyni¢, Panie?” (Dz 22,10)
i zgodnie z poleceniem Chrystusa udaje si¢ do Damaszku (Dz 22,11).

Istnieje takze typ jeremianski powotania. Prorok Jeremiasz boi sig, probuje
przekona¢ Boga, ze nie nadaje si¢ do zadania, jakie On mu wyznaczyt. Zwraca
si¢ do powotujacego go Jahwe: ,,Ach Panie Boze, przeciez nie umiem moéwic,
bo jestem mtodziencem” (Jr 1,6)'°. Rowniez Mojzesz zgtasza Bogu zastrzeze-
nia w momencie powotania, méwiac: ,,Kimze jestem, bym mial i§¢ do faraona
i wyprowadzi¢ Izraelitoéw z Egiptu?” (Wj 3,11). Obaj jednak odpowiadaja po-
zytywnie na glos Boga i spetniajg powierzone im misje i zadania. Mozna mo-
wi¢ rowniez o jonaszowym typie powotania. Prorok probuje uciec przed gto-
sem Boga, schowa¢ sig, ale taka ucieczka jest niemozliwa''. Pan ponownie
przemawia do Jonasza: ,,Wstan, idz do Niniwy, wielkiego miasta, i glo$ jej
upomnienie, ktore Ja ci zlecam” (Jon 3,2). Prorok — jak czytamy — ,,wstat
i poszedt do Niniwy” (Jon 3,3), wzywajac jej mieszkancéw do nawrdcenia.

O rodzinach, z ktorych pochodzili powolywani, teksty natchnione nie mo-
wig zbyt wiele. Warto jednak przypomnie¢ tu cho¢by postac¢ proroka Elizeusza.
Na rozkaz Bozy Eliasz poszedt i odnalazt Elizeusza, syna Szafata, orzgcego:
dwanascie par [wotow] przed nim, a on przy dwunastej. Wtedy Eliasz, pod-
szedlszy do niego, zarzucit na niego swoj ptaszcz. Wowczas Elizeusz zostawit
woly i pobiegltszy za Eliaszem, powiedzial: «Pozwdl mi ucatowa¢ mego ojca
1 mojg matke, abym potem poszedt za tobg». On mu odpowiedzial: «Idz i wra-
caj, bo po co to ci uczynitem?»” (1 Krl 19,19-20). Biblia nie opowiada nam,
jak wygladato to pozegnanie, czy rodzice si¢ ucieszyli i czy zaakceptowali te
decyzj¢ syna, a moze byli przeciwni. Czytamy tylko, ze Elizeusz ,,powrécit do
niego [Eliasza] i zaraz wzial par¢ wolow, zlozyt je na ofiarg... Nastgpnie wy-
brat si¢ i poszediszy za Eliaszem, stal si¢ jego stuga” (1 Krl 19,21).

Na uwage zasluguje tez tekst z Lk 9,57-62, w ktorym wspominana jest
rodzina w kontekscie powotania. Ot6z w drodze Jezusa z uczniami do Jerozo-
limy jaki$ cztowiek zwraca si¢ do Niego: ,,P6jde za Toba, dokadkolwiek si¢
udasz!” (9,57). Ustyszy wowczas: ,,Lisy maja nory i ptaki powietrzne — ghiaz-
da, lecz Syn Cztowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe mogt oprzec” (9,58).

8 0 ile nie zaznaczono inaczej wszystkie cytaty pochodza z V wydania Biblii Tysiaclecia,

Poznan 2005.

J. Kudasiewicz, Swieci przez powolanie..., dz. cyt., s. 128.
0 Tamze.

1 Tamze.
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",

Do kogo$ innego z kolei Jezus powie: ,,Pdjdz za Mng!”, a wiec powotuje go.
Ten odpowiada: ,,Panie, pozwdl mi najpierw poj$¢ i pogrzeba¢ mojego ojca!”
(9,59). Przynajmniej zaskakujaca, jesli nie gorszaca, jest reakcja Jezusa, ktory
stwierdza: ,,Zostaw umartym grzebanie ich umartych, a ty idz i gto$ krolestwo
Boze!” (9,60), ktéra stoi w sprzecznos$ci z przykazaniami Bozymi, z zydowska
religijnoscig 1 ludzkimi obowiazkami. Sposréd réznych interpretacji tych
stow™ nalezy wybraé te, ktora nalezy rozumie¢ w konteksécie radykalnej nauki
Jezusa o krolestwie Bozym. To znaczy ludzie powotani przez Jezusa powinni
uznaé wszystko, co pozostawili na Swiecie ,,za umarte”, bo wszystko, ,,co nie
pozostaje w tacznosci z Chrystusem, jest duchowo martwe™*,

W tej perykopie wystgpuje jeszcze inny cztowiek, ktory mowi do Jezusa:
»Panie, chce pdjs¢ za Toba, ale pozwdl mi najpierw pozegnaé si¢ z moimi
w domu!” (9,61). I znow odpowiedz Jezusa wywotuje co najmniej zdziwienie:
»Ktokolwiek przyktada r¢ke do pluga, a wstecz si¢ oglada, nie nadaje si¢ do
krélestwa Bozego” (9,62). Inaczej niz Eliasz Elizeuszowi (1 Krl 19,19-21)
Jezus nie pozwala powotywanej osobie pozegnac si¢ z rodzicami i rodzen-
stwem. W formie przystowia z ludowej madrosci odwotuje si¢ do obrazu rolni-
ka, ktory musial by¢ bardzo skoncentrowany przy orce twardej i kamienistej
gleby palestynskiej. Bez mocnego trzymania ptuga, rozgladajac si¢ czy odwra-
cajac nie mozna byto prosto i wlasciwie zora¢ pola. Oczywiscie ta glebg jest
krolestwo Boze, a orajacymi na niej powotani przez Jezusa uczniowie™,

2. Rola i zadania rodziny w kontekscie powolania w nauczaniu Ko$ciola

Nie sposo6b tu, ani nie jest to tez naszym zadaniem, przedstawi¢ catej nauki
Kosciota o roli i zadaniach rodziny w kontekscie budzenia, rozpoznawania czy
pielegnowania powotan do stuzby na niwie Panskiej. Przytoczymy jedynie
kilka wypowiedzi. Rozpoczynamy tu od adhortacji apostolskiej o zadaniach
rodziny chrze$cijanskiej w $wiecie wspotczesnym Familiaris consortio Jana
Pawta II z 1981 roku™. Czytamy w niej, ze rodzina ,,winna tak przygotowaé
dzieci do zycia, aby kazde wypehilto catkowicie swe zadanie, zgodnie z otrzy-
manym od Boga powotaniem”. Papiez stwierdza, ze rodzina ,,staje si¢ pierw-
szym 1 najlepszym seminarium powotania do zycia poswicconego Krolestwu
Bozemu”, tylko wtedy, gdy jest ,,otwarta na wartosci transcendentne, ktora
stuzy braciom w radosci, ktora wykonuje swoje zadania z wielkoduszng wier-
noscig 1 ktora jest swiadoma swego codziennego uczestnictwa w tajemnicy

2 Interpretacje te podaje np. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug $wietego £ukasza. Rozdzialy I — 11.

Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz. Czesé II (NKB.NT 111/1), Czgstochowa 2011, s. 527.
Tamze.

Tamze, s. 528; por. W. Eckey, Das Lukasevangelium. Unter Beriicksichtigung seiner
Paralellen. Teilband 1: Lk 1,1-10,42, Neukirchen-Vluyn 20062, s. 453,

Tematyke t¢ podejmuje rowniez pokonferencyjne opracowanie zbiorowe: Zadania rodziny
chrzescijanskiej w swiecie wspolczesnym. 30. rocznica Familiaris consortio, red. Z. Struzik,
Warszawa 2012.
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chwalebnego Krzyza Chrystusowego™®. To rodzina stanowi wiec pierwsze
1 najwazniejsze miejscem troski o powotania, o ich rozpoznawanie, wlasciwe
odczytanie i realizowanie®’.

W rodzinie bowiem ksztaltuje si¢ i umacnia wlasciwa postawa dzieci
i mtodziezy wobec Boga i drugiego cztowicka, wobec zycia i samego siebie.
W rodzinie tez mtody cztowiek, dzieci i mtodziez uczy si¢ prawdziwej mitosci,
ktorej zrodto znajduje si¢ w Bogu. Nie chodzi tu jedynie o mito$¢ emocjonalna,
szukajaca siebie, samorealizacji czy dobrego nastroju, lecz o mito$¢ prawdziwa
oparta na catej prawdzie o cztowieku, ktéra uwzglednia jego nature, ogranicze-
nia, marzenia, aspiracje i powotanie. Ta mito§¢ wymaga ofiary i stawia zadania
przezwyci¢zania egoizmu i uczenia si¢ kochania Boga nade wszystko i czto-
wieka — na wzor samego Chrystusa. Wprowadzajac dzieci w sfer¢ mitosci,
rodzice pomagaja im odkry¢, ze mitos¢ do Boga i do cztowieka jest w swojej
istocie nierozerwalna, a prawdziwe obdarzenie mitoscig innych daje potwier-
dzenie pokochania samego siebie’®. To nie gdzie indziej niz w rodzinie —
,uprzywilejowanym miejscu narodzin powotan™® — mtodzi maja szansg rozpo-
znania swego powotania do mito$ci wiernej i nieodwotalnej, zarowno do mat-
zefhstwa i rodziny badz jakiej$ innej formy zycia $wieckiego, do kaptanstwa
czy tez do zycia konsekrowanego.

O niezastgpionej roli rodziny w budzeniu, rozpoznawaniu i pielggnowaniu
powotan méwi Sobor Watykanski II. W Dekrecie o Apostolstwie Swieckich
czytamy, ze chrzescijanscy malzonkowie sg nie tylko dla siebie wzajemnie, ale
tez dla swoich dzieci i innych domownikéow ,,wspotpracownikami *taski
i $wiadkami wiary i wychowawcami”. Staja si¢ nimi, gdy ,,stowem i przykta-
dem przysposabiaja je do zycia chrzescijanskiego i apostolskiego” i roztropnie
stuza im ,,pomoca w wyborze drogi zyciowej”. Gdy odkryja u kogo$ z nich
powotanie do stuzby Bozej maja pielegnowaé je ,,z wielka troskliwosciag”?.

W Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele (punkt 11) ojcowie soborowi,
nazywajac rodzing ,,domowym niejako Ko$ciotem”, przypominaja, ze rodzice
,»przy pomocy stowa i przyktadu” powinni by¢ dla swoich dzieci ,,pierwszym
zwiastunem wiary”. Ich zadaniem jest pielegnowanie wilasciwego kazdemu
z nich powotania, przy czym — jak podkreslaja — ,,ze szczegdlng za$ troskliwo-
$cig”®! majg pielegnowac powotania duchowne®.

' FCs3.

7" Por. np. A. Skreczko, Familiaris consortio inspiracjg duszpasterskiej troski Kosciola kato-

lickiego o rodzing, W: Zadania rodziny chrzescijanskiej..., dz. cyt., s. 129-146.

Por. M. Dziewiecki, Rodzice, wychowanie, powolanie, ,Zeszyty formacji katechetow”

7(2007), nr 4, s. 12-16.

R. Seledejak, Stawacé si¢ kaplanem trzeciego tysigclecia, Czgstochowa 2001, s. 21.

% DAI1L

L KDK 11.

2 \Wytyczne nauki soborowej o powotaniach przedstawia np. S. Kunowski, Ksztaltowanie
powolania w rodzinie, ,,Colloquium Salutis. Wroctawskie Studia Teologiczne” 3(1971),
s. 168-173.
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Na role rodziny w budzeniu i ksztaltowaniu powotan do stuzby Bogu
zwraca uwagg rowniez Katechizm Kosciota Katolickiego (p. 2232-2233). Przy-
pomina, ze tak wazne wigzy rodzinne nie sg jednak absolutne, stwierdzajac:
»Podobnie jak dziecko wzrasta coraz bardziej ku dojrzatosci oraz samodzielno-
$ci ludzkiej 1 duchowej, tak rozwija si¢ i umacnia jego szczegdlne powotanie,
ktore pochodzi od Boga” (p. 2232). Rodzice nie maja prawa si¢ temu przeciw-
stawiac, lecz ,,powinni uszanowac to powotanie i utatwi¢ dzieciom odpowiedz
na nie”. Kosciot naucza, ze rodzice powinni ,,uzmystowi¢ sobie, ze pierwszym
powotaniem chrzescijanina jest pdjscie za Jezusem (por. Mt 16,25)”, powotujac
si¢ na — przytaczane tu wczesniej — stowa Jezusa: ,,Kto kocha ojca lub matke
bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien. I kto kocha syna lub corke bardziej
niz mnie, nie jest Mnie godzien” (Mt 10,37)%.

Pojscie za Jezusem — jak wyjasnia w nastgpnym punkcie Katechizm Ko-
sciofa Katolickiego (2233) — to zostanie Jego uczniem, ktore oznacza przyjecie
zaproszenia ,,do przynalezenia do rodziny Bozej, do zycia zgodnego z Jego
sposobem zycia: «Kto pelni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten jest Mi
bratem, siostra i matka» (Mt 12,50)”. Zadaniem i powinnos$cig rodzicow jest
uszanowanie i1 przyjecie ,,z radoscia” skierowanego do ktorego$ z ich dzieci
wezwania Pana ,,do pdjscia za Nim w dziewictwie dla Krélestwa niebieskiego,
w zyciu konsekrowanym lub w postudze kaptanskiej”**.

W nauczaniu o roli i zadaniach rodziny w budzeniu i ksztattowaniu powo-
tan do stuzby Bozej Kosciot nie tylko daje wskazania, ale dostrzega tez trudno-
$ci, zagrozenia i problemy z jakimi borykaja si¢ wspotczesne rodziny i wskazu-
je na przyczyny spadajacej liczby osob pozytywnie odpowiadajacych na we-
zwanie Chrystusa do pdjscia za Nim. Powro¢my choc¢by do adhortacji Familia-
ris Consortio Jana Pawta II. Juz wtedy, przed ponad trzydziestu laty, papiez
widziat i bolal z powodu rozpowszechniania si¢ mentalno$ci agnostycznej
i zaniku szacunku dla ponadczasowych, uniwersalnych wartosci, a takze osta-
bianiu autorytetu dzieci do rodzicéw. Niepokoil go réwniez wzrost liczby roz-
bitych matzenstw i rodzin z jednym dzieckiem. Powotujac si¢ na glosy ojcow
synodalnych, do ,,najbardziej niepokojacych znakdéw” tych zjawisk zaliczyt
»szerzenie si¢ rozwodow i tworzenie nowych zwiazkow takze wsrod wierza-
cych; zawieranie jedynie cywilnych kontraktow malzenskich, wbrew powota-
niu ochrzczonych do «poslubienia si¢ w Panuy»; przyjmowanie sakramentu
malzenstwa bez zywej wiary, dla innych motywow; odrzucanie norm moral-
nych, ktore reguluja wspotzycie matzenskie i nadaja mu ludzki i chrzescijanski
wymiar”?,

Swiadomo$¢ tych i innych zjawisk i probleméw, ogromny wptyw mediow,
ktore bardzo czegsto ukazujg zycie zakonne i kaptanskie w krzywym zwiercia-

2 KKK 2232.

2 por. S. Kunowski, Ksztaltowanie powolania..., dz. cyt., s. 183-185.

% FC 7; por. tez Z. Struzik, Parafialne duszpasterstwo malzeristw w $wietle adhortacji Familia-
ris consortio, W: Zadania rodziny chrzescijanskiej ..., dz. cyt., s. 147-160.
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dle i w ten sposob bagatelizuja, o§mieszaja i falszuja warto§¢ powotania do
stuzby Bozej nie jest obca Kos$ciotowi. Nie dziwi wiec fakt, ze — dla przyktadu
— W Oredziu na XXXI Swiatowy Dzierr Modlitw o Powolania, 26 grudnia 1993
r. Jan Pawet II stawia m. in. takie pytania: ,,Co jednak dzieje si¢ z rodzing, gdy
ulega ona konsumizmowi, hedonizmowi 1 sekularyzacji, ktére zakldcaja
i utrudniaja realizacj¢ Bozego planu? (...) Czy dzieci moralnie osierocone, po-
zbawione wychowawcow i wzorcow, mogg wzrastaé w poszanowaniu dla war-
tosci ludzkich i chrzescijanskich? Czy w takim klimacie moga si¢ rozwijac
ziarna powolania, ktore Duch Swiety zasiewa nieustannie w sercach nowych
pokolen?”?. Doswiadczenie pokazuje, ze tak, cho¢ z pewnoscia budzenie, doj-
rzewanie i realizowanie powotan w takich warunkach sg powaznie utrudnione.

Odnoszac sie¢ w szczegdlny sposob do zycia konsekrowanego, Jan Pawet 11
w adhortacji apostolskiej Vita Consecrata o zyciu konsekrowanym i jego misji
w Kosciele i w $wiecie z 1996 r. zwraca si¢ z apelem do rodzicow. Przypomina
im, ze jesli oni ,,nie zyja warto$ciami chrzescijanskimi, trudno oczekiwac, by
mtody cztowiek mogt ustysze¢ gltos powotania, zrozumie¢ konieczno$¢ wyrze-
czen, jakie musi podjaé, docenia¢ pigkno celu, jaki ma osiggna¢”. Thumaczy
tez, ze to wlasnie rodzinie mtodzi ludzie ,,przezywaja pierwsze doswiadczenia
ewangelicznych warto$ci, milosci ofiarujacej si¢ Bogu i innym”?’. Papiez za-
pewnia tez o modlitwie za rodziny, aby ,,zjednoczone z Chrystusem przez mo-
dlitwe i zycie sakramentalne stawaty si¢ Srodowiskami otwartymi na przyjecie
powotan™,

Podejmujac probe krotkiego podsumowania, nalezy stwierdzi¢, ze rodziny
bardzo potrzebuja wsparcia duszpasterskiego, aby mogty dobrze spelnia¢ swoje
zadania w zakresie powotan. Chodzi zwlaszcza o konkretng pomoc, aby rodzi-
ny odzyskaty swa warto$¢ i nalezny im szacunek. Trzeba tez promowac takie
warto$ci, jak: zycie sakramentalne, mito$¢ otwarta na wszystkich, wiernos¢,
czysto$¢ matzenska, odpowiedzialne rodzicielstwo 1 wychowanie w $§wietle
nauki Kosciota. Potrzeba tez oczywiscie modlitwy, ktora jest osrodkiem zycia
rodzinnego, aby rodziny byly domowymi sanktuariami®.

Do istotnych zadan wychowawczych rodzicow w zakresie budzenia powo-
fan do stuzby Panu zaliczy¢ nalezy z pewnoS$cig rowniez nie tylko ich osobistg
postawe wobec Boga, ich pobozno$¢ i rozmodlenie, ale takze ich stosunek do
0sOb powolanych i reprezentowanych przez nie wartosci. Ujmujac rzecz troche
szerzej, chodzi o to co i w jaki sposob mowia o tych osobach i o Kosciele w
ogolnosci, czy okazujg im szacunek i czy tego ucza swoje dzieci. W takiej at-

% jan Pawet II, Oredzie na XXXI S'wiatowy Dzieri Modlitw o Powolania, \Watykan, 26 grudnia

1993r.

27 vC 107.

% Tamze.

% O duszpasterskim wsparciu rodzin pisze np. M. Brzezinski, Dyrektorium Duszpasterstwa
Rodzin jako odpowiedz na wskazania zawarte w Familiaris consortio Jana Pawta II, W: Za-
dania rodziny chrzescijanskiej..., dz. cyt., s. 27-40.
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mosferze rodzice nie tylko chetnie beda wyrazali zgode na ewentualne powota-
nie ich dzieci do stuzby Bozej, ale beda réwniez ukazywali mozliwos$¢ takiej
drogi zyciowej ich pociech, takiego powotania oraz z radosciag i z wiarg beda
akceptowac decyzje swoich dzieci o wyborze powotania duchownego czy za-
konnego.

3. Przyklady rodzin powolanych

Podejmujac probe ukazania konkretnych rodzin, od razu na mysl przycho-
dzi rodzina §w. Tereski z Lisieux, ktora stworzyta idealne warunki do rozpo-
znania i wzrostu powotania dzieci. Wystarczy powiedzie¢, ze oboje jej rodzice
byli ludzmi bardzo poboznymi i gotowymi do poswiecen. Ojciec Teresy Lu-
dwik, majac dwadziescia trzy lata, chciat wstapi¢ do klasztoru-pustelni kanoni-
kéw regularnych na Przeteczy $§w. Bernarda w Alpach; na przeszkodzie stanat
mu brak znajomosci jezyka tacinskiego. Natomiast matka Teresy Zelia pragneg-
ta wstapi¢ do zgromadzenia siostr szarytek. Jej tez si¢ nie udato, byla jednak
tercjarka franciszkanska®. Pafistwo Zelia i Ludwik Martin mieli dziewiecioro
dzieci, czworo z nich zmarto. Byli bardzo gorliwymi katolikami. Codziennie
uczestniczyli w porannej Mszy Swigtej o godzinie 5.30. Ktadli nacisk na mo-
dlitwe, $wietowanie niedzieli, przestrzeganie postow i inne praktyki religijne.
Ich corki uczgszczaty do szkoét klasztornych, a w domu karmiono dzieci lektura
ksigzeczki Tomasza a Kempis ,,0 nasladowaniu Chrystusa”, na podstawie kto-
rej budowali model zycia powigzanego z wyrzeczeniami traktowanymi jako
najwyzsza cnota®’. Nie dziwi wigc fakt, Ze ta rodzina stata si¢ domowym Ko-
$ciotem i kolebka powotan zakonnych®.

Dobrym wzorem moze by¢ tez rodzina Stugi Bozego kardynata Stefana
Wyszynskiego™. Jego ojciec Stanistaw — jak zaswiadcza ks. Prymas — obda-
rzony byl przez Boga ,,gltebokg religijnoscia i darem modlitwy — wiasnie tutaj,
przed obrazem Matki Bozej Czgstochowskiej. Tu spedzat chwile wolne od
licznych prac przy budowie Kosciota™*. Wychowywany byt przez rodzicow
w duchu mitosci do Matki Bozej. Kardynat Wyszynski wyznat po latach, ze

% Ppodczas procesu beatyfikacyjnego Malej Tereski corki scharakteryzowaly matke, ze miata

hiezwykla sit¢ charakteru i samozaparcia, nie mowita 0 sobie, zapominata o sobie. Pracowa-
la z wielka odwaga, by da¢ nam dobre wychowanie”, cytat za: J. P. Mroczkowska, Teresa
z Lisieux. Siostra wierzgcych i wgtpigcych, Krakow 2012, s. 55.

Por. tamze, s. 52-56; M. Joulin, Teresa od Drziecigtka Jezus. Mala droga karmelitanki
z Lisieux, Poznan 2010, s. 11-38; G. Gaucher, Mata S'wigta z Lisieux, Poznan 2005, s. 15-18.
Obraz rodzicéw $w. Tereski, ich wiary i mito$ci oraz troski i odpowiedzialno$ci za rodzing
uzupetniaja pisane przez nich listy zamieszczone w: Aby lepiej poznaé swigtq Terese z Lisie-
ux. I. Doktryna. Il. Teksty, red. S. Ruszczynski, Krakow 1975, s. 307-392.

Obraz rodziny Kard. Stefana Wyszynskiego przedstawia m.in. R. Czarnowski, U kolebki
zycia Prymasa Tysigclecia, Lomza 2001, s. 15-48.

S. Wyszynski, Do moich Ziomkéw — wspomnienia z dziecinistwa, Zuzela 13.06.1971, mps
W Zbiorze Kazan Autoryzowanych Instytutu Prymasowskiego Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, t. 37, s. 177.
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podziwiat dar modlitwy ojca, ktory byt dla niego ,,zbudowaniem” i1 ze swoja
wiare 1 religijno$¢ wynidst z domu rodzinnego, zawdzigcza je ojcu i matce.
Ojciec wielokrotnie mowit synowi Stefanowi: ,,Jesli ja zyje, tak dlugo, do tej
pory, to chyba po to, by si¢ modli¢ za ciebie, by$ rzetelnie wypetnial swoje
trudne obowiazki”. Ks. Prymas odczuwal i doceniat to wsparcie ojca. Pisal:
,Jestem gleboko wdzieczny mojemu Ojcu za to, ze tak sobie zycie rozumie.
Jest to zycie modlitwy za syna, ktorego Bog obdarzyt bardzo cigzkimi i odpo-
wiedzialnymi obowiazkami’®.

Matka ks. Prymasa Julianna zmarta w wieku 33 lat po urodzeniu szostego
dziecka, gdy Stefan miat dziewig¢ lat. Wstrzasnigty tym faktem to w pelnej
mito$ci 1 wiary atmosferze domu rodzinnego uczyt si¢ juz wtedy zgadzania si¢
z wola Boza i przyjmowania jej z ufnoscia®™. Wiele jej w zyciu zawdzigczat,
o czym wielokrotnie mowit. Kardynalt Wyszynski odczuwat jej obecno$é, bli-
sko$¢ 1 pomoc takze pozniej w swojej postudze kaptanskiej i biskupiej. Wy-
znal: ,Nie raz mi si¢ wydaje, gdy stoj¢ na ambonie, ze za mng stoi moja
przedwcze$nie zmarta Matka. Gdy podejmuje i prowadze jakies wyjatkowo
cigzkie prace, to mam wrazenie, ze Ona mi doradza i podpowiada. Chociaz
byla prosta kobieta i nie miala wyksztalcenia akademickiego, jednakze miata
szczegdlng madros¢™. Na tozu $mierci matka kazata Stefanowi przyblizy¢ sie
do siebie i powiedziala mu: ,,Stefan — ubieraj si¢...”. Gdy zaczal zaktadac
wierzchnie nakrycie, myslac, ze ma pdj$¢ po lekarstwa do apteki, matka spre-
cyzowata: ,,Ubieraj sig¢, ale nie tak, inaczej si¢ ubieraj”. Wowczas nie rozumiat
tych stow, pozniej odczytal intencje matki, aby przebrat si¢ dla Boga, by zostat
ksigdzem. W rodzinie blisko zwigzanej z ko$ciotem i liturgia stosunkowo tatwo
zrozumiat prosbe matki*®. Te stowa gleboko utkwity w sercu Stefana i towa-
rzyszyly mu przez cate zycie. Jak wspomina po latach: ,.te wyjatkowe zdarze-
nia byty jak gdyby znakami $wietlanymi na tle zwyktego, codziennego zycia
i trudu, w ktorym — cho¢ maty, bratem juz udziat i na ktory patrzytem™.

Jest wiele innych budujacych przyktadow rodzin, z ktérych Pan Bog po-
wotat ludzi do pracy w swojej winnicy. Wystarczy siegna¢ do wzruszajacych
$wiadectw kaplanow zapisanych w ksiazce Sylwetki matek kapfanéw®. | tak
np. $p. ks. dr Bolestaw Liszewski ($p. 28.11.1991), profesor filozofii w Wyz-
szym Seminarium Duchownym w Lomzy wyznaje: ,,Ukonczytem wyzsze se-
minarium duchowne, bytem na uniwersytecie, ale to, co najcenniejsze, otrzy-

S. Wyszynski, Przyszedtem do Was jako Wasz Biskup i Wspotziomek, Kamienczyk
27.05.1964, mps w Zbiorze Kazan Autoryzowanych Instytutu Prymasowskiego Kardynata
Stefana Wyszynskiego, t. 17, s. 298.

Por. R. Czarnowski, U kolebki zycia..., dz. cyt., s. 46.

S. Wyszynski, Wielkos¢ i godnos¢ Macierzynstwa, \Warszawa, 17.04.1963, mps W Zbiorze Kazan
Autoryzowanych Instytutu Prymasowskiego Kardynala Stefana Wyszynskiego, t. 14, s. 155.

Por. A. Micewski, Kardynat Wyszynski — prymas i mqz stanu, Paryz 1982, s. 20.

S. Wyszynski, U kolebki mojego kaptanistwa, Andrzejewo, 13.06.1971, mps W Zbiorze Kazan
Autoryzowanych Instytutu Prymasowskiego Kardynata Stefana Wyszynskiego, t. 37, s. 188.
Sylwetki matek kaplanow, red. Z. Walkiewicz, Poznan-Warszawa 1982.
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malem od Matki. Przekazata mi wiele wartosci, przede wszystkim wiare
w Boga, przywigzanie do Kosciota, cenne wartosci ducha, umystu i serca. Ob-
cujac z Nig przyjmowatem Jej poglady, postawy, sposob myslenia, radosny
optymizm, ze zycie jest pigkne. Uczylem si¢ od Niej spokoju, opanowania,
ogromnej dobroci serca... Matka byta mi najwigksza radoscia, najpickniejszym
1 najcenniejszym darem. Byla moi natchnieniem, jasnym promieniem mego
zycia, najdrozszym ideatem. Wierzylem zawsze w Jej oczy, rece i pot, kocha-
fem Jej usmiech, rozpacz i tzy. Uwazam za rzecz naturalng, by szanowac Jej
pamigé™™.

O swojej matce, ktora uczyla mitosci do Boga i Matki Najswigtszej oraz
wiary i poboznosci m.in. tak wspomina bp Jozef Zawitkowski, w latach 1992-
2013 biskup pomocniczy diecezji towickiej: ,,Na tace za wsia opowiadata§ mi
o Matce Bozej, o Gromnicznej, o Siewnej, Zagrzewnej i Zielnej. Zbieratem Ci
kwiatki, a Ty wszystkie nazywatas po imieniu i wszystkie miaty imiona Matki
Bozej: Matki Bozej ziele, peretki Matki Boskiej, Matki Boskiej korale, panto-
felki Matki Boskiej, Matki Boskiej dzwoneczki. Wydawato mi si¢, ze Wy si¢
obie znacie, ze Ona tez tu po naszej lace chodzi, ze razem z Toba pierze chusty
w strumyku. Wszystkie kwiaty zanie$liSmy do domu. Postawitas je w sloiku
przed figurka Matki Bozej. Kochata$ Jg — prawda? Opowiadata$, ze kupitas Ja
w Czestochowie. Lubitem mowi¢ z Tobg rozaniec i czekalem, jak do Zdrowas
Maryjo dodawatas jakie$ stowa: «ktoregos Panno w zywocie nosita»’™*,

I jeszcze jeden przyktad o. prof. Jacka Salija, dominikanina, teologa do-
gmatyka, pisarza i publicysty, ktory wspomina, ze ani matka ani ojciec nigdy
nie sugerowali mu powotania kaptanskiego. Jego dziadek — jak wspominata
matka — bardzo pragnat, aby ktore$ z jego dzieci wstapito do stanu duchowne-
go, ale to si¢ nie spehito. O. Salij w tajemnicy przed rodzicami zaczal zata-
twia¢ swoje wstapienie do zakonu. Gdy matka si¢ o tym dowiedziata, radzita
mu, aby si¢ dobrze zastanowit. Wyczuwat tylko, ze si¢ cieszy z decyzji syna®.

Na pytanie o role matki w budzeniu i ksztalttowaniu powotania kaptanskie-
go ojciec Salij odpowiada: ,,Nie wiem. Powiem tylko, ze trudno bytoby mi by¢
ksiedzem, gdybym nie spotkat si¢ tak blisko z wielka, bardzo ofiarng mitoscia.
Czlowiek ma ograniczong wyobrazni¢, a samotnos$¢ stwarza mniej sytuacji,
kiedy jest si¢ zmuszonym do zycia ofiarnego. Trzeba si¢ do tego przymusi¢ od
wewnatrz, ale zeby to robié, trzeba przynajmniej wiedzie¢, ze wielka ofiarna
milo$¢ istnieje i ze jest mozliwa. Czasem wyobrazam sobie, ze Kosciot swigty
jest taka kochang, spracowanag i zawsze pogodna Mamg. Kaptan to starszy brat,
ktory powinien pomagaé — i zwykle pomaga — mtodszemu rodzenstwu. Zdarza
si¢ przeciez, ze — jak to i w zyciu rodzinnym bywa — naduzywa swojego star-
szenstwa’™".,

B, Liszewski, Pamie¢ Matki — tryptyk mitosny, W: Sylwetki matek kaplanéw, dz. cyt., s. 349.

J. Zawitkowski, Nie gniewaj si¢ na mnie, Mamo, W: Sylwetki matek kaptanow, dz. cyt., s. 667.
J. Salij, Mama bardzo lubila tanczyé, w: Sylwetki matek kaptanow, dz. cyt., s. 566.
“ Tamze, s. 568.
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Podsumowanie

Przekaz biblijny utrwala i popularyzuje rozmaite postawy i relacje ludzkie,
ktore stanowig ich paradygmaty. Wzorcowe relacje rodzinne wskazuja, ze to
wlasnie rodzina stanowi naturalne miejsce ksztaltowania postaw cztowieka,
formowania prawidlowych relacji miedzyludzkich, wzrastania ku warto§ciom.
Jest rowniez naturalnym gruntem rozwijania przez cztowieka jego talentow,
a takze rozpoznawania wlasnego powotania i wzrastania do niego. Zdrowa
rodzina w sposob bezposredni oddzialuje na prawidlowe wybory, jakich doko-
nuje wychowujace si¢ w niej potomstwo, stymuluje i ksztattuje §wiadomos$¢
i odpowiedzialno$¢ za ich kierunek i konsekwencje. Prawidtowe relacje ro-
dzinne, wlasciwie spetlniane przez rodzicow role ojca i matki sg czgsto podsta-
wa rozpoznania i decyzji o realizacji powotania. Grunt to rodzina.

THE FAMILY AS THE PLACE OF DISCERNMENT
AND MATURATION OF VOCATION

Summary

Every person is called by God, although there are different types of voca-
tions (cf. 1 Cor 12:5). But not every person can properly discern one’s own
vocation and respond positively to the voice of God who calls to the priesthood
or the consecrated life. Scriptural texts speaking about the calling of individual
persons are helpful, but first and foremost important is the atmosphere of the
family home. Biblical texts speak of the families from which those called came
from. The Church repeatedly teaches about the role and tasks of families in
discerning and nurturing of vocations. There are also numerous statements
made by people dedicated to the service of God, which testify to the irreplacea-
ble role of their families in the discernment and maturation of their own voca-
tion.

Key words: vocation, Bible, family, service, education, prayer.
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SWIECKOSC MOZE BYC SWIETA - PRZYKLADY
MARIANNY BIERNACKIEJ | STANISLAWY LESZCZYNSKIEJ

Wisrod ludzi panuje powszechne przekonanie, ze tylko poprzez stan du-
chowny czy zakonny mozna zosta¢ $wigtym, a przeciez dazenie do $wigtosci
jest zadaniem kazdego Chrzeécijanina. Mowi 0 tym Sobor Watykanski 11:
,Wwszyscy w Kosciele, niezaleznie od tego, czy nalezg do hierarchii, czy sg
przedmiotem jej funkcji pasterskiej, powotani sa do $wigtosci zgodnie ze sto-
wami Apostota <Albowiem wolg Bozg jest uswiecenie wasze> (1 Tes 4,3, por.
Ef 1,4)"". Pierwszym $wietym jest Bog i to On jest wzorem do nasladowania
dla ludzi. Swigtos¢ nalezy definiowaé jako ,,przymiot bytu, ktory catkowicie
spetnia cel swego istnienia i dzieki temu jest sam w sobie zjednoczony™™.
Cztowiek moze zosta¢ $wigtym poprzez osiggnigcie 0sobowej doskonatosci
w zyciu doczesnym lub cieszac sie zyciem wiecznym z Bogiem®.

Marianna Biernacka i Stanistawa Leszczynska to Kkobiety, ktore zyty
w okresie Il wojny swiatowej. | zapewne, gdyby nie wojna, swiat nigdy nie
ustyszalby 0 nich. Ten tragiczny czas przyniost im wydarzenia, dzieki ktorym
pozniej zostaty wyniesione na ottarze. Ich przyktad zycia jest wciaz aktualny.

Marianna Biernacka i Stanislawa Leszczynska — historie zycia

Marianna Biernacka urodzita si¢ w 1888 r. w miejscowosci Lipsk nad
Biebrza, lezacej obecnie w powiecie augustowskim, w wojewodztwie podla-

Matgorzata Olczyk — studentka administracji, Wydzial Nauk Ekonomicznych i Prawnych
Uniwersytetu Technologiczno-Humanistycznego w Radomiu; email: malgosiaolczyk94@
tlen.pl

Mateusz Krdl — student ekonomii, Wydziat Nauk Ekonomicznych i Prawnych Uniwersytetu
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skim. Nalezata prawdopodobnie do grekokatolikow, poniewaz jej panieniskie
nazwisko — Czokalo — byto Owczesnie popularne wsrod tych wyznawcow.
Podpisywata si¢ trzema krzyzykami, co $wiadczy, ze nie otrzymata zadnego
wyksztatcenia, by¢ moze z uwagi na fakt, iz gdy miata rok zmarta jej matka,
a cztery lata p6zniej ojciec. W 1905 r. Marianna wyszta za maz za Ludwika
Biernackiego, oboje prowadzili gospodarstwo rolne, ktore kilkukrotnie odbu-
dowywali z powodu wojen. Marianna urodzita szeScioro dzieci, lecz tylko
dwoje z nich doczekato dorostosci. Corka Leokadia stangta na slubnym kobier-
cu w 1929 r. i wyprowadzita si¢ z rodzinnego domu, w tym samym roku zmart
Ludwik Biernacki. Syn Stanistaw ozenit si¢ tuz przed wojng — w lipcu 1939 r. —
I zamieszkat ze swoja zong w jednym domu z Marianna. 1 lipca 1943 r. hitle-
rowcy wtargneli do mieszkania Biernackich z zamiarem aresztowania Stani-
stawa i jego matzonki Anny, ktora byta wtedy w zaawansowanej ciazy. Ma-
rianna prosita oficera, aby zamiast ci¢zarnej synowej zabrat ja, a ten po upo-
rczywych namowach zgodzit si¢. Razem ze Stanistawem przewieziono ja do
wigzienia W Grodnie. 13 lipca 1943 r. w niedalekiej miejscowosci 0 nazwie
Naumowicze rozstrzelano 50 mieszkancow Lipska, w tym Marianng i jej syna®.

Stanistawa Leszczynska przyszta na swiat w 1896 r. w Lodzi. Jej ojciec ze
wzgledu na owczesng sytuacje polityczng (tj. zabory, a pozniej | wojne $wia-
towa) przebywat duzo na froncie, co zmuszato matke do utrzymania rodziny,
totez pracowata ona po kilkanascie godzin w fabryce. Mimo trudnych warun-
kow Stanistawa otrzymata staranne wyksztatcenie, uczac si¢ w prywatnej szko-
le mieszczacej si¢ W mieszkaniu pewnej nauczycielki, a nastgpnie w t6dzkim
progimnazjum. W latach 1908 — 1910 przebywata w Brazylii, dokad wyemi-
growata z rodzicami. Uczgszczata tam do szkoty w Rio de Janeiro, w ktorej
nauczyta si¢ biegle wtada¢ jezykiem niemieckim. W 1916 r. wyszta za maz,
lecz matzenstwo nie przeszkodzito jej w dalszym ksztatceniu sie, tak wiec od
1920 do 1922 r. uczyta si¢ w Panstwowej Szkole Potozniczej w Warszawie.
Urodzita troje synow i corke. W lutym 1943 r. zostata aresztowana przez ge-
stapo z corkg i dwoma synami (jej mezowi i trzeciemu synowi udato sie uciec).
Stanistawe i Sylwie osadzono w obozie koncentracyjnym w O$wiecimiu, za$
chtopcow w Mauthausen i Gusen. Kiedy obozowy lekarz dowiedzial sig, ze
Leszczynska jest potozna, kazat odbiera¢ jej porody, a nastepnie zabija¢ nowo-
rodki, czemu Stanistawa 0stro sie sprzeciwita. Kazde nowonarodzone dziecko
chrzcita nadajac mu imi¢. Doczekata wyzwolenia obozu, powrdcita do Lodzi
I dowiedziata si¢, ze jej maz zginglt w Powstaniu Warszawskim. Zamieszkata
z corka i synami, nadal odbierata porody, bedac do nich wzywana o kazdej
porze dnia i nocy, jednocze$nie nigdy nie odmawiajagc pomocy. Zmarta 11
marca 1974 r. Z wykonywania zawodu zrezygnowata juz w 1958 r., lecz jesz-

* Por. W. Guzewicz, Ja péjde za nig. Blogostawiona Marianna Biernacka 1888-1943, Elk

2010, s. 9-55.
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cze przez jakis czas odbierata porody, w ten sposob jako potozna przepracowa-
ta 38 lat®.

Patrzac na zyciorysy Marianny Biernackiej i Stanistawy Leszczynskiej
mozna zauwazy¢ wiele wspdlnych cech. Obie kobiety urodzity si¢ pod koniec
XIX w., a w momencie wybuchu Il wojny $wiatowej byty juz dojrzatymi ko-
bietami, do$wiadczonymi losami podczas zaborow i | wojny swiatowej. Co
ciekawe, zbiezny jest rowniez rok ich aresztowania, tj. 1943. Ale najwazniejsza
ceche wspdlng stanowi poszanowanie zycia poczetego dziecka.

Matki-Polki

Topos Matki-Polski pojawia sie w wierszu Adama Mickiewicza pt. ,,Do
Matki Polki”. To okreslenie typowe dla matek okresu dwudziestolecia mig-
dzywojennego, ktore musza przekaza¢ swoich synéw na walke za Ojczyzne.
Jednakze pojecie ,,Matki-Polki” przywoluje na mysl najwspanialsze cechy
kobiety, takie jak dobro¢, madros¢, czutos¢. Obraz wiasnie takiej rodzicielki
zachowal si¢ W pamieci osOb znajacych Marianng Biernacka i Stanistawe
Leszczynska. Anna Szymczykowna, synowa Marianny, wspomina jej zyczli-
wos$¢ i szacunek do mtodych matzonkéw: ,,Matka byta dobrg kobieta, my go-
dzili si¢ tadnie™®. Z kolei Stanistaw Leszczyfiski pamigta swoja mame jako
normalng i kochajacg, deklarowatl nawet: ,,Pisa¢ 0 niej, to jakby malowac kwiat
(...) Oddziatywata na otoczenie jak kwiat: swag obecno$cig, etyczng postawa,
sposobem zycia”’. Nie wywyzszat jej, mowil, ze ,,byta podobna do wielu in-
nych matek, oddanych swej rodzinie™®. 1 te stowa najlepiej odzwierciedlaja
ceche Matki-Polki.

Niegdy$ uznawano religie za nierozerwalng z czitowiekiem, wiadomym
byto, ze Polak to Katolik, ktory zamiast ,,Dzien Dobry” pozdrawia innych sto-
wami ,,Szcze¢$¢ Boze”, a kazdg prace zaczyna od znaku krzyza. Obecnie zwy-
czaje te praktycznie znikty, lecz w okresie przedwojennym kultywowano je
w wigkszosci domow, takze w rodzinie Stanistawy Leszczynskiej, 0 czym
wspomina jej syn Stanistaw: ,,w domu naszym zjawiskiem naturalnym byto
catowanie chleba, gdy spadt ze stotu na podtoge oraz znak krzyza na bochenku
przed jego rozpoczeciem™. Dzigki takim obyczajom rozpoznawano, ze dom
jest polski i chrzescijanski.

Marianna Biernacka i Stanistawa Leszczynska wykazywaty si¢ niezwykta
poboznoscig W zyciu codziennym. Wiara byta dla nich immanentnym elemen-
tem codzienno$ci. Synowa Marianny pamigtata, ze jej tesciowa ,,zawsze do
kosciota chodzita, godzinki umiata na pamig¢, $piewata je w domu, przy ob-

°  Por. B. Bejze, Macierzyiiska milos¢ zycia. Teksty o Stanistawie Leszczyiskiej, \Warszawa

1984, s. 7-95.

®  W. Guzewicz, Ja pdjde..., dz. cyt., s. 36.

T B. Bejze, Macierzyriska milosé. .., dz. cyt., s. 25, 30.
8 Tamze, s. 25.

®  Tamze, s. 29.
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rzadkach (...)”*°. Natomiast syn Stanistawy, Henryk, przytacza nastgpujaca
relacje: ,,Gdy byli$my dzie¢mi, mama ofiarowata nas Dzieciatku Jezus, kazde
z nas otrzymato wtedy matg koronke. Pozniej oddata nas wszystkich pod opie-
ke Matce Bozej Niepokalanej, a oprocz tego kazdemu z nas wybrala jakiegos$
swietego opiekuna”, ,,po utrudzonym dniu, nieraz p6znym wieczorem albo
w nolcly odmawiata jeszcze modlitwy, na ktore wczesniej zabrakto jej czasu
(...

Nie sposob odnies¢ wrazenia, ze obie kobiety wyniosty swa gleboka reli-
gijnos¢ z rodzinnego domu. Przekazywanie dobrego przyktadu jest naturalne
dla osob, ktore same taki przyktad dostaty od starszych. Marianna Biernacka
byta corkg zamoznych, jak na tamte czasy, gospodarzy. Umitowanie i szacunek
do ziemi zapewne przejeta od rodzicow, mimo iz oboje szybko umarli, albo-
wiem po wyjsciu za maz trudy pracy w roli dzielita ze swoim me¢zem. Wiarg
moglta natomiast czerpa¢ od krewnych, sgsiadow i od babci, ktéra mieszkata
Z nig do chwili zamazpdjscia. Takze Ludwik Biernacki byt religijnym cztowie-
kiem, wlaczajacym si¢ w sprawy parafii'?. Podobnie matzonek Stanistawy
Leszczynskiej odznaczat si¢ poboznos$cig, a na dowod tego warto przytoczyc
stowa syna Henryka, ktory pamieta jak tata sam wyszedt do matki z inicjatywa,
aby pomodli¢ si¢ za jego brata Bronistawa: ,,0jciec nasz powiedziat do niej:
ukleknijmy i pomodlmy si¢ za niego, bo on jest jeszcze malutki i nie umie
mowié”*. Z kolei rodzice Stanistawy Leszczynskiej byli ludzmi bogobojnymi,
prawymi i statecznymi, petnymi wzajemnej mitosci i szacunku, ktorym corka
okazywata wielka mito$¢, serdecznosé i troskliwosé™.

»Kto ratuje jedno zycie ratuje caly swiat”

Zarowno Marianna Biernacka, jak i Stanistawa Leszczynska doswiadczyty
bezposrednio lub posrednio $mierci nowonarodzonych dzieci w rodzinie. Ma-
rianna pochowata czworo urodzonych potomkow. Stanistawa Leszczynska
wszystkie dzieci wydata na §wiat zywe, lecz watek umieralnosci noworodkow
byt znany w jej rodzinie z uwagi na fakt, iz jej matka z o$miorga dzieci wy-
chowata jedynie troje™®. Obie kobiety taczy to, ze zycie dziecka uwazaly za
najwiekszg warto$¢ i mogty za nie poswigci¢ swoje.

W odwecie za zabicie przez polskich partyzantow niemieckiego policjanta,
gestapowcy mieli za zadanie pozbawi¢ wolnosci kilkadziesigt mieszkancow
Lipska nad Biebrza. Na liscie osob przeznaczonych do aresztowania byli Anna
I Stanistaw Biernaccy. Kiedy porankiem 1 lipca 1943 r. hitlerowcy wtargneli
do domu Biernackich z zamiarem zatrzymania mtodych matzonkéw, Marianna

W. Guzewicz, Ja pdjde..., dz. cyt., s. 36.

B. Bejze, Macierzyriska mitosé ..., dz. cyt., s. 47, 51.
2 W. Guzewicz, Ja pdjde..., dz. cyt., s. 13-29.

B. Bejze, Macierzyriska milosé..., dz. cyt., s. 47.
Tamze, s. 46.

Tamze, s. 34.
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zaczgha btaga¢ niemieckiego oficera, aby nie zabierat cigzarnej synowej, ktora
za dwa tygodnie miata urodzi¢ dziecko. Wypowiedziata wtedy znamienne sto-
wa ,,Ja pojde za nig”'®. Prawdopodobnie Niemcom nie zalezato na okreslonych
osobach, a jedynie na liczbie zaktadnikow, dlatego zgodzili si¢ na propozycje
Marianny. W ten sposéb ofiarowata ona swoje zycie w zamian za uratowanie
zycia nienarodzonego jeszcze dziecka.

Stanistawa Leszczynska odbierata porody w nieludzkich warunkach, bez
wody, wsrod petzajacego robactwa i nie majac profesjonalnych przyrzadow
lekarskich. Jedyne ,,narzedzie”, jakiego uzywata to modlitwa. A porodow byto
naprawde wiele — ponad 3000, jednak wszystkie dzieci urodzity si¢ zywe, W CO
nie mogt uwierzy¢ obozowy lekarz, twierdzac, ze ,,nawet najdoskonalej prowa-
dzone Kliniki uniwersytetow niemieckich nie moga si¢ poszczyci¢ takim po-
wodzeniem”. Niestety znaczna wigkszo$¢ noworodkdéw umarta — wskutek gto-
du i zimna, a takze z powodu celowego topienia dokonywanego przez obozowe
strazniczki. Kilkaset dzieci wywieziono w celu wynarodowienia, a jedynie 30
przezyto Auschwitz i doczekato wolnosci'’.

Stanistawa Leszczynska nie bata si¢ ani $mierci, ani ostawionego groza
niemieckiego lekarza odpowiedzialnego w Os$wigcimiu za zabijanie dzieci
i eksperymenty medyczne, Josefa Mengele. Na jego rozkaz usmiercania NOWo-
rodkow odpowiedziata: ,\Nie, nigdy! Nie wolno zabija¢ dzieci™®. Nie rozumia-
ta, jak lekarz, ktorego rolg jest ratowanie zycia ludzkiego, moze wystepowaé
przeciw temu zyciu. Jej asertywna postawa zyskata jednak u Mengele szacunek
i podziw, z czasem zaczal nawet do niej mowic ,,Mutti”, tak jak inne wig¢zniar-
ki, dla ktorych byta matka™.

Stanistawa Leszczynska za swoja powinno$¢ uwazata chrzczenie nowona-
rodzonych dzieci, pouczata, ze ,,dziecko musi by¢ natychmiast ochrzczone (...)
dzieci tu, w obozie nie mogg umieraé bez chrztu §wietego””.

Nalezy podkresli¢, iz nie ma znaczenia, ze Marianna Biernacka uratowata
jedno dziecko, a Stanistawa Leszczynska ponad 3000. Nie da si¢ warto$ciowac

zycia, kazde jest wazne, bo ,kto ratuje jedno zycie ratuje caty $wiat”?!.

Jak zostaé §wietym?
Proces wyniesienia na ottarze obejmuje dwa etapy: beatyfikacje i kanoni-
zacje. Tytul ,,$Swietego” uzyskuje si¢ po przejsciu obu etapow, natomiast juz po
rozpoczeciu procesu beatyfikacji mozna staé sie ,,Stuga Bozym”.

6 W. Guzewicz, Ja pdjde..., dz. cyt., s. 43-44.

B. Bejze, Macierzyriska mitosé. .., dz. cyt., s. 20-23.

Tamze, s. 53.

Tamze, s. 107.

Tamze, s. 119.

Zdanie pochodzace z Talmudu umieszczone na medalu Sprawiedliwy Wéréd Narodow Swia-
ta przyznawanym przez Instytut Jad Waszem w Jerozolimie osobom ratujagcym Zydow
w czasie Il wojny Swiatowe;j.
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Beatyfikacja i kanonizacja to akty, ktore moze wydawac tylko Papiez.
Gléwna réznica polega na tym, ze beatyfikacja ograniczona jest do danego
miejsca — kraju, miasta, diecezji, a nawet rodziny zakonnej, natomiast poprzez
kanonizacj¢ 0soba staje si¢ swigta w catym Kosciele Katolickim. Beatyfikacja
pozwala na kult publiczny jedynie na okre$lonym terytorium, jednakze jest
wazna, albowiem btogostawiony ma szansg¢ na wyniesienie na ottarze. Kanoni-
zacja to ostateczny akt papieski, ktorego istotg jest orzeczenie dogmatyczne, iz
dana osoba osiggne¢ta zbawienie. Do jej uzyskania potrzeba gtosu Ludu Bozego
(opinii $wigtosci), procesu sadowego i potwierdzenia, ze za posrednictwem tej
postaci dokonat si¢ cud. Dzigki kanonizacji osoba otrzymuje kult publiczny
koscielny i zostaje zaliczona w poczet $wictych®. W praktyce oznacza to, ze
mowimy 0 nich, wypowiadajac w Sktadzie Apostolskim stowa ,,$wietych ob-
cowanie”. Daje to mozliwos$¢ zwracania si¢ do nich z modlitwa i prosbami, tak
jak do samego Boga.

Zaréwno Marianna Biernacka, jak i Stanistawa Leszczynska sa Stugami
Bozymi. Co ciekawe, w obu przypadkach proces beatyfikacyjny rozpoczat sie
w 1992 r. — kolejny fakt, ktory je taczy.

Marianna Biernacka zostata beatyfikowana w 1994 r. na szczeblu diece-
zjalnym, zas w 1998 r. proces zakonczyt si¢ decyzja Kongregacji Spraw Kano-
nizacyjnych w Rzymie z dnia 16 lutego 1999 r., ktéra uwzglednita grono 108
Stug Bozych, wsérdd nich Marianne, uznanych za meczennikoéw Il wojny swia-
towej**. Natomiast 13 czerwca 1999 r. Papiez Jan Pawel II, podczas piel-
grzymki do Polski, wyniost ich na ottarze w czasie uroczystosci z udziatem
wiladz koscielnych i panstwowych, ustanawiajac przy tym dzien ich kultu, kt6-
ry dla Marianny Biernackiej wyznaczyt na 12 czerwca®”.

W stosunku do Stanistawy Leszczynskiej proces beatyfikacyjny nie zostat
zakonczony. Swiadectwa wielu ludzi, ktorzy zaswiadczali o jej bohaterskich
czynach w obozie $mierci Auschwitz, ktore $miato mozna nazwaé cudami, sa
niepodwazalne, lecz brakuje dokonczenia formalnych procedur®. Ale dzigki
rozpoczeciu procesu Stanistawa Leszczynska nazywana jest btogostawiona.

Zakonczenie

Mtodziezowy zespot Arka Noego przekonuje, ze kazdy moze zosta¢ swig-
tym — duzy, maty, gruby czy chudy. Zbawienie mozna osiagna¢ nie tylko po-
przez stan duchowny czy zakonny, ktoéry kojarzy si¢ z czysto$cig duszy i ciata.
Potwierdzaja to przyktady takich osob, jak Marianna Biernacka i Stanistawa

H. Misztal, Beatyfikacja i kanonizacja, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/
niedziela201013_beatyfikacja.html [dostep: 25.04.2017].

2 W. Guzewicz, Ja pdjde..., dz. cyt., s. 59-61.

2 Tamze, s. 65-67.

% ). Sowinska-Gogacz, Stanistawa Leszczyiska — 120. urodziny Poloznej Oswiecimia,
http://wpolityce.pl/historia/292169-stanislawa-leszczynska-120-urodziny-poloznej-oswieci
mia [dostep: 25.04.2017].
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Leszczynska, ktore mimo, iz mialty mezow i dzieci zostaty blogostawionymi.
Dla tych kobiet Bog byt immanentnym elementem bytu, a Jego dar, czyli zycie
poczete, cenity ponad swoje. | mozna zada¢ pytanie: czy byto warto, skoro
wnuk Marianny zmart okoto rok pdzniej, a wigkszos¢ uratowanych dzieci Sta-
nistawy nie dotrwaly wyzwolenia obozu? Przyktady te pokazuja, ze zycie po-
czete jest najwyzsza wartoScig i nie mozna zamiast Boga, tak jak to robili
Niemcy podczas wojny, decydowac 0 zyciu lub $mierci innych.

Wspotczesnie takze mamy osoby, dla ktorych zycie poczgte jest najcen-
niejsze — chociazby Bohdan Chazan czy Mary Wagner. Prof. Chazan odméwit
wykonania aborcji kobiecie, ktorej nienarodzone dziecko juz miato bardzo
powazne wady. Owczesny ordynator jednego z warszawskich szpitali powotat
si¢ na klauzulg sumienia. Mimo, iz matka podkreslata, ze aborcja to swiadoma
decyzja jej i meza, po jej odmowie urodzita dziecko, ktére wkrotce zmarto®.
Tu takze nasuwa si¢ pytanie, czy byto warto? Nalezy podkresli¢, ze dzigki uro-
dzeniu dziecko zyskuje szanse na chrzest i zmazanie grzechu pierworodnego,
€0 ma ogromne znaczenie w chwili $mierci.

Natomiast Mary Wagner to kanadyjska dziataczka ruchu antyaborcyjnego.
Wartos¢ zycia poczgtego zrozumiata odwiedzajac w 1997 r. oboz w Auschwitz.
Od tamtej pory wizytuje Kkliniki aborcyjne w swoim Kkraju, rozdaje biate roze
0sobom tam przebywajacym i namawia ich do niezabijania dzieci. Wiele ko-
biet dzigki niej zrezygnowato z aborcji, lecz Mary za swoja dzialalno$¢ juz
kilkakrotnie zostata resztowana i osadzona w wigzieniu®'.

Wobec narastajacych w spoteczenstwie polskim glosow skierowanych
przeciw zyciu dziecka jakze aktualny jest apel Stanistawy Leszczynskiej: ,,Je-
zeli w mej Ojczyznie — mimo smutnego z czaséw wojny doswiadczenia — mia-
tyby dojrzewac tendencje skierowane przeciw zyciu, to wierz¢ W gltos wszyst-
kich potoznych, wszystkich uczciwych matek i ojcow, wszystkich uczciwych

obywateli, w obronie zycia i praw dziecka?.

SECULARITY MAY BE SAINT ON MARIANNA BIERNACKA
AND STANISLAWA LESZCZYNSKA’ EXAMPLES

Summary

Marianna Biernacka, called “blessed mother-in-law”, gave life for saving
life of her daughter-in-law. Stanislawa Leszczynska was a midwife. She was
receiving labors in the Nazi concentration camp Auschwitz. Both women lived
during the Second World War. They showed great kindness and piety.

% To byta $wiadoma decyzja prof. Chazana, ze nasze dziecko bedzie umieralo w cierpie-

niach”, http://www.tvn24.pl/wiadomosci-z-kraju,3/prof-chazan-odmowil-im-aborcji-dzis-opo
wiadaja-swoja-historie,685587.html [dostep: 20.04.2017].

W obronie Mary Wagner, http://ratujdzieci.pl/w-obronie-mary-wagner/ [dostgp: 29.04.2017].
% B. Bejze, Macierzyfiska milosé. .., dz. cyt., s. 24.
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The aim of the article was to present the life histories of Marianna
Biernacka and Stanislawa Leszczynska and the events that affected their beati-
fication. In both cases their heroic acts became famous only decades after the
war. The article’s message is clear: everyone can become a saint.

The article was based on the available books about Marianna Biernacka
and Stanislawa Leszczynska, which are few in the literature.

Key words: secular blessed women, Auschwitz, mother-in-law, Polish mother.
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KS. ADAM ROMEJKO”

KWESTIA PRZEMOCY | TERRORYZMU
W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA

Fenomenem, ktory towarzyszy dziejom ludzkosci, jest przemoc. Zjawisko
to nie odnosi si¢ do spoleczenstw niecywilizowanych, lecz jest obecne takze
w tych, ktore si¢ za takie uwazajg. Przemoc przybiera rézne formy, m.in. fi-
zyczng 1 psychiczna, jawna i ukryta. Jedng z nich jest terror. Zwraca si¢ uwage
na spektakularno$¢ zamachow terrorystycznych oraz na ich site napetniania
strachem wyobrazni opinii publicznej. Z tym koresponduje tacinski zrodtostow
terminu terroryzm, tj. terreo (straszy¢, przestraszac). Poniewaz wiekszo$¢
sprawcow wspolczesnych atakow terrorystycznych zwigzana jest ze $wiatem
islamu, zainteresowanie badaczy skupia si¢ na tej przestrzeni kulturowe;j.

W niniejszym artykule zaprezentowano przemoc i terroryzm w chrzesci-
janskiej refleksji na przestrzeni dziejow, we wspotczesnym nauczaniu kosciel-
nym oraz w wypowiedziach papieza Franciszka. Przywotano takze uwagi
o krytycznym charakterze. Odniesienie si¢ do stanowiska koscielnego nt.
przemocy i terroryzmu w czasach minionych jest uzasadnione tym, ze Kos$ciot
to instytucja tradycji, a kazdorazowy papiez odwotuje si¢ w swym nauczaniu
do doktryny wypracowanej przez poprzednikow na Stolicy Piotrowe;.

1. Chrzescijanie wobec przemocy i terroryzmu

Chrzescijanstwo funkcjonuje u zarania swych dziejow na marginesie
rzymskiego panstwa. Czg$¢ pogan podziwiata chrzescijan, wskazujac na panu-
jacg wsrdd nich milosé, objawiajacg si¢ m.in. w radykalnej wolnos$ci od prze-
mocy, inspirowanej nauczaniem Jezusa Chrystusa'. Wigkszos¢ jednak trakto-

ks. dr hab. Adam Romejko — profesor nadzwyczajny na Wydziale Nauk Spotecznych Uni-
wersytetu Gdanskiego; e-mail: aromejko@gmx.net

Por. Mt 5,43-45.52 oraz stowa pogan nt. chrzescijan, 0 ktorych $wiadczy Tertulian (150/160-
240): ,Patrzcie, méwili, jak oni si¢ mituja” (fac. ,,Vide, inquiunt, ut invicem se diligent”);
zob. Tertulian, Apologeticum, 39,7, http://www:.tertullian.org/latin/apologeticum_becker.htm
(30.05.2017).
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wala ich jako podejrzanych. Dlatego nierzadko padali ofiara przesladowan
(motyw kozta ofiarnego) a takze wytaczano ich ze stuzby na rzecz panstwa —
urzgdniczej i wojskowej. Sami chrze$cijanie, ktorych spojrzenie na doczesnosé
naznaczone bylo przekonaniem o rychtym koncu $wiata, nie byli zainteresowa-
ni obecnoscia w gldéwnym nurcie zycia politycznego i spotecznego. Z biegiem
czasu, z perspektywy wtadzy panstwowej, problemem okazata si¢ rosnaca ilo§¢
chrzescijan. Pod koniec II w. niezbednym bylo powotywanie ich do rzymskie-
go wojska, ktore wczesniej opierato si¢ na ochotnikach. Stanowito to sposob-
no$¢ dla chrzesdcijanskiej refleksji nt. rzymskiego panstwa i jego imperialnej
polityki, a takze jej waznego elementu, tj. shuzby wojskowe;.

Poczatkowo zakazywano chrze$cijanom stuzby w wojsku — obawiano sie,
ze jako legionisci beda uczestniczy¢ w cesarskim (poganskim) kulcie oraz
zmuszeni beda do zabijania. Bylo to sprzeczne z ideg militia Christi — bycia
zolierzem w armii Chrystusa, ktory walczy modlitwa, a jednoczesnie nie sigga
po przemoc. Jako niejednoznaczny traktowano obyczaj modlenia si¢ za (rzym-
skich) wtadcow (por. 1 Tm 2,1-2), ktérzy prowadzac imperialng polityke to-
czyli wojny, co do stusznosci ktérych miano watpliwosci. W odniesieniu do
stuzby wojskowej wyjatek czyniono dla zohierzy, ktoérzy nawrocili si¢ na
chrze$cijanstwo. Byli oni jednak zobowiazani do unikania niegodnych sytuacji,
przede wszystkim udzialu w poganskich obrzedach, i zabijania®.

Przewarto$ciowanie dokonato si¢ po edykcie tolerancyjnym (313). Chrze-
$cijanie powoli wchodza w szeregi rzymskiej elity jako urzednicy oraz ofice-
rowie. Po stronie koscielnej obecne byto przekonanie o szczegdlnym zadaniu
w postaci obrony stabilnosci panstwowej wyrazonej przez pax Romana. Ko-
$ciot jako instytucja, obok pytania o udzial w wojnie poszczegdlnych chrzesci-
jan, musial takze rozstrzygna¢ czy i w jaki sposob moze usprawiedliwi¢ prze-
moc dokonywang przez panstwo, ktore traktuje go w zyczliwy sposob.

Korzystajac z pogladoéw stoickich oraz mysli Cycerona (106-43) ojcowie
Kosciota zaczgli budowac struktury myslowe, ktére miaty doprowadzi¢ do idei
wojny sprawiedliwej (tac. bellum iustum). Godzono sie na calkowita rezygnacje
z przemocy, lecz w odniesieniu do waskiej grupy chrzescijanskich ascetow.
Nie oznaczato to jednak akceptacji dla przemocy stosowanej w lekkomyslny
sposob. Sw. Augustyn (354-430) nauczal, ze aby przemoc mogta by¢ zaakcep-
towana, musi ujawni¢ si¢ krzywda, ktdrej przeciwnik nie chce naprawic, i to
w sytuacji, gdy podejmowane s3 wysitki, aby zrealizowa¢ to na drodze poko-
jowej. Niezbedne jest wypowiedzenie wojny przez wilasciwy autorytet,
a w czasie jej prowadzenia nalezy przestrzega¢ ogo6lnie przyjetych zasad praw-
nych. Waznym motywem, ktory powinien towarzyszy¢ dziataniom wojennym,
jest mito$¢ blizniego, nawet gdyby byt grzesznikiem. Wojna powinna by¢ pro-

2 Ppor. T. Hoppe, Wojna i przemoc w historii chrzescijarstwa, w: Wojna i przemoc w religiach

swiata. Fakty i przyczyny, opr. A. T. Khoury. E. Grundmann, H.-P. Miiller, Kielce 2006, s. 28-
30.

472



KWESTIA PRZEMOCY I TERRORYZMU W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA

wadzona w taki sposob, aby po jej zakonczeniu mozliwe byto budowanie poko-
ju, i to na lepszym poziomie niz to mialo miejsce w poprzedzajacym ja czasie®.

Klopotliwa okazata si¢ opinia Augustyna, ze w wojna sprawiedliwa, obok
bycia aktem ziemskiej sprawiedliwo$ci, stanowi jednocze$nie okazj¢ do wy-
penienia si¢ Bozego sadu nad grzesznikami, ktdrzy byli przyczyna jej wybu-
chu. W konsekwencji zamiast ogranicza¢ usprawiedliwianie dziatan wojen-
nych, coraz wigcej aktow przemocy podciggano pod kategori¢ sprawiedliwych.
Odnosito sie to przede wszystkim do zwalczania innowiercow”.

Do nauczania $w. Augustyna nawigzat §w. Tomasz z Akwinu (1225-1274)
— usystematyzowat je i zaostrzyl. Widocznym w tym czasie problemem bylo
przekonanie, ze sprawiedliwg przyczyng (fac. iusta causa) moze by¢ nie tylko
krzywda wyrzadzona ludziom, ale i Bogu. Pod te ostatnia podciggano wykro-
czenia przeciw prawu naturalnemu, wierzenia poganskie oraz odrzucanie mi-
sjonarzy gloszacych Ewangeli¢. Stad specyficzne nastawienie do ludéw pogan-
skich w postaci stanu permanentnej ,,wojny sprawiedliwej’.

Totalitaryzm powyzszego podejscia spotkal si¢ ze sceptycyzmem takich
myslicieli okresu pdznej scholastyki, jak dominikanin Franciszek Francisco de
Vitoria (1483-1546) i jezuita Franciszek Suarez (1548-1617). Ich zdaniem idea
wojny sprawiedliwej przyniosta efekt odwrotny od oczekiwanego — zamiast
wplyna¢ na ograniczenie dziatan wojennych, przyczynita si¢ ona do ich eskala-
cji. Wskazywano, ze za uzyciem sity powinny przemawia¢ mocne argumenty.
Gdyby okazato si¢, ze wybdr rozwigzan sitowych przynidsiby wigksze zto niz
ich zaniechanie, to koniecznym byta rezygnacja z przemocy. Refleksja pdznych
scholastykow stala si¢ fundamentem dla prawnych kodyfikacji odnoszacych si¢
do tego, co jest sprawiedliwe w ramach dziatan wojennych®. W polskiej prze-
strzeni warto pamieta¢ o Pawle Wiodkowicu (1370-1435), ktory w czasie ob-
rad soboru w Konstancji (1414-1418) zaprezentowat traktat O wladzy cesarza
i papieza nad niewiernymi'. Krytykowal w nim Zakon Krzyzacki, ktorego
przedstawiciele uzasadniali stosowanie ekspansyjnej polityki militarnej moty-
wami ewangelizacyjnymi®,

Nowos$¢ w spojrzeniu na wojng sprawiedliwg ujawnita si¢ na przetomie
XIX 1 XX w. Wynikato to z faktu, ze wyrazne zmienit si¢ kontekst prowadzo-
nych wojen — ich zasigg i liczba ofiar. Od tego czasu unika si¢ okreslenia
sprawiedliwa w odniesieniu do wojny — zamiast tego moéwi sie¢ o warunkach
dopuszczalnej lub stusznej obrony. Zastosowanie broni atomowej wpltywa na
krytyczne spojrzenie na wojne jako taka. Papiez Pius XII podkresla, ze z zasto-

Por. tamze, s. 31-32.

Por. tamze, s. 33.

Tamze.

Por. tamze, s. 34-36.

Por. Tractatus de potestate papae et imperatoris respectu infidelium, w: Starodawne prawa
polskiego pomniki, red. M. Bobrzynski, Krakow 1878, t. 5, s. 159-194.

Por. A. Romejko, Duszpasterstwo polonijne w Wielkiej Brytanii, Tuchéw 2001, s. 74.
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sowaniem broni masowej zaglady wiaze si¢ brak kontroli nad jej skutkami,
a Jan XXIII zwraca uwagg na strach, ktory z jej przyczyny dotyka spolecznos¢
swiatowg. W dokumentach Soboru Watykanskiego IT wzywa si¢ do zakazania
wojny, zas wojne totalng okresla si¢ mianem zbrodni przeciw Bogu i czlowie-
kowi. W podobnym duchu wypowiadaja si¢ kolejni papieze’. Brakowalo gleb-
szej refleksji nad kwestig przemocy i terroryzmu — czgsto ograniczano si¢ do
powtarzania weze$niejszych wypowiedzi®.

Papiezem, ktéry podjat si¢ realizacji tego zadania, jest Benedykt XVI.
W czasie wyktadu wygloszonego 12 wrze$nia 2006 r. na uniwersytecie w Ra-
tyzbonie™ zaproponowal wysokich lotow debate intelektualng nt. kwestii
przemocy. Jego zaproszenie nie zostalo przyjete ze zrozumieniem. Nie dostrze-
gano dalekowzroczno$ci papieza, ktory przestrzegal, ze jesli nie bedziemy
ostrozni z wojna rozumu przeciw religii, to bedziemy musieli si¢ zmagaé
z wojng religii przeciw rozumowi'.

W swych analizach papiez zwraca m.in. uwage, ze przemoc jest niezgodna
z tym, co rozumne. Odnoszac si¢ do Boga stwierdza, ze skoro jest On istota
rozumng, to przemoc (jako nierozumna) jest sprzeczna z boska natura. Skupia-
nie si¢ na przekonaniu, ze Bég jest wszechmocny (nic nie moze Go ograniczac,
nawet logika czy wiara w Niego), polaczone z marginalizowaniem obiektyw-
nych kategorii takich, jak prawda, dobro i pigkno, moze mie¢ — zdaniem Bene-
dykta XVI — tragiczne skutki w postaci usprawiedliwiania przemocy Bogiem.
Papiez przywotatl stowa, ktére sprawily, ze stat si¢ arcywrogiem $wiata islamu.
To wypowiedz cesarza Manueala II Paleologa (1350-1425) skierowana do
uczonego Persa (muzutmanina): ,,Wskaz mi, co nowego wniost Mahomet; wte-
dy znajdziesz tylko to, co zle i nieludzkie, jak chocby to, ze nakazal szerzy¢
mieczem wiare, ktora glosit™™.

Dokonujac $wiadomej prowokacji papiez zaprotestowal przeciw splyco-
nemu spojrzeniu na dialog z islamem — traktowaniu go jako co$ fatwego. Te-
mat wyktadu nie pojawit si¢ przypadkowo. Byl on inspirowany seminarium pt.
Granice dialogu z islamem, ktore zorganizowano w 2005 r. w letniej rezydencji
papieskiej w Castel Gandolfo. Papiez wzbit si¢ na wysoki putap intelektualny,
ktory okazat si¢ dla wielu nieosiggalny. Nie wolno zapomina¢ o innych przy-
zwyczajeniach teologéw chrzescijanskich i ich muzulmanskich odpowiedni-
kéw. Ci drudzy to religijni prawnicy wydajacy wyroki dotyczace tego, czy co$
jest z islamem zgodne, czy nie. Benedykt XVI wyszedt poza to, do czego

Por. P. Krolikowski, Wojna. Aspekt teologiczny, w: Encyklopedia katolicka, t. 20, red.
E. Gigilewicz, Lublin 2014, kol. 852-853.

Por. Kompendium nauki spofecznej Kosciota katolickiego, Kielce 2005, nr 497-515.

Tekst wyktadu zob. Wiara, rozum i uniwersytet. Wspomnienia i refleksje. Przemdwienie
Benedykta XVI podczas spotkania z przedstawicielami swiata nauki na Uniwersytecie w Ra-
tyzbonie 12 wrzesnia 2006 r., ,,Wiadomos$ci KAI” 38(2016), s. 13-16.

Por. A. Romejko, Joseph Ratzinger jako , wdzigczny” koziol ofiarny w swietle publikacji
tygodnika ,, Der Spiegel”, ,,Studia Gdanskie” 32(2013), s. 225.

¥ Por. Wiara..., dz. cyt., s. 13.
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przywykli przecigtni odbiorcy, tj. poza jezyk spektakularnych gestow, na mo-
ment rozpalajacych emocje, a z ktorych na dtuzsza mete niewiele wynika. Spa-
cyfikowany przez $wiat Orientu i Okcydentu zdecydowat si¢ wroci¢ na utartg
od czasow Jana Pawta II Sciezke gestow szacunku i przyjazni. Mozna to bylo
dostrzec trzy miesiace pozniej, w czasie pielgrzymki do Turcji**,

2. Papiez Franciszek o przemocy i terroryzmie

Papiezem prostych gestow i nieskomplikowanych wypowiedzi jest Franci-
szek. Odbija si¢ to w jego kaznodziejstwie oraz wystapieniach. Niechetnie
korzysta on z notatek. Jego zdaniem, umozliwia to bezposrednie dotarcie do
stuchacza®™. Franciszek preferuje spontaniczno$é stowa i czynu, gdyz to — jak
podkresla — jest ,,...dzietem Ducha Swictego”*®. Mankamentem takiego podej-
$cia s3 powtorzenia, sptycanie a nawet niejasno$ci. Jest to dostrzegalne w wy-
powiedziach papieskich odnoszacych si¢ do przemocy (w tym terroryzmu) oraz
islamu, ktory w kontekscie tego negatywnego zjawiska jest przywolywany.

W Oredziu na Swiatowy Dziefi Pokoju (1 stycznia 2014 r.) Franciszek
thumaczy w jaki sposob nalezy pomagac tym, ktorzy sa dotknieci wojna i terro-
rem. Zaleca modlitwe¢ o pokodj oraz pomoc znajdujacym si¢ w potrzebie.
Stwierdza: ,,Jest wiele konfliktow rozgrywajacych si¢ przy ogélnej obojetnosci.
Wszystkich mieszkajacych w krajach, w ktorych bron narzuca terror i znisz-
czenie, zapewniam o mojej osobistej bliskosci, a takze bliskosci catego Koscio-
fa. Jego misja jest niesienie mitosci Chrystusa takze do bezbronnych ofiar za-
pomnianych wojen przez modlitwe o pokodj, shuzenie rannym, glodnym,
uchodzcom, wysiedlonym i zyjacym w strachu. Ko$ciol podnosi rowniez swoj
glos, by do odpowiedzialnych dotart krzyk boélu tej cierpiacej ludzkosci 1 by
potozono kres nie tylko wszelkiej wrogosci, ale takze wszelkiej niesprawiedli-
wosci i pogwalceniu podstawowych praw cztowieka™"'.

Odnoszac sie do przemocy Franciszek daje ogoélne wskazowki nt. tego,
w jaki sposob mozna jej zapobiegaé. Ciekawostka jest to, ze papiescy komenta-
torzy wyciagaja z nich odmienne wnioski. W czasie jednej z ,.konferencji sa-
molotowych” zapytano Franciszka o to, czy aprobuje amerykanskie bombar-
dowania pozycji terrorystow na ziemi irackiej. Papiez odpowiedziat i nie od-
powiedziat zarazem: ,,.Dzigkuje za (...) pytanie. W tych przypadkach, gdzie
mamy do czynienia z niesprawiedliwa napascia, moge jedynie powiedzie¢, ze
dopuszczalne jest powstrzymanie niesprawiedliwego agresora. Podkreslam
stowo: powstrzymanie. Nie mowi¢ bombardowanie, prowadzenie wojny, ale

" Por. A. Romejko, Joseph Ratzinger..., dz. cyt., s. 225, 234-235.

5 Ppor. B. Zajaczkowska, Tajemnica papieskich kazas, http://gosc.pl/doc/3555757. Tajemnica-
papieskich-kazan (23.05.2017).

Por. Papiez w samolocie: zabranie trzech rodzin byfo gestem humanitarnym, ,,Wiadomosci
KAI” 17(2016), s. 23.

Benedykt XVI, Braterstwo podstawq i drogg do pokoju. Papieskie oredzie na Swiatowy
Dzien Pokoju, ,,Wiadomosci KAI” 51(2013), s. 19.

16

17

475



Ks. ADAM ROMEJKO

powstrzymanie. Trzeba oceni¢ $rodki, jakich mozna uzy¢ do powstrzymywania
napastnika. Powstrzymanie niesprawiedliwego napastnika jest dozwolone. Ale
musimy tez pamigtac: ilez razy pod pretekstem powstrzymania niesprawiedli-
wego napastnika mocarstwa zawlaszczaty narody i prowadzity wojny zabor-
cze! Jedno panstwo nie moze samo oceni¢, jak powstrzymac niesprawiedliwe-
go napastnika. Po Il wojnie $§wiatowej pojawita si¢ idea Narodow Zjednoczo-
nych: to tam nalezy dyskutowac, pytac: czy to jest niesprawiedliwy napastnik?
Wydaje sig, ze tak. Jak wigc go powstrzymamy? Tylko to i nic wigcej. Po dru-
gie, mniejszosci. Dzigkuje za te stowa. Bo mowia mi: «chrze$cijanie, biedni
chrzescijanie...» i to prawda, cierpig. Mgczennicy, tak, jest wielu mgczenni-
kow. Ale tu sa mgzezyzni i kobiety, mniejszosci religijne, nie wszystkie chrze-
Scijanskie, a wszyscy sa rowni przed Bogiem. Powstrzymanie niesprawiedli-
wego napastnika jest prawem ludzkosci — aby nie czynit zta. .. .kiedy mamy do
czynienia z niesprawiedliwym agresorem, musi on zosta¢ powstrzymany’"*.

Wielokrotnie przywotywanym okre$leniem jest powstrzymanie niespra-
wiedliwego agresora/napastnika, ktore thtumaczy si¢ na rézne sposoby. Nieja-
sne pozostaje to, ktora interpretacja jest zgodna z intencjg papieza, a ktéra nie.
Jako przyktad podaje opracowanie Pawla Bielinskiego z Katolickiej Agencji
Informacyjnej. Piszac nt. sytuacji we wspotczesnym Iraku przywotat on opini¢
Baszszara Wardy (1969-), katolickiego arcybiskupa Irbilu obrzadku chaldej-
skiego, ktory uwaza, iz nie ma innego rozwigzania, jak zastosowanie sity mili-
tarnej przeciw dzihadystom. Jest zdania, ze ,,nadszedl czas, by kto$ si¢ wresz-
cie ruszyt i powstrzymatl te zniszczenia, t¢ nienawis¢, t¢ przemoc”. Podkresla,
ze ,,...nie ma jednak innej mozliwo$ci powstrzymania masakr i przesladowan,
jak «odpowiedzenie sita na sitew, czyli dziatania wojskowe”". Bielinski wska-
zuje, ze podobng opini¢ wyrazit papiez, ktory .,...stwierdzit, ze «kiedy mamy
do czynienia z niesprawiedliwym agresorem, musi on zosta¢ powstrzyma-
ny»”?. Nie jest to jednak stuszne. W wypowiedzi papieskiej zawiera si¢ wy-
razna powsciagliwos¢. Ze strony watykanskiej stuzby dyplomatycznej pojawia
si¢ za$ opinia, ze wypowiedz Franciszka nie jest czym$ oryginalnym: ,,Juz $w.
Jan Pawetl Il przypominat, Zze agresora trzeba rozbroi¢. Nalezy wykorzystac
wszystkie mozliwosci zaprowadzenia pokoju: dialog, negocjacje, mediacje.
Uzycie sily jest ostatnim $rodkiem przeciwko zbrodniom™*.

Innym okresleniem, ktére charakteryzuje si¢ wysokim stopniem ogo6lnosci,
jest uczynienie wszystkiego, co mozliwe. Np. w czasie wystapienia w siedzibie
ONZ w Nowym Jorku, w dn. 25 wrzesnia 2015 r., Franciszek powiedziat: ,,Jak
juz prositem sekretarza generalnego Organizacji Narodow Zjednoczonych
w moim liscie z 9 sierpnia 2014 r., «najbardziej podstawowe rozumienie ludz-

8 Konferencja w samolocie: Franciszek o Iraku, Chinach, Ziemi Swietej i okrucieristwie $wia-

ta, ,,Wiadomosci KAI” 35(2014), s. 20-21.
19 Kosciol wobec sytuacji w Iraku, ,,Wiadomosci KAI” 35(2014), s. 31.
0 Tamze.
2 Tamze, s. 32.
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kiej godno$ci zmusza spoleczno$¢ migdzynarodowa, zwlaszcza poprzez normy
i mechanizmy prawa migdzynarodowego, do uczynienia wszystkiego, co moz-
liwe, by powstrzymaé i zapobiec dalszej systematycznej przemocy wobec
mniejszosci etnicznych i religijnychy i chronié¢ niewinng ludno$é”. W kontek-
Scie trudnej sytuacji chrze$cijan na Bliskim Wschodzie papiez ponawia
»---plynacy z glebi serca apel do spotecznos$ci miedzynarodowej, aby zastoso-
walta wszelkie skuteczne strategie, przyczyniajac si¢ do osiggni¢cia pokoju
W krajach strasznie spustoszonych przez nienawis¢...””.

Mozna spotka¢ si¢ z opinia, ze religia stanowi pozywke dla zachowan
naznaczonych przemoca. Ze strony zachodniej w taki sposob ocenia si¢ islam,
za$ Orient odwoluje si¢ do budzacego negatywne skojarzenia chrzescijanskiego
krzyzowca. Czesto z powyzszych opinii czyni si¢ narzedzie w debacie poli-
tycznej. Np. Recep Tayyip Erdogan (1954-), od 2014 r. prezydent Turcji, po
zwycigskim referendum dotyczacym reformy urzedu prezydenckiego, ktore
miato miejsce w dn. 16 kwietnia 2017 r., stwierdzil, ze pomimo wrogich dzia-
fan podjetych przez krzyzowcow z Zachodu udato si¢ odnies¢ zwyciestwo.
Sama Unie Europejska okresla on chetnie mianem przymierza krzyzoweow®.

Biorac pod uwage negatywne asocjacje zwigzane z przeszlymi relacjami
chrzes$cijansko-muzutmanskimi papiez Franciszek unika opinii, ktére mogtyby
wywolaé kontrowersje. Akcentuje, ze religia i przemoc nie majg ze sobg nic
wspolnego, a kto postuguje si¢ przemoca, sprzeciwia si¢ ,,prawdziwej” religii.
W liscie wystosowanym z okazji zorganizowanego przez rzymska wspolnote
sw. Idziego spotkania z cyklu Ludzie i religie, ktore miato miejsce we wrze$niu
2014 r. w Antwerpii, Franciszek napisal: ,,...religie §wiata moga wnie$¢ wazny
wktad w sprawe pokoju «rozwijajac kulture spotkania i pokoju». ...wojna nig-
dy nie jest konieczno$cig ani nie jest nieunikniona. Jest tez inna droga”?.

Papiez zaznacza, ze zadna religia nie jest terrorystyczna. Na uwagg zastu-
guje opinia zawarta w jubileuszowym (50.) Oredziu na Swiatowy Dzien Poko-
ju (1 stycznia 2017 r.): ,,Powtarzam stanowczo: «Zadna religia nie jest terrory-
styczna». Przemoc jest zniewazaniem imienia Boga. Nigdy nie przestaniemy
powtarza¢: «Imie Boga nigdy nie moze usprawiedliwia¢ przemocy. Tylko po-
koj jest $wiety, a nie wojna!»”?. Zdaniem Franciszka z prawdziwa religia nie

2 Swiat domaga sie ochrony srodowiska i walki z kulturg odrzucenia. Przeméwienie Francisz-

ka na forum Zgromadzenia Ogélnego ONZ w Nowym Jorku, 25 wrzesnia 2015 r., ,,Wiado-
mosci KAI” 40(2015), s. 29.

Papiez 0 meczenstwie chrzescijan na Bliskim Wschodzie, ,,Wiadomosci KAI” 45(2015), s. 22.
Por. Erdogan bezeichnet EU als “Kreuzritter-Allianz”. Wahlkampf in Ankara, http://www.
zeit.de/news/2017-04/02/konflikte-erdogan-bezeichnet-eu-als-kreuzritter-allianz-02153013
(23.05.2017).

Zabijanie w imig Boga jest bluznierstwem — spotkanie z cyklu ,, Ludzie i religie”, ,,Wiadomo-
$ci KAI” 38(2014), s. 23.

Oredzie Ojca Swietego Franciszka na 50. Swiatowy Dzieri Pokoju (1 stycznia 2017 roku), nr
2, https://w2.vatican.va/content/francesco/pl/messages/peace/documents/papa-francesco_201
61208_ messaggio-l-giornata-mondiale-pace-2017.html (30.05.2017).
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moze by¢ zwigzana jakakolwiek przemoc. Stad przekonanie: ,«...kto postugu-
je sie religia, by szerzy¢ przemoc, przeczy jej najglebszym i najbardziej auten-
tycznym inspiracjomy i ze wszelkie formy przemocy nie sg «prawdziwa naturg
religii. Jest to, przeciwnie, jej wypaczenie i przyczynia sie do jej destrukcjin™?'.

Czy mozna co$ zrobi¢, aby wyeliminowa¢ badz przynajmniej ograniczy¢
przemoc? Remedium jest — zdaniem papieza — przede wszystkim dialog®.
W przemowieniu wygloszonym 28 listopada 2014 r., w czasie powitania
w palacu prezydenckim w Ankarze, podkreslat, ze niezbedny jest .,...dialog
miedzyreligijny i miedzykulturowy, aby wyeliminowa¢ wszelkie formy fun-
damentalizmu i terroryzmu, ktére powaznie upokarzaja godno$¢ wszystkich
ludzi oraz traktujg religi¢ instrumentalnie”. Dodat, ze ,,fanatyzmowi i funda-
mentalizmowi, irracjonalnym obsesjom pobudzajacym do nieporozumien
i dyskryminacji nalezy przeciwstawi¢ solidarno$¢ wszystkich wierzacych, kto-
rej filarami bylyby poszanowanie zycia ludzkiego, wolnosci religijnej bedace;j
wolnoscia kultu i wolnoscig zycia zgodnie z etyka religijna, starania, aby
wszystkim zapewni¢ to, co niezbedne do godnego zycia, i troske o srodowisko
naturalne”?.

W powyzszym przemowieniu papiez przywotal uzywane przez siebie
wczesniej okreslenie — powstrzymywanie niesprawiedliwego napastnika —
stwierdzajac, ze nie mozna si¢ ogranicza¢ do dziatan o charakterze militarnym.
Oswiadczyt: ,,Konieczne jest mocne wspdlne zaangazowanie oparte na wza-
jemnym zaufaniu, ktore umozliwi trwaty pokdj i pozwoli, by wreszcie zasobow
nie przeznaczano na zbrojenia, ale na prawdziwa walke godng czlowieka:
z gtodem i chorobami, na rzecz zrbwnowazonego rozwoju i ochrony stworze-
nia, by spieszy¢ na pomoc wielu formom ubodstwa i marginalizacji, ktorych nie
brakuje takze we wspolczesnym $wiecie”™.

Franciszek wyglasza apele do spolecznosci mi¢dzynarodowej oczekujgc
od niej podjecia konkretnych krokéw. Oswiadcza: ,,Apeluje o wickszg wspot-
prace miedzynarodowa, aby rozwiaza¢ konflikty powodujace rozlew krwi
w krajach waszego pochodzenia i zwalcza¢ inne przyczyny pobudzajace ludzi
do opuszczania swej ojczyzny oraz o promowanie warunkow, by mogli pozo-
staé¢ lub powrocié”®. To podejécie wydaje si¢ z jednej strony zrozumiate, gdyz
Kosciot nie dysponuje odpowiednim aparatem instytucjonalnym, dzigki ktore-

2T Tylko pokdj jest swiety, a nie wojna! Przestanie Franciszka wygloszone podczas korcowej

ceremonii Swiatowego Dnia Modlitwy 0 Pokdj W Asyzu, 20 wrzesnia 2016 r., ,,Wiadomosci

KAI” 40(2016), s. 7.

Por. Audiencja generalna, 28 paZzdziernika 2015 r. Franciszek: dialog nie moze by¢ inny, jak

otwarty i naznaczony szacunkiem, ,,Wiadomos$ci KAI” 45(2015), s. 20-21.

Rolg Turcji jest budowanie pokoju. Przeméwienie papieza podczas uroczystosci powitalnej

w patacu prezydenckim w Ankarze, 28 listopada 2014 r., ,,Wiadomosci KAI” 49(2014), s. 18.

% Tamze, s. 18-19.

31 Benedykt XVI, Kosciél was wspiera. Przeméwienie papieza wygloszone podczas spotkania
z mlodymi uchodzcami 7 réznych krajow Bliskiego Wschodu i Afryki. Ogrody przedstawiciel-
stwa Stolicy Apostolskiej w Stambule, 30 listopada 2014 r., Wiadomosci KAT” 49(2014), s. 19.
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mu mozna by ,,przeku¢” zawarte w apelach postulaty w rzeczywistos¢, z dru-
giej za$ jest to wygodne, gdyz w razie porazki bedzie mozna si¢ tatwo wobec
niej zdystansowac.

W wypowiedziach papieskich widoczne jest relatywizowanie zjawiska
przemocy w kontek$cie islamu. Papiez uwaza, ze obecny w tej religii problem
terroryzmu nie jest czyms$ unikatowym, gdyz kazda religia ma ,,swoich terrory-
stow”. Stwierdzil: ,,...szczerze wierzg, ze nie mozna mOwic, i1Z WSZyscy wy-
znawcy islamu sg terrorystami, tak jak nie mozna powiedzie¢, ze wszyscy
chrzedcijanie sa fundamentalistami, cho¢ takze wsrod nas s3 fundamentalisci.
Takie grupki istnieja po prostu we wszystkich religiach®.

Zdaniem Franciszka, nie mozna krytykowa¢ muzutmanskiej idei szerzenia
wiary za pomoca podboju, gdyz z nig mamy takze do czynienia w spotecznosci
chrzescijanskiej u poczatku jej dziejow. Papiez zauwaza: ,,Prawda jest, ze idea
podboju jest nicodlagczng czescig duszy islamu. Ale z taka idea podboju mozna
by tez interpretowac zakonczenie Ewangelii wg §w. Mateusza, gdy Jezus roz-
syla swoich uczniéw do wszystkich narodow”®,

Odnoszac si¢ do pochodzenia Franciszka — z Ameryki Potudniowej, ojczy-
zny skupiajacej si¢ na kwestiach ekonomicznych teologii wyzwolenia — wska-
Zuje si¢ W jego nauczaniu na przesunigcie antropologiczne. Punktem wyjscia
w interpretacji probleméw spoteczno-politycznych nie jest godnosé cztowieka,
jak to miato miejsce w wypowiedziach wczesniejszych papiezy, ale cztowiek
ubogi. Motyw ten odbija si¢ w opiniach wypowiadanych nt. genezy przemocy
i terroryzmu we wspotczesnym $wiecie. To bieda, ktorej przyczyna jest egoizm
$wiata zachodniego, w tym Europy. Zdaniem papieza: , Terroryzm wzrasta,
kiedy nie ma zadnej innej opcji, tak dtugo jak $wiatowa gospodarka ma w swo-
im centrum bozka pienigdzy, a nie osobg... Jest to podstawowy terroryzm,
przeciwko catej ludzkosci”. ,,Pytam sam siebie, jak wielu jest mtodych ludzi,
ktérych my, Europejczycy pozbawilismy ideatow, ktdrzy nie majg pracy. Sig-
gaja oni po narkotyki i alkohol lub zaciagaj sie do ISIS™*.

Warto odnotowaé¢ wypowiedzi papieza Franciszka, w ktorych pojecie ter-
roryzmu przywotuje jako ilustracje przywar ujawniajacych si¢ w relacjach
migdzyludzkich. W dn. 14 lutego 2014 r., w czasie spotkania z czeskimi bisku-
pami przybylymi do Rzymu z wizyta ad limina, powiedziat: ,Nie wiem, czy
wiecie, czym si¢ roézni protokdt od terrorysty? Z terrorysta da si¢ negocjo-
wac¢™®. Krytykujac funkcjonowanie kurii rzymskiej moéwit o jej 15 chorobach,

% Franciszek, Franciszek: na Bliskim Wschodzie poluje sie na chrzescijan, ,,Wiadomosci KAI”

50(2014), s. 24.

Franciszek, Papiez dla ,,La Croix”: wspdlistnienie chrzescijan | muzutmanéw jest mozliwe,
»Wiadomosci KAI” 22(2016), s. 21.

Franciszek, Papiez Franciszek: Kapitalizm to ,, ferroryzm przeciwko cafej ludzkosci”,
http://zielone  wiadomosci.pl/tematy/social/papiez-franciszek-kapitalizm-to-terroryzm-prze
ciwko-calej-ludzkosci/ (20.05.2017).

Franciszek, Papiez 0 majgtku koscielnym: co zostato ukradzione, trzeba zwrécié, ,,Wiadomo-
sci KAT” 8(2014), s. 19.
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w tym o terroryzmie plotek. Jego zdaniem to: ,,...przypadto$é oséb tchorzli-

wych, ktore nie majac odwagi méwi¢ prosto w oczy, obmawiajg za plecami”®.

3. Uwagi krytyczne

Podejmujac temat przemocy, w tym terroryzmu, Franciszek ogranicza sig¢
do dawania ogdlnych wskazowek, w jaki sposob mozna z nim poradzi¢. Obok
powstrzymywania niesprawiedliwego agresora oraz uczynienia wszystkiego, co
mozliwe, poleca modlitwe i dialog. Osoby zaangazowane w dzialania na rzecz
zwalczania przemocy (terroryzmu) zwracaja uwagg, ze potrzebne sg konkretne
dzialania. Jednocze$nie sa zdania, ze nie wystarczy optymistyczne spojrzenie
na religi¢ zawarte w przekonaniu, ze jest ona wolna od przemocy, a jesli prze-
moc si¢ ujawnia, to mamy do czynienia z wypaczeniem ,,prawdziwej” religii.

Wspolnota religijna, ktora obecnie jest najbardziej przesladowana, sa
chrzescijanie®. Nie chodzi tu o bycie grupa spotecznie uposledzona, ale o akcje
majace na celu jej fizyczng eksterminacje. Szczegdlnie widoczne jest to na
Bliskim Wschodzie. Ich konsekwencja jest exodus chrzescijan®®. Zjawisko to
obserwuje si¢ nawet w uchodzacym za sprzyjajacy uczniom Chrystusa kraju,
ktorym jest Liban®. Ciekawostka jest to, ze bliskowschodni biskupi obarczaja
wing za intensyfikacje ruchow wychodzczych nie tylko muzulmandw, lecz
takze kraje zachodniej Europy i ich polityke otwartych drzwi, ktora sprzyja
podejmowaniu decyzji o opuszczeniu ojczyzny™.

Najbardziej rygorystycznym wobec chrzescijan panstwem jest Arabia
Saudyjska. Sa oni tam warunkowo tolerowani — Kontroluje si¢ ich zycie co-
dzienne, w tym praktyki religijne. Nie zezwala si¢ na publiczne sprawowanie
kultu (nie maja wihasnych $wigtyn) oraz utrudnia si¢ wspolnotowa modlitwe
w prywatnych mieszkaniach. W kwietniu 2013 r. wielki mufti Arabii Saudyj-
skiej szejk Abdul Aziz ibn Abdullah (1943-) stwierdzil, ze nalezy zniszczy¢
wszystkie ko$cioty znajdujace si¢ na Potwyspie Arabskim, tj. w Omanie, Kata-
rze, Bahrajnie i Kuwejcie®".

Czyms, co sprzyja terroryzowaniu spotecznosci chrzescijanskiej, jest obo-
wigzujace w krajach muzutmanskich prawodawstwo, w ramach ktoérego suro-
wo (dozywotnie wigzienie lub $§mier¢) karze si¢ za profanacje Koranu oraz
obrazanie Mahometa. Wykorzystywane jest ono do zatatwiania prywatnych
porachunkéw®. Chrzeécijan traktuje sie jako kozty ofiarne, zrzucajac na nich
wing za panujace w poszczegolnych krajach trudnosci polityczne i gospodar-

% pietnascie choréb kurii, ,,Wiadomosci KAI” 1(2015), s. 18.

8T por. Coraz wieksze przesladowani, zwlaszcza w Afryce, ,,Wiadomosci KAI” (2014), s. 29.
% por. W Mosulu nie ma juz chrzescijan, ,,Wiadomosci KAI” 30(2014), s. 30.

¥ Por. Chrzescijanie w wielkich opresjach, ,,Wiadomosci KAI” 18(2013), s. 30.

0 Por. Kosciél wobec..., dz. cyt., s. 29.

1 Ppor. P. Bielinski, Dynamiczny rozwdj Kosciota w Azji, ,Wiadomosci KAI” 21(2013), s. 28.
2 por, Tamze, s. 29; Islamski #rybunal zaostrza kary, ,,Wiadomosci KAI” 51(2013), s. 31.
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cze®. Atakuje si¢ ich na ulicach, podpala §wigtynie lub umieszcza na ich $cia-
nach obrazliwe napisy. Przeklada si¢ to na potegowanie atmosfery strachu®.

Ofiary przesladowan maja $wiadomo$¢, ze modlitwa i gotowos¢ do dialo-
gu sa wazne, ale w wielu wypadkach niewystarczajace®. Stad oczekiwanie (np.
w Egipcie), ze panstwo zapewni chrze$cijanom ochrong wojskowa i policyj-
na*. Mozna przypuszcza¢, ze z jednej strony obecnos¢ sit porzadkowych
i militarnych bedzie dziatala odstraszajaco, z drugiej za$, iz beda one gotowe
do uzycia sily, nawet jesli skutkiem bedzie pozbawienie zycia agresorow.

W rd6zny sposob ocenia si¢ ideg zbrojnej interwencji, ktora miataby na celu
przywrocenie pokoju w regionie, a jednocze$nie zapewnienie bezpieczenstwa
grupom mniejszosciowym, w tym mniejszosciom religijnym. Akcentuje si¢, ze
rozwiazanie militarne to ostateczno$¢’’. Niezbedna jest edukacja, ktéra powin-
na doprowadzi¢ do zmiany mentalnosci. To jest zadanie, ktérego wypehienie
spoczywa przede wszystkim na samych muzulmanach. Chrze$cijanie mogg ich
w tym dziele wesprze¢ pokazujac, ze nie ma konieczno$ci postugiwania sig
przemoca, nawet w sytuacji doznanej krzywdy™.

Dyrektor Sekcji Polskiej Pomoc Kosciotowi w Potrzebie ks. Waldemar
Cisto (1967-) przypomina, ze pierwsza ofiara terroryzmu jest sam islam i to
muzutmanie powinni podja¢ wysilek, aby odnalez¢ takie wartosci, jak dialog,
tolerancja, poszanowanie jednostki oraz wolno$¢, rowniez religijna. Powinni
odkry¢, ze w religii nie ma przymusu. Niestety chrzes$cijanie w Europie Za-
chodniej wyswiadczyli osiedlajacym si¢ tam imigrantom muzutmanskim
Lhiedzwiedzig przystuge”. Pozwolili na ,hodowanie radykalnego islamu
w polaczeniu z polityczng poprawnoscia™.

W podobnym duchu wypowiada si¢ kard. Kurt Koch (1950-), przewodni-
czacy Papieskiej Rady ds. Popierania Jednos$ci Chrzescijan: ,,Islamski funda-
mentalizm i terroryzm, ktory nie ma zadnego respektu dla swigtosci zycia, jest
straszliwym zjawiskiem. Wobec tego musimy wszyscy zajaé¢ catkowicie jasne
stanowisko, w tym przede wszystkim najwyzsi przedstawiciele $wiata islamu.
Muszg si¢ oni calkowicie zdystansowa¢ wobec islamskiego fundamentalizmu.
W ten sposob islam nie bgdzie identyfikowany z bezwzglednym radykalizmem.
Ponadto jesli przedstawiciele wszystkich religii wspolnie przeciwstawia si¢
fundamentalizmowi, wtedy odniesie to pozadany skutek”*’.

Por. Bp Zakaraia: sytuacja jest tragiczna, ,,Wiadomosci KAT” 35(2013), s. 30.

* Nasilajq sie antychrzescijaniskie incydenty, ,Wiadomosci KAT” 32-33(2013), s. 31-32.

% por. A. Romejko, Islam we wspélczesnej Afryce w swietle publikacji niemieckiego tygodnika
,,Der Spiegel”, ,Forum Politologiczne” 4(2006), s. 331; Apel o dialog z Braémi Muzuima-
nami, ,,Wiadomosci KAI” 35(2013), s. 30.

Por. Egipska Rada Kosciotow, Nardd walczy z terrorystami, ,,Wiadomos$ci KAI” (2013), s. 3.
Por. Kosciét przeciw interwencji zbrojnej w Syrii, ,,Wiadomosci KAI” 36(2013), s. 31.

8 Por. A Sako, Nie chce by¢ ostatnim patriarchg, ,Wiadomosci KAI” 15(2016), s. 29.

* " Przelamac zmowe milczenia, ,,Wiadomosci KAI” 48(2015), s. 15.

% Ministrem ds. ekumenizmu jest Duch Swiety. Rozmowa z kard. Kurtem Kochem, przewodniczgcym
Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, ,,Wiadomosci KAI” 51-52(2014), s. 31.
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Niezbgdng dla prowadzenia skutecznej walki z terroryzmem jest wspolpra-
ca miedzynarodowa. Odnosi si¢ to do mocarstw §wiatowych oraz panstw re-
gionu. Nie zawsze jednak w jej ramach postgpuje si¢ uczciwie. Podkresla si¢
dwulicowos¢ krajow muzulmanskich, szczegoélnie za§ Arabii Saudyjskiej
i Kataru, ktdre oficjalnie uznaja konieczno$¢ walki z terrorystami, nieoficjalnie
wspieraja ich finansowo™". Dzigki saudyjskim petrodolarom mozliwy jest eks-
port wahhabizmu, tj. tradycjonalistycznej wersji islamu, ktéry medialnie wspie-
rany jest przez katarska telewizje Al-Dzazira.

Papiez Franciszek systematycznie wskazuje, ze przemoc nie ma nic
wspolnego z religia, w tym z islamem, a tych, ktérzy dopuszczajg si¢ zbrodni
ocenia jako wypaczajacych ,,prawdziwg” religie. To islamisci, ktérzy nie nale-
73 do $wiata islamu. Za$ ze strony niemieckich hierarchéw ptyna przestrogi,
aby nie wrzuca¢ muzulmanskich imigrantéw do jednego (terrorystycznego)
worka®. Tego typu narracja odbija si¢ takze w oficjalnych wystapieniach
przedstawicieli $wiata muzutmanskiego. Np. Ahmed el-Tayeb (1946-), wielki
imam Uniwersytetu Al-Azhar, potgpiajac zbrodnie dokonywane w imig¢ religii
podkreslil, iz dopuszczajacy si¢ tego czlonkowie IS ,,probuja upowszechnié¢
swoj falszywy islam”. Ich dziatania to ,,profanacja religii islamskiej”, ktora
bazuje na wypaczonej i zmanipulowanej interpretacji Koranu®.

Inaczej oceniajg t¢ kwestie chrzescijanie, ktorzy z problemem motywowa-
nej religijnie przemocy stykaja si¢ na co dzien. Emil Shimoun Nona (1967-),
wygnany arcybiskup Mosulu, upomina Zachédd, aby nie spogladat naiwnie na
islam: ,,DzihadyS$ci sa prawdziwg wersjg islamu. Podstawg ich ideologii jest
sam islam. ...w Koranie sg wersety, ktore méwig o zabijaniu chrzescijan
i wszystkich innych niewiernych. — Stowo «niewierny» jest w islamie bardzo
mocne. Niewierny nie ma godnos$ci, nie ma praw. Z niewiernym mozna zrobic¢
wszystko. ...ideologia islamistow nie jest nowa, lecz jest oparta na Koranie.
...politycy zachodni nie rozumiejg, czym jest islam. Mysla, Zze islamisci sg
zagrozeniem tylko dla naszych krajow. To nieprawda... Oni sg zagrozeniem
dla wszystkich, dla was na Zachodzie jeszcze bardziej niz dla nas. Przyjdzie
czas, kiedy pozatujecie waszej polityki. To ugrupowanie mysli o calym §wie-
cie. Ich cel to nawrocenie mieczem badz zabicie wszystkich pozostatych™.

Osoba, ktéra w krytyczny sposéb ocenia niejednoznaczne podejscie do
kwestii przemocy w islamie, jest ks. Samir Khalil Samir (1938-), egipski jezu-

L Por. Kosciot wobec..., dz. cyt., s. 31; O. Samir: dlaczego muzulmanie nie protestujg?, ,,Wia-

domosci KAT” 48(2015), s. 23; Wielki mufti: niech muzutmanie zwalczajg Panstwo Islam-
skie, ,,Wiadomosci KAI” 38(2014), s. 31; Islam potrzebuje reformy. Pielgrzymke papieza
Franciszka do Egiptu komentuje ks. prof. Samir Khalil Samir SJ, ,,Go$¢ Niedzielny”
19(2017), s. 51; Ks. Samir: nie mozna ukrywa¢ prawdy o przemocy w Koranie, ,,Wiadomosci
KATI” 24(2016), s. 30.

Por. Zwei katholische Bischdfe dufSern sich zum Fiasko in Koln, http://www.kath.net/news/
53514 (28.10.2017).

Por. Kto przesiaduje chrzescijan — zdradza islam, ,,Wiadomos$ci KAI” 50(2014), s. 3.

% Kosciél wobec..., dz. cyt., s. 32.

52

53

482



KWESTIA PRZEMOCY I TERRORYZMU W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA

ita, znawca islamu. Zauwaza, ze ponad 80% zamachow terrorystycznych doko-
nywanych na §wiecie motywowanych jest islamem, tj. w obronie wiary mu-
zulmanskiej i Mahometa. To zjawisko przybiera na sile. Nie wystarczy powta-
rzanie, ze islam jest religiag pokoju, gdyz — jak podkresla — w rzeczywistos$ci nig
nie jest™. Jego zdaniem, odwrdcenie trendu jest mozliwe, bedzie to jednak
wymagato wysitku o charakterze moralnym i intelektualnym, ktéry powinien
doprowadzi¢ do radykalnej reinterpretacji Koranu tak, aby muzutmanie wyrze-
kli si¢ przemocy i uznali wolno$¢ sumienia. Pesymistycznie stwierdza, ze zad-
ne z muzulmanskich $rodowisk nie chce si¢ podjaé realizacji tego zadania®

Liderom politycznym krajow zachodnich ks. Samir wytyka, Ze przyjmujac
masy muzutmanskich imigrantow, nie mieli woli, aby zobligowac¢ je do dosto-
sowania si¢ do europejskiego $wiata wartosci spolecznych, ekonomicznych
i politycznych. Bylo to niezbedne, gdyz islam to nie sama religia, lecz holi-
styczny system. Konieczna jest kontrola meczetéw. Wydaje si¢ to nie do zaak-
ceptowania w europejskiej kulturze politycznej, ktora afirmuje wolnos¢, ale
jest to niezbedne, gdyz stanowia one nie tylko miejsce nauczania tre$ci wiary,
lecz takze politycznej — Krytycznie nastawionej wobec spotecznosci przyjmujg-
cej — indoktrynacji. Ks. Samir dodat, ze w krajach islamskich norma jest kon-
trola meczetow przez czynniki panstwowe®’

Woprawdzie w islamie nie ma instytucjonalnego odpowiednika Stolicy
Apostolskiej, to jednak na poziomie panstwowym dziatajg kompetentne wtadze
religijne. Ks. Samir podkresla jednak, Zze sa one uzaleznione ekonomicznie od
Arabii Saudyjskiej, ktora w zamian za finansowe wsparcie oczekuje propago-
wania wahhabizmu. Jako przyktad podaje Kair, gdzie w latach 60. nieliczne
kobiety nosily nakrycie glowy, obecnie za§ w niektérych dzielnicach wymaga
si¢ tego nie tylko od muzutmanek, lecz takze od chrzescijanek. Stwierdzit do-
sadnie: ,,Wielki imam Al-Azharu, kiedy jest w Groznym, potepia wahhabizm,
ale w Egipcie siedzi cicho, bo musi si¢ liczy¢ z poteznymi wptywami saudyj-
skimi”®®. Krytykuje jego intelektualna miatko$é, ktora skutkuje tym, ze ,,...nie
siega do korzeni problemu”: ,,Gdziekolwiek Ahmad al-Tajjib pojedzie, z upo-
rem powtarza, ze islam znaczy pokoj i Zze nie ma w nim pragnienia wojny, ze
nie szerzy przemocy oraz ze Panstwo Islamskie nie reprezentuje islamu. To
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prawda, ze islam nie jest rOwnoznaczny z Panstwem Islamskim, ale jasno trze-
ba powiedzie¢, ze fundamentalisci nie robig nic innego, jak tylko wprowadzaja
w zycie pewne rzeczy, ktore znajduja si¢ w Koranie lub w zyciu samego Ma-
hometa, wybierajac z nich te najbardziej brutalne. Nie mozna tego zaakcepto-
waé. Panstwo Islamskie zniszczyto wizerunek islamu, poniewaz reprezentuje
radykalng linig, ktora wciaz w tej religii istnieje. Wigkszos¢ muzutmanoéw nie
popiera tych radykalizmow™™.

Ks. Samir odnosi si¢ do reorientacji spojrzenia muzutmandéw na chrzesci-
jan. Do tej pory postrzegali ich jako ,,niedoskonalych wierzacych”, ktérych
muzulmanie mogg tolerowa¢ pod warunkiem, ze si¢ ukorza i beda placi¢ do-
datkowe podatki. Eksponujac moralng dekadencj¢ Zachodu, oceniaja jego nie-
islamskich mieszkancow jako niewiernych — a wigc tych, ktorych wolno wy-
gna¢ lub zabi¢. Ks. Samir zauwaza jednak, ze w ramach samego islamu opo-
nenci takze postrzegani sg jako niewierni®.

Akcentowanie dialogu migdzyreligijnego jako panaceum na ujawniajaca
si¢ przemoc jest atrakcyjne. Z dystansem spoglada na takg perspektywe kard.
Jean-Louis Tauran (1943-), ktory od 2007 r. kieruje Papieska Rada ds. Dialogu
Migdzyreligijnego. Stwierdza w sposob pesymistyczny a jednocze$nie reali-
stycznie: ,,Owoce dialogu z islamem sg znikome i nie maja przetozenia na co-
dzienne zycie. Ale my jesteSmy skazani na ten dialog, gdyz inng alternatywa
bylaby wojna”. Dodaje: ,,Mysle, ze w dialogu z islamem nastapil postep, gdy
chodzi o same spotkania. Spotykamy si¢, przygladamy si¢ sobie, stuchamy si¢
nawzajem. Problem polega jednak na tym, ze wszystkie te niewielkie osiggni¢-
cia nie maja zadnego przetozenia na prawo, administracj¢, a juz w ogodle na
zycie zwyczajnych ludzi. Ten dialog pozostaje bowiem zbyt elitarny. To waz-
ne, ze jest, ale on nie wystarczy. Wciaz np. w podrgcznikach do historii, wy-
dawanych w krajach Zatoki Perskiej, chrzescijan nazywa si¢ nie chrzescijana-
mi, lecz btgdnie wierzacymi. Tak by¢ nie moze. Potrzebne sg konkretne zmia-
ny”®. Podobne spojrzenie na dialog z islamem prezentuje kard. Pietro Parolin
(1955-), od 2013 r. sekretarz stanu Stolicy Apostolskiej. Jest rozczarowany, ze
pomimo wielu spotkan i inicjatyw modlitewnych zawiodty nadzieje na pokdj®.

Zakonczenie

Kwestig obecng w przestrzeni zycia spotecznego jest przemoc. Odnosi sig¢
to do czasow minionych i dzisiejszych. Chrzescijanie odcinali si¢ od niej od
samego poczatku. Problematycznym okazato si¢ wejScie w przestrzen Zycia
panstwowego, co szczeg6Olnie wyraznie ujawnito si¢ po 313 r. Stad refleksja
nad fenomenem przemocy, w tym koncepcja wojny sprawiedliwej. Konfronta-
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KWESTIA PRZEMOCY I TERRORYZMU W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA

cja z naduzyciami zmusita myslicieli chrzescijanskich do glebszego namystu
nt. przemocy. Mialo to miejsce pod koniec §redniowiecza, ma roéwniez i wspot-
cze$nie, w tym w nauczaniu papiezy Benedykta XVI i Franciszka. Ten pierw-
szy zaproponowat intelektualng debate, co okazalo si¢ by¢ trudne do zrealizo-
wania. Papiez Franciszek wybral prostsze rozwigzanie — preferuje gesty przy-
jazni oraz wypowiedzi, w ktorych zadna z religii (przede wszystkim za$ isla-
mu) nie obarcza si¢ odpowiedzialno$cia za przemoc oraz jej medialnie no$na
forme — terroryzm. Jest to z jednej strony atrakcyjne, gdyz zapobiega napig-
ciom, z drugiej za$ uniemozliwia rozwiagzanie nabrzmiatych problemow. Wielu
dostrzega te powierzchowno$¢ i dlatego proponuje bardziej konkretne dziata-
nia. W odniesieniu do islamu podkresla si¢, ze to sami muzutmanie powinni
podja¢ trud majacy na celu odciecie si¢ od przemocy (terroryzmu), za$§ chrze-
Scijanie zobligowani sg do pomocy w tym wysitku.

THE ISSUE OF VIOLENCE AND TERRORISM
IN THE TEACHING OF POPE FRANCIS

Summary

The issue that is present in the area of social life is violence. This applies
to the past and the present. Christians have refrained from using violence in
their personal lives from the beginning. It became problematic when they en-
tered the public life, which was particularly evident after 313. Hence their re-
flection on the phenomenon of violence, including the concept of a just war.
Confrontation with abuses has forced Christian thinkers into deeper reflections
on violence. It was at the end of the Middle Ages, and it is also present, includ-
ing in the teaching of contemporary popes Benedict XVI and Francis. The first
proposed an intellectual debate, which proved to be difficult to implement.
Pope Francis chose a simpler solution — he prefers friendship gestures and
statements that do not bother any religion (especially Islam) for violence and its
spectacular form — terrorism. This is attractive on the one hand because it pre-
vents the tension, and on the other hand makes it difficult to reach the root of
the problem and consequently solve it. Many point to the superficiality of this
approach and therefore proposes more concrete actions. By presenting Islam, it
is emphasized that Muslims themselves should undertake efforts to break away
from violence (terrorism), while Christians are obliged to help in this endeav-
our.

Key words: Christianity, Islam, pope Francis, terrorism, violence, war.
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