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OD REDAKCJI / EDITORIAL

,Studia Elckie” 19 (2017), nr 3

Szanowni Czytelnicy!

Jesienny, czyli trzeci numer kwartalnika ,,Studia Etckie” obfituje w artyku-
ty naukowe, ktorych zamieszczamy az osiem. Ich tematyka dotyczy proble-
mow filozoficznych, teologicznych i prawnych.

Autorom tekstow i ich Recenzentom wyrazamy nasza wdzieczno$é. Zy-
wimy nadziejg, ze prezentowane zagadnienia przyczynia si¢ do wymiany mysli
i sprowokujg do dalszych badan. Zyczac ciekawej lektury, zapraszamy na stro-
ne internetowa: http://www.studiaelckie.pl.

ks. Marcin Sienkowski
sekretarz Redakcji ,,Studiow Etckich”
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wotudia Elckie” 19 (2017), nr 3

DELFO C. CANCERAN OP”

WHO IS GOD? POPE BENEDICT MEETS POPE FRANCIS

This paper dialogues Pope Benedict and Pope Francis on their particular
understanding of God as culled from their respective writings'. As we know
Pope Benedict wrote his first Encyclical Letter Deus Caritas Est (God is Love)
in the beginning of his Pontificate in 2006, while Pope Francis announced in
the beginning of his Pontificate with the episcopate motto “Miserando Atque
Eligendo” (Because he saw him through the eyes of mercy and chose him) in
2015. From then on, Pope Francis spoke openly and consistently about mercy
and compassion in his speeches, homilies, interviews and letters. In this paper,
we will concentrate on his interview in the book The Name of God is Mercy.

Literary Genre?

Literary theory divides the genre into two great divisions, namely, prose
and poetry. Both Pope Benedict’s and Pope Francis’ writings belong to the
prosaic category. Structurally, they are written in paragraph forms. However,
Pope Benedict’s God is Love is specifically written in a letter form while Pope
Francis’ The Name of God is Mercy is written in an interview form. Literally,
the letter is structured and formalized, while an interview is more spontaneous
and direct. In the Letter, Pope Benedict controls the presentation of his ideas
being the author of the work, while in the interview; the interlocutor controls
the questions that Pope Francis answers. Moreover, in a Letter, Pope Benedict

*

Delfo C. Canceran OP — professor of Theology at The University of Santo Tomas in Manila;
Vice President for Religious Affairs at the Colegio de San Juan de Letran in Bataan, Philip-
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wrote in his solitary room away from the distraction of the rest, while in an
interview, the interlocutor and the Pope are exchanging their views in a more
personal way. However, it is possible that the questions of the interlocutor were
sent or given in advance which Pope Francis will read and answer afterward.
In that case, the Pope is given ample time to reflect on the questions and subse-
guently answer them. During the actual conversation between them, the Pope is
then well-prepared to answer the questions in the interview.

However, in the publication, the works underwent the editing process
in the preparation of its publication. Depending upon standard and rule of the
publishers, the works are subjected to a tedious and rigorous editorial works by
those specialists in that area or field. In the editing process, some parts are
modified and replaced, some are retained and stylized, and some are edited out
and inserted into the texts. The whole process of editing is long and complex
and we do not have access and are not privy to that process. We just rely on the
final output or the finished product when they come out and distributed in the
bookstores as letter and interview. The reader just bought and read those books
out of his or her curiosity or out of his or her specialization or out of scholar-
ship. Here | am reading as a scholar and theologian. As a reader, we need to be
faithful to the texts (Letter and Interview) of the Popes and fidelity to the texts
is a requirement of reading them and drawing meaning from them.

Reading Strategy®

Reading is an interactive or dialogical process. Neither the author nor the
text dominate or dictate the reading process. There is the third factor in that
equation that we need to factor in in that dialogue or interaction. This third
factor is the reader himself or herself. The intention of the author plays in the
reading but it does not wholly determine the process. In fact, once the sentenc-
es or utterances are printed and published, the author can no longer control the
dissemination of the texts. The texts assume independence from the author.
In this sense, the author is figuratively or literally dead in the sense that it does
not control the generation of meaning. In fact, the death of the author animates
the texts because the reader can revive the dead letters printed or written on the
pages of the papers. The texts assume an autonomous status since the author
detaches himself or herself from his or her works and allows the texts to play
and to live. This detachment is not limited to the author but also to the location
and to the preference of the author. The text circulates in different places and
readers. The reader reads the texts once he or she is given the opportunity to
access the texts. In that reading interaction, there is a dialogue going on be-
tween the reader and the text. In that interaction, the reader generates meaning

®  Michael Payne, Reading Theory: An Introduction to Lacan, Derrida and Kristeva (Oxford:

Blackwell, 1993). Christopher Norris, Deconstruction: Theory and Practice (London & New
York: Routledge, 1991).
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not detached but based on the text. This generation is not limited to the text
at hand but already interwoven with other texts. The reader is a site of texts
or scripts that allow him or her to relate different texts (intertextuality) or resist
the texts (preferred reading). The reader does not have a tabula rasa mind that
begins with zero-degree reading, nor have full innate ideas that just overflow
or spill on meanings. The reader is open but not empty in the process.

l. God is Love

A. The Love Letter

The Letter of Pope Benedict begins with a quotation God is love taken
form the Letter of St. John. This quotation cites the theme of his Letter ad-
dressed to the members of the Catholic Church. Thus, God is encapsulated
by that love as his characteristic image. Moreover, Christian identity is defined
not as an ethical idea or rational choice, but as an encounter or an event in the
person of Jesus Christ. The encounter is a relational bond between God and
human being. God initiates love by loving us first, while human being responds
to that gift of love. That response is not limited to God, but is directed to oth-
ers. This movement — God first loved us and we share that love to others — will
determine the direction of the Letter. Thus, love is both biblical in knowledge
and experiential in application.

B. The Theory of Love

1. Eros and Agape

The outstanding epitome of that love is derived from the love between man
and woman in marriage where they are united together and they vowed fidelity
to one another. Once this is done, their love brings joy or happiness to the cou-
ple. To disambiguate the meaning of love, the Pope distinguished between the
Greek eros and Christian agape. In ancient Greeks, eros intoxicates human
beings to divine madness which overpowers or overwhelms reason. Because
of this effect, Christians tend to avoid eros. This avoidance “clearly points
to something new and distinct about the Christian understanding of love” (6).
However, the Old Testament did not reject eros altogether but only corrected
its distortion or destructiveness. “Evidently, eros needs to be disciplined and
purified if is it to provide not just fleeting pleasure, but a certain foretaste of the
pinnacle of our existence, of that beatitude for which our whole being years”
(7). Thus, eros can still be redeemed from its grandeur because “eros tends
to rise ‘in ecstasy’ towards the Divine, to lead us beyond ourselves; yet for this
very reason it calls for a path of ascent, renunciation, purification and healing”
9).

In contrast, the Christian agape as a biblical notion of love transcends that
selfish character of eros and expresses concern and care for the other. It is no
longer “sinking in the intoxication of happiness; instead it seeks the good of the
beloved” and renounces selfishness for the sake of the other (9). This love
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is indeed an ecstasy, not in the sense of intoxication but a journey from self
towards the other. Thus, Christian love is giving oneself to the other.

Comparatively then, “eros indicate[s] worldly love and agape “refer[s] to
love grounded in and shaped by faith” (10). To put it in another way, “descend-
ing oblative love — agape - would be typically Christian, while on the other
hand, ascending possessive or covetous love — eros — would be typical of non-
Christian and particularly Greek culture” (11). However, eros and agape cannot
be totally separated. “The more the two, in their different aspects, find proper
unity in the one reality of love, the more the true nature of love in general is
realized” (11).

2. Biblical Love

In the Bible, God loves human beings. This love is primarily personal, God
loves his people. This love is also elective, God chooses Israel as his people.
This love is represented by a betrothal or marriage between God and his people
Israel as opposed to idolatry. Thus love demands fidelity: human beings must
be faithful to this one God. “God loves, and his love may certainly be called
eros, yet it is also totally agape” (13). God is love in himself since that is his
nature but that love goes out and reaches out to his people. God shares his love
to his people. God gives this love gratuitously to his people. When his people
forgot the covenant of love and sinned against God, God forgives his people.
“Eros is thus supremely ennobled, yet at the same time it is also purified as to
become one with agape” (14-15).

Moreover, in the creation of humanity, Adam found himself in solitude.
God senses the lonesomeness of Adam. Adam needed a companion and God
satisfied that need by giving Eve. In effect, Adam was delighted. Adam and
Eve lived together in the garden as husband and wife. Adam showed his eros
when he seeks a partner and longs for their unity in marriage. The two became
one. Thus, eros directs man towards marriage to a woman. The intimacy be-
tween eros and marriage is unique in the bible. The one God is linked with the
one marriage between man and woman.

3. Jesus Christ

The New Testament presents Jesus Christ as a good shepherd who goes
out from his comfort zone risking himself in search for the lost sheep. We have
an image of Jesus as a searching God for the straying sheep. Jesus selflessly
gives himself in search for the lost sheep. The crucifixion is the culmination
of that self-giving when he gives himself to the cruelty of that punishment to
save humanity from sinfulness. “It is from there that our definition of love must
begin” (17). This self-giving is immortalized in the Eucharist when Jesus of-
fered himself body and blood to his disciples. In Jesus, love is searching for the
other and giving oneself to the other.

The church is united in Jesus Christ. “Union with Christ is also union with
all those to whom he gives himself” (18). We are the people that make up the
body of Christ. Aside from the body of Christ, we are also constituted in com-
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munion with Jesus and his disciples. “Communion draws me out of myself
towards him, and thus also towards unity with all Christians” (18). This body
offered and this unity bounded in the church is love incarnate in Jesus. The
Love of God and the love of neighbor are now truly united: God incarnate
draws us all to himself” (18). This is a command to love God and to love our
neighbor. “Love can be commanded because it has first been given” (18).

Jesus summarized the commandments into two interrelated love: Love
of God and Love of neighbor. Pope Benedict clarifies that the concept of
neighbor was understood as referring essentially to one’s countrymen and to
foreigners who had settled in the land of Israel” (19). However, that concept
was abolished since the neighbor now refers to “anyone who needs me and
whom | can help” (19). “Love of God and love of neighbor have become one:
in the least of the brethren we find Jesus himself, and in Jesus we find God”
(19).

4. The Love of God and Neighbor

In the commandment, the “love of neighbor is a path that leads to the en-
counter with God” (20). Because God loves us first, we can then respond with
love to God and share that love to others. Since we are united with God, we see
the others from the perspective of God made man Jesus. “His friend is my
friend” (22). “Only if | serve my neighbor can my eyes be opened to what God
does for me and how much he loves me” (22). The love is no longer just com-
manded, but “freely bestowed experience of love from within a love which by
its very nature must then be shared with others” (22-23).

C. The Practice of Love

1. Charity as a Responsibility of the Church
The love of neighbor is a responsibility and practice of the church. As an insti-
tution, the charity must be organized for the service of the community in need.
Since the church is a communion, “the believers hold all things in common and
that among them, there is no longer any distinction between rich and poor”
(28). Thus, “the ministry of charity exercise in a communitarian orderly way
became part of the fundamental structure of the church” (29). “For the church,
charity is not a kind of welfare activity which could equally well be left to oth-
ers, but is a part of her nature, an indispensable expression of her very being”
(32).

2. Charity and Justice

The state, not the church, has the central responsibility in the just ordering
or structuring of society for the pursuit of the common good. The church has
the significant responsibility in the purification of reason and formation of con-
science toward the understanding and achieving the requirements of justice.
“The church cannot and must not take upon herself the political battle to bring
about the most just society possible. She cannot and must not replace the state”
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(36). The state and the church need the service of love in the just ordering
of society and in the purification of reason, respectively.

The laity, not the clergy, is the one with direct and proper duty to the work
for a just ordering of society. “As citizens of the state, they are called to take
part in public life in a personal capacity” (37). The church makes charitable
organizations as her proper work in the service of the community and acts
as her responsibility in accordance with her nature. The state and the church
can cooperate in their charitable services. The believers in their charitable
works do not just perform them for the needs of the moment but they lead to
the encounter with God in Christ which awakens their love and opens their
spirits for others” (41).

The church is the subject of these charitable organizations. The bishops
in their respective dioceses are in charged with this responsibility. As a church
activity, these charitable works should be independent of party politics and
ideologies, and should not be engaged into proselytism or indoctrination. Be-
lievers should be guided by faith and moved by love. The Magna Carta of this
ecclesial service if found in 1 Cor. 13:4: “If | give away all | have, and if | de-
liver my body to be burned, but do not have love, | gain nothing” (45). Believ-
ers involved in charitable works in the service of the people should be lead
to humility in helping others and prayer in times of difficulties.

Conclusion

The saints demonstrated this charitable service for others in their lifetime
and in their own way. Mary, the mother of Jesus, was the exemplary model
of charity in helping her cousin Elizabeth in her pregnancy. She embodies that
love in her relation to God and her neighbors.

I1. The Name of God is Mercy

1. Definition of Mercy

Pope Francis defines mercy in the following: “mercy is the divine attitude
which embraces, it is God’s giving himself to us, accepting us, and bowing
to forgive” (8-9). For him, mercy is “Jesus’ most important message” (5),
the most amazing attribute of the Creator and Redemptor” (7), “God’s identity
card” (9), “the first attribute of God” (62), the “name of God” (85). Thus, mer-
cy is a message, an attribute, identity and name of God. The word ‘attribute’
enters twice in the definition of mercy. Theologically, attribute is a distinguish-
ing characteristics of God inseparable from the identity or name of God.
The necessary step required to experience mercy is to acknowledge that we are
in need of mercy. We are sinful, and therefore we need forgiveness. However,
God’s mercy does not erase sin but only God’s forgiveness. Uniquely, the mer-
cy of God is great because it caresses us as a sign of our acceptance and for-
giveness. God never tires of forgiving us; we just need to return to him and ask
forgiveness from Him.
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2. The Church as Sacrament of Mercy

Pope Francis declares that this year (2015-2016) is the Year of Mercy”.
In making this declaration, the Pope underlines the mercy of God to His peo-
ple. “The church is showing her maternal side, her motherly face, to a humanity
that is wounded” (6). This mercy “is manifested though the sacrament, in par-
ticular that of the reconciliation” (7). The church must exercise the “apostolate
of the ear” (17). That ear must listen to, not judge, people with mercy. The
Pope even compares the church into a “field hospital, where treatment is given
above all to those who are most wounded” (8). Humanity is deeply wounded
in various forms — social and personal - and so it needs mercy. The church must
attend to these wounded people and heal them with mercy. However, we be-
come indifferent to the mercy of God not only because of the loss of the
awareness of our sin or the belief in the incurability of our sin “We lack
the actual concrete experience of mercy” (16).

3. The Priest as Confessor with Mercy

The priests in the sacrament of reconciliation act in persona Christi. “They
become instruments of [the] mercy of God” (21). Taking the place of Jesus,
they should embody the attitude of Jesus to sinners whom he did not condemn
but forgave. Jesus encouraged them to rise again and to sin no longer. They
should bring the people closer to the church and not drive them away further
from the church. They need acceptance, not condemnation. They “need to re-
semble God in all him mercy” (44). They need to go out from the church and
parishes, to go outside and look for people where they live, where they suffer
and where they hope” (52). They need “to be helped, not pushed away or cast
out” (68). When they sit in the confessional, the priests should think that they
too are sinful and that they too are forgiven. They should not condemn but
commiserate with the penitents. “The more conscious we are of our wretched-
ness and our sins, the more we experience the love and infinite mercy of God
among us, and the more capable we are of looking upon the many wounded we
meet along the way with acceptance and mercy” (67).

4. The Penitent as Wounded and Healed by Mercy

We are wounded. “We try to follow the path of goodness, but we often fall
because of our weaknesses and choose evil” (42). We have sinned in many
ways and we regretted for doing it. We confessed our sins to a priest and re-
solved to return to God. We need mercy and find mercy in the Sacrament. We
“reach a point when we need to be understood, to be healed, to be made whole,
forgiven” (31). We need to recognize our sinfulness. Sometimes, we are tempt-
ed to dismiss our sin thinking that it is natural. So we apologize for our obsti-
nacy. God waits for that moment when we go to the confessional and ask for
forgiveness. “In order to be filled with his gift of infinite mercy, we need

4 See The Holy See, “Misericordiae Vultus: Bull of Indiction of the Extraordinary Jubilee of

Mercy,” in The Name of God is Mercy, Pope Francis (New York: Radom House, 2016), pp.
105-151.

259



DEeLFo C. CANCERAN OP

to recognize our need, our emptiness, our wretchedness” (43). God heals
us from our wounds. The logic of God is mercy because he “welcomes em-
braces and transfigures evil into good, transforming and redeeming my sin,
transmuting condemnation into salvation” (66).

We are social beings. When we sin, we offend our brothers and sisters and
when we ask for forgiveness, we restore our relationship. “Sin is a wound;
it needs to be treated, healed” (26). When we confess your sins to the priest, we
are entrusting ourselves to him. In the confessional, we are “looking at another
person and not in a mirror” (22). The priest condemns the sin but embrace the
sinner. “The confession “is an encounter with mercy” (23). “No human sin-
however serious — can prevail over or limit mercy” (51). Confession is a dia-
logue between the confessor and the penitent. We know that “in a dialogue, we
need to be listened to, not interrogated” (27). “In addition to suffering from the
illness, they faced exclusion, marginalization and loneliness’ (65). Jesus
is moved with pity. “Jesus does not remain indifferent, he feels compassion, he
lets himself involved and wounded by pain, by illness, by the poverty he en-
counters” (64).

5. Mercy Exceeds Justice

Pope Francis argues that justice is strict because it follows a measurement
of equality. Mercy is loose because it is the liberality of God that prevails in the
relationship. “With mercy and forgiveness, God goes beyond justice, he sub-
sumes it and exceeds it in a higher event in which we experience love, which
is at the root of true justice. In this sense, mercy exceeds or surpasses justice in
social relationship of fellowship. Mercy is superabundant. Moreover, “there
is no justice without forgiveness and that the capacity for forgiveness underlies
all plans for a more just and supportive future society” (79). In this sense, jus-
tice requires forgiveness so that peaceful existence will prevail in society.
“When there is mercy, justice is more just” (80). This “means that that we have
to help those who have fallen to get back up” (80). We cannot imprison the
sinner forever; we have to offer new possibilities to everyone. “Mercy will
always be greater than any sin” (86).

Corruption defies mercy. ‘The corrupt man is the one who sins but does
not repent, who sins and pretends to be Christian and it is this double life that is
scandalous™ (81). Corruption is a “sin [...] elevated into a system” (81). As
a system, “it becomes a mental habit, a way of living” (81). This habit limits
“one’s capacity for love” and creates “a false sense of self-sufficiency” (82).
The corrupt man is a “slave that masks his vice with good manners, always
managing to keep up appearances” (83). Moreover, corruption is not just
a systematic sin but also a “personal and social condition or state in which we
become accustomed to living” (83). The corrupt man builds his “fraudulent
behavior: he spends his life taking opportunistic shortcuts at the cost of his own
and others’ dignity” (83).”The corrupt man often doesn’t realize his own condi-
tion” (84).
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Corruption rubs the poor of the social services the government should ex-
tend to them. The mercy of God is expressed in the compassion of people.
Compassion means “to suffer with, to suffer together the pain and the suffering
of others™ (91). The pope observes that “if we look at our situation, our society,
it seems to me that there is no lack of circumstances or opportunities all around
us” (98). This “compassion is needed today to conguer the globalization
of indifference” (92). We need this compassion “when we find ourselves in-
form of the poor person, an outcast, or a sinner” (92). “We are called to serve
Christ the Crucified through every marginalized person” (98). “By welcoming
a marginalized person whose body is wounded and by welcoming the sinner
whose soul is wounded, we put our credibility as Christians on the line” (99).

I11. Connecting the Two Popes: The Parable of the Good Samaritan

In the Gospel of Luke, we find the famous parable of the Good Samaritan
(Lk. 10: 25-37). We can divide the parable into two parts. The first part tackles
the question on eternal life and the summation of the commandments. The se-
cond part wrestles with the question on the relationship with the neighbor.
There are two questions asked by the expert to Jesus. First, What must | do
to inherit eternal life? Jesus did not answer the question, but elicited the answer
from his interlocutor. What does the Law say? The expert summarized the Law
in twofold part: Love your God and Love your neighbor. Jesus affirmed his
correct answer because it conformed with the Law. The first part ends with
a challenge: Do and live! Second, Who is my neighbor? According to the para-
ble, the expert asked the question because he wanted to justify himself. Jesus
did not answer his question directly but indirectly using a parable to answer it.
The person was attacked by robbers. He was stripped, beaten and abandoned.
The priest and levite saw him but left the victim. The Samaritan saw and
helped the victim. In the parable, Jesus focused on responsibility. He was inter-
ested on the response of the passershy to the victim on the road. The situation
was urgent and the victim needed a help. An appropriate response is required
immediately. Jesus asked the expert in this case who is the neighbor. The ex-
pert again answered the question. The neighbor was the Samaritan who showed
compassion to the victim. The second part ended with a challenge. Go and do!

In the parable, the love in the first part of the parable is actualized or real-
ized by the compassion in the second part of the parable. To put it differently,
the theory of love is enfleshed in the praxis of compassion. In the parable, the
guestion who is my neighbor is asked by the expert. Thus, the expert is asking
who is his neighbor. In the end of the parable, Jesus is asking the expert who is
the neighbor of the victim. The neighbor question is no longer referred to the
other of the expert but to the helper of the victim. The neighbor is the Samari-
tan who rescued him. The Samaritan is qualified as good because of that action
of compassion. In this sense, neighbor is a relational concept. It refers both to
the victim who is in need and the helper who responded to the need.
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Pope Benedict focuses on the first question found in the first part of the
parable, What shall | do to inherit eternal life? The expert was able to answer
the question correctly. Love your God totally and love your neighbor as your-
self. The expert knows the bible well that enables him to correctly answer the
guestion. He was then challenged by Jesus to love, that is, to put love into prac-
tice. This is a commandment that a believer is obliged to follow. He followed
up his query with regard to the identity of the neighbor, Who is my neighbor?
The neighbor is not just anybody, but specifically a victim of a crime. The need
of the victim and the response of the Samaritan are correlative and dependent.
The love must be urgently given to the victim out of compassion®. The compas-
sion of the good Samaritan exemplifies the mercy of God. He lends his hands
to the other or reaches out to the other. Pope Francis focuses on the second
question in the second part of the parable®. The person must respond with com-
passion to the victim. We need to connect love and compassion in our relation
to the other whether that is a poor person or a sinful person. The question who
is my neighbor is relational in the sense that it takes two to become neighbors.
Relationship is not limited to the observance of the law but the practice
of compassion’.

In the practice of love, Pope Benedict split love into charity which
is properly the domain of the church and justice which is properly the domain
of the state. Each domain must be kept separate but nonetheless they can coop-
erate. However, in justice, Pope Benedict further split it into two domains,
namely, execution which is reserved by the laypeople in justice-making as or-
dering or structuring society and purification which is delegated to the church.
The purification function of the church is intellectual in nature where it imparts
the social teachings of the church to the laypeople in justice making and anima-
tion which vivifies the spirit in the practice of justice in society. In the practice
of mercy, Pope Francis distinguishes justice from mercy. Justice observes the
standard of equality in the relationship of people, while mercy overflows
or overspills in the relationship between God and sinners. In mercy, God heals
the wounds of the sinner by means of acceptance, embrace and forgiveness.

Pope Benedict uses the Good Samaritan to demonstrate his point on the love of God. The
Samaritan is endowed with a heart that sees. The visual image is emphasized here. “This
heart sees where love is needed and acts accordingly” (42).

Pope Francis employs the story of the adulteress who was caught violating the Law and was
condemned to death by her accusers. Jesus came to her rescue and his accusers left her one
by one. The heart is focused here. The writings on the ground that Jesus wrote remain un-
known and unreadable but the leaving of the accusers signified that they were shamed by
those writings. Jesus showed his mercy to the woman by not condemning but forgiving her.
Surprisingly, the criminality aspect in the parable is left out from the discussion. The parable
did not ask, Why is there crime perpetuated by crooks against a victim? The parable asks
or focuses on the question, Who is my neighbor? Although we need to inquire about crimi-
nality in our society and there are many reasons behind crimes, the parable emphasizes the
responsibility of the passerby to the other.
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Mercy is superabundant in God who never tires in forgiving us and always
waits for us. Pope Francis further differentiates mercy from compassion. For
him, mercy is reserved for God as His attribute, while compassion is applied to
human being in feeling pity to the other. Both mercy and compassion imply the
maternal face of God and feminine response to the other.

Charity as an organized or institutionalized work for the less fortunate
people follows a structured and structuring pattern®. The structure is constrain-
ing in the sense that it is governed by bureaucracy with its officials and policies
in carrying out its ministry or apostolate to the people. However, the structure
is also enabling because the resources in the bureaucracy - personnel and rules
- empower the organization in effectively doing its work of charity in the ser-
vice of the people. We have to note that structures are man-made because they
are created and executed by the expertise and manpower of the organization.
They can be changed or altered if they no longer serve their purpose. However,
the transformation of structures is slow and difficult because the organization is
already used to them and the people are already satisfied to them. In this case,
structures are conserved and reproduced. Structures may outlive their purpose
and their usefulness because institutions are created to respond to certain and
particular needs in time and place. If the needs are already responded to and the
organization already satisfied its mandate, the bureaucracy has to change to
a different mission or service or suffer from irrelevance and uselessness. Thus,
we always need to subject the institution or organization to the criticisms and
feedbacks from the ground and from the members in their actual and daily ex-
periences. In this way, we rethink the organization and change the strategies
and works relevant to the times and the needs of the people, and practical in the
discharge of its services and methods to the people. It is the needs of the people
that matter most and not the organization. The organization merely responds to
the needs of the people.

Let us take the example of the field hospital given by Pope Francis. Even if
a field hospital is temporary, it needs a loose organization and flexible bureau-
cracy. When we serve in the field of hospital, we need an organization with
resources —staffs, rules and finances — in the discharge or delivery of services to
the patients for temporary relief. Primarily, the hospital is made to serve the
patients. When we work and serve in the hospital, we do not just look at the
welfare of the patients who are wounded and who need healing; we also would
like to look into the condition of the hospital in the field and the quality of ser-
vice of the personnel or staff. We want a well-functioning and well-ordered
field of hospital so that we can effectively deliver services and cater to the
needs of the sick and the needy. For instance, in a disaster, we need to prioritize

8 See Anthony Giddens, Central Problems in Social Theory: Action, Structure and Contradic-

tion in Social Analysis (Berkley: University of California Press, 1979). Pierre Bourdieu, The
logic of Practice, trans. Richard Nice (Stanford CA: Stanford University Press, 1990). Jiirgen
Habermas. The Theory of Communicative Action (2 volumes) (Boston: Beacon Press, 1984).
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the seriously ill or critically harmed for immediate response, we need to sepa-
rate the male and female quarters or camps and we need to bring together the
lactating mothers with their breastfed infants.

Moreover, if the field hospital in a disaster work receives charitable dona-
tions and financial assistances from different sources or agencies, we need
to look into the sources of these donations and assistances that they do not
come from criminal and illegal activities. When these donations and assistances
come from legitimate sources, we want to ensure that the donors are satisfied
with the way we spend and use their money. We want to be transparent and
accountable to the purchase of supplies and the salaries of the employees. We
send them financial reports occasionally with the proper documentations. We
do this because we want to ensure good services and honest practices in the
field hospital where it is free from corruption charges. In this way, the donors
will continue to support the endeavor knowing that the money is really spent
for the needs of the hospital and the patients, and not siphoned into the pockets
and squandered into luxuries of corrupt officials. In the name of love, justice
and mercy of God, we need a better field hospital that would cater to the needs
of the patients wounded and hopefully healed.

If there are anomalous practices and transactions involving financial mat-
ters in the budget of the hospital such as ghost employees, substandard pur-
chases of supplies and drugs, inhuman condition of labor among the rank and
file, then we need to look into this anomaly and bring the matter to the attention
of the management so that proper and appropriate action will be made and exe-
cuted. However, if the management did not act and just ignored the complaint,
then the concerned people should lodge a formal complaint to the management
and protest against the indifference and inaction of the management. We as-
sume that these concerned people working for the welfare of the patients and
workers in the hospital are motivated by the social teachings of the church and
by their faith in Jesus who came not to be served but to serve the people, espe-
cially the poor, the sick and the hungry. If ever they protested as recourse, they
wanted to restructure the bureaucracy of the hospital and institute reforms in
the finances of the hospital so that the institution is really meant for the benefits
of the people and not for the greed of few corrupt individuals. These concerned
people are working for the common good and social justice for the sake of the
people of God. They need to forge their efforts together in effectively holding
their protest and in immediately rectifying the corruption®.

%  See Slavoc Zizek, Eric L. Santner & Kenneth Reinhard, The Neighbor: Three Inquiries in

Political Theology (Chicago & London: University of Chicago Press, 2005). Simon
Critchley, Infinitely Demanding: Ethics of Commitment, Politics of Resistance (London &
New York: Verso, 2007).
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Conclusion

To conclude, let us summarize Pope Benedict’s Deus Caritas Est and Pope
Francis’ The Name of God is Mercy. We have the following schema:

Pope Benedict Pope Francis
Focus | God is love God is mercy
Theme | Love is self-donation Mercy is the identity
to the other or attribute of God
Basis | God loves us first God is foremost merciful to us
Process | From eros to agape, From God to the sinner,
from self to the other from mercy to forgiveness
Context | Love of God Sacrament of Reconciliation
and Love of Neighbor (Confession)
Goal | Charitable works to the poor Healing the wounds of sinners
Justice | Political ordering of society Strict equality of relationship

The Deus Caritas Est is the first Encyclical Letter of Pope Benedict, while
The Name of God is Mercy is the unwritten “first encyclical” delivered in
a homily by Pope Francis. For Pope Benedict, God is love is the heart of the
Christian faith, while for Pope Francis, mercy is the most amazing attribute or
identity of God™. Although the popes look at God in different facets, they tell
us the different foci of their papacy. Pope Benedict chose the episcopal motto,
Cooperatores Veritatis (cooperators of the truth) signifying the importance of
truth in his papacy, while Pope Francis chose the episcopal motto, “Miserando
Atque Eligendo” (Because he saw him through the eyes of mercy and chose
him) suggesting the relevance of mercy in the world of indifference. Both love
and mercy are directed to the other and practiced for the sake of the other.

Pope Francis’ analogy of the church as a field hospital needs Pope Bene-
dict’s charitable works for the poor and needy. The church needs both love and
mercy. The love of neighbor is a command and a gift given to others. That love
is incarnated or enfleshed into mercy and compassion of God to his people.
That is precisely Emmanuel, God lives with us and dwells among us. Jesus
offered his life out of his love for us and Jesus forgave us out of his mercy for
us. Pope Francis says: “This love of mercy also illuminates the face of the
church, and is manifested through the sacrament, in particular that of the recon-
ciliation, as well as in works of charity, both of community and individu-

0 Their respective ideas of God seem to presuppose the scholastic distinction between essence
and accident. In this case, Pope Benedict seems to anchor his phrase ‘God is love’ on the es-
sence of God, while Pope Francis seems to ground his phrase ‘mercy is an attribute or identi-
ty of God’ on the accident/quality of God. We say only seemingly because the way Pope
Francis phrases the mercy of God as attribute and identity eludes strict scholastic categoriza-
tion.

265



DEeLFo C. CANCERAN OP

als” (7). When we relate to others, we involve or engage our whole being —
love of God and mercy of God, soul and body, reason and emotion, personal
and social — to the service of the people of God. We do not just love and rea-
son; we also commiserate (or ‘mercify’ in the preferred word of Pope Francis)
and forgive others.

Summary

This paper is a comparative study on the concept of God according to Pope
Benedict in his encyclical letter Deus Caritas Est and Pope Francis in his inter-
view book The Name of God is Mercy. Their particular concept of God
is complementary as exemplified in the Parable of the Good Samaritan.

Key words: God, love, mercy, justice.
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FILOZOFIA FENOMENOLOGICZNA
MAXA SCHELERA | ROMANA INGARDENA
W ,,ANTROPOLOGII ADEKWATNEJ” KAROLA WOJTYLY

Zwrdcenie szczegolnej uwagi na fenomenologie przez Karola Wojtylte
w poczatkach jego dziatalnosci naukowej byto wyrazem dazenia do unowocze-
$nienia tomizmu przez odwolanie si¢ do metody fenomenologicznej. Krakow-
ski filozof chciat w ten sposdb nada¢ etyce chrzescijanskiej nowe formy wyra-
zu. Wojtyta dazyt w sposob naturalny do fenomenologii poprzez odwotywania
podmiotowo-przezyciowego cziowieka. Wspodlczesnie trwa dyskusja, na ile
wplyw na tok analiz filozoficznych Wojtyly mial Roman Ingarden, Edyta Ste-
in, Andrzej Pottawski, Anna Teresa Tymieniecka czy Ignacy Rozycki.

Przyjmuje si¢ tez hipotezg, ze na potaczenie tomistyczno-fenomenolo-
giczne Karola Wojtyly miat wplyw Antoni Kepinski, psychiatra i filozof, ktory
wiele problemoéw filozoficznych rozwigzywat z Karolem Wojtylg i Jozefem
Tischnerem. Nie do zakwestionowania jest poglad, ze wptyw na filozofi¢ Karo-
la Wojtyly miat przede wszystkim Max Scheler. Opracowania krytyczne wy-
powiedzi Schelera zaowocowaty dysertacjg habilitacyjng pt. Ocena mozliwosci
zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu Maksa Schelera’.
To wlasnie Scheler miat bezposredni wptyw na zainteresowania Wojtyly fe-
nomenologia, chociaz na obecnym poziomie badan nad literatura filozoficzng
Karola Wojtyly nie mozna zapomina¢ o wplywie fenomenologicznym Anny
Teresy Tymienieckiej.

dr Ryszard Podgorski — Uniwersytet Warminsko-Mazurski, Wydziat Nauk Spotecznych,
Katedra Aksjologicznych Postaw Edukacyjnych; e-mail: rp.socjologia@vp.pl

Zob. Wojtyta K., Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijanskiej przy zaloZeniach
systemu Maksa Schelera, Lublin 1959. Pierwotny tytul tej obronionej w 1953 roku pracy
brzmiat: Préba opracowania etyki chrzescijariskiej wedlug systemu Maksa Schelera. Zob.
takze: K. Wojtyla, Akt i przezycie etyczne, w: tenze, Wyklady lubelskie, Lublin 1986, s. 22-
38; tenze, Problem oderwania przezycia od aktu w etyce na tle poglgdow Kanta i Schelera,
,-Roczniki Filozoficzne” 1955-1957, t. 5, z. 3, s. 113-140; tenze, Zagadnienie woli w analizie
aktu etycznego, ,,Roczniki Filozoficzne” 1955-1957, t. 5, z. 3, s. 113-140.
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Jednak analizujac wypowiedzi filozoficzne Karola Wojtyly trudno nie
dostrzec wptywu na jego rozwazania fenomenologiczne Romana Ingardena.
Poglad ten jest bliski Janowi Galarowiczowi’. Wskazuje on w swoich wypo-
wiedziach filozoficznych antropodramatyke, bowiem Roman Ingarden i Karol
Wojtyta budujg dramatyczny obraz czlowieka w otaczajacym go S$wiecie,
a przede wszystkim wewnetrzny dramat, ktory odbywa si¢ w cztowieku po-
przez walke dobra i zta. Na potrzeby niniejszego artykulu przedstawimy wy-
brane problemy filozoficzne, ktore laczyly Wojtyle z fenomenologia Schelera
i Ingardena.

Znaczenie filozofii Maxa Schelera
na budowe ,,antropologii adekwatnej” Karola Wojtyly

W tym miejscu nalezy stwierdzi¢, ze Wojtyta nie zajmowat sie mysla
Schelera we wszystkich jej aspektach i nie $ledzil jej wszystkich zwrotow.
Przedmiotem jego studiéw byla praca Schelera pt. Der Formalismus in der
Ethik und die materiale Wertethik®. Jest to dzielo poswiecone koncepcji etycz-
nej Kanta, chociaz jednocze$nie zawiera pozytywnag propozycj¢ etyki opartej
na bezposredniej percepcji wartosci. Istote propozycji Schelera mozemy opisaé
w ten sposob, iz proponuje on formalnej etyce Kanta etyke warto$ci ,,material-
nych”. Przypomnijmy, Ze epistemologiczne zalozenia Kanta nie pozwalaty mu
na uznanie etyki za dyscypling opartg na do§wiadczeniu. Dla Kanta obiektyw-
nos$¢ etyki i jej normatywny charakter nie ptyng z doswiadczenia, lecz zagwa-
rantowane sg przez imperatyw kategoryczny, dany a priori kazdemu bytowi
racjonalnemu. Immanuel Kant pragngl na podstawie ,,formy umystu praktycz-
nego” stworzy¢ swoja wlasng etyke. Jego etyka nie miala opiera¢ si¢ na istnie-
jacych teoriach bytu, jak na przyktad na Bogu, naturalizmie czy tez materiali-
zmie, ale miata by¢ analiza, ktora bytaby wspolna dla wszystkich ludzi i ich
form poznania w granicach ludzkiej moralnosci. Gdy Kant zaczat poszukiwac
formy umystu praktycznego, ktora bytaby wspolna dla wszystkich ludzi, a kto-
ra tez jest w calosci odpowiedzialna za dokonywanie przez nich wyborow,
doszedt do konkluzji, ze jest mozliwe sprowadzenie jej do jednego zdania. I tak
powstal Kantowski imperatyw kategoryczny. Brzmi on w ten sposéb: ,,Poste-
puj zawsze tak, jakbys chcial, aby postepowano w stosunku do ciebie™. Do-
ktadnie w Uzasadnieniu metafizyki moralnosci brzmi: ,,Postepuj tylko wedtug

2 Zob. J. Galarowicz, Fenomenologiczna etyka wartosci, w: W drodze do etyki odpowiedzial-

nosci, t. 1, Krakow 1997, s. 64.

Pierwsze wydanie ksigzkowe Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik.
Neuer Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus. Umein Vorwort vermehrt,
Halle 1916. Informacj¢ podaj¢ za: K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzesci-
Jjanskiej przy zatozeniach systemu Maxa Schelera, W. Zagadnienie podmiotu moralnosci, red.
T. Styczen, J. W. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 2001, s. 13.

Zob. T. Biesaga, Imperatyw kategoryczny, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, red.
A. Maryniarczyk, Lublin 2003, s. 786-788.
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takiej maksymy, dzieki ktorej mozesz zarazem chcie¢, zeby stata si¢ po-
wszechnym prawem’. Mozemy, wigc sadzi¢, ze normy moralne formutowane
sa z procedurg uniwersalizacji maksym dziatania. W tym momencie mozemy
wysuna¢ zarzut, ze sg to poglady oderwane od doswiadczenia. I taki, tez byt
powdd, dla ktorego Scheler przeprowadzil krytyke dzieta Kanta. Scheler, bo-
wiem broni empirycznego charakteru etyki, ale odrzuca jej charakter norma-
tywny. Przy takim sformutowaniu pogladow mozemy wskaza¢ na element,
ktéry taczy koncepcje Schelera z koncepcja Kanta. Chodzi tutaj o poglad Sche-
lera, ktéry chee oprze¢ etyke na doswiadczeniu, to jednak podziela przekonanie
Kanta, ktory wcze$niej we wlasciwy sobie sposob wyrazit swoj poglad przez
Davida Hume'a: ,,rozum jest §lepy wobec wartosci”®. Jesli jednak uznamy ta
teze za shuszng, to czy mozna ocali¢ empiryczny charakter etyki? Scheler uwa-
7a, iz jest to mozliwe, poniewaz etyka opiera si¢ na innym typie poznania niz
intuicja intelektualna. W swoich analizach pokazuje, ze zarowno wartosci, jak
i ich hierarchia dane sa w do$wiadczeniu typu emocjonalnego’. Scheler prze-
ciwstawial si¢ pogladowi, wedtug ktorego zycie emocjonalne stanowi obszar,
w ktorym panuje chaos i przypadkowos¢. Mysliciel ten traktuje przezycia emo-
cjonalne jako akty pelne sensu i stara si¢ uchwyci¢ porzadek sfery emocjonal-
nej. Aczkolwiek Scheler owski opis sfery emocjonalnej koncentruje si¢ przede
wszystkim na tych uczuciach, ktore wiaza si¢ z dziedzing aksjologii i etyki,
jednak nie ogranicza sie do nich®.

Przystepujac do analizy systemu Scheler’owskiego Wojtyta wychodzi
Z nastepujacego zatozenia: ,,Stwierdzamy, ze system etyczny Schelera jest to
system filozoficzny, zbudowany wedlug zalozen fenomenologii i aksjologii,
ktéra ma stuzy¢ do ujecia i wytlumaczenia wszelkich faktéw moralnych
i wszelkich tresci etycznych™.

Glowny cig¢zar dyskusji Karola Wojtyly z Maxem Schelerem spoczywa na
odmiennym rozumieniu ,,przedmiotowej wartoéci czynu ludzkiego™°. Scheler,
zgodnie z metoda fenomenologii buduje poznanie naukowe na doswiadczeniu,
ktore tez uwaza za wlasciwg podstawe do rozwazan etycznych. Doswiadczenie
ma jednak, jego zdaniem, odmienne znaczenie w etyce anizeli w naukach
szczegOtowych, poniewaz w etyce nie ma zastosowania metoda indukcyjna.
Doswiadczenie w etyce jest dane a priori, cho¢ nie w sensie Kant’owskim.
Przedmiotem etyki, nie sg fakty moralne, lecz materialne, czyli ten wymiar
struktury aksjologicznej, ktory buduje przedmiot doswiadczenia. Doswiadcze-

> . Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przet. M. Wartenberg, Kety 2009, s. 38; zob.

J. Merecki, Zrédla filozofii Karola Wojtyly, ,Ethos™ 4(2006), s. 87.

Tamze, s. 88; zob. takze: K. Wojtyla, Problem oderwania przezycia od aktu w etyce na tle
poglgdéw Kanta i Schelera, W: Zagadnienie podmiotu moralnosci, dz. cyt., s. 172.

Zob. J. Galarowicz, Fenomenologiczna etyka wartosci..., dz. cyt., s. 64.

Zob. tamze, s. 65.

K. Wojtyla, Ocena mozliwosci..., dz. cyt., s. 25.

J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, w: Wobec wartosci, red. J. A. Kloczowski, J. Tischner,
Poznan 1984, s. 66.
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nie to nie jest tez rGwnoznaczne z introspekcja, czyli poszukiwaniem czystych
faktow psychologicznych, gdyz nie bierze pod uwage przezycia oderwanego od
wymiaru aksjologicznego. Wraz z aksjologia, ktéra stanowi zasadniczy ele-
ment tresciowy przezy¢ ludzkich w doswiadczeniu fenomenologicznym mozna
ujac sama warto$¢ w sposob bezposredni dostarczajac czlowiekowi ,,przedmio-
towego a priori”. Jest ono przedmiotowe ze wzgledu na tres¢ ogladu, ale jest
aprioryczne ze wzgledu na bezposrednio-intuicyjny charakter poznania. Ten
poglad zbliza Schelera do Husserla a oddala od Kanta. Budujac strukture aksjo-
logiczna w tym konteks$cie mozemy powiedzie¢, ze wartos$¢ nie daje si¢ oddzie-
li¢ od przezycia, gdyz stanowi caty przedmiot. Zdaniem Schelera jest on dany
w odczuciu intencjonalnym, czyli w emocjonalnym poznaniu intuicyjnym. To
intencjonalne, odczucie, jego zdaniem, pozwala spotka¢ si¢ z warto$ciami
w sposOb bezposredni i ogladowy. Swiat wartoéci stanowi przedmiot przezyé
emocjonalnych. Jakq role odgrywa rozum w poznaniu aksjologicznym? Zda-
niem Schelera rozum nie jest w stanie odkrywaé wartosci ani uwydatnia¢ ich
wlasciwej istoty. Rzecz 1 warto$¢, jego zdaniem to dwa elementy rzeczywisto-
$ci jednakowo pierwotne i dlatego do siebie niesprowadzalne. Rzeczy podlega-
ja zmianom, a wartos$ci nie. Konsekwencja tej odrebnosci jest odrebnos¢ rozu-
mu i emocji. Na tej podstawie mozemy stwierdzi¢, ze Scheler uznaje prymat
emgcji w stosunku do rozumu i w konsekwencji prymat aksjologii do ontolo-
gii—.

Karol Wojtyta, polemizujac z powyzszym stanowiskiem Schelera, utrzy-
muje, ze warto$¢ moralna czynu polega nie tylko na intencjonalnym odczuciu
wartosci, ile na przedmiotowej tresci czynu ludzkiego. Kazdy czyn, juz przez
to samo, ze jest taki, a nie inny, moze by¢ oceniany ze stanowiska moralnego.
Powolujac si¢ na opini¢ Kosciola i tradycji Karol Wojtyta utrzymuje, ze etyka
chrze$cijanska za podstawe do okreslenia warto$ci moralnej czynow ludzkich
bierze przedmiotowg tre$¢ czyndéw. W tym miejscu rozchodzg si¢ drogi Maxa
Schelera i Karola Wojtyly, poniewaz rzecz i warto$¢ stanowiag punkty wyj-
sciowe dla dwoch roznych porzadkéw niedajgcych si¢ do siebie sprowadzic.
Wynika z tego, ze majac na wzgledzie tylko stosunki rzeczowe, nie mozemy
orzeka¢ o czynach, ani ze s3 moralnie dobre, ani ze s moralnie zte. Karol Woj-
tyla przyznaje, ze w czynach o takiej tresci, o jakiej mowi Max Scheler moze-
my przezywaé, a nawet realizowaé, pewne warto$ci, 1 ze analizujgc te czynno-
$ci ze stanowiska aksjologicznego mozemy si¢ tych wartosci nie tylko doszu-
kiwag, ale i je okreslaé. W ten sposob mozemy wydoby¢ warto$¢ poszczegol-
nych czyndéw moralnych i tworzy¢ strukture aksjologiczng etyki'.

W tym miejscu rodzi si¢ inne stwierdzenie. Fakt, iz osoba nie zmierza
wprost do okreslonych wartosci, nie implikuje tezy, ze nie moze by¢ ich
sprawcg. Dlaczego wobec tego stojac na gruncie systemu Scheler owskiego nie

1 7Zob. K. Wojtyta, Ocena mozliwosci..., dz. cyt., s. 15, 16, 57, 58.
12 7Zob. tamze, s. 57.
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sposob ujacé sprawczego odniesienia osoby do wartosci moralnych. Na to pyta-
nie odpowiada Max Scheler, ze poznanie wartosci 1 urzeczywistnienie ich, to
fenomeny nieredukowalne do siebie. Urzeczywistnienie aksjologiczne musi
by¢ poprzedzone ich poznaniem, a warunkiem jest mitos¢. Mitos¢ twierdzi
Scheler i rodzace si¢ z niej emocjonalne odczucie warto$ci wyklucza wszelkie
dazenie i chcenie. Urzeczywistniajagc poznanie wartosci kierujemy si¢ w ich
stron¢ catkiem odrebnym od poznania aktem intencjonalnym, ktory jest szcze-
g6lnym rodzajem chcenia. Rozwazajac strukture aktu chcenia, zblizamy si¢ do
istoty polemiki Wojtyly z Schelerem®®. Elementem wsp6tkonstytuujacym
chcenie jest ,,przedstawienie” sobie przez podmiot tej wartosci, ktdrg stawia
sobie, jako cel. Przedstawienie jest czym$ wtornym w stosunku do chcenia.
Ono uswiadamia podmiotowi, w jakim kierunku zmierza jego dazenie. Samo
za$ dazenie do wartosci odczuwalnych, przylgniecie do jednej z nich, dokonuje
si¢ bez udzialu woli czy z jej niklym udziatem. Wojtyla te poglady Schelera
interpretuje twierdzac, ze osoba daje si¢ porwa¢ warto§ciom, bywa nimi po-
chlonieta, oddaje si¢ im. Wszystkie te przezycia nijako udzielajg si¢ woli, ona
za$ im si¢ biernie poddaje, ,,odbiera” je, idzie za nimi, przedstawiajac je sobie
przy tym w ,,odpowiednim obrazie™.

A zatem nie moze tu by¢ mowy o sprawczo$ci osoby, poniewaz spraw-
czo$¢ nie polega na przezywaniu wartosci jako celu urzeczywistnionego, lecz
na urzeczywistnieniu wartosci dla celu zamierzonego przez osobe. Spor migdzy
Wojtyta bronigcym etyki chrzescijanskiej a Schelerem sprowadza si¢ w tej
kwestii do sporu antropologicznego. W tej antropologii Wojtyta rozumie osobg
jako byt substancjalny, jako zrodlo i przyczyne sprawczg swoich aktow przez,
ktore osoba ludzka wyraza swoj stosunek do dobra i zta moralnego™.

Karol Wojtyta uwaza, ze system etyczny Schelera nie moze by¢ adekwat-
nym narzedziem do naukowej interpretacji etyki chrzedcijanskiej. Do oceny
systemu etycznego Schelera dotaczyt dwie tezy pozytywne dotyczace aprobaty
metody fenomenologicznej, a zrodta niedostatkow w etyce Scheler’owskiej
widzi w jego poza fenomenologicznych zatozeniach. Po pierwsze ,,Scheler
w swoim systemie zdecydowanie zatarl normatywny charakter wartosci etycz-
nych, co jest zrozumiatym nastgpstwem oderwania tychze wartosci od spraw-
czos$ci osoby. Jest to za§ tym bardziej uderzajace, ze sam akt sumienia, jako
przezycie osoby stanowi przedmiot doswiadczenia fenomenologicznego. Kiedy
Scheler fenomenolog nie dociera poprzez analiz¢ aktu sumienia do sprawczego
stosunku osoby wzgledem warto$ci etycznych, to musi to posiadac¢ jakie$ po-
wody poza jego fenomenologig. Ot6z powody te leza w jego zatozeniach emo-

13 Zob. R. A. Podgérski, Osoba ludzka w tomizmie fenomenologicznym Karola Wojtyly, . Fe-

nomenologia” 14(2016), s. 207-219.

Zob. tamze, s. 71.

Zob. J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii Karola Wojtyly. Studium
etyczne, Kety 2000, s. 68.
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cjonalistycznych™®. | po drugie jakkolwiek system etyczny stworzony przez
Maxa Schelera nie nadaje si¢ zasadniczo do interpretacji etyki chrzescijanskie;,
to jednak moze on nam ubocznie by¢ pomocny przy pracy naukowej nad etyka
chrzescijanskg. Utatwia on nam mianowicie analiz¢ faktow etycznych na
plaszczyznie zjawiskowej i doswiadczalnej'’. W ten sposob zaniedbany zostat
przez Schelera moment normatywny do§wiadczenia moralnos$ci, ktéry mozna
opisa¢ za pomocg samej metody fenomenologicznej i ktory jest dostgpny
przede wszystkim w fenomenie sumienia. W tym miejscu Wojtyla zgadza si¢
z fundamentalnym postulatem Schelera, ze etyka powinna by¢ nauka doswiad-
czalng a defekt koncepcji Schelera polega na tym, ze nie do konca wykorzystat
on mozliwosci metody fenomenologicznej w dziedzinie analizy fenomenow
moralnych. Konkludujac mozemy powiedzie¢, ze projekt Wojtyly, ktorego
pierwsze szkice spotykamy w jego studiach na temat koncepcji etycznych Kan-
ta 1 Schelera, mozna opisa¢, jako probe zachowania i zintegrowania trafnych
intuicji, ktore znajdujemy zaréwno u Kanta, jak i u Schelera. W ten sposob
rodzi si¢ koncepcja etyki zarazem empirycznej, jak i normatywnej, ktéra
w nastepnych latach bedzie rozwijana przez Wojtyle 1 jego uczniow i ktoéra
znana jest, jako etyka personalistyczna Filozoficznej Szkoty Lubelskiej®.

Na podstawie tego, co zostato powiedziane mozemy stwierdzi¢, iz feno-
menologom chodzi o taka analizg zjawisk, w ktorej zostalyby ukazane idealne
istoty zjawisk. Celem fenomenologdéw byto i jest nadal, tworzenie wielu nauk
ejdetycznych, ktore moglyby stanowié filozoficzne fundamenty dla nauk empi-
rycznych badajacych zjawiska w ich warstwie zmystowej i wewnetrznej w jej
warstwie $wiadomosciowej. Dlatego rozumienie tego przedmiotu filozoficzne-
g0 wyjasniania - wyznacza pole filozoficznych dociekan fenomenologow. To
$wiat i1 czlowiek realnie istniejacy, ze swa przygodnos$cia istnienia, ze swym
pluralizmem i wielorakim ztozeniem, domaga sie wyjasnienia. Swiadczy to
o tym, ze Wojtyla przeniost pojecie Ingardena do realnie istniejacego bytu.
Wojtyta za Ingardenem przyjmowat kombinacje momentow bytowych, ktore
wyznaczaja mozliwe sposoby istnienia: byt absolutny (ponadczasowy), byt
pozaczasowy (idealny), byt czasowy (realny) w trzech odmianach (przesziej,
terazniejszej i przyszlej), byt czysto intencjonalny®. Mozna sadzi¢ na tej pod-
stawie, ze Wojtyle bliski byl ten sposob analizy $wiadomos$ci, bo mowi, ze
chociaz wlasne ,ja” nie jest przedmiotem intencjonalnym chcenia, to jak
stwierdza to w chceniu zawiera si¢ jego przedmiotowos$¢. Wtasnie dzigki temu
chcenie jest samostanowieniem a samostanowienie nie oznacza tylko wycho-

16 ). Galarowicz, Ukryty blask dobra: antropologiczno-aksjologiczne podstawy etyki Romana

Ingardena, Krakow 1998, s. 14-17.

Zob. K. Wojtyta, Ocena mozliwosci. .., dz. cyt., s. 123.

Zob. tenze, Proba usystematyzowania problemu, W. Wyktady lubelskie, red. T. Styczen, J. W.

Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1986.

19 Zob. A. Pottawski, Po co filozofowaé? Ingarden — Wojtyla — skqd i dokgd?, \Warszawa 2011,
s. 5-7.
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dzenie z wlasnego ,,ja”, ale wchodzenie w tozsamos¢ ,,ja”, jako pierwszy i pod-
stawowy przedmiot w stosunku, do ktorego wszelkie przedmioty intencjonalne
sa niejako zewnetrzne i bardziej posrednie. To wlasnie podmiot cztowiek ,,czy-
ni jakims$”, chcac takiego lub innego przedmiotu, takiej lub innej wartosci.
Czyniac swoje ,,ja” jakim§ — czlowiek rownoczesnie staje si¢ kim$. Mozna,
wiec powiedzieé, ze sposob rozumowania podobny, chociaz rezultat inny. Bar-
dziej u Wojtyly na ,,zewnatrz” a u Ingardena wewnatrz. Ingarden w swoich
analizach $§wiadomo$ci odnosi si¢ zarowno do aspektu przedmiotowego
w rozwazaniach dotyczacych intencjonalnosci, jak i do aspektu podmiotowego
— tematyka egologiczna — badanie jazni, §wiadomego istnienia. U Wojtyly te-
matyka egologicznosci wyraza si¢ w wolnosci, tzn. jej zakorzenieniu w ja,
a nie w ciele czy psychice, nie utozsamia jednak Karol Wojtyta z monadyczno-
$cig wolnosci. To bardzo wazna teza. Mimo, ze wolnos$¢ jest fundamentalng
cechg bytu, jest rzeczywisto$cig pozostajaca w naturalnej wiezi z prawdg, do-
brem, picknem, mitoscia, pokojem, sprawiedliwoscia itp.

Antropodramatyka Romana Ingardena i Karola Wojtyly

Dramat ludzkiej egzystencji przewija si¢ poprzez tresci filozoficzne Ro-
mana Ingardena. Z tym, ze u Wojtyly dramatyczno$¢ to opowiedzenie si¢ za
dobrem lub ztem, czyli sigganie do etyki i moralno$ci®®. Natomiast u Ingardena
dramat cztowieka rozgrywa si¢ w sferze §wiadomosci, w sferze ludzkich prze-
zy¢. Tak jak Wojtyta wskazuje na dramat czlowieka w $wiecie, co znajduje
potwierdzenie rowniez w tworczosci Jozefa Tischnera. Tak tez dramat u Ingar-
dena nabiera cech podobnych, jak u Jeana-Paula Sartre, ale bardziej przepojo-
nych przerazeniem i strachem. Skad si¢ bierze dramatyczno$¢ u obu filozofow?
Lata wojny, lata ludzkiego ponizenia obu filozofom kaza postawi¢ pytanie
o fakt istnienia bytu ludzkiego. Dlatego zaréwno Ingarden jak i Wojtyta szuka-
ja uzasadnienia dla egzystencji ludzkiego bytu w tym, co z jednej strony mate-
rialne, czasowe, przestrzenne za$ z drugiej strony z tym, co duchowe, wyraza-
jace sie w sferze przezyciowej. W ten sposob Wojtyta buduje obraz platonsko-
augustianski ,,czlowiekiem wewnetrznym”, ale z drugiej strony pokazuje ary-
stotelesowsko-tomistyczno filozofie egzystencjalna. To sformutowanie pozwa-
la potwierdzi¢, ze zarowno Ingarden jak i Wojtyla widza dramat, ktory rozgry-
wa si¢ migedzy dwoma sferami cztowieka. Z jednej strony materia, przyroda.
Z drugiej strony kultura i aksjologia, ktore powodujg wewnetrzne spigcia w
tym, co etyczne i moralne w strukturze czlowieka. Dramat ten poglebia sytu-
acja czlowieka jako istoty tesknigcej za wiecznoscig a zarazem istoty $miertel-
nej. Cztowiek poprzez wlasng bytowos¢ materialng ulega wiasnej deprywacji
w czasie. Ten tragizm jest wigkszy u Ingardena. Natomiast u Wojtyly ten tra-
gizm bytowy pomniejsza wymiar teologiczny, ktory odwotuje si¢ do wieczno-

2 7ob. A. Galarowicz, Blask godnosci. O etyce Karola Wojtyly i nie tylko, Kety 2005, s. 196-

204.
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$ci i nieskonczonosci, na co wskazuje perspektywa chrzescijanska. Z filozofii
obu myslicieli wynika, ze Ingarden posiada wigksze problemy z ujgciem wia-
snej czasowosci, co potwierdzaja jego rozwazania na temat pojecia czasu®.
Natomiast filozofia Wojtyly pomniejszona o analiz¢ czasowa poglebia zagad-
nienia antropologiczne o teologi¢ chrzescijanska®.

Na pytanie, kim jest cztowiek? Obydwaj filozofowie: Ingarden i Wojtyta
odwotuja si¢ do tradycji judeochrzescijanskiej, greckiej oraz przyrodniczej
teorii ewolucji. Odwotujac sie do nich mozemy méwi¢ o hermeneutyce czio-
wieka, ale z drugiej strony scaleniu wgladu w to, co istotowo wyraza cztowie-
ka. Z jednej strony historia i kultura, za§ z drugiej zycie wewngtrzne, czyli
strona przezyciowa i zycie zewnetrzne, czyli stosunek cztowieka do dobra i zta
i jego moralna oraz aksjologiczna ocena tego, w czym czlowiek si¢ samosta-
nowi lub deprecjonuje. Takie spojrzenie na cztowieka méwi nam o fenomenie,
czyli o tym, co dotyczy prawdy o czlowieku przez odwotywanie si¢ do jego
etyki, moralno$ci, powinno$ci, sumienia a zarazem do sytuacji zachowan gra-
nicznych: mitosci — nienawisci, dobra — zta, pigkna — brzydoty, nadziei — trwo-
gi, troski, dialogu, spotkania. Wazny aspekt filozofii Wojtyly zalezy to od sa-
mostanowienia aksjologiczno-moralnego. Wojtytowa aksjologia posiada w tej
materii ,,uproszczone zadanie”, poniewaz pojecie samostanowienia przez war-
toci wynika z Dekalogu, Kazania na Gorze i z Przykazania mitosci®®. Nato-
miast filozofia Romana Ingardena wyraza Swiat warto$ci uniwersalnych, ktore
budujg kulturg¢ ludzkiego ,,ducha”, ale kultura w mysli Ingardena posiada dwa
Swiaty: wytwarzania oraz dziatania etycznego, przez ktory ksztalttuje si¢ Swiat
ludzkiej kultury®*. Wobec takiego spojrzenia antropologicznego obu filozofow
mozemy mowic¢ o czesciowym prawdopodobienstwie Ingardena na antropolo-
gie Wojtyly, chociaz w filozofii Karola Wojtyly antropologia stanowila funda-
ment rozwazan filozoficznych zmierzajac do personalizmu etycznego®. Twor-
czo$¢ Romana Ingardena dotyczyta ontologii, epistemologii, estetyki, aksjolo-
gii, etyki, to jednak studia antropologiczne zeszty na plan dalszy. Oczywiscie,
to nasze spostrzezenie Ingarden w jakim$ sensie kwestionuje, poniewaz napi-
sal: ,[...] zagadnienie osoby ludzkiej, nigdy wlasciwie nie stracitem z oczu”?.
Ingarden ma duzo racji, poniewaz wiele zagadnien antropologicznych pozo-

2L Zob. A. Pottawski, Czlowiek a $wiadomosé. (W zwigzku z ksigzkq Kardynata Karola Wojtyly

Osoba i czyn), ,,Analecta Cracowiensia” 5-6(1973-74), s. 159.

Zob. S. Szary, Czlowiek — podmiot dramatu. Antropologiczne aspekty filozofii dramatu Joze-
fa Tischnera, Kety 2005, s. 31; J. Galarowicz, Paradoks egzystencji etycznej, w: Studia nad
myslg Jana Pawla II, Krakow 2009, s. 45.

Zob. R. A. Podgorski, Osoba ludzka w personalistycznej mysli Karola Wojtyly, w: Narracje
post-kryzysowe w humanistyce, red. D. Kotuta, A. Piorkowska, A. Poterata, Olsztyn 2014,
s. 121-137.

24 Zob. A. Péttawski, Po co filozofowad?..., dz. cyt., s. 28-32.

% Zob. R. A. Podgorski, Tomistyczno-fenomenologiczna filozofia osoby w personalizmie Karo-
la Wojtyly, ,,Studia Warminskie” 53(2016), s. 39-53.

Zob. R. Ingarden, Spor o istnienie swiata, t. 1, Warszawa 1960, s. 223.
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stawil w swojej pracy doktorskiej Intuition und Intellekt bei Henri Bergson.
Darstellung und Versuch einer Kritik oraz Spor o istnienie swiata, Wyktady
z etyki oraz Odpowiedzialnosé i jej postawy ontyczne. Mozna, wigc przyjac
teze, ze Ingarden nosit w sobie jakas wlasna wizje bytu ludzkiego®.

Czy Wojtyta réwniez nosit wlasna ide¢ ,,cztowieka jako osoby”? Z pewno-
$cig tak, ale jego zamyst filozoficzny przynajmniej na etapie poczatkowym
wynikat z wlasnych przemyslen antropologicznych wynikajacych z mistyki $w.
Jana od Krzyza i filozofii §w. Tomasza z Akwinu. Przez tych dwoch myslicieli
Wojtyta szukat tego, co sktada si¢ na doswiadczenie, szczegdlnie to bezposred-
nie, konkretne, ktore wynikato z doswiadczenia nadprzyrodzonego zycia mi-
stycznego cztowieka. Mozna, wigc sadzi¢, ze Wojtyle interesuje realizm po-
znawczy, ktéry przenika do tego, w czym transcenduje Bog w zycie czlowie-
ka®. Jego poglady wskazuja, ze czlowiek jawi sie, jako ,.kto$”, kto posiada
wewnetrzng strukture, do ktorej nalezy ,,wnetrze” czlowieka, ujawniajacego
perspektywe zycia duchowego®. To zycie wewnetrzne czlowieka stanowi
w filozofii Karola Wojtyly droge analiz fenomenologicznych. Ale nie w tym
miejscu spotykajg si¢ drogi Romana Ingardena i Karola Wojtyly. Ta moc we-
wnetrzna pozwala stwierdzi¢, ze zarowno w filozofii Ingardena jak i Wojtyly
cztowiek staje sie wspottworca samego siebie. Czlowiek ,,stwarza siebie” swo-
imi warto$ciami i czynami. Ta teza jest gloszona zaréwno przez Ingardena jak
i Woijtyte. ,,Jaki jest — pisze Ingarden — w swojej najglebszej poza przezyciami
istniejacej istocie, takim przejawia si¢ i wyladowuje si¢ w swoich czynach
i przezyciach, uzyskujac w mniejszym lub wigkszym stopniu samowiedze
i dalsze upostaciowienie swej duszy”™.

Podobnie Karol Wojtyta ujmuje kwestie samostanowienia, przez ktoére
cztowiek ustanawia swoja podmiotowo$¢. Samostanowienie w filozofii Wojty-
towej dokonuje si¢ w czynie moralnym i przez ten czyn czlowiek stanowi sie-
bie, w ten sposob stanowi si¢, jako osoba. To stawanie si¢ czlowieka ma cha-
rakter etyczny. Jezeli przyjmiemy tezg, ze celem etyki jest spetnianie cztowieka
w bycie osobowym, to mozemy powiedzie¢, ze osoba dokonuje samostanowie-
nia w sobie 1 0 sobie. W tym samostanowieniu istotng rolg odgrywa aksjolo-
gia®'. Przy czym, zaréwno Ingarden jak i Wojtyta wazna role przypisujg warto-
$ciom moralnym. Jednak trudno jest jednoznacznie powiedzie¢, czy spojrzenie
na zycie moralne czlowieka w jednakowy sposob odczytywane jest zarowno
przez Ingardena jak i Wojtyle. W ich wypowiedziach mozna dostrzec podo-
bienstwa i réznice. Zarowno Roman Ingarden jak i Karol Wojtyta przy oma-

27 Zob. R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, Krakow 1973, s. 21.

% 7oh. K. Wojtyta, O humanizmie sw. Jana od Krzyza, ,,Znak” 27(1951), t. 6, z. 1-2.

2 7Zob. tenze, Podmiotowosé i ,,to co nieredukowalne” w cztowieku, ,,Analecta Husserliana”
1978, s. 438.

R. Ingarden, Spor o istnienie swiata..., dz. cyt., t. 2, cz. I, s. 174, przypis za: J. Galarowicz,
Paradoks egzystencji etycznej ..., 0z. Cyt., s. 37.

Zob. R. A. Podgorski, Doswiadczenie osoby ludzkiej w filozofii Karola Wojtyly. Struktura
doswiadczenia aksjologicznego, Bydgoszcz-Olsztyn 2017, s. 99-105.
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wianiu dobra moralnego wazne znaczenie przypisuja warto$ciom. Ingarden
zwraca uwage na fakt, ze warto$¢ i zwigzana z nig powinno$¢ czynu zalezna
jest od materii warto$ci*’. Ta powinno$é moralna wynikajaca z wartosci swoje
uzasadnienie znajduje w etyce Karola Wojtyty®. Gdyby nam przyszto sformu-
towa¢ wspolng tez¢ etyczng reprezentatywng zaro6wno dla Ingardena jak i Woj-
tyly, to mozna ja wyrazi¢ przez imperatyw kategoryczny: dobro nalezy czynic!
Ten imperatyw kategoryczny wskazuje, ze obaj filozofowie dgzg do wspdlnego
celu, ktorym jest nakaz realizacji*. Mozna tez sformutowaé teze, ze obaj filo-
zofowie upatruja w nakazie moralnym kres wewnetrznej dynamiki osoby. Pod-
staw tej dynamiki mozemy znalezé w chceniu aksjologicznym, w ktoérym
cztowiek — osoba stanowi ,,siebie” jak i ,,0 sobie”.

Mozna, wiec powiedzie¢, ze zarowno u Ingardena jak i u Wojtyty u pod-
staw imperatywu dobra moralnego stoi aksjologia, ktora jest etyka aksjolo-
giczng, cho¢ mozna tez o niej powiedzie¢, ze jest etyka dialogiczna. O tej etyce
mozemy mowic, ze jest etyka postugi aksjologicznej cztowieka. To sformuto-
wanie buduje wniosek, ze podmiotowe ,ja”, jego doskonato$¢, dobro¢ jest
ukierunkowana na wartosci i na stuzebna role cztowieka wobec tych wartosci®.
Ta aksjologia prowadzi nas droga do dobra moralnego. Dlatego imperatyw
aksjologiczny nakazuje nam powiedziec¢: stawaj si¢ dobry jako cztowiek! Czyn
dobrze jako cztowiek! Jest to, ten imperatyw kategoryczny, w ktorym zaré6wno
u Ingardena jak i Wojtyly spotyka si¢ ontologia z etykg cztowieka, jako osoby.
Stad wyrazajac poglad zard6wno Ingardena jak 1 Wojtyly mozemy powiedzie¢,
ze przez czyn moralnie dobry ujawnia si¢ cata dynamika cztowieka, jako oso-
by. To powoduje, ze cztowiek jako osoba nie zamyka si¢ w sobie, lecz podej-
muje w strukturze samostanowienia kontakt z rzeczywistoscia, ktora wyraza sie
w dynamice relacji aksjologicznej miedzy osoba a warto$ciami®’.

Mozna sgdzi¢, ze tworczo$¢ filozoficzna Ingardena oddziatywata na Woj-
tyle w wielu aspektach, czego przyktadem sa wspolne przemyslenia. Do nich
z pewnoscia nalezy fenomen czlowieka rozumianego jako osoba. Patrzac na
strukture bytowa czlowieka widza ja odmienng od rzeczy, ale osobe ludzka
dostrzegaja jako strukture dynamiczna wyrazona przez site i moc®. Dlatego
zarowno Ingarden, jak 1 Wojtyta krytykuja teze¢ Maxa Schelera, ktory wpraw-

%2 7ob. J. Makota, Wartosci estetyczne a wartosci moralne w filozofii Romana Ingardena,

,Etyka” 22(1986), s. 183-194.

Zob. M. Jaworski, Koncepcja antropologii filozoficznej w ujeciu Kard. Karola Wojtyly,
»Analecta Cracowiensia” 5-6(1973-74), s. 99.

Zob. J. Makota, Wartosci estetyczne..., dz. cyt., s. 188-189.

Zob. K. Wojtyta, Transcendencja 0soby W czynie a autoteologia czlowieka, W: tenze, ,, Osoba
i czyn” oraz inne studia antropologiczne..., dz. cyt., s. 444,

Zob. A. Szostek, Doswiadczenie cztowieka i moralnosci w ujeciu Kardynata Karola Wojtyly,
,Znak” 32(1980), s. 276.

37 Zob. S. Kaminski, Jak filozofowaé o cziowieku?, ,,Analecta Cracowiensia” 5-6(1973-74),
s. 73-79.

Zob. J. Galarowicz, Paradoks egzystencji etycznej..., dz. cyt., s. 33.
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dzie mowil, ze istotg ludzka przenikajg zrodta energii ,,ped” i bezsilny ,,duch”.
To pojecie ,,duch” budzito dezaprobatg zarowno Ingardena, jak i Wojtyty. Dla-
czego? Poniewaz obydwaj niezaleznie od siebie odkrywaja w czlowieku,
W jego centrum bytowym swoistg moc, nieredukowalng do przyrodniczej, cie-
lesnej. Jest to moc wewnetrzna, ktora jest rozna u poszezegdlnych ludzi®. Ten
byt ludzki, ktorego doswiadczamy ma w Wojtytowej filozofii charakter kosmo-
logiczny, co wskazuje na arystotelesowsko-tomistyczny wptyw na filozofi¢
Karola Wojtyly. Jednak Wojtyta wskazuje odwotujac si¢ do definicji Boecju-
sza, ze ten byt ludzki animal rationale jest bytem duchowym. To wskazuje na
osobowa podmiotowos¢ cztowieka, przez ktora Wojtyta odwotuje si¢ do kate-
gorii przezyciowej, ktorg spotykamy w fenomenologii. Jest to potaczenie filo-
zofii bytu i filozofii $wiadomosci, przez ktora spotyka si¢ z filozofia Ingardena,
ktérg Jan Galarowicz okresla antropodramatyks, w ktorej egzystencja cztowie-
ka przejawia si¢ w roznych aspektach wydarzen dramatycznych. Przejawy tego
dramatyzmu Wojtyla wprawdzie bierze od Ingardena, ale sobie we wlasciwy
sposob pokazuje przezycia wewnetrzne tego dramatu w relacjach miedzy czto-
wiekiem a cztowiekiem 1 migdzy czlowiekiem a Bogiem, gdzie Bog — cztowiek
Jezus Chrystus przezywa swoja wlasng dramatycznos¢™.

To stwierdzenie pozwala mowi¢ o pluralizmie aksjologicznym, a zatem
o zlozono$ci $wiata wartosci. Filozofow zmagajacych si¢ z aksjologia odsyta
do dwoch poziomow. Pierwszym jest poziom ogoélnosci. Ten poziom mozna
przyjac za Platonem. Buduje pewne ideaty, ktore nie sa okreslone poza czasem
1 przestrzenig, ale z tych idealnych wartos$ci wynika drugi poziom, w ktorym
warto$¢ staje si¢ konkretna. Postugujac sie ,,Ksigzeczka o cztowieku” mozemy
powiedzie¢, iz idealy aksjologiczne wyrazaja konkretyzacje indywidualng
przezywang przez osobg, przez co konkretyzacja i indywidualizacja powoduje
warunek zaistnienia innych wartosci*’. To, na co Ingarden zwraca uwage, to
warto$¢ osoby, ktdra w jego rozwazaniach filozoficznych (,,Wyktadach z ety-
ki”’) przyjmuje warto$¢ ontyczng. To rozréznienie migdzy warto$cia ontyczng
a warto$ciami jakosciowymi jest opowiedzeniem si¢ za podmiotowoscig czto-
wieka, ale w odréznieniu od Wojtyty Ingarden traktuje cztowieka jako tworce
warto$ci, ale rowniez ich nosiciela. Mowigc o podmiotowosci wartosci osoby
Ingarden zwraca uwage na fakt bycia osoby warto$cia, ktorej nie mozna zredu-
kowa¢ do zadnej innej oraz ze cztowiek jako warto§¢ przewyzsza wszystkie
wartosci®. Podobnie jak Wojtyta zwraca uwage na ,,waznos¢” i ,,doniostos¢”
wartosci. Z tej tezy wynika, ze Ingarden podazyt droga Maxa Schelera i Nicolai
Hartmanna. Poniewaz wskazuje na doniosto$¢ i glebokie uzasadnienie w od-

39
40

Zob. tamze, s. 34; R. Ingarden, Spor o istnienie swiata..., dz. cyt., t. 1, s. 224,

Zobh. S. Szary, Czlowiek — podmiot dramatu. Antropologiczne aspekty filozofii dramaru Joze-
fa Tischnera, Kety 2005, s. 56.

Zob. R. Ingarden, Ksigzeczka..., dz. cyt., s. 110; J. Pawlica, Préba rekonstrukcji i przekra-
czanie aksjologii R. Ingardena, w: Ontologia wartosci, red. J. Lipiec, Lublin 1990, s. 127.

2 7ob. R. Ingarden, Wykiady z etyki, Warszawa 1989, s. 238.
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krywaniu i realizacji warto$ci, bo one przyjmuja charakter dobra, a wiec kieruja
si¢ zasadg powinnosci i celowosci w realizacji dobra. W perspektywie etycznej
w ten sposob wyraza si¢ dobro moralne. Charakter powinnosciowy — jak za-
uwaza Ingarden — przyczynia si¢ do pewnych probleméw. Przede wszystkim
z naszego punktu widzenia o powinno$ci méwimy wtedy, gdy warto$¢ domaga
si¢ realizacji. Dyskusyjne pozostaje pytanie dotyczace sposobu istnienia warto-
sci. Istotnym wydaje si¢ to, dlaczego przyjmujemy te¢, a nie inng warto$¢
w codziennym zyciu, przez ktoéra chcemy wyrazi¢ dobro moralne?

W ten sposob Wojtyta za Ingardenem odwotat si¢ do aksjologii. Wojtyto-
wa aksjologie i etyke buduje cztowiek, jako fenomen i jako najwyzsza warto$¢
w $wiecie przyrody. Widzimy w etyce Wojtylowej personalistyczng wizje za-
roéwno antropologiczng jak i aksjologiczna, przy czym mozemy powiedziec¢, ze
u jej podstaw stoi aksjologia osoby, przez ktdrg wyraza si¢ cztowiek, jako naj-
wyzsza warto$¢. Juz wezesniej zarowno Roman Ingarden jak i Karol Wojtyta
wypowiadajac si¢ na temat dobra moralnego odrzucili stanowisko Maxa Sche-
lera gloszacego, ze aksjologia, gloszac dobro w sensie moralnym, tym samym
glosi, jakos¢ idealng. Nie trudno zauwazy¢, iz Scheler siegnat do formalizmu
moralnego Kanta. Dlatego Ingarden uwaza, ze ten sposob myslenia, wedtug
ktérego moralna wartos¢ czynu polega na zgodnosci miedzy wyborem warto$ci
a hierarchig, miedzy warto$ciami obojetnymi pod wzgledem moralnym prowa-
dzi do pogladu, Zze cztowiek zachwyca si¢ samymi warto$ciami, natomiast za-
pomina, ze czlowiek samostanowi si¢ w postepowaniu realizujac okreslona
warto$¢™. Karol Wojtyta jeszcze dobitniej odnosi si¢ do tego pogladu Maxa
Schelera nazywajac go faryzeizmem®. W tej aksjologii Wojtyta opowiada sie
jako zwolennik pluralizmu aksjologicznego. Oznacza to, ze §wiat wartosci jest
zréznicowany pod wzgledem jakosciowym. Za Romanem Ingardenem nie za-
dawala go Scheler'owskiego ujecie tadu aksjologicznego, bowiem odrzuca
typologie Schelera przyjmujgc podzial na dobro przyjemne, uzyteczne i god-
ne®. Ta perspektywa przyjmuje wymiar etyczny. Na tej podstawie mozemy
powiedziec, ze pluralizm aksjologiczny Wojtyty nalezy rozumie¢, jako wielos¢
indywidualnych postaw, przez ktdrg wyraza si¢ cztowiek, jako osoba. Oznacza
to, ze szczegdlne miejsce w aksjologii (agatologii) Karola Wojtyly zajmuje
warto$¢ osoby ludzkiej. Naszg opini¢ potwierdza Georgie Cottier, ktory uwaza,
iz encyklika Jana Pawta II Veritatis splendor jest hymnem o godnosci i wielko-
§ci cztowieka®. Hymn ten §wiadczy o wyjatkowosci cztowieka, jego wielkosci,
wartosci, dobru. Stad jawi si¢ pytanie: czy cztowiek rozumiany jako osoba jest

# Zob. J. Kalinowski, Metafizyka i fenomenologia osoby ludzkiej. Pytania wywolane przez

,,Osobe i czyn”, ,,Analecta Cracowiensia” 5-6(1973-74), s. 63-71.

Zob. J. Galarowicz, Paradoks egzystencji etycznej, w: Studia nad myslg Jana Pawta II, Kra-
kow 2009, s. 199.

Zob. J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, W: Wobec wartosci, red. J. A. Kloczowski,
J. Tischner, Poznan 1984, s. 66.

% Zob. G. Cottier, Zrozumie¢ wielkq encyklike, thum. D. Zanko, ,,Znak” 12(1993), s. 110.

44

45

278



FILOZOFIA FENOMENOLOGICZNA MAXA SCHELERA | ROMANA INGARDENA...

dobrem? * Wojtyta udziela odpowiedzi w Osobie i czynie, iz ,,wartos¢ osoby
jest szczegblng warto$cig. Nie jest to wartos¢ instrumentalna, utylitarna, lecz
warto$¢ sama w sobie (bonum honestum). Cztowiek jest wartoscia w sobie i dla
siebie. Wojtyta pisze: cztowiek jest szczegdlng wartoscig samg w sobie. A tak-
ze cztowiek to byt chciany przez Boga «dla niego samego«”*®,

Z tej perspektywy Wojtyta przez tak rozumiany pluralizm aksjologiczny
zwraca uwagg na jednostkowe, osobowe, personalistyczne zagadnienie czio-
wieka, ale przy tym odwoluje si¢ do zjawisk kulturowych, etycznych, religij-
nych. Chociaz nie w jednym przypadku Wojtyta zaznacza znaczenie socjologii,
czyli ,,sytuacji empirycznej” to z pewnoscia nie odwotuje si¢ w tym miejscu do
socjologii kultury czy socjologii wiedzy, ale wskazuje na osobe¢ ludzka jako
podmiot aksjologiczny wyrazony przez analiz¢ normatywnego pluralizmu. Czy
w ten sposob Wojtyla nie pozwala na zanegowanie pryncypiow i obiektywnych
wymiaréw w aksjologii? Mozemy powiedzie¢, iz z naszego punktu widzenia
Wojtyle chodzi o to, aby z punktu widzenia aksjologii uzna¢ i przyjac te warto-
$ci, ktore stoja za racjami etycznymi. Mozemy powiedzie¢, ze ten sposob my-
$lenia jest odwotaniem si¢ personalistycznym do do$§wiadczenia aksjologiczne-
go a to doswiadczenie odnosi si¢ do podmiotowego ,,ja”, czyli wnetrza czio-
wieka, podmiotowego ,,ty”, czyli do wnetrza drugiego cztowieka. Do tego, co
zewnetrzne ,,ja” i do tego, co zewngtrzne ,,ty”. Tak rozumiane doswiadczenie
aksjologiczne pozwala stwierdzi¢, iz Wojtyta juz jako Jan Pawel II, papiez
osadza aksjologie na warto$ciach uniwersalnych podkreslajac odmienno$¢ roz-
nych modeli (kultur, religii) rozumianej, jako rzeczywistosci. To z kolei pro-
wadzi do zasady tolerancji religijnej, szacunku wobec innych osob, prawa do
wolnosci jednostek a to z drugiej strony stawia narody, panstwa, instytucje
gospodarcze i finansowe do przestrzegania podstawowych praw cztowieka.
Przez akceptacje pluralizmu aksjologicznego Wojtyta wskazuje, ze mimo roz-
nych interpretacji tego samego pojecia aksjologicznego pluralizm aksjologicz-
ny zachowuje ogdlng ideg ,,jednosci — catosci”, chociaz roznie ja interpretuje.
W ten sposob pluralizm aksjologiczny w ujeciu Wojtytlowym wskazuje na ideg
szacunku wobec kazdego cztowieka mimo jego odmiennosci z jednoczesnym
uznaniem pryncypialnych warto$ci i zasad etycznych. Juz, jako Jan Pawet 11
idac tym sposobem myslenia bedzie wskazywal na dyskurs aksjologiczny wy-
razajacy si¢ przez kulturg ,,ducha” w ten sposob wskazujac na to, co istotowo
ludzkie, ale z tego wymiaru ,,ducha” buduje tad aksjologiczny akceptujac od-
mienno$¢ kulturowa, religijna, etyczna.

Zakonczenie

Jan Galarowicz pisze: ,,Antropologia adekwatna to taka antropologia, ktora
stara si¢ rozumie¢ i thumaczy¢ cztowieka w tym, co istotowo ludzkie. Wojtyta

47 Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 360.
8 ). Galarowicz, Paradoks egzystencji etycznej..., dz. cyt., s. 162.
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wlacza sig, zatem do nurtu wspodtczesnej filozofii czlowieka, ktory dazy do
nazwania czfowieka jego wlasnym imieniem™. Mozemy, wigc powiedzieé, ze
z punktu widzenia moralnego osoba ludzka jest zrodlem, przyczyng i tworca
dobra lub zta moralnego. Urzeczywistnienie tego dobra lub zla dokonuje
w aktach wewnetrznych lub zewnetrznych. W ten sposob Wojtyta wchodzi
w spor z Schelerem.

Polemizujac z pogladem Schelera, iz chcenie dobra moralnego, a zatem
i doskonalo$ci moralnej osoby jest czym$ ztym, Wojtyla rozrdéznia dwie sytu-
acje: troske o to, by by¢ dobrym oraz pragnienie odczuwania i przezywania, ze
si¢ jest dobrym. Scheler ma racj¢ twierdzac, ze w postawie stawiania sobie
przez osobe jako cel odczuwania swojej warto$ci moralnej tkwi przewrotnoscé.
Btad natomiast popetia sadzac, ze cztowiek nie moze sobie stawiaé wprost
doskonatosci moralnej swej osoby jako celu. Osoba, zdaniem Wojtyty, powin-
na chcie¢ swego dobra prawdziwego, swej moralnej doskonatosci. To jest pod-
stawowa zasada personalizmu, rowniez personalizmu Scheler’owskiego™.

Warunkiem chcenia jakiej$ wartosci jest doswiadczenie osoby. Doswiad-
czenie to jest poprzedzone doswiadczeniem aksjologicznym. Jesli wobec tego
chce wprost wlasnej doskonatos$ci moralnej, to znaczy, ze do§wiadczam siebie
jako moralnie dobrego. W prawdziwym chceniu wtasnej doskonatosci moralne;j
chodzi jednak nie o to, jak sugeruje Wojtyta, by odczuwaé wtasng dobro¢ mo-
ralna, lecz o troske jako rzeczywisty stan wlasnej osoby, o jej dobro™.

Aby glebiej poznac¢ byt ludzki Wojtyta sigga si¢ do fenomenologii. Jego
szczegbdlnym zainteresowaniem filozoficznym stanowi tworczo$¢ Maxa Sche-
lera oraz Romana Ingardena. Przez fenomenologie Wojtyta odwotuje sie¢ do
strony podmiotowo-przezyciowej cztowieka. Wobec tego w analizach Wojtyty
pojawia sie cato$ciowy obraz cztowieka: podmiotowo-przezyciowego i obiek-
tywno-tresciowego™”. Jest to obraz ontologiczno-fenomenologiczny, ktory zo-
stanie przez Wojtyle najpelniej zrealizowany w ,,Osobie i czynie”, w ktorej
Wojtyta przedstawi ,,antropologi¢ adekwatna”.

Mozna sadzié, ze tworczos¢ filozoficzna Schelera i Ingardena oddziatywa-
ta na Wojtyte w wielu aspektach, czego przyktadem sg wspolne przemyslenia.
Do nich z pewnoscig nalezy fenomen cztowieka rozumianego jako osoba. Pa-
trzac na strukture bytowa czlowieka widza ja odmienng od rzeczy, ale osobe
ludzka dostrzegaja jako strukture dynamiczna wyrazona przez site i moc™.
Dlatego zaro6wno Ingarden, jak i Wojtyla krytykuja tez¢ Maxa Schelera, ktory
wprawdzie mowil, ze istote ludzka przenikajg zrodla energii ,,ped” 1 bezsilny
,duch”. To pojecie ,,duch” budzito dezaprobate zaréwno Ingardena, jak i Woj-
tyly. Dlaczego? Poniewaz obydwaj niezaleznie od siebie odkrywaja w czlo-

49 Tamze, s. 19.

%0 Zob. tamze, s. 66-67.

51 Zob. tamze, s. 67.

52 7ob. J. Galarowicz, Czlowiek jest osobq..., dz. cyt., s. 79.
%% Zob. tenze, Paradoks egzystencji etycznej..., dz. cyt., s. 33.
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wieku, w jego centrum bytowym swoista moc, nieredukowalna do przyrodni-
czej, cielesnej. Jest to moc wewngtrzna, ktora jest rézna u poszczegdlnych lu-
dzi>*. Ten byt ludzki, ktorego doswiadczamy ma w Wojtytowej filozofii cha-
rakter kosmologiczny, co wskazuje na arystotelesowsko-tomistyczny wptyw na
filozofi¢ Karola Wojtyty. Jednak Wojtyta wskazuje odwolujac sie¢ do definicji
Boecjusza, ze ten byt ludzki animal rationale jest bytem duchowym. To wska-
zuje na osobowg podmiotowos¢ cztowieka, przez ktora Wojtyta odwotuje si¢
do kategorii przezyciowej, ktdrg spotykamy w fenomenologii. Jest to potacze-
nie filozofii bytu i filozofii §wiadomosci, przez ktora spotyka si¢ z filozofia
Ingardena, ktéra Jan Galarowicz okresla antropodramatyka, w ktorej egzysten-
cja czlowieka przejawia si¢ w roéznych aspektach wydarzen dramatycznych.
Przejawy tego dramatyzmu Wojtyta wprawdzie bierze od Ingardena, ale sobie
we wlasciwy sposob pokazuje przezycia wewngtrzne tego dramatu w relacjach
miedzy cztowiekiem a cztowiekiem i migdzy cztowiekiem a Absolutem®.

MAX SCHELER AND ROMAN INGARDEN’S
PHENOMENOLOGICAL PHILOSOPHY
IN “ADEQUATE ANTHROPOLOGY” BY KAROL WOJTYLA

Summary

Reflecting on the place, rank and interpretation of the philosophical
thought of Karol Wojtyta, the fact that the author, philosopher, educationist and
dramatist was first a priest and later, for a quarter century, was the head of the
Catholic Church cannot be dismissed. The choice of service to God as the life
path defined and determined the directions of intellectual quests. The human
person was in the centre of philosophical considerations by Karol Wojtyta. He
sees the human being as immersed in God and simultaneously as the integral,
spiritual and bodily being.

The thesis that the man in this structure composes himself through the
axiological and moral dimension was an important statement in his views. The
moral perspective represented the attempt by Wojtyla at defining man through
discovering his structures and experiencing his morality. The philosopher ex-
presses this in his dissertation “The Acting Person” (“Osoba i czyn”) published
first in 1969 and reprinted under the symptomatic title “The Acting Person and
other anthropological studies” (“Osoba i czyn oraz inne studia antropologic-
zne”).

Key words: adequate anthropology, ethics, categories of experience, axiology.

% Zob. tamze, s. 34; R. Ingarden, Spor o istnienie swiata..., dz. cyt., t. 1, s. 224.
55 Zob. J. Galarowicz, By¢ ziarnem pszenicznym. Nowa ksigzeczka o czlowieku, Kety 2006,
s. 119-120.
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MIEDZY ONTOLOGIA A LOGIKA.
ROLA LOGIKI W PROCESIE POZNANIA PRAWDY

Kazimierz Ajdukiewicz w ksigzce pt. Zarys logiki pisal, ze ten, kto jasno
i konsekwentnie mysli i wyraza si¢ z fadem, o tym kto poprawnie wnioskuje
i uzasadnia swoje twierdzenia, moéwimy, ze mysli i wypowiada si¢ logicznie'.
Zdaniem Ajdukiewicza istnieja dwa gtowne tematy, wokot ktorych skupia sie
problematyka logiki. Pierwszym z nich jest zagadnienie jasnego, konsekwent-
nego, $cistego oraz uporzadkowanego myslenia i mowienia. Drugim funda-
mentalnym zagadnieniem szeroko pojetej logiki jest zagadnienie poprawnego
wnioskowania®. Zdaniem polskiego logika, poprawne rozumowanie to takie
rozumowanie, ktore jest zgodne ze zwigzkami, jakie zachodza w rzeczywisto-
sci. Wedtug niego, zwiazki te sg obiektywne, niezalezne od ludzkich decyzji
i panujacych zwyczajow a kazdy poprawny schemat wnioskowania opiera si¢
na okreslonym twierdzeniu logicznym, ktore stwierdza obiektywny zwiazek,
jaki zachodzi migdzy okreslonymi stanami rzeczy. Zajmowane przez Ajdukie-
wicza stanowisko zaktada ontologie, w ktorej istnieje logiczna struktura swiata,
tj. swoista ,,logika rzeczy”®. Ajdukiewicz jest przekonany, ze pomigdzy logika
a ontologig zachodzi odpowiednio$¢, dzigki ktorej Swiat jest zrozumiaty, dlate-
go logik nie tworzy twierdzen i praw logiki — on je odkrywa jako cze$ci obiek-
tywnej, niezaleznej od niego, zastanej rzeczywistosci.

Nalezy w tym miejscu dokona¢ krotkich, ale istotnych uwag terminolo-
gicznych. Termin ,,ontologia” wprowadzit do swojego leksykonu filozoficzne-
go R. Goclenius, a upowszechnit Christian Wolff, ktory przez ontologi¢ rozu-
miat nauke o bycie w ogdlnosci traktowanym jako to, co mozliwe, czyli nie-

ks. dr Wojciech Wojtyla — wyktadowca filozofii w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Radomiu oraz w Katedrze Prawa Uniwersytetu Technologiczno-Humanistycznego
im. Kazimierza Putaskiego w Radomiu; e-mail: wkwojtila79@wp.pl

Por. K. Ajdukiewicz, Zarys logiki, Warszawa 1960, s. 3.
Por. S. Kiczuk, Przedmiot logiki formalnej oraz jej stosowalnosé, Lublin 2001, s. 8.
Por. tamze.
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sprzeczne®. Wsréd filozofow istnieja roznice w pogladach zaréwno co do statu-
su ontologii jako nauki, jak roéwniez jej stosunku do metafizyki. Pozycja onto-
logii i metafizyki w uktadzie nauk filozoficznych jest zwigzana z problematyka
filozofii pierwszej, czyli tego dziatlu wiedzy, w ktorym filozofia bierze swoj
poczatek i w ktérym znajduje ugruntowanie®. Historycznie starszym terminem
jest ,,metafizyka”. Jego wprowadzenie do filozofii przypisuje si¢ Androniko-
sowi z Rodos, zyjacemu w | wieku przed Chrystusem, ktory porzadkujac pisma
pozostawione przez Arystotelesa umiescit 14 powiazanych ze soba tematycznie
pism w kolejnosci ,,po Fizyce”, i ktore okreslit mianem ,,Metafizyka”. Przez
metafizyke rozumiano pierwotnie nauke dotyczaca tego, co znajduje si¢ ponad
przyroda. Jednak tak pojeta metafizyka stanowitaby tylko cze$¢ ,,Metafizyki”
Arystotelesa, gdyz zawarta jest w niej szersza teoria bytu — bytu jako takiego
oraz pierwszych przyczyn i zasad®. Niektorzy uzywaja zamiennie terminow
ontologia i metafizyka, inni $cisle je od siebie odrdzniajg jako oznaczajace
dwie rézne dyscypliny’. W niniejszym opracowaniu przez ontologie rozumie
si¢ metafizyke ogdlng.

Wyraz ,logika” jest wieloznaczny. Tadeusz Kwiatkowski twierdzi, ze
istniejg przynajmniej dwa sposoby jego rozumienia. W pierwszym znaczeniu
(wezszym) wyraz ten oznacza dyscypling naukowa, ktérej przedmiotem sa
zwiazki, jakie zachodza pomiedzy zdaniami ze wzgledu na ich wartos¢ 1o-
giczna, czyli tzw. zwiazki prawdziwosciowe oraz zwiazki zachodzace pomig-
dzy zdaniami ze wzgledu na ich budowe, czyli tzw. zwiazki strukturalne®.
W drugim znaczeniu (szerszym) ,,logika” nie oznacza jakiej$ jednolitej dyscy-
pliny naukowej, lecz szereg dyscyplin, z ktoérych najwazniejszymi sg: logika
formalna, semiotyka i 0gélna metodologia nauk®. Od momentu, kiedy ukazat
si¢ niewielki, ale wazny artykut Tadeusza Czezowskiego O kulturze logicznej,
twierdzi sie, ze logika jest zarowno pewng wiedza, jak i zbiorem pewnych
umiejetnosci. O osobie, ktora zdobyta zarowno dostateczny zasob wiadomosci
z zakresu logiki, jak i posiada odpowiednia sprawnos¢ w logicznym mys$leniu
i logicznym wypowiadaniu si¢ Czezowski twierdzil, ze odznacza si¢ kulturg
logiczng™. Kultura logiczna, podobnie jak tworzona przez cztowieka kultura
w ogole, jest efektem jego wysitku (pracy) oraz zdobywanej wiedzy o otacza-

Por. J. Wojtysiak, Ontologia czy metafizyka, w: Studia metafilozoficzne 1. Dyscypliny i meto-
dy filozofii, red. A. B. Stepien, T. Szubka, Lublin 1993, s. 103.

Por. A. B. Stepien, Ontologia: typy i status poznawczy. Ontologia i metafizyka, w: ,,Studia
metafilozoficzne”, Lublin 1993, s. 9-10.

Por. J. Wojtysiak, Ontologia czy metafizyka, dz. cyt., s. 102-103.

Por. tenze, Stownik wybranych terminow filozoficznych, w: A. B. Stepien, Wstep do filozofii,
Lublin 1995, s. 373.

8 Por. T. Kwiatkowski, Wyklady i szkice z logiki ogdlnej, Lublin 2003, s. 458.

Por. tamze, s. 459.

Por. T. Czezowski, O kulturze logicznej, w: tenze, Odczyty filozoficzne, Torun 1958, s. 271-
279.
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jacym go $wiecie. Swoja kulture logicznag mozna stale podnosi¢ korzystajac
przy tym z osiagnie¢ oraz pomocy innych.

Logike okresla si¢ jako nauke o poprawnym mysleniu i poprawnym wy-
powiadaniu mysli. Na gruncie logiki, tak samo, jak na gruncie nauk przyrodni-
czych, poszukuje si¢ ogolnych praw. Jak powiedziano, Ajdukiewicz twierdzi,
ze odkrywane przez logikéw prawa, podobnie, jak prawa odkrywane przez
przedstawicieli nauk empirycznych, stwierdzaja jakie$ obiektywne zwigzki
zachodzace po stronie rzeczywisto$ci. Poznajac te istotne i powszechne wita-
Sciwosci oraz prawa, czlowiek coraz bardziej i lepiej rozumie §wiat rzeczy
1 0sob. Zdaniem Ajdukiewiczna logika jest naukg, ktora bada logiczng strukturg
$wiata i jak kazda nauka odstaniajgc przed cztowiekiem skrawek tajemnicy
o otaczajacym go $wiecie przybliza go do prawdy o nim. Jaka zatem prawde
i 0o czym pomaga odkrywaé logika? Niniejszy artykut jest probg znalezienia
odpowiedzi na to pytanie, ktora prowadzi¢ bgdzie poprzez poréwnanie stano-
wiska Kartezjusza i gtownych przedstawicieli Szkoty Lwowsko-Warszawskiej.

Kartezjusz i niezawodne kryterium prawdy

Za symboliczng date powstania nauki nowozytnej uwaza si¢ najczgsciej
rok 1687, kiedy drukiem ukazato si¢ pierwsze wydanie Principiow lzaaka
Newtona'!. Powstanie nowozytnej nauki byto dtugofalowym i ztozonym proce-
sem. Szczegodlng role odegrata w nim publikacja Mikotaja Kopernika De revo-
lutionibus orbium coelestium z 1543 roku, w ktorym polski uczony wystapit
przeciw starozytnym i $redniowiecznym pogladom geocentrycznym utrwalo-
nym w Il w. przez Ptolemeusza®®. Kopernik pokazat, ze nasze doswiadczenie
potoczne, nasz naturalny spos6b widzenia §wiata, moze nas zwodzié. Odkrycie,
ze to Ziemia kreci sie wokot Stonca, a nie na odwrot, jak sagdzono przez stule-
cia, postawito pod znakiem zapytania pewnos$¢ catej dotychczasowej wiedzy na
temat §wiata. Nowe odkrycia astronomiczne i geograficzne w umystach takich
uczonych jak Galileo Galilei, Rene Descartes, Benedyk Spinoza czy Gottfried
Wilhelm Leibniz rodzity nie tylko nowe pytania, ale i nowe watpliwosci. Pod
wptywem ogdlnego klimatu epoki Michel de Montaigne wskrzesil starozytne
argumenty na rzecz sceptycyzmu, tj. wzgledno$¢ i niepewny charakter do-
$wiadczenia zmystowego, zalezno§¢ umystu od doznan zmystowych i wynika-
jaca stad niezdolno$¢ umyshu do poznania prawdy bezwzglednej czy niemoz-
no$¢ rozwigzania problemow, ktore powstaja ze sprzecznych roszczen zmy-
stow i rozumu®,

Odrodzenie sceptycyzmu, ktore bylo efektem zachwiania wiary w caty
dotychczasowy porzadek swiata, wywarto wplyw na nazywanego ojcem nowoO-
zytnej filozofii Kartezjusza. W Rozprawie o0 metodzie z roku 1637, dokonujac

Y Por. I. Zycinski, Inspiracje chrzescijariskie w powstaniu nauki nowozytnej, Lublin 2000, s. 7.
2" Por. tamze.
¥ Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 4, thum. J. Marzecki, Warszawa 2008, s. 21.
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diagnozy stanu dwczesnej wiedzy, francuski filozof stwierdzit, ze jest ona po-
watpiewalna — pomigdzy mniemaniami uczonych we wszystkich czasach ist-
niaty roznice™. Celem, jaki sobie postawit, byto osadzenie filozofii na pewnym
fundamencie. ,,Ja za§ pragnatem zawsze bardzo goraco nauczy¢ si¢ rozroézniac
prawde od falszu, aby jasno rozeznawac si¢ w moich czynach i pewnie kroczy¢
przez zycie™™, pisat. Chciat tego dokonaé poprzez uzycie rozumu™.

Dokonania Kartezjusza dla nurtu racjonalistycznego istotne sg z punktu
widzenia epistemologii oraz ksztaltowania podstaw tzw. filozofii podmiotu,
wtorne za$ w zakresie logiki, z ktéra taczy go wypracowanie postulatdéw meto-
dologicznych umozliwiajacych zapewnienie rozwoju wiedzy. Chciat on wypra-
cowaé procedury gwarantujace nauce odkrywczo$¢ i niezawodno$¢ z czym
faczyla si¢ krytyka tradycyjnej logiki, ktora utozsamiana byta z 6wczesna filo-
zofia"". W Rozprawie o metodzie pisat: ,.(...) co do logiki, jej sylogizmy i wick-
szo$¢ innych regut raczej stuzg do wytlumaczenia komu$ drugiemu rzeczy,
ktére znamy, lub nawet, jak sztuka Lullusa, do méwienia bez rozeznania o tym,
czego si¢ nie wie, nizli do nauczenia si¢ ich samemu. Jakkolwiek wiec logika
zawiera w istocie wiele przepiséw bardzo prawdziwych i bardzo uzytecznych,
jest migdzy nimi wszelako zamieszanych tyle innych, szkodliwych lub zby-
tecznych, ze prawie rownie trudno jest je wydzieli¢, co wydoby¢ Diang lub
Minerwe ze ztomu marmuru, ktory nawet nie jest jeszcze ociosany”*®.

Logiczno-metodologiczne poglady Kartezjusza K. Scholz sprowadza do
dwoch tez: ,,1. Aby poprawnie wnioskowa¢ nie potrzeba logiki. 2. W dobrej
logice zawiera¢ si¢ powinny jedynie te reguty, ktére stuzg wynajdywaniu no-
wych prawd, nie za$ regulty umozliwiajace tylko pedantyczny wywdd prawd od
dawna znanych™®. Na poczatku Rozprawy o metodzie, Kartezjusz twierdzi, ze
»rozsadek jest to rzecz ze wszystkich na $wiecie najlepiej rozdzielona i ,,(...)
nie jest prawdopodobne, aby si¢ wszyscy mylili co do tego; raczej $wiadczy to,
iz zdolno$¢ dobrego sadzenia i rozrézniania prawdy od falszu, co wlasnie na-
zywamy rozsadkiem lub rozumem, jest z natury rowna u wszystkich ludzi”?.
Kartezjusz jest przekonany, ze sam rozum obdarzony naturalnym $wiattem,
a wigc nawet bez odpowiedniego ksztatcenia, moze zdoby¢ wszelkg wiedzg,
byle poznat i postugiwat si¢ wlasciwa metoda poznania®. Przez metode Karte-
zjusz rozumie z kolei ,,pewne i tatwe prawidta, ktorych jesli kto$ bedzie $cisle
przestrzegal ten nigdy nie przyjmie czego$ falszywego za prawde, i nie tracac
na darmo zadnego wysitku umystowego, bedzie zawsze powickszal stopniowo

14
15

Por. Kartezjusz, Rozprawa o metodzie, thum. T. Zelenski, Krakow 2006, s. 16.

Tamze, s. 11.

16 por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 4, dz. cyt., s. 58.

7" Por. S. Janeczek, Logika czy epistemologia. Historycznofilozoficzne uwarunkowania nowo-
zZytnej koncepcji logiki, Lublin 2003, s. 179.

Kartezjusz, Rozprawa o metodzie, dz. cyt., s. 16-17.

K. Scholz, Zarys historii logiki, tum. M. Kurecka-Wirpszowa, Warszawa 1965, s. 26.
Kartezjusz, Rozprawa o metodzie, dz. cyt. s. 7.

Por. S. Janeczek, Logika czy epistemologia, dz. cyt., s. 187.
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swa wiedze i dojdzie do prawdziwego poznania wszystkiego, co poznac jest
zdolny”%.

Kartezjusz sformutowat cztery wskazania (prawidta), podajac je jako regu-
ly postgpowania: ,,Pierwszym byto nie przyjmowac nigdy zadnej rzeczy za
prawdziwa, zanim jej nie poznam z cala oczywisto$cig jako takiej: to znaczy
unika¢ starannie pos$piechu i uprzedzen i nie obejmowac swoim sagdem niczego
poza tym, co si¢ przedstawi memu umystowi tak jasno i wyraznie, iz nie mial-
bym Zadnego powodu poddania tego w watpliwo$¢. Drugim — podzieli¢ kazde
z rozpatrywanych zagadnien na tyle czastek, na ile si¢ da i ile bedzie tego wy-
magac lepsze rozwiazanie. Trzecie — prowadzi¢ mysl po porzadku, zaczynajac
od przedmiotdw najprostszych i najlatwiejszych do poznania, aby nast¢pnie
wznosi¢ si¢ pomatu, jak gdyby po stopniach, az do poznania bardziej ztozo-
nych; nalezy si¢ przy tym domniemywaé prawidlowych zwigzkow nawet mig-
dzy tymi, ktore nie tworza naturalnego szeregu. Ostatnim — czyni¢ wszedzie
wyszczegolnienia tak doktadne i przeglady tak ogoélne, abym byl pewny, iz nic
nie opuscitem™?,

Zaproponowana przez Kartezjusza metoda to swoista rekonstrukcja tego,
jak dziata ludzki rozum poznajac prawdg. Kartezjusz wskazal w niej cztery
gtéwne prawidla, ktore wyznaczaja sposob uporzadkowanego myslenia. Sa to
kolejno: 1. reguta oczywistosci; 2. reguta analizy; 3. reguta syntezy; 4. reguta
enumeracji, czyli wyliczania. Reguta oczywisto$ci i analizy tacza sie z operacja
umystu, ktora Kartezjusz nazywa intuicja, za$ reguta syntezy i enumeracji tacza
si¢ z operacja umystu, nazywana przez niego dedukcja®”.

Tadeusz Kotarbinski wskazujac na kartezjanska innowacyjnos¢ w wykta-
dzie logiki zauwaza, ze stala si¢ ona dla logicznej teorii definicji zrédtem po-
stulatu jasnego i wyraznego definiowania pojec¢, a takze tego, ze dzieki Karte-
zjuszowi od podstawowych twierdzen bedzie si¢ wymagalo oczywistosci®.
Jednak kartezjanskie kryterium prawdy prowadzilo nieuchronnie do kontem-
placji wlasnych stanow wewnetrznych. Kartezjusz ostateczne ugruntowanie dla
epistemologii znajdzie w specyficznie pojetej metafizyce, zwigzanej z ukonsty-
tuowaniem cogito jako aktu refleksyjnego, ktérego odkrycie jest ostatecznym
gwarantem prawomocno$ci poznania — jako prawda najbardziej oczywista
1 niepowatpiewalana. Poznajacy podmiot bardziej jest pewien siebie, tego, ze
watpi 1 ze mysli, niz poznawanej rzeczywistosci, stad poznanie siebie stanowi
konieczny warunek wszelkich innych poznan®. Tym samym, przez Kartezjusza
i kontynuator jego mysli, klasycznemu pojeciu prawdy rzucone zostato wy-
zwanie. W migjsce kategorii prawdy weszla przyjeta przez filozofi¢ nowozytng

2 Kartezjusz, Prawidla kierowania umystem. Poszukiwanie prawdy przez $wiatlo przyrodzone

rozumu, thum. L. Chmaj, Warszawa 1958, s. 15-16.

Kartezjusz, Rozprawa o metodzie, dz. cyt., s. 17.

2% por. F. Copleston, Historia Filozofii, t. 4, dz. cyt., s. 63.

% Por. T. Kotarbinski, Wyklady z dziejéw logiki, L6dz 1957, s. 80.
% por, S. Janeczek, Logika czy epistemologia, dz. cyt., s. 188.
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kategoria pewnos$ci. Pewno$¢ moze by¢ subiektywna i obiektywna. W zapo-
czatkowanej przez Kartezjusza filozofii chodzito gléwnie o te pierwsza, ugrun-
towang w podmiocie poznajagcym, gdzie kryterium pewnoS$ci jest jasnos¢
i oczywisto$¢. Dla francuskiego mysliciela, oczywistos¢ byla koniecznym
1 wystarczajagcym warunkiem uznania zaréwno prawdziwosci aksjomatow, jak
i poprawnosci dowodéw?’. Odnoszac sie do powyzszego twierdzenia, S. Ki-
czuk zauwaza, ze przy takim podejsciu do zagadnienia uzasadniania tez jest do
pomysSlenia sytuacja, ze z pary zdan sprzecznych wystepujacych w filozofii
kazde moze okazaé si¢ oczywiste, prawdziwe dla poznajacego podmiotu. Jego
zdaniem, w konsekwentnej filozofii zorientowanej po kartezjansku moze obo-
wigzywaé wymog, ze w kazdej parze zdan sprzecznych nalezy wskazaé, ktore
zdanie jest oczywiste, prawdziwe, a ktore nicoczywiste, falszywe?.

Kartezjusz kontestowat logike Arystotelesa. Zamiast logiki autor Rozpra-
wy 0 metodzie formutowat wskazowki dotyczace poszukiwan naukowych. Pro-
blem uzasadniania zdan przeniesiony zostal przez niego do dziedziny psycho-
logicznej®. Chociaz Kartezjusz przyznawal w swojej hierarchii nauk naczelne
miejsce metafizyce, rozumianej dalej po arystotelesowsku jako filozofia bytu,
na czoto jego zainteresowan wysungta sie jednak problematyka epistemolo-
giczna. Metafizyka Kartezjusza skupiata si¢ nie na poznawaniu realnego $wiata
i szukaniu prawdy o nim, ale przede wszystkim na problematyce najogolniej-
szych zasad poznania®.

Dotychczasowe rozwazania pozwalaja wskaza¢ cztery zasadnicze roznice
pomiedzy stanowiskiem Kartezjusza, a stanowiskiem przywotanych we wste-
pie przedstawicieli szkoty Lwowsko-Warszawskiej, co do rozumienia zarowno
logiki, jak i mozliwo$ci dotarcia przez ludzki rozum do prawdy. Po pierwsze,
Kartezjusz twierdzi, ze sam rozum obdarzony naturalnym §wiattem moze zdo-
by¢ wszelka wiedze¢ bez odpowiedniego ksztattowania. T. Czezowski uwaza,
ze nalezy ¢wiczy¢ si¢ w kulturze logicznej poprzez zdobywanie odpowiedniej
wiedzy oraz umiejetnosci. Po drugie, Kartezjusz przywigzywal niewielka wage
do wiedzy historycznej, totez $wiadomie i z rozmystem zrywat z przesztoscia.
Na kulturg logiczng sktada si¢ oprocz wlasnego wysitku takze dorobek wypra-
cowany przez wczesniejszych myslicieli. Zdobywa si¢ ja rdwniez przy pomocy
innych. Po trzecie, Kartezjusz zamienil prawde na kategori¢ pewnosci, a ta
moze by¢ subiektywna. Ajdukiewicz mowit o logice rzeczy oraz o prawach
logicznych oddajacych obiektywne struktury rzeczywistosci. Po czwarte, Kar-
tezjanskie kryterium prawdy prowadzito ostatecznie do kontemplacji wtasnych
stanow wewnetrznych. Zapoczatkowany przez Kartezjusza idealizm filozoficz-
ny znajdzie swojg radykalng posta¢ w mysli Immanuela Kanta, ktory powie, iz
ludzki rozum nie jest w stanie dotrze¢ do poznania prawdy samej w sobie.

2T por. S. Kiczuk, Przedmiot logiki formalnej, dz. cyt., s. 111-112.
B Ppor. tamze, s. 112.

2 Por. T. Czezowski, Logika, Warszawa 1968, s. 229-230.

% por, S. Janeczek, Logika czy epistemologia, dz. cyt., s. 197.
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K. Ajdukiewicz mowi o istnieniu po stronie rzeczywisto$ci obiektywnych
zwigzkow, niezaleznych od ludzkich decyzji oraz panujacych zwyczajow,
a jednym z istotnych komponentéw kultury logicznej, o ktorej mowi T. Cze-
zowski jest respekt dla poznanej prawdy.

Na pytanie, co stwierdzaja tezy logiki klasycznej, Ajdukiewicz odpowiada:
stwierdzaja one zwigzki pomiedzy istnosciami, o ktorych to zwigzkach méwia
wszystkie nauki ujmujace §wiat w aspekcie ontologicznym®. W dalszej czesci
wywoddéw podjete zostanie zagadnienie prawdy, w jej klasycznym rozumieniu,
jako tej wlasciwosci rzeczy, ktéra gwarantuje obiektywno$¢ owych zwiazkow.

Prawda jako wlasciwos¢ rzeczy a prawda jako wlasciwos$¢ sqdu

Pytanie, czym jest prawda, jest jednym z najstarszych pytan filozoficz-
nych. Z jednej strony pytanie to wydaje si¢ uderza¢ swoja banalnoscia, z dru-
giej odpowiedz na nie przysparza wielu probleméw. W Metafizyce Arystoteles
powie: ,,Prawda albo falsz z punktu widzenia rzeczy zalezy od ich potaczenia
lub rozdzielenia; kto wigc mysli o rozdzielonym, ze jest rozdzielone, a o pota-
czonym, ze jest polaczone, méwi prawde, natomiast glosi sie falsz, jesli sie
mysli przeciwnie o tym stanie rzeczy. (...) To nie dla tego jestes biaty, iz my-
slimy w sposob prawdziwy, ze ty jeste$ biaty, lecz poniewaz jeste§ biaty, my
stwierdzajac to, mowimy prawde”. Powyzszy cytat zawiera klasyczng lub
korespondencyjng koncepcje prawdy, ktora wyraza formuta: veritas est ada-
equatio intellectus et rei — prawda jest zgodnoscia intelektu i rzeczy®.

Powyzsza scholastyczna formuta wywotata dyskusje. Pytano, czym sa
nos$niki prawdziwosci? Czy sg to przekonania, idealne sady, a moze zdania? Co
powoduje, ze nasze przekonania stajg si¢ prawdziwe? Na czym polega zgod-
no$¢ przekonan z rzeczami? Korespondencyjna definicja prawdy Arystotelesa
ufundowana jest na przekonaniu, ze $wiat jest zbiorem przedmiotow, ktére sa
przemiottem ludzkiego poznania. Cztowiek moze je poznawaé za pomocg inte-
lektu, poniewaz sg one nosnikami prawdy — tj. prawda jest po stronie rzeczy.
Klasyczne rozumienie prawdy przyjmuje wielu myslicieli, wérod nich Ajdu-
kiewicz i Czezowski. Nie wszyscy filozofowie zaré6wno w starozytnosci, jak
i w czasach nowozytnych i wspotczesnych, podzielali ten poglad. Dla Platona
prawda przynalezata do $wiata idei. Kartezjusz i Kant twierdzili, ze prawda jest
po stronie intelektu, i Ze to on jest jej zrodtem, a §wiat materialny sam w sobie
jest niepoznawalny. Poznawalne sa jedynie wytwory ludzkiego intelektu®.

Wspolczesnymi formutami klasycznej definicji prawdy sa propozycje Ka-
zimierza Ajdukiewicza i Romana Ingardena, a jej swoistym doprecyzowaniem
jest semantyczna koncepcja prawdy Alfreda Tarskiego. Wedlug formuty Ajdu-

3L por. S. Kiczuk, Przedmiot logiki formalnej, dz. cyt., s. 12.

%2 Arystoteles, Metafizyka, tlum. K. Lesniak, Warszawa 1984, s. 238.
® Por. J. Wojtysiak, Filozofia i zycie, Krakow 2007, s. 30.
3 Por. A. Maryniarczyk, Racjonalno$é i celowosé swiata oséb i rzeczy, Lublin 2000, s. 66.
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kiwicza, ,,mys$l M jest prawdziwa wtedy i tylko wtedy, gdy my$l M stwierdza,
ze jest tak a tak i tak a tak wtasnie”. Inna formuta tej samej definicji podana
przez Ingardena brzmi nastepujaco: ,,Sad S jest prawdziwy, jezeli stan wyzna-
czony przez jego tre$¢ zachodzi niezaleznie od istnienia sagdu S w obrebie tej
dziedziny bytu, w ktorej dany sad go umieszcza”®, W tak zwanej semantycznej
koncepcji prawdy sformutowanej przez Tarskiego, prawda zostata okre$lona
zgodnie ze schematem: ,,p jest prawdziwe zawsze i tylko wtedy, gdy p”,
w ktéorym zmienna zdaniowa p moze stanowi¢ dowolne zdanie. Trwajg jednak
dyskusje, czy schemat ten wyczerpuje istote prawdy, czy wymaga on dopeknie-
nia przez odpowiednig teorig prawdy>.

Na okre§lenie prawdy starozytni Grecy uzywali stowa aletheia, ktore
oznaczalo powro6t do pierwotnego stanu swiadomosci. Hebrajskie stowo emet,
ktoérego uzywano na okreSlenie prawdy, oznaczato ,,wiernos$c”, ,,stalosc”.
W buddyzmie stowo bodhi uzywane jest do okreslenia postawy pokory jako
najbardziej prawdziwego stanu ludzkiego bytowania. Dla niniejszego opraco-
wania istotne jest rozrdznienie pomiedzy prawda w sensie logicznym, a prawda
w sensie metafizycznym®’. Prawda w sensie logicznym jest wlasciwoscia sadu
i jest definiowana jako zgodno$¢ mysli (sadu) z rzecza. Prawda w sensie meta-
fizycznym pojmowana jest jako wiasciwosé bytu®®. Prawda logiczna interesuje
teori¢ poznania. Na jej terenie ujmowana jest jako prawdziwos¢ bedaca racjo-
nalng cecha sadow, z kolei sad jest znaczeniem zdania. Arystoteles zauwazyl,
ze poniewaz jedynie w sadach cos$ si¢ stwierdza (pozytywnie lub negatywnie),
stad jedynie sagdom przystuguje prawdziwos¢ lub fatszywos¢. Prawdziwosé to
zgodnos’é miedzy treScig danego poznania, a okreslong strong jego przedmio-

° W logice klasycznej prawdziwo$é oraz falszywos¢ zdania nazywa si¢ war-
tosmq logiczna zdania i opiera si¢ na klasycznej definicji prawdy. Zdanie jest
prawdziwe, gdy istnieje stan rzeczy, ktorego istnienie to zdanie stwierdza, jest
falszywe, gdy stwierdzany przez zdanie stan rzeczy nie istnieje*. T. Kotarbif-
ski, wyjasniajac na czym polega zgodno$¢ sadu z rzeczywistoscia, pisze: ,,0to
np. mysl gléwna doktryny Kopernika jest mysla, ze ziemia obraca si¢ dookota
stonica. I ot6z Kopernik myslat prawdziwie. Myslat bowiem, Ze ziemia obraca
si¢ dokota storica; i ziemia obraca si¢ dokota stonca™*".

W realistycznej interpretacji rzeczywistosci pojecie prawdy wskazuje
w pierwszym rzedzie na sposob istnienia bytu. Byty w swoim istnieniu powig-
zane s3 w niej z intelektem Stworcy lub tworcy, dlatego realizujg w sobie okre-

% Por. A. B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 136.

% Ppor. J. Wojtysiak, Filozofia i zycie, dz. cyt., s. 45.

ST por. A. Maryniarczyk, Racjonalnosé i celowosé..., dz. cyt., s. 66-67.

8 Por. tamze, s. 67.

¥ Por. A. B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 136.

% por., L. Borkowski, Wprowadzenie do logiki i teorii mnogosci, Lublin 1991, s. 9.

# T. Kotarbinski, Elementy teorii poznania, logiki formalnej i metodologii nauk, Wroctaw-
Warszawa-Krakow 1961, s. 133.
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slony zamyst*2. Wyrazi to Tomasz z Akwinu w stowach: ,,Rzecz naturalna,
postawiona miedzy dwoma intelektami, ze wzgledu na zréwnanie z obydwoma
nazywa sie prawdziwa”®. Prawda w tym ujeciu jest dorownaniem tresci mysli
z tym, do czego si¢ ona odnosi*. Jednoczesnie odstania ona przed nami naj-
glebsze korzenie racjonalnego porzadku, ktory przenika cata rzeczywisto$é™.
Zrodlo i podstawe racjonalnego porzadku $wiata ukazuja odgrywajace w logice
klasycznej szczegdlng role tzw. podstawowe zasady mys$lenia. Maja one row-
niez doniostg interpretacje ontologiczna — sg prawami samego bytu46.

Podstawowe zasady bytu i myS$lenia

Jednym z fundamentdéw, na ktorym opiera si¢ ontologia sg tzw. podstawo-
we (pierwsze) zasady myslenia, ktorych sformutowanie przypisywane jest Ary-
stotelesowi. Naleza do nich: zasada tozsamosci, zasada sprzecznosci oraz zasa-
da wytaczonego $rodka. Pierwszenstwo tych zasad jest podwdjne: sa one za-
réwno pierwszymi prawami bytowania, jak i poznania tego, co istnieje realne.
Prawa te nie sg tworzonymi przez ludzki rozum prawami a priori, ale sg rezul-
tatem odczytania $wiata rzeczy. Sg to prawa, ktore ,;rzadza” istnieniem bytu,
umozliwiajac jego poznanie®’.

Prawo-zasada tozsamosci (principium identitatis) byta znana juz Protago-
rasowi. Glosi ona, ze ,,kazdy byt jest bytem”, ,jest tym, czym jest”, tj. (p=p).
Za pierwsza probe sformutowania zasady tozsamosci mozna uznaé zdanie wy-
powiedziane przez Parmenidesa mowiace, ze ,,byt jest 1 nie moze nie by¢; nie-
byt nie jest i nie moze w zaden sposdb byé”*®. Zasada sformutowana przez
Parmenidesa zostala zmodyfikowana przez Arystotelesa, jako zasada tozsamo-
$ci relacyjnej. Glosi ona, Ze tozsamos$¢ to w pierwszym rzgdzie prawo, ktore
rzadzi istnieniem bytéw realnych®. Odkrycie prawa-zasady tozsamosci, po-
zwala zrozumie¢, ze by¢ rzecza, to istnie¢ w sposob tozsamy z sobg. I tak na
przyktad kazdy cztowiek, chociaz przez cate zycie zmienia sig, rosnie, dojrze-
wa, starzeje si¢ itd. ciggle ma wlasciwg sobie istote — ciggle jest tozsamy
z soba. Prawo-zasada tozsamosci bytu odnosi si¢ do istoty bytu, do jego natury
gatunkowej, dlatego zmienno$¢ wilasciwosci przypadtosciowych chociazby
cztowieka nie podwaza waloru zasady tozsamosci™.

Podstawa tozsamosciowego orzekania oraz zréodlem tozsamos$ci naszych
sadow o $wiecie jest tozsamo$ciowy sposob istnienia samych bytow. Tozsa-

42
43

Por. A. Maryniarczyk, Racjonalnosé¢ i celowosé..., dz. cyt., s.69.

Tomasz z Akwinu, De veritate, . 1, a. 2.

* Por. A. B. Stepien, Wstep do filozofii, dz. cyt., s. 136.

% por. A Maryniarczyk, Racjonalnosé i celowosé..., dz. cyt., s. 70.

% Ppor, tamze, s. 11n.

4 Por. tamze, s. 36.

48 por. G. Reale, Historia Filozofii Starozytnej, t. 1, tham. E. 1. Zielinski, Lublin 1999, s. 140.
" Por. A. Maryniarczyk, Racjonalno$é i celowosé..., dz. cyt., s. 36-37.

% Por. tamze, 5. 37.
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mos$¢ naszych wypowiedzi i sadéw nie jest pochodna apriorycznych kategorii
intelektu, ale jest ugruntowana w samej rzeczy — w tozsamosci istniejacego
bytu. Dlatego tez to w obiektywnych strukturach §wiata, a nie w intelekcie, jak
chciat Kartezjusz, ugruntowana jest podstawa tozsamosciowego poznania
i orzekania™.

Zasade niesprzecznosci (principium non contradictionis), ktora wyraza
funkcja logiczna ~(pA~p), Arystoteles nazywa ,,najpewniejszg ze wszystkich”,
do ktorej ,niepodobna byé w bledzie”, ktora jest ,najbardziej zrozumiata”
i ,,niczym nie uwarunkowana”*?. Zasada ta jest jednym z najwazniejszych praw
logicznych, na ktorych opiera si¢ logika dwuwarto$ciowa. U Arystotelesa ma
ona kilka sformutowan, sposrod ktorych Jan Lukasiewicz wyrdznia te, ktore
dotycza rzeczy, czyli ontologiczne, logiczne dotyczace twierdzen i psycholo-
giczne, dotyczace przekonan™. Ontologiczng teze niesprzecznosci Arystoteles
wypowiada w stowach: ,,to samo nie moze zarazem przystugiwac i nie przy-
shugiwaé temu samemu i pod tym samym wzgledem”. Ich egzemplifikacja sa
sformutowania ,,7adna rzecz nie moze by¢ zarazem dobra i niedobra”, ,,zadna
rzecz nie moze by¢ zarazem biata i niemiata™. Przyktadami logicznej zasady
niesprzecznosci s3 wypowiedzi: ,,niemozliwe jest zgodnie z prawda sprzecznie
méwié o tym samym”, ,,zdania sprzeczne nie mogg by¢ zarazem prawdziwe”,
,nie jest dopuszczalne zarazem twierdzié i zaprzeczaé”™. Przyktadem psycho-
logicznej zasady niesprzecznosci jest zdanie: ,,nie podobna, by ktokolwiek byt
jednoczesnie przekonany o tym samym, ze jest i ze nie jest”.

Na temat zasady niesprzecznosci M. A. Krapiec pisze: ,,Zasada nie-
sprzecznosci wyraza niemozliwo$¢ polaczenia w jednym sadzie twierdzenia
1 przeczenia o tym samym przedmiocie (...). Sprzecznoscig bowiem jest utoz-
samienie w tym samym aspekcie bytu i niebytu, np. w postaci twierdzenia: ,,byt
jest niebytem” lub ,,niebyt jest bytem”. Sens takich zdan jest wprost absurdem,
gdyz tre$¢ orzeczenia catkowicie niweczy tres¢ podmiotu. Sformutowana wigc
zasada niesprzeczno$ci zasadniczo wyraza niemozliwos¢ — przy zachowaniu
jakiegokolwiek sensu — potaczenia w jednym zdaniu zarazem twierdzenia
i przeczenia o tym samym przedmiocie™’.

Niesprzeczno$¢ dotyczy najpierw aspektu istnienia bytu, a wtornie wigze
si¢ z aspektem poznawczym. Podstawa niesprzecznosci w poznaniu i orzekaniu
o bycie jest niesprzeczno$¢ w jego istnieniu. Jak twierdzi Andrzej Maryniar-
czyk, chociaz w bytach moga wystepowac rozne przeciwstawnosci pomiedzy
elementami ztozeniowymi, tj. opozycja przeciwienstwa: prawy-lewy, wyklucza

1 Por. tamze, s. 37-38.

2 Arystoteles, Metafizyka, 1005 b 14-19.

8 Por. T. Kotarbinski, Wykfady z dziejéw logiki, £.6dz 1957, s. 29.
% Por. tamze, s. 29-30.

% Tamze, s. 31.

% Tamze, s. 32.

% M. A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1984, s. 145.
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ona opozycj¢ sprzecznosci typu: istnie¢ — nie istnie¢. Sprzecznos¢ jest znisz-
czeniem zaréwno bytu, jak i jego poznania®. Odrzucenie zasady niesprzeczno-
$ci prowadzi logicznie do monizmu, czyli do utozsamienia wszystkich bytow
oraz do absurdu. Podwazanie obowigzywalno$ci zasady niesprzeczno$ci pro-
wadzi do tego, ze nie mozliwe staje si¢ jakiekolwiek poznanie oraz wszelka
dyskusja, poniewaz znika mozliwo$¢ postugiwania si¢ znakami jezykowymi
jako nieposiadajacymi zadnych znaczen. Niemozliwe staje si¢ rowniez formu-
lowanie jakichkolwiek twierdzen, gdyz to samo moze by¢ i nie by¢™

Z zestawienia zasady tozsamosci i niesprzecznos$ci wynika logiczny wnio-
sek, ze migdzy bytem a niebytem, pomi¢dzy istnieniem a nieistnieniem nie ma
»Srodka”, czyli czego$ posredniego. To prawo nazywane jest zasada wytaczo-
nego $rodka (principium tertii exclusi) i wyraza je funkcja loglczna (pV~p).
Zasada ta nie zostala przyjeta a priori, ale jest poznawczym ujeciem rzeczywi-
stosci, na ktora sktada sie pluralizm odrebnych bytow®™. Arystoteles twierdzi,
ze ,,z dwoch zdan sprzecznych jedno musi by¢ prawdziwe i nie moga by¢ oba
falszywe” oraz, ze ,,nic nie moze by¢ posrodku miedzy zdaniami wzajem
sprzecznymi”, gdyz w przeciwnym razie po stronie rzeczywistosci musialyby
istnie¢ ,,potbyt™®. Dlatego tez jedno i to samo zdanie wypowiadane o $wiecie
musi by¢ prawdziwe lub fatszywe. Prawo-zasada wytaczonego $rodka wyklu-
cza mozliwo$¢ istnienia trzeciej, innej niz prawda i falsz drogi. Zasada ta obo-
wigzuje zardwno rzeczywistosc, jak i myslenie cztowieka.

Podsumowanie

Na koniec nalezy powrdci¢ do tytutu mniejszego artykutu: ,,Miedzy onto-
logig a logika”. O czym mowia ontologia i logika? Jaki jest zwigzek migdzy
tymi dyscyplinami? W filozofii europejskiej relacja pomiedzy ontologia i logi-
ka byta pojmowana réznie. Jozef Bochenski twierdzi, ze pytanie o to, jak po-
wigzane sg logika i ontologia jest wieloznaczne. Moze odnosi¢ si¢ do samej
logiki i ontologii, badz do metateorii logiki i ontologii®. Wydaje sie, ze odpo-
wiedZ na postawione powyzej dwa pytania uzalezniona jest od odpowiedzi na
wcezesniejsze wobec niech pytanie, o to, jaki jest przedmiot tych dyscyplin?
W podsumowaniu swoich rozwazan dotyczacych zwigzkow logiki formalnej
(a wiec czystej logiki) i ontologii Bochenski pisze, ze przedmiot ontologii, byty
realne, jest czescig wlasciwg przedmiotu logiki. Logika jest ontologia zaréwno
bytow realnych, jak i idealnych. Twierdzi réwniez, ze ontologia mogtaby by¢

58
59
60

Por. A. Maryniarczyk, Racjonalnosé i celowosé..., dz. cyt., s. 51.

Por. tamze, s. 52.

Por. tamze, s. 61.

81 Por. T. Kotarbinski, Wyklady z dziejéw logiki, dz. cyt., s. 32.

82 J. M. Bochenski, Logika i ontologia, w: tenze, Logika i filozofia. Wybér pism, Warszawa
1993, s. 106.
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w zasadzie pojeta jako kontynuacja logiki. ,,Logika jest rozpracowaniem mate-
riatu przedstawionego przez 0nt010gi¢”63.

T. Kotarbinski twierdzi, ze w powiedzeniu, iz logika to nauka o prawach
poprawnego myslenia tkwi ,,zdrowy sens”. Bo c6z ma si¢ na mysli, gdy formu-
huje sie charakterystyke przedmiotu logiki formalnej, jesli nie to, ze usiluje ona
odpowiedzie¢ na pytanie, jakim warunkom myslenie winno czyni¢ zado$¢, by
zashuzy¢ na miano poprawnego? Mowigc o mysleniu nie chodzi o samg czyn-
no$¢ myslowa, lecz 0 wnioskowanie®. Logik pyta, jak mamy wnioskowa¢,
jezeli chcemy wnioskowaniem odwzorowywac rzeczywistos¢. W ten sposob
dochodzimy do ontologicznej interpretacji przedmiotu logiki formalnej: pra-
gnac zapewni¢ naszym wnioskowaniom poprawnos$¢, docieka ona najogdlniej-
szych, nieczasowych i nieprzyczynowych zalezno$ci miedzy rzeczami, a wiec
tych zaleznosci, ktore winny znajdowaé¢ odwzorowanie w naszych wnioskowa-
niach. Logika formalna poszukuje zaleznosci migdzy rzeczami realnego $wia-
ta®. Jej dotychczasowe sukcesy sa najlepszym dowodem na ich istnienie.

BETWEEN ONTOLOGY AND LOGIC. THE ROLE OF LOGIC
IN THE PROCESS OF KNOWING THE TRUTH

Summary

The purpose of the article was to try to answer the question, what truth and
logic is discovered? The answer came by comparing the claims made by Des-
cartes and the main representatives of the Lviv-Warsaw School. The author of
the article contrasting the views of the French thinker with the views of Polish
logicians, with Kazimierz Ajdukiewicz at the head, turns to the proposal of the
latter. According to Ajdukiewicz, discovered by law logic, as well as the laws
discovered by representatives of empirical sciences, there are some objective
relations that take place on the side of reality.

Knowing these important and universal properties and laws, man increas-
ingly and better understands the world. The conclusion of the article is the the-
sis that there is close correspondence between ontology and logic, as expressed
by the first principles of the law of being, which are also the first principles of
the laws of thought. Responding to the question of the role of logic in the pro-
cess of learning the truth, the author confesses to those authors who argue that
logic is a science that works on the material provided by the ontology, looking
for relationships between objects of the real world.

Key words: logic, ontology, truth.

8 Tamze, s. 129.
8 Por. T. Kotarbinski, Wyklady z dziejéw logiki, dz. cyt., s. 208.
8 Por. tamze.
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GRANICE ZASADY BEZSTRONNOSCI SWIATOPOGLADOWEJ
WLADZ PUBLICZNYCH (ART. 25 UST. 2 KONSTYTUCJI RP)

Zasada bezstronnosci $wiatopogladowej wtadz publicznych nalezy do
naczelnych zasad prawa wyznaniowego w polskim porzadku prawnym. Zostata
wyrazona w art. 25 ust. 2 Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 roku' i umieszczo-
na w rozdziale pierwszym, ktory dotyczy podstawowych zasad ustrojowych
panstwa. Jej tre$¢ brzmi nastepujgco: ,,Whadze publiczne w Rzeczypospolitej
Polskiej zachowuja bezstronno$¢ w sprawach przekonan religijnych, $wiatopo-
gladowych i filozoficznych, zapewniajac swobode ich wyrazania w zyciu pu-
blicznym”. Wielu autoréw utozsamia jg z wyrazong w art. 10 ust. 1 ustawy
o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania z 17 maja 1989 roku zasadg neu-
tralnosci $wiatopogladowej panstwa’. Utozsamienie to przyjmuje réwniez
W niniejszym opracowaniu.

Doktryna i orzecznictwo nie wypracowatly jak dotad jednolitego rozumie-
nia zasady bezstronnosci. Autorzy prezentuja co najmniej kilka rozbieznych
koncepcji®. Niektorzy wyprowadzaja z omawianej zasady postulaty eliminacji
z zycia publicznego mozliwie jak najszerszej gamy przekonan $wiatopoglado-
wych, a zwlaszcza religijnych’. Inni przyjmuja formute bardziej otwarta, zwra-
cajac uwage na putapke indyferentyzmu etycznego®. Wydaje sie, ze najbardziej

mgr Barttomiej Chytka — doktorant na Wydziale Prawa i Administracji UJ oraz na Wydziale
Prawa Kanonicznego UPJPII; e-mail: bartekchylka@gmail.com

Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U. z 1997 r. Nr 78, poz.

483).

Por. W. Brzozowski, Bezstronnosé¢ swiatopoglgdowa wiladz publicznych w Konstytucji RP,

Warszawa 2011, s. 30.

Por. tamze, passim.

* Por. J. Krukowski, Koscié? i paristwo, Lublin 2000, s. 281; R. M. Matajny, Neutralnos¢
a bezstronnos¢ swiatopoglgdowa panstwa (uwagi na tle polskiej praktyki konstytucyjnej po
1989 r.), W: Bezstronnos¢ religijna, swiatopoglgdowa i filozoficzna wiadz Rzeczypospolitej
Polskiej, red. T. J. Zielinski, Warszawa 2009, s. 87-91.

> Por. J. Krukowski, dz. cyt., s. 281-282.
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przekonujaca i zgodng ze standardami liberalnego panstwa demokratycznego
jest teoria utozsamiajaca bezstronno$¢ wladz publicznych z obowiazkiem stwo-
rzenia prawnych ram réwnej wolnosci dziatania dla konkurujacych w sferze
spotecznej $wiatopogladow®. Wedle tej koncepcji bezstronnos¢ z zatozenia nie
zabrania wtadzom podejmowania jakichkolwiek dziatan zabarwionych §wiato-
pogladowo, ale przeciwnie: dopuszcza je, o ile s one efektem swobodnej kon-
kurencji na swoistym ,,wolnym rynku idei”’ i nie naruszaja norm chronigcych
wartos$ci o szczegdlnym znaczeniu. Wlasnie tym warto$ciom poswiecony jest
niniejszy artykut.

Niezaleznie bowiem od przyje¢tej koncepcji, zasadnym wydaje si¢ pytanie
o granice bezstronnosci, a wigc o istnienie przestrzeni aktywnosci wiadz pu-
blicznych, w ktorej nie istnieje wolny rynek konkurujacych idei (wzglednie:
zakaz wyrazania przekonan $wiatopoglagdowych). Innymi stowy chodzi o ak-
tywno$é aksjologiczna panstwa®. Jej podstawe mozna odnalez¢é w co najmniej
dwodch kategoriach zrodel. Pierwsze z nich, o naturze filozoficznoprawne;,
wynika z zalozen organizacyjnych oraz ideowych demokratycznego panstwa
prawnego. Drugie natomiast ma charakter $cisle prawny, a sktadajg si¢ na nie
normy aksjologiczne o randze konstytucyjne;j.

Nalezyte omowienie zagadnienia granic bezstronno$ci $wiatopogladowej
wladz publicznych wymaga jednak uprzedniego precyzyjnego okreslenia za-
kresu normowania samej zasady wyrazonej w art. 25 ust. 2 Konstytucji RP.

1. Zasada bezstronnosci §wiatopogladowej wladz publicznych

1.1. Strona podmiotowa

Adresatem normy nakazujacej zachowanie bezstronnosci
$wiatopogladowej sa wladze publiczne. Na etapie prac przygotowawczych nad
polska konstytucja adresat ten zastgpit wczesniej proponowana formute wiadz
panstwowych, tak aby omawiang normag obja¢ réwniez inne podmioty,
zwhaszcza organy samorzadu terytorialnego®. Zgodnie jednak z dominujaca

®  Koncepcja ta jest wprost wyrazona w prawie wloskim. Rozwiazanie to tworzy dla zwiazkow

wyznaniowych rownie szeroka wolno$¢ dziatania, jednoczes$nie pozostawiajac im przestrzen
dla ,konkurowania” i zdobywania sobie pozycji spolecznej czy prawnej, m.in. poprzez za-
wieranie porozumien z panstwem (tzw. intese). W ten sposob powstaje zroznicowanie, ktore
nie jest niezgodne z zasada neutralno$ci §wiatopogladowej panstwa i z zasada rowno$ci ma-
terialnej zwigzkow wyznaniowych, ale ich potwierdzeniem. Por. P. Stanisz, Porozumienia w
sprawie regulacji stosunkow miedzy panstwem i niekatolickimi zwigzkami wyznaniowymi we
wloskim porzgdku prawnym, Lublin 2007, s. 52-53.

W. Brzozowski, dz. cyt., s. 176; por. D. Dudek, Zasada bezstronnosci wladz publicznych w
sprawach przekonan i wolnosci ich wyrazania w zyciu publicznym, w: Katolickie zasady re-
lacji Panstwo-Kosciél a prawo polskie, red. J. Krukowski, M. Sitarz, H. Stawniak, Lublin
2015, s. 153.

Por. A. Czohara, Stosunki panstwo-kosciol. Belgia, Francja, Hiszpania, Wlochy, \Warszawa
1994, s. 73.

Por. uchwata Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 14 maja 1997 roku, W 7/96, ,,Orzecznictwo
Trybunatu Konstytucyjnego” [dalej: OTK] 2 (1997), poz. 27.
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dzi$, funkcjonalng definicja wtadzy publicznej, upatrujacej w wyposazeniu we
wladztwo publiczne istotnego kryterium okre§lenia kregu podmiotéw
sprawujacych omawiang whadze™, art. 25 ust. 2 konstytucji dotyczyé bedzie
rowniez podmiotow niepublicznych, ,ktére z punktu widzenia jednostki
stanowig ,.emanacje” panstwa”'. Poglad ten podziela roéwniez Trybunat
Konstytucyjny, stwierdzajac, iz ,,w pojeciu “wiladzy publicznej” mieszcza sig¢
(...) takze inne instytucje niz panstwowe lub samorzadowe, o ile wykonuja
funkcje wiladzy publicznej w wyniku powierzenia czy przekazania im tych
funkcji przez organ wladzy panstwowej lub samorzadowej”*.

W kwestii krggu podmiotow zobowigzanych do zachowania bezstronno$ci
swiatopogladowej powstaja dwie watpliwosci. Po pierwsze, chodzi o problem
dzialan organizacji $wiatopogladowych, ktére poza dziataniami statutowymi
podejmuja rowniez aktywno$¢ w ramach udzielonego im wladztwa
publicznego, niezbednego do sprawowania powierzonych im funkcji
publicznych. Przykladem takich podmiotow moga by¢ zwiazki wyznaniowe
zaangazowane choc¢by na polu szkolnictwa. Gdyby zatem zatozy¢, iz wszystkie
podmioty wyposazone w odpowiednie wladztwo sa organami wiadzy
publicznej, wtedy trzeba by wymaga¢ od danego zwiazku wyznaniowego
powstrzymania si¢ od podejmowania aktywnosci o charakterze
swiatopogladowym. Stad konieczne jest przyjecie zalozenia, iz wymog
zachowania bezstronno$ci odnosi si¢ tylko do tych dzialan danego podmiotu,
ktorych bezposrednia podstawa wynika z udzielonego whadztwa®.

Druga z watpliwosci, zwigzana z aspektem przedmiotowym, dotyczy
kwestii objecia obowigzkiem zachowania bezstronno$ci $wiatopogladowe;j
niewtadczych form dziatania wtadz publicznych. W mysl wyroku todzkiego
Sadu Administracyjnego z dnia 28 pazdziernika 1998 roku w sprawie
obecnosci krzyza w budynku publicznym, dyspozycja art. 25 ust. 2 konstytucji
dotyczy tylko sfery imperium®, natomiast M. Pietrzak i W. Brzozowski stoja
na stanowisku, iz takie ograniczenie jest bezzasadne.

Za pierwszym stanowiskiem przemawia fakt, iz w przypadku uznania
czynnosci powieszenia krzyza za dziatanie niewladcze organu — a na takim
stanowisku stanat Sad Administracyjny w Lodzi — byloby absurdem wymagac
od zwigzkéw wyznaniowych wyposazonych we wladztwo publiczne, aby
powstrzymywaly si¢ od eksponowania symboli religijnych. Ponadto
argumentem potwierdzajacym stuszno$¢ tej koncepcji mogloby by¢ zdanie

10 por. W. Brzozowski, dz. cyt.,, s. 54; J. Zimmermann, Prawo administracyjne, Warszawa

2012, s. 108.

1 W. Brzozowski, dz. cyt., s. 55.

2 Wyrok Trybunalu Konstytucyjnego z dnia 4 grudnia 2001 roku, SK 18/00, OTK 8 (2001),
poz. 256; por. D. Dudek, dz. cyt, s. 147.

¥ Por. W. Brzozowski, dz. cyt., s. 57.

4 Por. tamze, s. 56.

% Por. wyrok Sadu Administracyjnego w Lodzi z dnia 28 pazdziernika 1998 roku, I ACa
612/98, ,,Orzecznictwo Sadow Apelacyjnych” 6(1999), poz. 26.
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wyrazone w jednym z orzeczen Trybunalu Konstytucyjnego, wedle ktorego
wykonywanie funkcji niewtadczych ,taczy sie z reguly, chociaz nie zawsze,
z mozliwoscia whadczego ksztattowania sytuacji jednostki”*®.

Bardziej uzasadniona wydaje si¢ teza, zgodnie z ktora co do zasady
wymog zachowania neutralnosci §wiatopogladowej dotyczy wszystkich dziatan
wladzy publicznej. Najmocniejszym argumentem przemawiajacym na korzysc¢
tej tezy jest argument lege non distinguente. Niemniej w przypadku
wyposazonych we wladztwo podmiotow niepublicznych nalezy ograniczy¢ ten
wymog do sytuacji, w ktérych dziatanie podmiotu ma wplyw na prawa
podmiotowe jednostek.

Za przyktad dzialania niewtadczego mozna poda¢ za W. Brzozowskim
»proces komunikowania si¢ ze spoleczenstwem w ramach sprawowanego
urzedu™’. W tym zakresie mozliwo$¢ odwotania sic do danego pogladu
moglyby z powodzeniem regulowa¢ ,,mechanizmy kultury politycznej”*®. Choé
trudno przypuszczaé, by wojt ktorej§ z gmin manifestowal swoj swiatopoglad
w urzedowym obwieszczeniu, tatwo sobie wyobrazi¢ sytuacje, w ktorej
dyrektor katolickiej szkoly pisze list do rodzicow ucznidow z okazji $wiat
Bozego Narodzenia. Od wyczucia i taktu autora bedzie zalezato, czy znajda si¢
w nim elementy $wiatopogladowe. Z cala pewnos$cia jednak nie nalezy
odmawia¢ mu prawa do ich zamieszczenia.

Innym ciekawym przyktadem moze by¢ uchwata Sejmu z 24 maja 2006
roku z okazji pielgrzymki Jego Swigtobliwosci Benedykta XVI do Polski®. Dla
W. Brzozowskiego wyrazenie przez Sejm nadziei, ze wizyta ta umocni miejsce
wartosci chrzescijanskich w zyciu spotecznym jest jawnym naruszeniem
zasady neutralnosci®®. Tymczasem problem wydaje si¢ bardziej ztozony. Jesli
bowiem upatrywaé kryterium stronniczego dzialania wiladzy publicznej] w
naruszeniu zasad konkurencji na wolnym rynku idei, wyrazenie wlasnego
pogladu przez piastunow organdéw wiadzy publicznej — nawet w formie
oficjalnej uchwaty — nie bedzie pogwalceniem istoty zasady bezstronnos$ci
swiatopogladowej, zwlaszcza Ze polski system prawny przewiduje wymog
respektowania wartosci chrze$cijanskich w ustawie z dnia 7 wrzesnia 1991
roku o systemie o$wiaty’® oraz w ustawie z dnia 29 grudnia 1992 roku

W. Brzozowski, dz. cyt., s. 56. Cytuj¢ za: wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 4 grud-

nia 2001 roku, SK 18/00, OTK 8 (2001), poz. 256.

7" W. Brzozowski, dz. cyt., s. 91.

¥ Tamze.

% Pema treé¢ uchwaly brzmi nastgpujaco: ,,.Sejm Rzeczypospolitej Polskiej wyraza gleboka
rado$¢ z wizyty w naszej Ojczyznie Jego Swigtobliwoéci Benedykta XVI. Polska, Ojczyzna
Jana Pawta I, wita Jego nastgpce na Stolicy Piotrowej z nadzieja, ze ta wizyta poglebi proces
pojednania miedzy narodami i umocni miejsce warto$ci chrzescijanskich w zyciu spotecz-
nym”. Zob. ,,Monitor Polski” 37 (2006), poz. 408.

2 por, W. Brzozowski, dz. cyt., s. 92.

2 W preambule przewidziano nastepujacy zapis: ,Nauczanie i wychowanie — respektujac

chrzescijanski system wartosci — za podstawe przyjmuje uniwersalne zasady etyki”.
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o radiofonii i telewizji%, a nie sposob dopatrzy¢ si¢ w omawianym akcie jakiej$
urzedowej agitacji swiatopogladowej. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, iz swego
rodzaju kompromisowym rozwigzaniem bytoby skierowanie do papieza listu
podpisanego osobiscie przez zainteresowanych postow.

Wreszcie odnoszac si¢ do czynno$ci zawieszenia krzyza w budynku
publicznym, nalezy podkresli¢, iz problem nie lezy w ewentualnym objgciu
dzialan niewladczych wiladzy publicznej obowiazkiem zachowania
bezstronno$ci $wiatopogladowej, lecz w precyzyjnym odroznieniu form
aktywnos$ci samej wiadzy (organu) od czynnosci jej piastunéw jako osob
fizycznych. Trudno doszukiwaé si¢ powodow, dla ktorych nalezatoby
ogranicza¢ wolnos¢ religijng tych osob i ich prawo do manifestowania wiasnej
wiary”®. Wydaje sie, iz powieszenie krzyza powinno lezeé¢ catkowicie w gestii
0sOb pracujagcych w danym budynku czy sali, gdyz nie nalezy do sfery
urzgdowego administrowania danym pomieszczeniem.

1.2. Strona przedmiotowa

Bez watpienia zasada bezstronnosci §wiatopogladowej wtadz publicznych
jako zasada ustrojowa obejmuje — przynajmniej potencjalnie — najszersze
z mozliwych spektrum form aktywno$ci panstwa. Zostata juz omdwiona
kontrowersja dotyczaca aplikacji zasady neutralno$ci w obszarze niewtadczych
dzialan wladzy publicznej. Najbardziej jednak istotnym zagadnieniem w tym
obszarze pozostaje kwestia stanowienia prawa i to jej nalezy poswigcic
najwiecej uwagi.

Pierwsze z pytan, jakie nalezy postawi¢, dotyczy sprecyzowania przedmio-
tu, do ktoérego odnosi si¢ wymog zachowania bezstronnosci w zakresie tworze-
nia prawodawstwa. W doktrynie podnosi sie, iz wymdg zachowania bezstron-
nosci zwigzany jest z konkretnym aktem prawnym, a nie z procesem jego po-
wstawania®*. Ponadto wskazuje si¢ na trzy mozliwe teorie badania zgodnosci
aktu z zasada bezstronno$ci®.

Pierwsza koncentruje si¢ wokol motywacji $wiatopogladowej danego aktu
prawnego. Ktoci si¢ jednak z powszechnie przyjmowanymi kanonami interpre-
tacji tekstow prawnych, wedle ktorych w zestawieniu z tekstem prawnym wy-
kiadnia historyczna moze byé¢ uwzgledniania co najwyzej pomocniczo®®. Dla
przyktadu trudno bytoby uznaé za niezgodne z art. 25 ust. 2 konstytucji niekto-

22 Art. 21 ust. 2 pkt 6: ,,Programy i inne ustugi publicznej radiofonii i telewizji powinny (...)

respektowac chrzeécijanski system wartosci, za podstawg przyjmujac uniwersalne zasady
etyki”.

Por. M. Ozdg, Regulowa¢ czy deregulowaé swobode wyrazania przekonan religijnych, swia-
topoglgdowych i filozoficznych w Zyciu publicznym? Rozwazania na tle art. 25 ust. 2 Konsty-
tucji Rzeczypospolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 r., ,Przeglad Prawa Wyznaniowego”
7(2015), s. 105-109.

2% por. W. Brzozowski, dz. cyt., s. 94.

% Por. tamze.

% Ppor. L. Morawski, Wstep do prawoznawstwa, Torun 2009, s. 150.

23
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re przepisy Kodeksu karnego, np. penalizujace aborcje czy eutanazjg, chod
motywacja do ich uchwalenia mogta mie¢ charakter religijny. Rowniez z po-
wodu braku mozliwosci zweryfikowania intencji cztowieka teoria ta nie zastu-
guje na aprobate.

Druga teoria upatruje pogwalcenia zasady neutralnosci $wiatopogladowe;j
panstwa w sytuacjach, ,,w ktorych w akcie normatywnym bezposrednio wska-
zano na okre$long religi¢ lub $wiatopoglad religijny jako na Zrdédto inspiracji
prawotworczej™?’. Teoria ta nie znajduje jednak szerszego praktycznego zasto-
sowania, gdyz motywacje ideowe rzadko sa wyrazane w aktach prawnych
(zdecydowanie czgsciej zdarza si¢ to w przypadku aktow prawa migdzynaro-
dowego), a jesli juz, to wystepuja w preambutach, ktérych doniosto$¢ norma-
tywna jest daleka od mocy normy prawnej. Koncepcja ta zawegzataby zatem
pole zastosowania art. 25 ust. 2 konstytucji, umozliwiajac obejscie zasady bez-
stronno$ci $wiatopogladowej przez nieumieszczenie w tek$cie uzasadnienia
danych norm i dlatego wydaje si¢ nie do przyjecia. Stusznie jednak zauwaza
W. Brzozowski, iz w razie zapisania motywacji $wiatopogladowej w danym
akcie prawnym, podejrzenie istnienia sprzeczno$ci tego aktu z zasada bez-
stronnos$ci §wiatopogladowej panstwa jest bardzo silne, zatem ,,poszukiwanie
przejawow stronniczosci, do ktorych prawodawca przyznaje si¢ wprost, po-
winno stanowi¢ pierwszy etap badania zgodnosci aktu z art. 25 ust. 2 Konsty-
tucji RP"%,

Wreszcie trzeci poglad umieszcza kontrole zgodnosci aktow prawnych
z zasadg neutralno$ci Swiatopogladowej panstwa w perspektywie badania ,,re-
alnego celu przepisu i jego potencjalnych skutkow spotecznych (...), niezalez-
nie od warstwy deklaratywnej zawartej w uzasadnieniu projektu”®. Teoria ta
wydaje si¢ najbardziej zasadna. Problem pojawia si¢ jednak w momencie sfor-
mutowania szczegdtowych kryteriow zastosowania zasady bezstronnosci —
a wigc okreslenia, jakie cele i skutki spoteczne ustaw bylyby niezgodne z zasa-
da bezstronno$ci — a takze dokladnego okreslenia celow i skutkow spotecz-
nych, wymagajacych normatywnej aprobaty mimo ich $wiatopogladowego
zabarwienia (czyli sytuacji, w ktorych omawiana zasada nie moze mie¢ zasto-
sowania).

Co do pierwszego zagadnienia, W. Brzozowski sugeruje skorzystanie
z rozwiazan amerykanskich, zwlaszcza z testu Lemona®. Test ten opiera si¢ na
czterech kryteriach, w $wietle ktorych analizuje si¢ dany akt normatywny pod
katem jego zgodno$ci z zasadg neutralnosci §wiatopogladowej panstwa. Po
pierwsze, bada si¢, czy dany akt normatywny nie posiada $wieckiego celu. Po
drugie, nalezy sprawdzié, czy zasadniczy przewidywany efekt aktu nie stanowi
poparcia lub zwalczania jakiej$ religii. Po trzecie, kontroluje si¢, czy wykony-

2T W. Brzozowski, dz. cyt., s. 95.
Tamze, s. 103.

2 Tamze, s. 96-97.

Por. tamze, s. 99.
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wanie danego aktu nie wywota skutku nadmiernego uwiklania si¢ panstwa
w materie religijna. Wreszcie po czwarte, trzeba oceni¢, czy wejscie w zycie
aktu prawnego nie ograniczy wolnoSci religijnej obywateli. Test ten zostat jed-
nak pomyslany jako instrument kontroli zgodnosci aktow prawnych z zasada
rozdziatu panstwa i Ko$ciota. Powstaje zatem pytanie, czy mozna go stosowac
W przypadku zasady neutralnosci. Wydaje sie, ze tak. ,,Nie dotyczy on bowiem
zagadnien funkcjonalno-organizacyjnej odrebnosci panstwa i zwiazkéw wy-
znaniowych, lecz kierunku religijno-swiatopogladowego zaangazowania wladz
publicznych™®. Wedlug W. Brzozowskiego do polskiego systemu prawnego
z powodzeniem mozna przenies¢ kryterium celu ustawy i zasadniczego efektu
w formie popierania albo zwalczania religii*®’. Pozadanym bytoby zaaplikowa-
nie rowniez kryterium ograniczenia wolnosci religijnej obywateli, ktore wydaje
si¢ najbardziej istotne. Natomiast kryterium nadmiernego uwiklania si¢ w kwe-
stie religijne jest nieprecyzyjne, gdyz granice takiego uwiktania zaleza od kul-
tury prawnej danego kraju, cho¢ prawdopodobnie nawet in concreto trudno
byloby je ustalié.

Drugie zagadnienie dotyczy sytuacji, w ktorych stosowanie zasady bez-
stronnosci ulega — wskutek wazenia zasad — zawieszeniu z uwagi na koniecz-
no$¢ ochrony warto$ci wyzszych od tych chronionych przez omawiang zasade.
Zagadnienie to stanowi istote tematu granic bezstronnosci $wiatopogladowe;j
wtladz publicznych.

2. Ograniczenia wynikajace z zasady demokratycznego panstwa prawnego

2.1. Zasady panstwa liberalnego

Skoro uznaje si¢ bezstronno$¢ §wiatopogladowa za forme naktadajaca na
panstwo obowiazek stworzenia przestrzeni wspotistnienia réoznych przekonan
$wiatopogladowych, trzeba zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze juz sam fakt
wyznaczania tej przestrzeni wigze si¢ z wyborami aksjologicznymi. Rzymska
paremia ubi societas ibi ius nie oznacza nic innego, jak tylko to, iz przestrzen
podejmowania decyzji tak przez jednostki, jak 1 przez organy wladzy
publicznej, nie moze by¢ nigdy nieograniczona, cho¢ w liberalnym,
demokratycznym panstwie prawa domaga si¢ jak najszerszego zakresu. Co
wigcej, granice dzialania tych podmiotow musza by¢ ustalone prawnie. Zbior
zasad o charakterze konstytucyjnym, ktore maja na celu zagwarantowanie jak
najwickszej mozliwosci realizacji preferencji jednostek 1 jednocze$nie
mozliwosci aksjologicznie zabarwionej dzialalno$ci panstwa, mozna nazwac
etyka badz ideatami drugiego stopnia®.

Nie wchodzac w rozwazania z zakresu historii doktryn politycznych
i prawnych co do idei panstwa liberalnego, nalezy jedynie podkresli¢, iz o ile

31
32
33

Tamze.
Por. tamze.
Por. tamze, s. 145.
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w panstwie tym pojawiaja sie pewne wartosci prawnie chronione, nazywane
panstwowymi czy narodowymi, o tyle narasta konieczno$¢ zaangazowania
prawa na polu etycznym. Jak zauwazyl R. Legutko, ,,jesli traktowaé pojecie
swiatopogladu $cisle, to niemal wszystkie panstwa — poza ideokracjami i teo-
kracjami — sa nie$wiatopogladowe. (...) Z kolei, gdy okreslimy $wiatopoglad
szeroko, ujmujac go jako co$ w rodzaju wspodlnej kultury zawierajacej pewne
preferencje moralne i pewne hierarchie wartosci — to niemal wszystkie panstwa
sg panstwami s’wiatopoglqdowymi”“. W systemie panstwa liberalnego niemoz-
liwa jest zatem absolutna bezstronno$¢ swiatopogladowa witadz publicznych.

Na istnienie filozoficznie ugruntowanych granic bezstronno$ci wskazat
rowniez E.-W. Bockenforde. Autor zwraca uwage, iz historycznie catkowita
sekularyzacja sfery panstwowej i oddzielenie sfery politycznej od sfery religij-
nej czy moralnej okazaly si¢ niemozliwe. Panstwo nie stanowi samowystar-
czalnej societas perfecta, lecz ,,jest ugruntowane i podtrzymywane przez inne
sity i moce™. W swej istocie spotecznosé polityczna wystepuje jako ,,dyspo-
nent i przekaznik ,.konsensu aksjologicznego”, ktérego samo panstwo nie moze
wytworzy¢”®. Prawidlowos¢ te szczegdlnie dobitnie pokazat rozwdj idei naro-
dowej w XIX wieku, gdy probowano w narodzie upatrywaé $wietos¢ i jedno-
czacy site spoteczng. Idea ta zostala skompromitowana w XX wieku, zwlaszcza
w Niemczech, w ktorych po 1945 roku podjeto probe oparcia jednosci na
,.wspblnocie przekonan dotyczacych wartosci™®’, co z racji niedookreslonosci
i ryzyka subiektywizmu roéwniez bylo skazane na niepowodzenie.

Wedtug E.-W. Bockenforde panstwo samo w sobie nie jest zatem w stanie
wytworzy¢ dla siebie sity nos$nej. Nie moze rowniez zagwarantowaé zatozen,
na ktorych si¢ opiera. Chociaz bowiem po rewolucji francuskiej celem i uza-
sadnieniem panstwa stal si¢ czlowiek, a jego substancje zaczely stanowic
$wieckie dazenia®, na postawione przez Hegla pytanie o koniecznos¢ czerpania
przez panstwo z poktadow zycia duchowego cztowieka, bedace w istocie pyta-
niem o to, czym zyje panstwo, nalezy wcigz odpowiada¢ pozytywnie. Albo-
wiem ,,panstwo moze istnie¢ jako liberalne tylko dzigki temu, ze wolno$¢, kto-
ra zapewnia obywatelom, bedzie regulowana od wewnatrz, z racji moralnej
substancji jednostki i jednosci spoleczenstwa. Z drugiej strony, panstwo nie
moze zagwarantowac istnienia tejze substancji moralnej $rodkami przymusu
prawnego i autorytatywnego nakazu; nie moze tego uczynic¢ bez rezygnacji ze
swego liberalizmu i bez wysuwania totalitarnych roszczen, od ktérych uwolnito
si¢ wychodzac z epoki wojen religijnych™®. W konsekwencji neutralno$¢ $wia-

% Por. R. Legutko, Rézne aspekty neutralnosci Swiatopoglgdowej, W: Neutralnos¢ swiatopo-

glgdowa paristwa, red. E. Nowicka-Wtodarczyk, Krakow 1998, s. 63-64.
% E.-W. Béckenforde, Wolnos¢ — paristwo — Kosciol, Krakow 1994, s. 86.
% Tamze.
3 Tamze, s. 119.
% Por. tamze, s. 115-116.
% Tamze, s. 120.
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topogladowa tego panstwa nie moze by¢ absolutna, gdyz zalezy od bardzo
konkretnej aksjologii, jaka niesie ze soba jego wlasna sita nosna®.

Problem granic neutralnosci $§wiatopogladowej panstwa zauwaza rowniez
R. M. Matajny. Autor twierdzi, iz absolutna neutralno$¢ nie moze istnie¢, gdyz
rozne §wiatopoglady, a zwlaszcza religijne, ksztattuja swiadomos$¢ ludzi, w tym
piastunéw wtadzy publicznej, majac tym samym chocéby posredni wplyw na
uchwalane prawodawstwo®".

Wreszcie warto zauwazy¢, ze konieczno$¢ istnienia fundamentu
filozoficznego panstwa uwarunkowana jest nie tylko wzgledami historycznymi
i czynnikami panstwowotworczymi, ale rowniez stanem faktycznym. Panstwo
nie moze istniec w prozni aksjologicznej, poniewaz nawet brak zajgcia
okreslonego stanowiska (np. etycznego) w przestrzeni prawnej juz uchodzi za
okreslony  §wiatopoglad®. Dobrym przykladem ograniczenia zasady
bezstronnosci $wiatopogladowej wynikajacego ze wzgledow faktycznych moze
by¢ koniecznos¢ sformutowania przez ustawodawce katalogu czyndéw
zabronionych®. Stusznie réwniez zauwazono, ze ,,sama neutralno$é nie jest
neutralna™, a pozostaje wyrazem konkretnego $wiatopogladu.

2.2. Minimum praw natury Harta

Na tle powyzszych rozwazan wylaniajg si¢ jednak liczne watpliwosSci.
Zasadnym wydaje si¢ pytanie, czy istniejg kryteria, na podstawie ktorych
ustrojodawca lub ustawodawca opowiadaja si¢ za konkretnym rozwigzaniem
swiatopogladowym? Czym kieruje si¢ ustawodawca, stojac przed
koniecznoscig dokonania wyboru, z ktorych kazdy bedzie zabarwiony
aksjologicznie? Czy istnieje w polskim prawodawstwie jaki§ klucz, rdzen
pozaprawny czy ponadpozytywny, ukierunkowujacy aksjologie catego
prawodawstwa, a tym samym Wwyznaczajagcy W SposOb spojny granice,
w obrebie ktorych panstwo bezstronne pozosta¢ nie moze, czy tez kazdy wybor
zalezy od woli aktualnego prawodawcy i nie jest ograniczony zadnymi
granicami? Stowem: czy za systemem prawnym kryje si¢ jaki$ system etyczny,
ktérego nie mozna przekroczy¢, powotujac si¢ na zasade bezstronnosci, czy tez
granice te s3 wypadkowa jednostkowych wyborow prawodawcy? ,,Czy wladze
panstwowe 1 prawo stanowione majg respektowal wartosci etyczne
zakorzenione w kulturze narodowej i ogdlnoludzkiej, czy przeciwnie — majg
zajaé wobec nich stanowisko neutralne?”®. Wydaje sie, ze odpowiedzi na
powyzsze pytania nalezy szuka¢ w tekScie polskiej ustawy zasadniczej,

0 por. A. M. Kaniowski, Paristwo liberalno-demokratyczne, w: Neutralno$é swiatopoglgdo-

wa..., dz. cyt., s. 40.

*L Por. R. M. Matajny, dz. cyt., s. 72.

2 por. R. Legutko, dz. cyt., s. 66; P. Sarnecki, Prawo konstytucyjne RP, Warszawa 2011,
s. 120.

. por. W. Brzozowski, dz. cyt., s. 157.

“ Por. tamze, s. 144.

% J. Krukowski, dz. cyt., s. 280.
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rekonstruujac jej wewnetrzng aksjologie.

W tym zadaniu wielka pomoc §wiadczy filozofia prawa i panstwa. Za
koncepcje panstwa liberalnego najbardziej adekwatng do polskiego systemu
prawnego mozna uznac t¢ przedstawiong przez Herberta L. A. Harta. Mysliciel
ten jako zdecydowany pozytywista stawia tezg, ze kazde prawo, aby byto
efektywne i zapewnialo przetrwanie spoteczenstwu, musi bra¢ pod uwage
uwarunkowania kondycji ludzkiej i ,,przynajmniej w minimalnym stopniu
zawiera¢ pewne reguly, ktore chronig jednostke, jej zycie, bezpieczenstwo,
whasno$¢, zapewniaja utrzymanie i funkcjonowanie danej spotecznosci™®.

Takie podej$cie popiera J. Wolenski. Autor wprost stwierdza, Ze teoria
Harta moze uchodzi¢ za ,zrab aksjologiczny panstwa neutralnego
wyznaniowo™’ i przy okazji mocno sprzeciwia si¢ przypisywaniu demokracji
liberalnej — do ktorej istoty nalezy neutralno$¢ $wiatopogladowa — relatywizmu
etycznego. Stwierdza, iz w ustroju liberalnym istnieje pewien katalog
promowanych wartosci, ktory jednak trudno zamknaé w formie konkretnej

listy. Wedtug autora, jest on wyznaczany przez konsens spoteczny™.

3. Aksjologia Konstytucji RP

Wyjasnienie istnienia granic neutralnosci $wiatopogladowej witadz pu-
blicznych jedynie poprzez odwotanie si¢ do filozofii prawa bytoby jednak tylko
iluzoryczne. Powotujac si¢ bowiem na etyke drugiego stopnia, wlasciwa kon-
cepcji neutralnosci ,,nieneutralng” tres¢ oraz konsens spoleczny, nie uzyskuje
si¢ odpowiedzi na pytanie, czym te granice sa, a jedynie przenosi si¢ niepew-
no$¢ o jeden stopien dalej. Trzeba je dookresli¢, wyjasniajac, gdzie system
prawny na poziomie normatywnym wskazuje ich zrédlo. Tego bowiem wyma-
ga koncepcja demokratycznego panstwa prawnego. W tym celu konieczne jest
zidentyfikowanie norm nakazujacych zachowanie panstwa liberalnego.

Bez watpienia rzeczone zrodto tkwi w normach o szczegdlnym znaczeniu,
czyli zasadach, ktore nalezy bra¢ pod uwage przy interpretacji zasady bez-
stronnos$ci zgodnie z regula ich wazenia. Stanowia one rownoczesnie kontekst
poszukiwania odpowiedzi na wyzej postawione pytanie o kryteria wyboru da-
nego $wiatopogladu przez ustawodawce. Z tego wzgledu przedstawiony nizej
katalog najbardziej istotnych norm i zasad reprezentuje wartosci wyzsze od
tych chronionych przez zasade bezstronnosci $wiatopogladowej wiadz publicz-
nych.

W omowionej powyzej koncepcji minimum prawa natury H. L. A. Hart
jako warto$ci nadrzedne zaproponowat zycie, bezpieczenstwo i wlasnos¢. Co
do ich ochrony bezsprzecznie istnieje w spoteczenstwie niepodwazalna

). Stelmach, R. Sarkowicz, Filozofia prawa XIX i XX wieku, Krakéw 1999, s. 44; por. H. L.
A. Hart, Pojecie prawa, Warszawa 1998, s. 261-269.

J. Wolenski, Rozdziat kosciola od panstwa, W: Neutralnosé swiatopoglgdowa..., dz. cyt.,
S. 77.

Por. tamze.
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zgoda®. Do etyki drugiego stopnia niewatpliwie nalezy réwniez ,,mozliwosé
realizowania przez jednostke jej whasnej koncepcji dobrego zycia”®. Ponadto
konstytucja wskazuje w art. 30 na najwyzsza wartos¢ godnosci ludzkie;j,
a takze w art. 31 ust. 3 na bezpieczenstwo i porzadek publiczny oraz ochrong
srodowiska, zdrowia i moralnoéci publicznej, ze wzgledu na ktére mozna
ogranicza¢ korzystanie nawet z wolnosci 1 praw jednostki. Wreszcie, jak
zauwaza D. Dudek, wartoci o znacznym cigzarze aksjologicznym oraz
0 podstawowym znaczeniu zostaly wyrazone w art. 1 i art. 4 polskiej
konstytucji, ktore stanowia odpowiednio o zasadzie dobra wspolnego oraz
o zasadzie suwerenno$ci narodu™'. Sposrod szerokiej gamy warto$ci mogacych
potencjalnie kolidowa¢ w konkretnych sytuacjach z zasada bezstronnosci,
omoéwione zostang jedynie te, ktore tworza fundamenty polskiego prawa
konstytucyjnego.

3.1. Zasada godnoSci

O przyrodzonej i niezbywalnej godnosci cztowieka jako o zrédle praw
i wolnosci cztowieka stanowi art. 30 konstytucji. W doktrynie podnosi si¢, iz
artykul ten zawiera norme ,suprakonstytucyjng”> — zasade naczelna, ktorej
podporzadkowane sa wszystkie inne zasady. Dotyczy to réwniez szczegdlnie
waznej w polskim porzadku prawnym 1 orzecznictwie Trybunatu
Konstytucyjnego zasady demokratycznego panstwa prawnego, wyrazonej
w art. 2 Konstytucji RP*. Nawet ona powinna byé¢ uznana za instrument i
forme realizacji promowania i ochrony naturalnej godnosci cztowieka™.

Podobne zdanie wyrazili rdéwniez s¢dziowie Trybunatu Konstytucyjnego,
stwierdzajac, iz ,konstytucja w caloksztalcie swych postanowien daje wyraz
pewnemu obiektywnemu systemowi wartos$ci, ktérego urzeczywistnianiu
shuzy¢ powinien proces interpretacji i stosowania poszczegolnych przepisow
konstytucyjnych. Dla okreslenia tego systemu warto$ci centralng role
odgrywaja postanowienia o prawach i wolnosciach jednostki, usytuowane
przede wszystkim w rozdziale II konstytucji. Ws$rod tych postanowien
centralne z kolei miejsce zajmuje zasada przyrodzonej i niezbywalnej godnosSci

“ por. A. M. Kaniowski, dz. cyt., s. 42.

% W. Brzozowski, dz. cyt., s. 183.

L por. D. Dudek, dz. cyt., s. 138-139.

52 por, P. Sarnecki, dz. cyt., s. 105.

5% Trybunat Konstytucyjny w swoim orzecznictwie powiazat i wyprowadzit (zwtaszcza przed
wejsciem w zycie Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 roku) z zasady demokratycznego pan-
stwa prawnego ponad 20 innych zasad. Por. A. Mietek, Zasada demokratycznego panstwa
prawnego w orzecznictwie Trybunatu Konstytucyjnego, ,,Dialogi polityczne. Filozofia, spote-
czenstwo, prawo” 11(2009), s. 79.

Por. K. Nagel, Przyrodzona godnos¢ czltowieka fundamentem panstwa prawa, w: Filozoficz-
ne i teoretyczne zagadnienia demokratycznego panstwa prawa, red. M. Andruszkiewicz,
A. Breczko, S. Oliwniak, Biatystok 2015, s. 91.
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cztowieka™.

W efekcie ,kolizja miedzy zasada godnosci cztowieka a jakgkolwiek
norma prawa pozytywnego powoduje, ze norma ta traci przymiot
legitymizmu™®®. Problem pojawia si¢ jednak przy okresleniu kryteridow,
zgodnie z ktorymi nalezaloby ocenia¢ mozliwo$¢ zaaplikowania zasady
godnosci czlowieka, zwlaszcza na polu stosowania prawa przez sady i organy
administracji publicznej”’. Trudnosci wynikaja zwlaszcza z nieprecyzyjnosci
konsekwencji normatywnych godnos$ci czlowieka. Ponadto na rézne sposoby
mozna rozumie¢ samo pojecie godnosci®. Nawet jesli w doktrynie panuje
powszechna zgoda, iz polskiemu ustrojodawcy chodzito o godnos¢ osobowa,
a nie osobowosciowa™, to jednak wcigz nie jest tatwo okreslié¢ jej normatywna
tres¢. Wielce pomocnym mogg si¢ tu okaza¢ powszechnie uznawane katalogi
praw cztowieka, zwlaszcza te, ktore wprost odwotuja si¢ do godnosci osoby
jako ich zrodia. Poza polska konstytucja chodzi tu zwlaszcza o Powszechng
Deklaracje Praw Czlowieka z 10 grudnia 1948 roku. Bez watpienia jednak nie
mozna odmoéwié art. 30 Konstytucji RP doniosto$ci prawnej. Swiadczy o tym
szczegolnie fakt, iz skarga do Trybunatu Konstytucyjnego na jego podstawie
wydaje si¢ dopuszczalna®.

Poniewaz niniejszy artykul ma charakter koncepcyjny, nie zostanie
przeprowadzano szersza kazuistyczna analiza mozliwych przypadkow
zastosowania art. 30 w praktyce orzeczniczej. W ramach podsumowania
wypada jedynie zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem, iz ,,organy wladzy publicznej —
w tym organy wiadzy ustawodawczej i wykonawczej, i sadowniczej — nhie

% Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 23 marca 1999 roku, K 2/98, OTK 3(1999), poz.
38. Por. R. M. Matajny, dz. cyt., s. 86.

L. Garlicki, Polskie prawo konstytucyjne — zarys wykiadu, Warszawa 2005, s. 89.

Wydaje si¢, ze dobrym przyktadem zaangazowania aksjologii w proces orzekania jest kon-
trowersyjny przypadek interpretacji art. 17 ust. 5 pkt 2 lit. a ustawy o $wiadczeniach rodzin-
nych (zwlaszcza w brzmieniu sprzed 14.10.2011 roku), gdy sady w celu zrealizowania wy-
mogow stuszno$ci w postaci przyznania §wiadczenia pielegnacyjnego osobie pozostajacej
w zwiazku malzenskim, orzekaty wbrew wyktadni literalnej, odwotujgc si¢ do aksjologicznej
racjonalnosci ustawodawcy i jego woli, do funkcjonalnych i systemowych regul wyktadni
prawa, a takze do przywolanej w wyroku Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 18 lipca 2008
roku, P 27/07, OTK 6 (2008), poz. 107 konstrukcji pominigcia legislacyjnego. Zob. zwlasz-
cza uzasadnienie wyroku Wojewodzkiego Sadu Administracyjnego w Gliwicach z dnia 11
stycznia 2011 roku, IV SA/Gl 467/10, LEX nr 758385 i przywolane tam orzecznictwo,
w tym wyrok Najwyzszego Sadu Administracyjnego z dnia 26 lutego 2009 roku, | OSK
533/08, LEX nr 518238.

% por. K. Nagel, dz. cyt., s. 96-97.

% Godno$¢ osobowa to godnosé ontologiczna, ktéra przynalezy kazdej istocie ludzkiej. Jest
zgodnie z art. 30 Konstytucji RP przyrodzona, niezbywalna i nienaruszalna. Natomiast god-
nos¢ osobowosciowa to poczucie wlasnej wartosci osiggane na podstawie wlasnej pracy,
osiagnie¢, decyzji moralnych czy pozycji spotecznej. Por. F. J. Mazurek, Godnosé¢ osoby
ludzkiej podstawq praw czlowieka, Lublin 2001, s. 19-20.

Por. P. Tuleja, Stosowanie Konstytucji RP w swietle zasady jej nadrzednosci (wybrane pro-
blemy), Krakow 2003, s. 123-124.
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moga (...) by¢ neutralne wobec podstawowych wartosci ludzkich, jakimi sa
godnos¢ ludzka i prawa czlowieka™®. Niemniej nieco wigcej $wiatta na
normatywne znaczenie godno$ci cztowieka i ufundowanej na niej etyki
drugiego stopnia moze rzuci¢ omdwienie konstytucyjnej kategorii moralnosci
publicznej.

3.2. Moralno$¢ publiczna

Kategoria moralnosci publicznej (zwanej rdwniez moralnos$cia polityczna)
pojawia si¢ w tekscie polskiej konstytucji w art. 31 ust. 3% i nie nalezy do
zwrotdw jednoznacznie interpretowanych w doktrynie. Wrecz przeciwnie, juz
na poziomie jezykowym budzi ona wiele watpliwosci. Po pierwsze, trudno
okresli¢ relacje pomigdzy nig a pojeciem samej moralno$ci, wystepujacym
w teksécie konstytucji dwukrotnie (art. 45 ust. 2% i art. 53 ust. 5°*). Po drugie,
problematycznym wydaje si¢ rozréznienie w doktrynie na moralno$¢ publiczng
i moralnosé prywatng®.

Odnoszac si¢ do pierwszego problemu, W. Brzozowski definiuje
moralno$¢ publiczng, stwierdzajgc, iz moralnos¢ ta ,,okresla jedynie aksjologi¢
funkcjonowania instytucji publicznych (...). Musi by¢ wspolna dla wielu grup
w ramach wspdlnoty politycznej, jaka stanowi panstwo. Nie odpowiada ona na
pytanie: jak zy¢? Zakre$la natomiast granice dopuszczalno$ci nasycania prawa
pewnymi tresciami, ktore moglyby udzielaé na to pytanie odpowiedzi”®.
W takim rozumieniu moralno$¢ publiczna oznaczataby pewne minimum
aksjologiczne, na strazy ktorego stoi panstwo, a wigc bylaby synonimem
aksjologicznych granic bezstronno$ci $wiatopogladowej wiadz publicznych.
Podobna  definicje = moralnosci  publicznej  sformutowal  Trybunat
Konstytucyjny, twierdzac, iz ,,w filozofii oraz piSmiennictwie prawniczym
zakorzeniony jest poglad, Ze przestanka ,,moralnosci” odsyla do norm
moralnych uznanych
w danym spoteczenstwie i odnoszacych si¢ do stosunkow miedzyludzkich (...).
PowyzZsze rozumienie ,moralnosci” znajduje wuzasadnienie jurydyczne,

61 3. Krukowski, dz. cyt., s. 282.

82 Ograniczenia w zakresie korzystania z konstytucyjnych wolnosci i praw moga by¢ ustana-
wiane tylko w ustawie i tylko wtedy, gdy sa konieczne w demokratycznym panstwie dla jego
bezpieczenstwa lub porzadku publicznego, badz dla ochrony srodowiska, zdrowia i moralno-
$ci publicznej, albo wolnosci i praw innych osob. Ograniczenia te nie moga naruszac istoty
wolnosci i praw”.

»Wylaczenie jawnosci rozprawy moze nastgpi¢ ze wzgledu na moralno$é, bezpieczenstwo
panstwa i porzadek publiczny oraz ze wzgledu na ochrong zycia prywatnego stron lub inny
wazny interes prywatny. Wyrok oglaszany jest publicznie”.

. Wolno$¢ uzewnetrzniania religii moze by¢ ograniczona jedynie w drodze ustawy i tylko
wtedy, gdy jest to konieczne do ochrony bezpieczenstwa panstwa, porzadku publicznego,
zdrowia, moralnosci lub wolnoéci i praw innych 0sob”.

Por. D. Bunikowski, Podstawowe kontrowersje dotyczqce ingerencji prawa w sferg moralno-
sci, Torun 2010, s. 50.

8 W. Brzozowski, dz. cyt., s. 143.
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albowiem prawo stanowione jest przede wszystkim z mysla o cztowieku.
Wstep do konstytucji, ktory wskazuje na wartosci moralne cenne dla
spoleczenstwa polskiego, koncentruje si¢ na czlowieku. Nakazuje stosowac
konstytucj¢ z mysla o zachowaniu przyrodzonej godnosci czlowieka, jego
prawa do wolnosci i obowigzku solidarnosci z innymi”67.

W doktrynie i orzecznictwie nie brakuje jednak socjologicznych definicji
moralnosci publicznej. P. Tuleja w zdaniu odrgbnym do wyroku Trybunatu
Konstytucyjnego z dnia 10 grudnia 2014 roku (sygn. K 52/13) przyjmuje, iz
»przez moralno$¢ publiczng nalezy rozumie¢ normy moralne uznane
w spoleczenstwie polskim i odnoszace si¢ do stosunkow miedzyludzkich”,
natomiast S. Wronkowska-Jaskiewicz w zdaniu odr¢gbnym do powyzszego
wyroku rozumie moralnos$¢ jako ,,zespot norm postgpowania (a co najmniej
przekonan) powszechnie przyjmowanych w spotecznos$ci panstwowej
i zakazujacych czynow ocenianych jako zte i nakazujacych czyny uznawane za
dobre”. Podobne stanowisko zajmuje Europejski Trybunat Praw Czlowieka®.
Zgodnie z tymi rodzajami definicji moralno$¢ nie bylaby zakorzeniona
w obiektywnym porzadku rzeczy, lecz w $wiatopogladzie wigkszos$ci.

Dobrym  przykltadem, ktory wuwidacznia problem rozbieznosci
w rozumieniu moralnoéci jest penalizacja aborcji. Po pierwsze, trudno
rozstrzygnaé, czy ograniczanie dostepu do aborcji mogto wynika¢ z moralnosci
publicznej rozumianej socjologicznie, skoro wedtug réznych sondazy odsetek
Polakow potepiajacych aborcje ciagle sie waha, a w ciagu ostatnich kilku lat
wzrdst z 46% w 2011 roku do 75% w 2013 roku®. Nietrudno zauwazy¢, iz
powszechne uznanie jest kryterium ptynnym, a na pewno trudno mierzalnym,
przez co stosowalno$¢ art. 31 ust. 3 konstytucji bylaby w takim przypadku
7naczaco ograniczona.

Po drugie, zakladajac rozumienie moralnosci publicznej jako opinii
spolecznej, nalezy przyja¢, iz kazda decyzja ustawodawcy o charakterze
etycznym, np. w kwestii penalizowania aborcji, bedzie mogta by¢ uznana za
wybor aksjologiczny na pierwszym poziomie, a wigc za wybdr nie godzacy
w idealy drugiego stopnia, ktore tworzg ramy dla wolnego rynku idei. W ten
sposob powstatoby ryzyko uczynienia z zasad moralnych, a zwlaszcza z zasady
godnosci cztowieka, norm pustych. Tymczasem wydaje si¢, ze do
ustawodawcy nalezy trudne zadanie dekodowania norm z tej zasady, a
nastepnie ich stosowanie’. W przypadku aborcji zakwalifikowanie zakazu jej

7 Wyrok Trybunalu Konstytucyjnego z dnia 10 grudnia 2014 roku, K 52/13, OTK 11 (2014),
poz. 118; zob. takze K. Wojtyczek, Granice ingerencji ustawodawczej w sferg praw czlowie-
ka w Konstytucji RP, Krakow 1999, s. 196.

Por. W. Brzozowski, dz. cyt., s. 165; R. Perrone, Public Morals and the European Conven-
tion on Human Rights, ,,Israel Law Review” 3(2014), s. 361-378.

Por. Centrum Badania Opinii Spotecznej, Opinie o aborcji, http://www.cbos.pl/SPISKOM.
POL/ 2012/K_160_12.PDF, s. 4; tenze, Wartosci i normy, http://www.cbos.pl/SPISKOM.
POL/2013/K_111_13.PDF, s. 5 (dostep: 19.12.2016).

" Ppor. D. Dudek, dz. cyt., s. 157-158.
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wykonywania — lub przynajmniej ograniczenia — do regut drugiego stopnia
zaleze¢ bedzie od odpowiedzi na pytanie o poczatki ludzkiego zycia. Dla
przeciwnikow przerywania cigzy odpowiedni zakaz stanowi bowiem czg$¢
kodeksu gwarantujgcego przetrwanie panstwa stojacego na strazy ludzkiej
wolnosci

i jako taki nalezy do kategorii idealow drugiego stopnia. Co godne
podkreslenia, w sprawie ochrony zycia ludzkiego od poczgcia wypowiedziat
si¢ $wiadomy konieczno$ci siegania do wiedzy medycznej czy zalozen
filozoficznych Trybunat Konstytucyjny w orzeczeniu z dnia 28 maja 1997 roku
(sygn. K 26/96)"*. W zwiazku z powyzszym, ustawodawca probujac uciec od
watpliwosci, jakie pojawiaja si¢ w zwigzku z normatywna trescig zasady
godnosci poprzez przerzucenie odpowiedzialno$ci na jednostki, uchyla si¢ od
pelienia jednej z najwazniejszych powierzonych mu funkcji. Najglebsza
bowiem racjg jego istnienia jest wiasnie stanie na strazy godnosci osoby
ludzkiej, a co za tym idzie, podejmowanie wszelkich mozliwych wysitkéw
w celu odczytania i usankcjonowania imperatywow nalozonych przez godnosé
czlowieka.

Podsumowujac, nalezy zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem, iz ,,sedno moralnosci
politycznej powinno sprowadza¢ si¢ do afirmacji ideatow, ktore umozliwiaja
przetrwanie demokracji liberalnej 1 zapewniaja poszanowanie autonomii
moralnej podmiotéw prawa”’®. Ostateczng racja ustroju liberalnego jest
natomiast kategoria godnosci czlowieka, totez przyjmujac taka definicje¢
moralnosci publicznej, ktora odwotuje si¢ do obiektywnego systemu wartosci,
nalezatoby utozsamic tre§¢ wyrazong przez omawiang kategori¢ z normatywna
zawartoscig pojecia godnosci’.

Drugi problem wynika z podejmowanych w doktrynie prob rozrézniania
miedzy moralnoscig publiczng i moralnoscig prywatng. Zwolennicy takiego
podziatu odnoszg stanowigca rdzen moralnosci zasad¢ godnosci tylko do
poziomu podejmowania przez jednostki decyzji aksjologicznych, interpretujac
ja jedynie jako zrédto wolno$ci, a nie jako norme¢ adresowang roéwniez do
ustawodawcy’®. Skoro jednak — jak twierdzi L. Garlicki — do istoty godnosci

™ Warto¢ konstytucyjnie chronionego dobra prawnego jakim jest zycie ludzkie, w tym zycie

rozwijajace si¢ w fazie prenatalnej, nie moze by¢ réznicowana. Brak jest bowiem dostatecz-
nie precyzyjnych i uzasadnionych kryteriow pozwalajacych na dokonanie takiego zréznico-
wania w zaleznosci od fazy rozwojowej ludzkiego zycia. Od momentu powstania zycie ludz-
kie staje si¢ wiec warto$cig chroniong konstytucyjnie. Dotyczy to takze fazy prenatalnej”.

2 W. Brzozowski, dz. cyt., s. 145.

™ Por. wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 26 pazdziernika 2000 roku, 1l CKN 956/99,
,,Orzecznictwo Sadéw Powszechnych” 3(2003), poz. 35: ,,Sad Najwyzszy, w skladzie
rozpoznajacym niniejszg sprawe, podziela powyzsze zapatrywanie i podkresla zarazem, ze
w kulturze europejskiej (,tacinskiej”) przyjeto traktowanie czlowieka jako osoby, a wigc
jako wartosci autotelicznej (celu ,,samego w sobie”), ktora to osoba nie moze by¢ jedynie
srodkiem do osiggnigcia innego celu niz ona sama, niz jej ,,dobro”, tzn. nie moze by¢
traktowana tylko instrumentalnie”.

™ Ppor. W. Brzozowski, dz. cyt., s. 141.
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nalezy zagwarantowanie jednostkom szerokiej przestrzeni swobodnego
decydowania o swoim zyciu, trzeba przyjac, iz zasada godnosci dotyczy takze
wladz publicznych, albowiem ustawowe ograniczanie sfery autonomii
cztowieka moze sta¢ z nig w sprzecznosci’. Ostatecznie wigc rozroznienie na
moralno$¢ publiczng i prywatng moze by¢ mylace, sugerujac, iz kategoria
godnosci cztowieka nie dotyczy aksjologii funkcjonowania wtadz publicznych.
Nalezy jednak doda¢, iz sam dwupodziat jest jak najbardziej uzasadniony na
poziomie pozaprawnym. O ile bowiem zasadniczym rdzeniem etycznym
stanowigcym kryterium dziatania panstwa jest godno$¢ cztowieka, jednostki
w budowaniu wlasnej hierarchii wartosci kierujg si¢ rowniez innymi
kryteriami.

3.3. Art. 13 Konstytucji RP

Kolejnym przyktadem ograniczenia na poziomie konstytucyjnym zasady
bezstronnosci $wiatopogladowej wtadz publicznych jest art. 13 polskiej ustawy
zasadniczej. Jego tre$¢ brzmi nastepujaco: ,,Zakazane jest istnienie partii
politycznych i innych organizacji odwotujacych si¢ w swoich programach do
totalitarnych metod i praktyk dziatania nazizmu, faszyzmu i komunizmu,
a takze tych, ktorych program lub dziatalno$¢ zaktada lub dopuszcza nienawis¢
rasowa i narodowosciowa, stosowanie przemocy w celu zdobycia wtadzy lub
wplywu na polityke panstwa albo przewiduje utajnienie struktur Iub
cztonkostwa”. Logika tego artykulu wskazuje, iz wedlug ustrojodawcy niektore
koncepcje swiatopogladowe na rynku idei nie powinny w ogole zaistnie¢, gdyz
godza w idealy drugiego stopnia’®. Norma ta nie moze by¢ zatem uznana za
$wiatopogladowa manifestacj¢ panstwa, ale za kolejny niezbedny element
konstrukcji wolnego rynku idei, stanowigcego istote zasady bezstronnosci.
,Celem ustrojodawcy pragngcego urzeczywistnia¢ model panstwa neutralnego
w sprawach §wiatopogladu i religii nie jest wigc reglamentacja dopuszczalnos$ci
wcielania w zycie konkurujacych ze soba doktryn politycznych, lecz
zapewnienie wolnosci ich propagowania — przy wykluczeniu koncepcji, ktore
nie dajg si¢ pogodzi¢ z wartoSciami drugiego stopnia uznawanymi za
podwaliny catej konstrukcji ustrojowej””’.

Podsumowanie

Celem niniejszego artykulu bylo zwrdcenie uwagi na aksjologiczng bazg,
na ktorej ufundowana zostata Konstytucja RP. Pafistwo polskie jako demokra-
tyczne panstwo prawa opiera si¢ na uznaniu centralnej roli osoby ludzkiej
i jako takie znajduje swoje uzasadnienie w shuzbie cztlowiekowi. Podstawowe
zasady konstytucyjne sa zatem wyrazem i konsekwencjg pewnych spolecznie

> por. L. Garlicki, dz. cyt., s. 91.
" por. W. Brzozowski, dz. cyt., . 169.
” Tamze, s. 174.
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akceptowanych zasad moralnych, ktorych nieprzestrzeganie unicestwitoby
fundamenty panstwa liberalnego. Z tego wzgledu $wiadomo$¢ istnienia sfery
normatywnej, lezacej poza sfera bezstronnosci $wiatopogladowej, powinna
towarzyszy¢ podmiotom tworzacym prawo, ale i jego interpretatorom, zwlasz-
cza w zakresie sadownictwa. Jedni i drudzy nie moga uchyla¢ si¢ od sprecyzo-
wania w danym przypadku czy sprawie konkretnych konsekwencji wynikaja-
cych z naczelnych zasad porzadku prawnego, zwlaszcza zasady godnosci, za-
staniajac si¢ niejednoznacznoscia tych zasad”®. Nie oznacza to jednak zaweza-
jacego interpretowania zasady bezstronnosci §wiatopogladowej. Wielu zagad-
nien panstwo nie musi regulowaé¢ droga prawna, pozostawiajac je normom
moralnym czy zwyczajom. Takie rozwigzanie jest zreszta takze postulatem
panstwa liberalnego.

THE BOUNDARIES OF THE PRINCIPLE OF IMPARTIALITY
OF PUBLIC AUTHORITIES IN MATTERS
OF PERSONAL CONVICTION AND OUTLOOKS ON LIFE
(ART. 25 PARAGRAPH 2 OF THE POLISH CONSTITUTION)

Summary

The main purpose of this paper is to define the boundaries of the principle
of impartiality of public authorities in matters of personal conviction and out-
looks on life, expressed in article 25 paragraph 2 of the Polish Constitution of
1997. At its very root, the concept of the liberal state is strictly related to the
idea of human dignity. For that reason, a democratic state ruled by law can not
remain absolutely impartial in some branches of its activity, as far as the most
important values represented in the Polish Constitution are concerned. For ex-
ample, apart from the inherent and inalienable dignity of the person, the legisla-
tor is bound to protect public morals. Moreover, article 13 of the Polish Consti-
tution excludes totalitarian programmes and ideas from public spaces. Finally,
the author notices that it is not a duty of the state to regulate all matters. On the
contrary, in the liberal state there should be a vast space for the citizens’ initia-
tive, especially if axiology is involved.

Key words: impartiality of the state in relation to outlooks on life, neutrality of
the state, axiology of law, liberal state.

™ Por. wyrok Trybunalu Konstytucyjnego z dnia 30 wrzenia 2008 roku, K 44/07, OTK 3A
(2008), poz. 126.
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PRAWO A MORALNOSC - ZAGADNIENIA NORMATYWNE
NA TLE POLSKIEJ PRAKTYKI ORZECZNICZEJ

Z jednej strony, refleksja historyczna nad moralno$cig sprowadza sie
gtownie do historii doktryn moralnych. Z drugiej za$ strony, o faktycznej mo-
ralnosci minionych pokolen dowiadujemy sie z posrednich przekazow — w tym
zakresie zachowato si¢ Sporo rozpraw zawierajacych elementy doktryn moral-
nych, nawet z okresu starozytno$ci greckiej i rzymskiej, czy tez rozpraw z za-
kresu filozofii praktycznej. Etyka starozytnych Grekow byta zbiorem zasad
madrosci zyciowej'. Zagadnienie odrdzniania prawa od moralnosci rozpatry-
wane bywa na ptaszczyznie réznic migdzy normg prawng a norma moralna,
a takze relacji miedzy ,,prawem” a ,,moralnoscig” rozumianymi, jako pewne
zbiory, czy systemy norm. W obydwu wymiarach kwestia ta stanowi jeden
z najbardziej ztozonych i dyskutowanych probleméw teorii prawa. Zrodto roz-
licznych sporéw dotyka tu przede wszystkim wielorakich koncepcji interpreta-
cyjnych, co finalnie przektada si¢ na zréznicowang systematyke warto§ciowa-
nia zjawisk zachodzacych w przestrzeni publicznej. Tak wigc ze wzgledu na
charakter powotanego uktadu odniesienia przedmiot prezentowanego dyskursu
skupia swa uwage na niektorych, najistotniejszych aspektach relacji pomiedzy
prawem a moralnosciag. Przede wszystkim nalezy w tym sensie rozwazy¢,
W czym upatrywane bywaja réznice pomiedzy normami moralnymi, a normami
prawnymi-.

mgr Monika Kotowska-Lewinska — doktorantka w Katedrze Prawa Administracyjnego i Nauki
0 Administracji, Wydziat Prawa i Administracji, Uniwersytet im. A. Mickiewicza w Poznaniu,
e-mail: m.kotowska85@wp.pl

mgr Szymon Kulmaczewski — doktorant w Katedrze Prawa Cywilnego, Handlowego i Ubez-
pieczeniowego, Wydziat Prawa i Administracji Uniwersytet im. A. Mickiewicza w Poznaniu;
e-mail: szykul@amu.edu.pl

*k

Por. Z. Ziembinski, Zarys zagadnien etyki, Poznan 1994, s. 37.
Por. T. Pietrzykowski, Etyczne problemy prawa, Katowice 2005, s. 83.
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1. Relacje pomiedzy prawem a moralnos$cia

Relacja migdzy prawem a moralnoscia jest zagadnieniem szerokim, za-
réwno akademickim — w tej konwencji poruszali si¢ mysliciele polityczni od
starozytno$ci az po czasy nam wspodtczesne — jak i zagadnieniem wspotcze-
snym, stuzacym refleksji na temat aktualnego pojmowania stosunkow migdzy
tymi obszarami. Na gruncie europejskiej kultury prawnej zaczatkiem ocen jak
réwniez warto$ciowania W wyzej wspomnianej kategorii sg dzieta Sokratesa,
Platona, jak rowniez Arystotelesa. Mysliciel polityczny czasow cesarstwa
rzymskiego — Quintus Horatius Flaccus® (65 p.n.e.-8 p.n.e.) stwierdzit: Coz
warte sg prozne prawa bez obyczajow? (Quid leges sine moribus vanae profi-
ciunt?*). Po wielu stuleciach z analogicznym wnioskiem spotykamy sie w pra-
cach wspolczesnych badaczy: Leona Petrazyckiego (1867-1931), Gustava
Radbrucha (1878-1949), Herberta Lionela Adolphusa Harta (1907-1992) czy
Ronalda Dworkina (1931-2013). Zdaniem tego pierwszego zaréwno prawo, jak
i moralno$¢ znikng W przysztosci, wypeliwszy swoje adaptacyjne
i socjalizacyjne role. Przy pomocy prawa, ludzie stang si¢ bardziej uspotecz-
nieni (,,Ho u mpaBo, m Mopajib HCYE3HYT B OYyIyIIEeM, BBIIIOJHHB CBOIO
aJanTUPYIOLIYI0 W COLUAIM3UPYIOLy0 poib. [lpm momomu mpaBa Iroau
cTaHOBATCA Gosee cornmanusnupoBanHsiMu’™). Choé od wypowiedzenia tych
stow ubyto juz przeszto 100 lat ich aktualno$¢ zdaje sie¢ zachowywaé swa mia-
re. Niepodobnym jest, bowiem zaprzeczy¢ jakoby zwiazek moralno$ci i prawa
nie byt rowniez i obecnie jedng z kluczowych determinant rozwoju spoteczne-
go, dostarczajgcg pola rozwazan tak teorii jak i socjologii prawa. Przede
wszystkim, w powotanym przypadku nierozstrzygnictym pozostaje po dzis
dzien kwestia odniesienia si¢ prawa do systemu warto$ci, ktore nadaja sens
i cel zycia ludzkiego. Zapytujemy zatem: Gdzie w tych kategoriach lokowac
sprawiedliwo$¢, gdzie stusznosé, a gdzie moralnos¢? Powolujac si¢ na prace
Gustava Radbrucha mozemy stwierdzi¢, ze istnieje w zasadzie tylko jedna rze-
czywisto$¢, ktora ma sens, aby stuzy¢ sprawiedliwosci (,,diejenige Wirklichkeit
ist, die den Sinn hat, der Gerechtigkeit zu dienen”®). Rzeczywisto$é t¢ mozemy
okresli¢, jako koncepcj¢ panstwa prawa (Rechtsstaat). W opinii Radbrucha,

3 (tac. Quintus Horatius Flaccus), wlasciwie Kwintus Horacjusz Flakkus badz Horacy. Biogra-

fia oraz tworczos¢ w: L. Winniczuk, Horacy w swietle wiasnej tworczosci, Warszawa 1948;
A. Wojcik, Problematyka literacka w tworczosci Horacego, Poznan 1978; A. Wojcik, Talent
i sztuka. Rzecz o poezji Horacego, Wroctaw 1986; M. H. Dyjakowska, Prawno - obyczajowe
aspekty rodziny rzymskiej w poezji Horacego, w: Wokét problematyki matzenstwa -w prawie
rzymskim. Henrico Insadowski (1888-1946) in memoriam, red. A. Debinski, M. Wdjcik
Wyd. KUL, Lublin 2007, s. 73-93; S. Stabryta, Studia Horatiana, Krakow 2013.

Quintus Horatius Flaccus, Odas, Libro 111, oda 24, verso 35, w: Horacy (Quintus Horatius
Flaccus), Dziefa wszystkie. Piesni (Ody), Jamby (Epody), Pies# wieku, Gawedy (Satyry), Li-
sty, Sztuka poetycka, przet. A. Lam, Puttusk-Warszawa 2010, s. 90.

L. Petrazycki, Teoria prawa i parnstwa W zwiqzku 7 teorig moralnosci, t. 11, Warszawa 1959,
s. 791

®  G. Radbruch, Rechtsphilosophie. Studienausgabe, Heidelberg 2003, s. 35.
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panstwo prawa jest jak chleb powszedni, jak woda do picia i powietrze do od-
dychania, a najlepsze w demokracji jest to, ze tylko ona nadaje sie do zabezpie-
czenia panstwa prawa (,,Rechtsstaat ist wie das tégliche Brot, wie Wasser zum
Trinken und wie Luft zum Atmen, und das Beste an der Demokratie gerade
dieses, dass nur sie geeignet ist, den Rechtsstaat zu sichern”’). Sledzac z kolei
prace Ronalda Dwornika mozna stwierdzié¢, ze koncepcja ,,prawa” [rzadow
prawa] zaktada, ze obywatele majg moralne prawa i obowiazki w odniesieniu
do siebie oraz prawa polityczne wobec Panstwa, jako catosci. Podkresla, ze
prawa moralne i polityczne stanowia uznanie prawa pozytywnego, w taki spo-
sob, ze moga one zosta¢ wykonane na zadanie poszczegoélnych obywateli przez
sady lub inne instytucje, tak dalece, jak to jest mozliwe. Praworzadnos¢ w tej
koncepcji jest typem idealnym rzadow przy doktadnym poszanowaniu publicz-
nej koncepcji praw jednostki. Nie ma zatem zasadniczego w tej koncepcji od-
rdéznienia rzadéw prawa od sprawiedliwosci; wrecz przeciwnie, wymaga sig, ze
czescig idealnego prawa, sa zasady ujete w regule przechwytywania i egze-
kwowania praw moralnych (,,The ,rights” conception [of the rule of law] as-
sumes that citizens have moral rights and duties with respect to one another,
and political rights against the state as a whole. It insists that these moral and
political rights be recognized in positive law, so that the may be enforced upon
the demand of individual citizens through courts or other judicial institutions of
the familiar type, so far as this is practicable. The rule of law on this conception
is the ideal of rule by an accurate public conception of individual rights. It does
not distinguish, as the rule-book conception does, between the rule of law and
substantive justice; on the contrary it requires, as part of the ideal of law, that
the rules in the rule book capture and enforce moral rights®). Wnioskujac na
bazie powyzszych spostrzezen wypada zatem zapyta¢ 0 zrodta owego Dworki-
nowskiego przechwytywania praw moralnych. Pogladem Leona Petrazyckiego®
zrodia te okresli¢ mozna, jako pewna zbiorowo$¢, ktorej wiodacy element sta-
nowig normy religijne, czyli normy, ktore sa ustanowione przez Boga lub sa
uznane za obowigzujace przez organizacje koscielng i ktore dotycza kultu reli-
gijnego. Oprocz norm religijnych do Zrodet tych zaliczy¢ takze nalezy: normy
moralne majace inspiracj¢ religijna, ktore W przewazajacym Stopniu opieraja
si¢ rowniez na autorytecie religii; normy obyczajowe — normy, ktoére uznawane
sg za obowigzujgce W danym srodowisku spotecznym ze wzgledu na to, ze w
tym $rodowisku upowszechnit si¢ nawyk postgpowania W okreslony sposob
oraz w okreslonych sytuacjach, potaczony z przekonaniem, ze w tych sytu-

" G. Radbruch, Gesetzliches Unrecht und iibergesetzliches Recht, ,,Siiddeutsche Juristenzei-

tung” 1(1946), s. 105.
& R. Dworkin, Political Judges and the Rule of Law, Cambridge 1985, s. 11-12.
Por. L. Petrazycki, Wstgp do nauki prawa i moralnosci. Podstawy psychologii emocjonalnej,
red. L. Kurowski, Warszawa 1959, s. 36. Ostatnio zob. takze np. W. Brzuzy, W obronie cy-
wilizacji facinskiej (zachodniej), ,,Studia Etckie” 17(2015), nr 2, s. 149-157 oraz przywotana
tam literatura.

315



MONIKA KOTOWSKA-LEWINSKA, SZYMON KULMACZEWSKI

acjach tak wtasnie postepowac nalezy; normy moralne — normy majace uza-
sadnienie aksjologiczne w ocenach czynow, jako dobrych badz ztych, przyjete
niejednokrotnie w sposob aprioryczny przez okreslong zbiorowos¢ (w dorozu-
mieniu spoteczenstwo). Oczywiscie powyzsze zestawienie ma charaktery jedy-
nie teoretyczny, gdzie dla jednych grup spotecznych pewne wartosci czy tez
reguly beda wyznacza¢ pewien Kurs postgpowania, a inne z kolei nie. Jak bo-
wiem zrgeznie to ujgt Gustav Radbruch, kontemplacja wartosci i kontemplacja
bytu leza, jako niezalezne, samodzielne obok siebie kota (,,Wertbetrachtung
und Seinsbetrachtung liegen als selbstéindige, je in sich geschlossene Kreise
nebeneinander™®). Wnioskujac z tegoz ujecia zdaje si¢ zasadng teza w mysl,
ktorej kontekst oceny tych regut zdotal wykreowaé w przestrzeni dyskursu:
prawo a moralnos¢, dwie réwnorzedne pragmatyki™:

— koncepcj¢ perfekcjonistyczng: uznajaca za czyny dobre tylko takie, ktore
odpowiadajg okreslonemu wzorcowi osobowosci (np. sprawiedliwego Se-
dziego), stad tez podstawowym tu nakazem jest dazenie do doskonatosci,

— koncepcje solidarno$ciowa: uznajaca za czyny dobre tylko takie, ktore sa
przejawem zyczliwosci, przychylnosci wobec innych ludzi, a za zte, te, kto-
re powodujg czy zmierzaja do tego, by spowodowa¢ dla innych nieuzasad-
nione zto. W tym sensie podstawowym nakazem jest tu nakaz kierowania
si¢ powszechng zyczliwoscig wobec innych.

Konkluzjg powyzszego zdaje si¢ by¢ w tym miejscu poglad cytowanego
juz wezesniej Gustava Radbrucha uznajacy, ze zwyczajowo gardzimy pasto-
rem, ktory glosi przeciw przykazaniom, natomiast czcimy sedziego, ktorego
nie mozna powstrzymac przed jego niewtasciwym poczuciem sprawiedliwosci
i zgodnosci z prawem. (,,Wir verachten den Pfarrer, der gegen seine Uberzeu-
gung predigt, aber wir verehren den Richter, der sich durch sein widerstreben-
des Rechtsgefiihl in seiner Gesetzestreue nicht beirren 148t”*?). Z drugiej stro-
ny, nie mniej wiadomym jest przeciez, ze wielu nie odnosi si¢ bezposrednio
czy wprost do ocen moralnych ale jak podaja niektorzy®® sonduje swoje za-
chowania oraz innych poprzez:

— uczucia hedonistyczne — dokonywana z tego punktu widzenia ocena taczy
si¢ niejednokrotnie z poczuciem przystowiowego niesmaku,

— oceny estetyczne — rodzg na ogdt konsternacje (zdziwienie zaistniatym sta-
nem),

10 G. Radbruch, Rechtsphilosophie. Studienausgabe, Heidelberg 2003, s. 13.

1 Por. S. Wronkowska, Z. Ziembinski, Zarys teorii prawa, Poznan 1997, s. 82n; Z. Ziembinski,
Elementy socjologii, Poznan 1994, s. 27n; W. Lang, Prawo i moralnosé, Warszawa 1989,
s. 36.

12 G. Radbruch, Rechtsphilosophie, Stuttgart 1963, s. 182.

13 por. J. Trebicki, Etyka Maxa Schelera, Warszawa 1973, s. 62; J. Puzynina, Jezyk wartosci,
Warszawa 1992, s. 83; W. Strus, Dojrzatos¢ emocjonalna a funkcjonowanie moralne, Liberi
Libri 2012, s. 108n.
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— oceny utylitarne — sygnalizuja z Kolei szkodliwos¢ dziatan (z uwagi np.
pordéwnania do zjawisk typowych),

— kwestie jednoaspektowe (subiektywne) — dotycza postrzegania sprawy
przez pryzmat wartoSciowania konkretnej osoby (w sensie: to lubie, a tego
juz nie),

— kwestie globalne — przeprowadzona na ich podstawie ocena stanu rzeczy na
ogot uwzglednia wiele czynnikow zaréwno osobowych jak i rzeczowych.

Podsumowujgc. Zakresy przyjetych argumentacji stanowig implikacje
hipotezy w mysl ktorej wolno zatozyé (przyjac), ze migdzy systemami norm
prawnych i norm moralnych zachodza dwustronne oddziatywania. Normy mo-
ralne wplywaja na tres¢ norm prawnych i ich skuteczno$¢ mogac przy tym
rownoczes$nie implikowaé sieci wlasnych wewnetrznych modyfikacji. W tych
uwarunkowaniach budowanie konkretnej normy prawnej w odniesieniu do
rozlicznych, co wypada zauwazy¢, norm moralnych jak i okotomoralnych,
moze We wspoélczesnych nam ,standardowych” (pomijajac z oczywistych
wzgledow przypadki skrajne) systemach prawodawczych odbywac si¢ poprzez:

— inkorporacj¢ norm moralnych do systemu prawnego (tzw. ,,pozytywna mo-
ralno$¢”) — wiele stanowionych norm prawnych ma takg samg tres¢ jak
normy moralne; przyktadowo art. 202 § 1 Kodeksu karnego™ stanowi: ,,Kto
publicznie prezentuje tresci pornograficzne w taki sposob, ze moze to na-
rzuci¢ ich odbior osobie, ktora tego sobie nie zyczy, podlega grzywnie, ka-
rze ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolno$ci do roku”,

— odestania do norm moralnych, upowazniajace organ stosujacy prawo, do
rozstrzygania spraw na podstawie norm moralnych; szczegbélnym rodzajem
sg odestania do norm etyki zawodowej; art. 4 ustawy o zawodzie lekarza
weterynarii i izbach lekarsko-weterynaryjnych®® stanowi: ,,Lekarz weteryna-
rii obowigzany jest wykonywac zawod ze szczegdlng starannos$cia, w opar-
ciu o zasady etyki i deontologii weterynaryjnej”,

— zwroty warto$ciujgce ustalajace czy W rozwazanym przypadku mamy do
czynienia z np. ,,razaca niewdzigczno$cig” obdarowanego (art. 898 § 1 Ko-
deksu cywilnego™) badz ,podstepem” Kilku wspolnikow spotki cywilnej
przeciw pozostatym wspdlnikom (art. 86 Kodeksu cywilnego) zmuszaja
stosujgcego prawo do odwotania si¢ do ocen i wartoSci (norm) moralnych.

Jak podaje Maria Ossowska'’ Deklaracja Praw Cztowieka ONZ jest zbio-

rem uprawnien bedacym wskaznikiem autonomii jednostki i jej wolnosci w

sensie braku przymuséw. Rozwijajac te mysl mozna powiedzieé, ze Powszech-

14 por. Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. — Kodeks karny (tj. Dz.U. 2016 nr 0 poz. 1137 z pozn.

zm.).

Por. Ustawa z dnia 21 grudnia 1990 r. o zawodzie lekarza weterynarii i izbach lekarsko-
weterynaryjnych (tj. Dz.U. 2016 nr 0 poz. 1479).

6 Ppor. Ustawa z dnia 23 kwietnia 1964 r. — Kodeks cywilny (tj. Dz.U. 2016 nr 0 poz. 380
Z pézn. zm.).

Por. M. Ossowska, Normy moralne. Préba systematyzacji, Warszawa 1970, s. 87.
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na Deklaracja Praw Cziowieka (ONZ) jest czasem traktowana przez swoich
zwolennikow, jako tekst prawie swiety, a przez krytykéw z kolei, jako nie-
zgrabny kawatek kiepskiej filozofii (...). Deklaracja odtozyta na bok tradycyj-
ne, cho¢ sporne podstawy praw natury, nie ktadac jednak w to miejsce zadnych
nowych fundamentow. Strategia, ktora przyjeta, bylo poszukiwanie porozu-
mienia na poziomie norm (zasad) bez dodatkowego poszukiwania uzgodnien,
co do podstawowych warto$ci czy przekonan'®.

Majac na uwadze tre$¢ dotychczasowych wskazan w zakresie relacji mie-
dzy normami prawnymi a moralnymi wolno, idac droga uogdlnienia, zapropo-
nowa¢ kolejng hipotezg przyjmujaca, ze relacje te w przewazajacej grupie
przypadkow krzyzuja si¢, niemniej rozpowszechniony jest poglad, wyrazany
hastem ,,prawo to minimum moralnosci™®’. Sumujac powyzsze W mozliwych
»abstrakcyjnych” konfiguracjach nalezy wiec orzec, ze: kazde zachowanie
regulowane przez prawo bedzie zarazem regulowane przez normy moralne (jak
tez i na odwroét), badz tez tylko niektore zachowania, badz tez zadne (zbidr
norm prawnych nie bedzie zawierat sie w zbiorze norm moralnych).

Rys. 1. Relacje migdzy prawem karnym a moralno$cia

Fiz 2.-~—._

; -

7 (w (oY
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Zrédlo: J. Warylewski, Prawo karne. Czegs¢ ogéina, Warszawa 2005, s. 73.

8 Por. M. Frejman, Prawa czlowicka, przet. M. Fronia, Warszawa 2007, s. 44-46.

¥ Tak m.in. Cz. Znamierowski, Rozwazania wstepne do nauki o moralnosci i prawie, Warsza-
wa 1964, s. 51-52; Z. Ziembinski, Etyczne problemy prawoznawstwa, Wroctaw 1972, s. 119;
P. Whiczorek, Prawo i polityka w czasach przemian, Warszawa 1995, s. 45; P. Dutkiewicz,
Problem aksjologicznych podstaw prawa we wspdiczesnej polskiej filozofii i teorii prawa,
Krakoéw 1996, s. 62; M. Zirk-Sadowski, Wprowadzenie do filozofii prawa, Warszawa 2011,
s. 159-160, 165.
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W supozycji do podanego uktadu, zdaniem Ronalda Dworkina, na pozio-
mie relacji migdzy normami prawnymi a moralnymi nie da si¢ oddzieli¢ prawa
od moralnos$ci, W szczegdlnosci, gdy kwestia ta wchodzi w sprawy drazliwe
tzw. trudne przypadki (,,hard cases”) z obszaru m.in. polityki, relacji spotecz-
nych, jak réwniez ekonomii. Dworkin w swoich rozwazaniach wyrazit poglad,
iz: tezy prawa, w opisowym aspekcie, utrzymuja, ze decyzje sadowe w trud-
nych przypadkach sa w spos6b charakterystyczny generowane przez pryncypia,
tzn. aksjologicznie uwarunkowang interpretacj¢ sedziowska, nie przez polityke,
tzn. granice s¢dziowskiego tworzenia prawa (,,The rights thesis, in its descrip-
tive aspect, holds that judicial decisions in hard cases are characteristically
generated by principle not Policy”).

2. “Hard cases” na gruncie polskiego prawa

Prezentowany w ponizszym zestawieniu przeglad wybranych tez polskiej
praktyki orzeczniczej stanowi na tle dotychczasowych rozwazan probe naswie-
tlenia problematyki procedowania w tzw. przypadkach drazliwych. Opracowa-
nie to unaocznia skale trudnosci, z jaka W nastepstwie zainicjowanej kontroli
stosowania prawa muszg mierzy¢ si¢ sedziowie polskich sagdéow oraz trybuna-
1ow. Dzialania te prowadzone niejednokrotnie bez wsparcia prawodawcy, na-
der czgsto w warunkach skumulowanej opozycji, wymagaja solidnej podbudo-
wy argumentacyjnej, doswiadczenia zyciowego a przede wszystkim bieglosci
w denotowaniu jurydycznych meandrow na tle jatrzacych si¢ problemow inspi-
rowanych sfera faktu®. Niewatpliwym jest, ze na ksztalt powstajacego W ten
sposob orzecznictwa, w pewnej suponowanej formie, wywieraja wpltyw zapa-
dfe juz wyroki potocznie okreslane mianem linii orzecznictwa® krajowego
badz ponad krajowego, w tej mierze zwlaszcza europejskiego®. Ponadto nalezy
odnotowaé, ze W racjach czastkowych, z uwagi na skale uwarunkowan, za ele-
menty wkomponowane w tenze uktad procedowania uznaje si¢ czynniki poli-

20
21

R. Dworkin, Taking Rights Seriously, Bloomsbury Academic 2013, s. 122.

Por. A. Gomutowicz, R. Hauser, J. Trzcifiski, Prawotwdrcze znaczenie orzeczer Trybunalu
Konstytucyjnego w orzecznictwie Naczelnego Sgdu Administracyjnego, LexisNexis, War-
szawa 2008, ,,RPEiS” 4(2008), s. 225-227.

Na temat linii orzeczniczej jako zjawiskowej formy eufemizmu jezyka prawniczego trafnie
zob. J. Zajadto, Precedens rzeczywisty i pozorny, czyli po co prawnikom filozofia prawa,
w: Precedens w polskim systemie prawa, A. Sledzinska-Simon, M. Wyrzykowski, Warszawa
2010, s. 26-27.

Por. S. Sottysinski, Dostosowanie prawa polskiego do wymagar Uktadu Europejskiego,
Panstwo i Prawo” 4-6(1996), s. 32-40; A. Gomutowicz, Konstytucja a prowspdlonotowa
wykladnia prawa krajowego, w: Ratio est anima legis. Ksigga jubileuszowa ku czci profesora
Janusza Trzcinskiego, red. J. Repel, J. Goral, R. Hauser, M. Zirk-Sadowski, Warszawa 2007,
s. 70-71; D. Kornobis-Romanowska, Sgd krajowy w prawie wspolnotowym, Krakow 2007,
s. 62-63.
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tyczne®, zasztosci historyczne®, litygacje strategiczna® za$ wzorem rzymskiej
tradycji, poglady doktryny? wespot z opinio communis oraz amicus curiae®.

Dla czytelnosci przekazu, analiza polskich przyktadéw ,hard cases”
w kazdej z zaprezentowanych spraw poprzedzona zostata stosowng tytulacja
oraz wprowadzajaca do przywotywanych kazdorazowo sfer faktu, grupa za-
gadnien kluczowych.

. ,,Odebranie uprawnienia do kierowania pojazdami”

stowa kluczowe: decyzja o cofnieciu, zatarcie skazania lub ukarania, okolicz-

nosci sprawy.

Naczelny Sad Administracyjny w wyroku® z dnia 25 marca 1981 r. przy-
jak:

— Organ administracji panstwowej, wydajac decyzje o cofnieciu kierowcy
prawa jazdy (...) nie moze przyjmowac¢ w postgpowaniu administracyjnym
dowodu z wyroku sadu lub orzeczenia kolegium do spraw wykroczen uzna-
jacych kierowce winnym prowadzenia pojazdu mechanicznego w stanie
wskazujacym na spozycie alkoholu lub innego podobnie dziatajacego srod-
ka, jesli skazanie lub ukaranie zawarte w takim wyroku lub orzeczeniu ule-
glo zatarciu z mocy prawa.

— Podstawg prawna decyzji o cofnigciu prawa jazdy nie moze by¢ zarzadzenie
Ministra (...) majace jedynie charakter wytycznych dla organéow admini-
stracji.

— Okolicznos$é¢, ze przepisy zarzadzenia Ministra (...) w sprawie cofania praw
jazdy, jako nie stanowigce prawa powszechnie obowigzujacego, nie moga
stanowi¢ podstawy prawnej decyzji, nie stoi na przeszkodzie, by organy
administracji kierowaly si¢ zasadami tam wyrazonymi przy rozwazaniu ca-
loksztaltu okoliczno$ci sprawy. Positkowe bowiem kierowanie si¢ tymi wy-
tycznymi moze ulatwi¢ organom ocene wszystkich okoliczno$ci sprawy
1 wydanie prawidlowej decyzji, zwlaszcza w sensie oznaczenia stosownego,
nalezycie wywazonego okresu, na jaki powinno by¢ cofnigte prawo jazdy.

2+ Ppor. E. Gierach, Glosa do wyroku TK z 27 IV 2005 r., ,Przeglad Sadowy” 5(2005), s. 197-
200; G. Kuca, P. Mikuli, Glosa do wyroku z 9 X1 2005, Kp 2/05, ,,Panstwo i Prawo” 7(2006),
s. 109.

% Ppor. S. Steinborn, Glosa do wyroku TK z 27 IV 2005 r., ,,Przeglad Sejmowy” 5(2005), s. 183-

186, 194-195.

Por. A. Bodnar, W poszukiwaniu precedenséw — litygacja strategiczna w praktyce Helsiz-

skiej Fundacji Praw Czlowieka, w: Precedens w polskim systemie prawa, red. A. Sledzinska-

Simon, M. Wyrzykowski, Warszawa 2010, s. 125-133.

Por. tamze.

Por. M. Bernatt, Opinia przyjaciela sqdu (amicus curiae) jako pomocnicza instytucja prawna

W orzecznictwie sgdow polskich, w: Sprawny sqd. Zbior dobrych praktyk. Czesé I, red.

L. Bojarski, Warszawa 2008, s. 184-190.

2 por, Wyrok NSA z dnia 25 marca 1981 r. SA 353/81, ONSA 1 (1981), poz. 26; OSP 1-2
(1982), poz. 21 z glosa S. Rakowskiego.
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Il. ,,Pozwolenie na bron”
stowa Kkluczowe: zatarcie skazania, wtasciwosci osobiste, przewidywania co do
wystapienia okolicznosci.

Wojewodzki Sad Administracyjny w Warszawie w tezie swego orzecze-
nia® z dnia 05 wrzesnia 2007 r., ktorego uzasadnienie powotywalo si¢ na wy-
rok Naczelnego Sadu Administracyjnego z dnia 25 marca 1981 r. SA 353/81
oraz wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 7 listopada 1985 r., sygn. akt | KR
293/85, OSNPG 1986/10/126, s. 7 przyjat: ,,Powotanie si¢ przez organy Policji
na wyroki sadowe, co do ktorych nastapito zatarcie skazania z mocy prawa, jest
naruszeniem art. 75 k.p.a., zgodnie z ktorym nie moze by¢ dopuszczony dowod
sprzeczny z prawem (a contrario z tresci art. 75 k.p.a.). Jednoczesnie zatarcie
skazania nie stanowi przeszkody do ustalenia w trybie art. 75 k.p.a., Ze osoba
posiadajgca pozwolenie na bron popetnita czyn, ktéry sam w sobie lub w po-
wigzaniu z innymi okoliczno$ciami rodzi obawe, ze osoba ta uzyje broni
w celach sprzecznych z interesem porzadku publicznego. Zatarcie skazania
pozwala wprawdzie dang osobg uznac za nie karana, jednakze przy ocenie 0s0-
bowosci kandydata do posiadania broni wazny jest nie tyle fakt ukarania, badz
nie ukarania, ale dotychczasowe zycie i sposdb postgpowania tej osoby. Fakt
uprzednio popelionego przestgpstwa i prawomocnego skazania nie jest obo-
jetny w tej sferze stosunkow spotecznych, w ktorych znaczenie ma nie tylko
ocena prawna, lecz takze ocena etyczno-moralna danej osoby. Mozna zatem
w postepowaniu administracyjnym ustali¢, ze przed kilku laty postepowanie
skarzgcego bylo naganne i w powigzaniu z innymi faktami, opiniami i doku-
mentami, a takze wyjasnieniami samego skarzacego oraz $wiadkéw ocenic, czy
istotnie zachodza przestanki do wydania pozwolenia na bron”.

I11. ,,Dziatalno$¢ na rzecz niepodleglej Polski to nie szpiegostwo”.
stowa Kkluczowe: uniewaznienie Wyroku, szpiegostwo, odpowiedzialno$¢ pan-
stwa Polskiego, rekompensata, zado$¢uczynienie.

Na przetomie 2012/2013 roku cérka skazanego na kare $mierci na podsta-
wie ustawy z 1991 roku o uznaniu za niewazne orzeczen wydanych wobec
osob represjonowanych za dziatalno$¢ na rzecz niepodleglego bytu Panstwa
Polskiego® wystapita do Wojskowego Sadu Okregowego W Poznaniu o unie-
waznienie wyroku z 1952 roku. We wrzesniu 2013 roku WSO w Poznaniu
odmowil uniewaznienia zapadtego W sprawie rozstrzygnigcia albowiem uznat,
ze dziatalno$¢ skazanego o ,,charakterze niewatpliwie szpiegowskim na rzecz
obcego, brytyjskiego wywiadu” nie moze by¢ uznana za dziatalno$¢ na rzecz
niepodlegtosci Polski. Wedlug WSO skazany nie miat §wiadomosci, ze dziatat

% por. Wyrok WSA w Warszawie z dnia 05 wrzeénia 2007 r. VI SA/Wa 882/07, opubl.
w zbiorze orzecznictwa LEX nr 374797.

Por. Ustawa z dnia 23 lutego 1991 r. 0 uznaniu za niewazne orzeczen wydanych wobec osob
represjonowanych za dziatalno$¢ na rzecz niepodlegtego bytu Panstwa Polskiego (tj. Dz.U.
2015 nr 0 poz. 1583 z p6zn. zm.).
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na rzecz niepodleglosci, a w swej dziatalnosci kierowat si¢ motywami finan-
sowymi. Petnomocnik wnioskodawczyni wniost do Sadu Najwyzszego — Izba
Karna i Wojskowa 0 zmian¢ tego wyroku. Jego zdaniem WSO w Poznaniu
zlekcewazyt szereg okoliczno$ci sprawy w tym wspotprace skazanego z rza-
dem londynskim. Ponadto jego zdaniem na uniewaznienie zastuguje nie tylko
wyrok wobec osoby, ktora dziatata wytacznie z pobudek altruistycznych gdyz
jak zauwazyt, podczas okupacji niektorzy konspiratorzy byli regularnie wyna-
gradzani zotdem wojskowym. Sad Najwyzszy — Izba Karna i Wojskowa uznat,
ze WSO w Poznaniu nie zbadat wystarczajaco wszystkich okoliczno$ci sprawy
i uznal, iz dziatalno$¢ skazanego byta dziatalno$cig na rzecz niepodlegtej Pol-
ski. W opinii pelnomocnika wnioskodawczyni wyrok Sadu Najwyzszego —
Izba Karna i Wojskowa z 12 grudnia 2013 roku przesadza, ze dziatalnos¢ wy-
wiadowcza jest dziataniem na rzecz niepodlegtosci, takze W powigzaniu z dzia-
talnosciag wywiadu innego panstwa demokratycznego®.

Charakter odpowiedzialno$ci panstwa Polskiego regulowana przez ustawe
z dnia 23 lutego 1991 r. 0 uznaniu za niewazne orzeczen wydanych wobec
0soOb represjonowanych za dziatalno$¢ na rzecz niepodleglego bytu Panstwa
Polskiego: ,,Odpowiedzialno$¢ regulowana przez ustaw¢ nie jest odpowie-
dzialnoscia odszkodowawcza w rozumieniu prawa. Tego rodzaju odpowie-
dzialnoéci nie przewiduje bowiem ani prawo cywilne, ani konstytucyjne, ani
wreszcie odpowiedzialno$¢ taka nie wynika z zasad prawa miedzynarodowego.
Trybunal Konstytucyjny stoi zatem na stanowisku, ze Rzeczpospolita Polska
wychodzac poza obowigzek prawny a kierujac sic wzgledami moralnymi
i zasadami shusznosci przyjeta na siebie cigzar rekompensaty wobec o0sob re-
presjonowanych®. Odpowiedzialno$é ta (...) ma wylacznie charakter ex gratia,
stanowigc forme moralnego zado$cuczynienia (...) za dzialania podejmowane
na rzecz niepodleglego bytu Panstwa Polskiego w czasie Il Wojny Swiatowej
i w okresie po jej zakonczeniu. Moze by¢ przez to postrzegana w kontekscie
tresci wynikajacych ze wstgpu do Konstytucji, w ktorym wspomina si¢ wyraz-
nie o wdzigczno$ci naszym przodkom (...) za walke o niepodlegtos¢ okupiong

ogromnymi ofiarami’®.

¥ Por. PAP, , Dzialalno$é na rzecz niepodleglej Polski to nie szpiegostwo”. Sqd Najwyzszy

uniewaznil Wyrok smierci z 1952 r., Gazeta Wyborcza 2013 (12.12.2013), http://wyborcza.
pl/1,76842,15123710,_Dzialalnosc_na_rzecz_niepodleglej_Polski_to_nie_szpiegostwo_html
#ixzz43i2ZPPgm (dostep: 17.01.2014); M. Adamski, Sgd Najwyzszy uniewaznil wyrok
Smierci sqdu wojskowego z 1952 r. Rzeczpospolita z 12 grudnia 2013 r., http://www.rp.pl/
artykul/1071984-Sad-Najwyzszy-uniewaznil-wyrok-smierci-sadu-wojskowego-z-1952-r-.ht
ml#ap-1 (dostep: 17.01.2014).

% por. Wyrok TK z 18 listopada 2003 r. P 6/03, OTK-A 2003/9/94, (Dz.U. 2003 nr 206 poz.
2011).

% Wyrok TK z 26 lipca 2012 r. P 8/11, OTK-A 2012/7/84, (Dz.U. 2012 nr 0 poz. 887).
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IV. ,,Nieuczciwa reklama”

stowa Kluczowe: obejscie prawa, czyn nieuczciwej konkurencji, nieobyczaj-

nos$¢, ocena skutkow spotecznych.

Sad Najwyzszy lzba Cywilna w wyroku® z dnia 26 wrzesnia 2002 r.,
stwierdzil:

— Obejscie ustawowego zakazu reklamy okreslonych towardéw przez ukrycie
jej pod forma reklamy dozwolonej jest sprzeczne z dobrymi obyczajami
w rozumieniu art. 16 ust. 1 pkt 1 i art. 3 ust. 1 ustawy z dnia 16 kwietnia
1993 r. o zwalczaniu nieuczciwej konkurencji (Dz.U. Nr 47, poz. 211 ze
zm.).

— Zwazy¢ nalezy, ze to poszanowanie prawa, zarowno w sferze aktywnosci
osobistej, jak 1 gospodarczej czlowieka, pozostaje w zgodzie z dobrym oby-
czajem, na ktory sktadaja si¢ oceny, dotyczace etycznych i socjologicznych
aspektow postepowania. Z uzasadnienia zaskarzonego wyroku jasno wyni-
ka, ze sprzeniewierzenia si¢ tak rozumianej normie postepowania dopatrzyt
si¢ Sad w dziataniu pozwanego, kwalifikujgc je jako sprzeczne z dobrymi
obyczajami. Chybiony jest argument skarzacego, ze reklamowanie piwa al-
koholowego nie spotyka si¢ z dezaprobatg spoteczng. Istota zagadnienia
w sprawie nie dotyczyta braku akceptacji dla reklamy piwa alkoholowego,
ale braku akceptacji dla zachowania polegajacego na probie ominigcia za-
kazu ustawowego przy zastosowaniu sposobu perswazji, ktory byt — co do
tej intencji — tatwo czytelny dla odbiorcy.

V. ,,Stosunki pracownicze”

stowa kluczowe: uprawnienia pracownicze, naruszenie zasad wspotzycia spo-

tecznego, pewnos$¢ prawa.

Art. 8 Kodeksu pracy™ stanowi: ,,Nie mozna czyni¢ ze swego prawa uzyt-
ku, ktory bylby sprzeczny ze spoteczno-gospodarczym przeznaczeniem tego
prawa lub zasadami wspotzycia spotecznego. Takie dzialanie lub zaniechanie
uprawnionego nie jest uwazane za wykonywanie prawa i nie korzysta z ochro-
ny”. Sad Najwyzszy — Izba Pracy, Ubezpieczen Spotecznych i Spraw Publicz-
nych w wyroku®’ z dnia 01 czerwca 2012 r. uznak:

— W stosunkach pracy obowigzuja normy moralno-obyczajowe, ktore wigza
obie strony, a nie sg jedynie zobowigzaniem pracownika wobec pracodaw-
cy.

— Art. 8 K.p. moze by¢ samodzielng podstawa wyroku jedynie wowczas, gdy
powod jednoznacznie udowodni, iz naruszono konkretng norme¢ moralna,
posiadajgcg status normy wspotzycia spotecznego i ze wigcej niz jedna oko-
licznos¢ $wiadczy o fakcie naruszenia zasad wspolzycia spotecznego.

% Por. Wyrok SN z dnia 26 wrzesnia 2002 r. [1l CKN 213/01, OSNC 12 (2003), poz. 169.

% Por. Ustawa z dnia 26 czerwca 1974 r. Kodeks pracy (tj. Dz.U. 2016 nr 0 poz. 1666 z p6zn.
zm.).

" Por. Wyrok SN z dnia 01 czerwca 2012 r. Il PK 250/11, ,,Monitor Prawa Pracy” 11(2012).
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— W rzeczywistosci praktyka SN zaréwno w Izbie Cywilnej (patrz: Kodeks
cywilny — Komentarz pod red. Edwarda Gniewka, Warszawa 2011, s. 17),
jak i w Izbie Pracy, Ubezpieczen Spotecznych i Spraw Publicznych (np.
wyrok SN z 10.1.2002 r., | PKN 134/02 i z 5.10.2007 r., Il PK 24/07) wska-
zuje, ze przestanka ,,naruszenia zasad wspotzycia spolecznego” nie powinna
by¢ samoistng podstawa wyroku, a jezeli juz Sad si¢ na nig powolyje, to
powinna mie¢ ona charakter wyjatkowy jako prowadzaca do ostabienia
pewnosci prawa.

V1. ,Piekarz z Legnicy”
stowa kluczowe: dziatalno$¢ non profit, darowizna, zobowigzanie podatkowe.
Waldemar Gronowski prowadzit sklep spozywczy oraz piekarnig, ktora
produkowata i zaopatrywata sklepy na terenie Legnicy w pieczywo i ciasta.
Jego przedsigbiorstwo zostato skontrolowane przez Urzad Kontroli Skarbowej,
ktory stwierdzajac nieprawidlowosci nakazal zaptate zaleglego podatku w
kwocie 245 tysiecy ztotych. Sprawa trafita na wokandg. Skutkiem zapadtych
orzeczen Wojewodzkiego Sadu Administracyjnego we Wroctawiu®, a potem
Naczelnego Sadu Administracyjnego w Warszawie® Waldemar Gronowski
musial zalegty podatek uisci¢ albowiem: , Kwalifikacja czynnosci jako podda-
nych opodatkowaniu w ustawie, dla zapewnienia chociazby tylko konstytucyj-
nej zasady rownosci (art. 32 ust. 1 Konstytucji RP) musi by¢ dokonywana
w oparciu o kryteria obiektywne, jednoznaczne, nie poddajace si¢ interpretacji
dla doraznych potrzeb, cho¢by cel i intencje ocenianej czynno$ci bylty w re-
aliach konkretnej sprawy, w spotecznym lub moralnym poczuciu jak najbar-
dziej stuszne. Co do sporu o zakwalifikowanie czynnosci jako darowizny lub
likwidacji, Sad jednoznacznie podzielil rzeczowa argumentacj¢ organdéw po-
datkowych, ze regularne (a nawet jednorazowe), nieodplatne przekazywanie
pieczywa w celach konsumpcyjnych, nawet wowczas, gdy jest dokonywane na
rzecz jednostek prowadzacych dziatalno$¢ charytatywna - stanowi darowizne,
ktora na podstawie art. 2 ust. 1 oraz art. 2 ust. 3 pkt 4 ustawy o VAT - podlega
opodatkowaniu podatkiem od towardéw i ushug”.

VII. ,, Darmowe porady prawne”
stowa kluczowe: dziatalno§¢ non profit, spoteczna odpowiedzialnos¢ biznesu
(CRS), zobowigzanie podatkowe.

W 2008 roku na kanwie sprawy piekarza z Legnicy zniesiono VAT od
darowizn produktow spozywczych. Pozostate darowizny jednak nadal sa nim
objete z tego wzgledu, ze koncepcja podatku VAT obejmuje sprzedaz bezpo-

% Por. Wyrok WSA we Wroctawiu z dnia 11 stycznia 2008 r. | SA/Wr 970/07, w: http:// orze-
czenia.nsa.gov.pl/doc/F3F809927B (17.01.2014), opubl. w zbiorze orzecznictwa LEX nr
1009642.

% por. Wyrok NSA z dnia z dnia 28 stycznia 2010 r. | FSK 1895/08, opubl. w zbiorze orzecz-
nictwa LEX nr 593753.
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srednig na terytorium RP wickszosci towarow jak i ustug. Temat ten jednak,
jako ze jest nad wyraz emocjonujacy, ciagle powraca. Pojawiajace si¢ dyskusje
w przedmiocie zniesienia obowigzku VAT, Ministerstwo Finansoéw, niezalez-
nie od zasiadajacej w nim formacji politycznej, torpeduje, obawiajac si¢ nie-
bezpiecznych precedensow, ktore w konsekwencji moga doprowadzi¢ do dra-
stycznego zmniejszenia wptywoéw budzetowych. W tym kontekscie warto
zwroci¢ uwage na spor, jaki wytoczyta jedna z kancelarii prawnych Minister-
stwu Finansow. Sprawa oparta si¢ 0 kwestie odprowadzania VAT od darmo-
wych porad prawnych. Kancelaria wstepem zawnioskowata 0 indywidualng
interpretacj¢ podatkowa sytuacji, w ktorej porady prawne udzielane sa nieod-
ptatnie organizacji pozarzadowej w ramach tzw. budowania wizerunku firmy
(CSR). Ministerstwo Finanséw uznato, ze w takich sytuacjach odprowadzanie
VAT-u jest konieczne. Nieusatysfakcjonowana rozstrzygnieciem kancelaria
skierowata sprawe na wokandg. Ku zaskoczeniu, najpierw Wojewodzki Sad
Administracyjny w Warszawie®, a potem Naczelny Sad Administracyjny
w Warszawie®' stwierdzit, ze zaniechanie odprowadzania podatku VAT od tak
udzielanych porad prawnych jest dopuszczalne. ,,Stanowisko zawarte we wnio-
sku o wydanie indywidualnej interpretacji, ze nieodptatne ustugi $wiadczone
w realiach podanych przez Spotke nie beda opodatkowane podatkiem od towa-
réw i ustug nalezy uznac za prawidtowe. Zatem wydang przez organ interpreta-
cje nalezato uchylié, co tez uczynit Sad pierwszej instancji™*.

Zakonczenie

Niezaleznie 0od tego, czy prawo i moralno$¢ wykazujg jakie$ pojeciowe
zwigzki, faktem bezspornym jest, ze zachodza pomig¢dzy nimi zwigzki o cha-
rakterze faktycznym. Obejmujg one relacje tresciowe, a takze wzajemny
wptyw, jaki wywiera na siebie moralnos$¢ i prawo. Jezeli chodzi o wptyw ak-
ceptowanych ocen i norm moralnych na ksztatt prawa pozytywnego to jest
dos$¢ oczywiste, ze sa one bardzo istotnym czynnikiem oddziatywujacym za-
réwno na ksztatt obowiazujacych przepisow prawnych, jak i konkretnych roz-
strzygnie¢ i decyzji prawnych®. Przekonania moralne wptywaja wigc na to, czy
W ogole okre§lone przepisy prawa pozytywnego zostang ustanowione oraz
jakiej rangi oraz tresci bedzie to akt. Steruja promulgacja, determinuja W koncu
forme a takze sposoby ich interpretacji i stosowania.

Nalezy zwroci¢ wiec uwage, ze W plaszczyznie normatywnej, problem
treSciowych relacji migdzy prawem a moralnoscia sprowadza si¢ w istocie do

0 Por. Wyrok WSA w Warszawie z 10 grudnia 2008, 11 SA/Wa 1355/08 w: http://orzeczenia.
nsa.gov.pl/doc/CC59DA497D (dostep: 17.01.2014).

L por. Wyrok NSA z 23 marca 2010, | FSK 326/09 w: http://orzeczenia.nsa.gov.pl/doc/155

FDAF4DE (dostep: 17.01.2014).

Tamze.

Por. T. Pietrzykowski, Etyczne problemy..., dz. cyt., s. 93.
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pytania, czy i na ile tres¢ prawa powinna wyraza¢ takie a nie inne normy mo-
ralne, jako elementy powszechnego systemu wartosci.

LAW AND MORALITY - NORMATIVE ISSUES
AGAINST THE BACKGROUND OF POLISH JUDICIAL PRACTICE

Summary

The presented article takes into consideration an important and multifacto-
rial problem — morality related to legislation process.

The issue of distinguishing law from morality is considered on the level of
differences between legal and ethical norms. Among many different concep-
tions and disputes, within this article were presented only the main aspects of
relation between law and morality. The mentioned issue was also described
within several Polish case studies.

Apart from notional relations of law and morality, there exist very strong
real relations between undertaken factors. Finally authors of this article show,
that morality strong rule can be crucial for law legislation and its further inter-
pretation.

Key words: legal norm, ethical norm, hard cases.
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ZNISZCZENIE KOSQI LUDZKICH PRZEZ JOZJASZA W BETEL
(2 KRL 23,16-19) W SWIETLE MEZOPOTAMSKIEJ PRAKTYKI
ZAQIQU ORAZ TAKTYKI WOJENNEJ KROLOW ASYRYJSKICH

Tekst z 2 Ksiggi Krolewskiej 22-23 opisujacy reformg podjeta przez krola
Jozjasza, uchodzi za jeden z kluczowych dla historii Izraela, a jednocze$nie za
jedna z najbardziej zlozonych perykop biblijnych. Wiele pokolen biblistow
w tych rozdziatach widziato klucz do datowania Pentateuchu oraz punkt wyj-
$cia do zrozumienia historii ksztaltowania si¢ Dzieta Deuteronomistycznego
(Dtr). Patrzac na wyjatkowy zakres dziatan podjetych przez Jozjasza i ich po-
dobienstwo do praktyk podejmowanych przez wladcow Asyrii, chcielibySmy
w tym artykule zastanowi¢ nad mozliwoscig wpltywow asyryjskich metod pro-
wadzenia podboju na opis tzw. reformy w Betel zawartej w 2Krl 23,16-19.
Wigkszo$¢ komentatorow widzi w tym tekscie przede wszystkim akt religijne-
g0 oczyszczenia ziem 1 glownego sanktuarium dawnego Krolestwa Polnocne-
go, jednak wydaje sig, ze mozna widzie¢ tutaj roéwniez probe politycznego
podporzadkowania sobie nowych terytoriow, gdy ostabty wplywy Asyrii
w Syropalestynie. By¢ moze jest to demonstracyjne nasladownictwo pewnych
praktyk podejmowanych poprzez wtadcow asyryjskiej z epoki Jozjasza, majace
zaznaczy¢ jego roszczenia do ziem nalezacych do dawnego Krolestwa Poinoc-
nego.

Z}ozonos$¢ procesu redakcyjnego 2Krl 23,15-20

Perykopa 2Krl 23,15-20 zawiera opis zniszczenia grobow oraz repozycje
ludzkich kosci potaczong z ich zniszczeniem. Tym co wyrdznia opis dziatan
Jozjasza w Betel od reszty opowiadania o reformach tego wladcy jest fakt, ze
6w tekst, syntaktycznie i gramatycznie, rozni si¢ od swego literackiego kontek-

ks. dr Marek Bednarski — wyktadowca Pisma §w. w Wyzszym Seminarium Duchownym
Diecezji Etckiej; e-mail: marekegipski@wp.pl

1 Por. T. R. Hobbes, 2 Kings, WBC 13, Waco, Word Books 1985, s. 315.
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stu i zdradza wiele przerobek redaktorskich. Uwazniejsza lektura rozdziatow
poswigconych Jozjaszowi pozwala na dostrzezenie, ze watek po§wiecony Joz-
jaszowi zawarty w 2Krl 22-23 jest bardzo ztozonym pod katem redakcji,
w ktorym nie wszystkie elementy wykazujg cigglos¢ mysli, lub jednej idei.
Pierwsza niezgodnoscia, ktora rzuca si¢ w oczy jest konstatacja, ze Ksiega
Prawa znajdujaca si¢ w centrum wydarzen opisanych w 2Krl 22,8-23,3 jest
zupelnie nieobecna w opisie zniszczenia nieortodoksyjnych miejsc kultu. De-
strukcja wyzyn 1 przedmiotow zwigzanych z kultem nie jahwistycznym, nie
jest ukazana jako fakt zainspirowany tym, co zostato przeczytane w znalezionej
Ksiedze Prawa. Jest to bardziej prezentacja realizacji proroctwa wygtoszonego
z chwila zainicjowania separatystycznego sanktuarium w czasach Jeroboama I
(panowat ok. 932-910 przed Chr.; 1Krl 13). Wydaje si¢ rowniez, ze tresci za-
warte w 2Krl 23,4-20 sa niezwigzane z zgromadzeniem zwotanym przez Jozja-
sza w 23,1-3 i 23,21-23, gdzie w centrum wydarzen znowu znajduje si¢ Ksiega
Prawa i1 $wigtowanie Paschy. Dodatkowo warto zauwazy¢, ze zawarcie przy-
mierza opisane w 23,3 poprzedza caly proces oczyszczania $wigtyni, Jerozoli-
my, oraz nastepnie Betel i Samarii, co wydaje si¢ odbiega¢ od praktyki prezen-
towanej w innych opisach rytu przymierza, gdzie przed jego zawarciem naleza-
to si¢ oczysci¢ i usunaé wszystko, co byto z nim sprzeczne (w tym przypadku
obiekty wskazujace na idolatri¢). Taka lini¢ postgpowania znajdujemy w 2Krn
34, gdzie sekwencja wydarzen jest juz inna niz w 2Krl 22-23 (najpierw jest
przeprowadzone oczyszczenie z obiektéw kultu, a dopiero potem odnowienie
przymierza). Stad stusznie zauwaza Monroe, ze wiersze 2Krl 23,1-3 oraz 21-24
zdradzaja cechy cigglosci narracyjnej skoncentrowanej na Ksiedze Prawa. Na-
tomiast ta narracja jest przerwana przez tres¢ wierszy 4-20, ktore z kolei sa
sfokusowane na dekonsekracji miejsc i przedmiotow zwigzanych z kultem
poganskim lub nie czysto jahwistycznych?. Wszystkie te elementy miatyby
zosta¢ w pdzniejszej fazie wykorzystane przez redaktora deuteronomistyczne-
go. Kontrastowa propozycj¢ mozemy odnalez¢ u Graya, ktory uwaza, ze frag-
menty 22,3-23,3.21-25 sa kompozycja Deuteronomisty, natomiast interesujacy
nas fragment 23,4-20 zostat zaczerpnicty z Kronik Krolow Judy®.

2 Por. L. Monroe, Josiah’s Reform and Dynamics of Defilement, Oxford 2011, s. 15;
T. Oestreicher, Die Deuteronomische Grundgesetz, ,,Beitrige zur Forderung Christlicher
Theologie” 27(1923), nr 4, s. 12. Oestreicher wyrdéznia w opisie reform krola Jozjasza dwie
formy literackie, ktore definiuje jako Auffindungsgeschichte 2Krl 22,3-23,3; 23,16-18.20-24
oraz Reformbericht 2Krl 23,4-15.9. Zdaniem Wiirthweina, mamy do czynienia z wicksza ilo-
scig warstw redakcyjnych: 22,3-23,3 — znalezienie zwoju i przymierze; 23,4-15 — relacja
z przeprowadzenia reformy w Jerozolimie, oraz 23,16-20 - dziatania na poloc od Jerozoli-
my, ktore uwaza za niehistoryczne i bedace pdzniejszym dodatkiem. Por. E. Wiirthewein,
Die Josianische Reform und das Deuteronomium, ,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche”
73(1976), s. 395-423.

®  Por. J. Gray, 1 & 2 Kings. A Commentary, Philadelphia 1970, s. 714-715: , Zgadzamy si¢
z Oestraeicherem, ze jak wykazuje styl, fragment 23,4-20, z wyjatkiem dodatkéw redakcyj-
nych, jest oparty na Annatach Judy. Opowiadanie historyczne (22,3-23,3; 23,21-25), pocho-
dzi wprost od Deuteronomisty, samego kompilatora, lub tez kogo$ z jego kregdw, nalezacy
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Jeszcze innym podej$ciem do problemu struktury rozdzialow 22-23 jest
przyjrzenie si¢ specyficznemu stownictwu i tematyce, ktore sa charaktery-
styczne dla poszczegélnych zrodet, ktore wplynety na poszczegolne czesci
omawianych rozdziatoéw. Tym, co szczegdlnie uderza jest zupelny brak bezpo-
sredniego okreslenia mowigcego o centralizacji kultu, szczegolnie w kontek-
$cie niszczenia obiektow religijnych poza Jerozolima. Jest to zwrot, ktory po-
wtarza si¢ bardzo czgsto w tekstach biblijnych przyjmowanych jako deutero-
nomistyczne - aby tam bylto miejsce dla uczczenia mojego imienia (Pwt 12,11,
16,2; 26,2; 1Krl 8). Jest tym bardziej zaskakujace, gdy wezmie si¢ pod uwage,
ze wedlug wielu pokolen biblistow, znaleziona Ksiega Prawa, miata zawierac
istotng cze¢$¢ Deuteronomium, a samo $rodowisko skupione wokoét Jozjasza,
bylo czesto okreslane jako srodowisko deuteronomistyczne®. Stad tez bardzo
liczna grupa badaczy reprezentujaca najnowsze opracowania dotyczace refor-
my Jozjasza, szczegoélnie w tej jej czgsci, ktdra dotyczy desakralizacji miejsc
i przedmiotow kultu, dystansuje si¢ od deuteronomistycznej inspiracji dziatan
Jozjasza. Mozemy tu wymieni¢ Monroe®, Barricka®, czy Knoppersa’, ktorzy na
bazie odmiennego stownictwa uwazaja, ze nalezy doszukiwac si¢ innych zrodet
anizeli deuteronomistyczne".

do personelu §wigtynnego”. Ta opinia nie jest odosobniona oczywiscie. Jest ona kontynuacja
tego co jako jeden z pierwszych zaproponowat Noth. Por. M. Noth, The History of Israel,
New York 1960, s. 272. Dodatkowo dosy¢ ciekawie wygladaja roznice pomigdzy poszcze-
gblnymi cze$ciami tekstu, kiedy przyjrzymy si¢ czestotliwosci wystgpowania imienia Joz-
jasz. Pojawia sie ono w ww. 22,1.3a; 23,16.19.23.24.28.29.30.34 (2 razy). Por. W. B.
Barrick, The King and the Cemeteries. Toward a New Understanding of Josiah’s Reform,
Leiden-New York-Koln 2002, s. 3; N. Lohfink, The Cult Reform of Josiah of Judah: 2 Kings
22-23 as a Source for the History of Israelite Religion, w: Ancient Israelite Religion: Essays
in Honor of Frank Moore Cross, red. P. D. Miller, Philadelphia 1987, s. 464; L. J. Hoppe,
The Death of Josiah and the Meaning of Deuteronomy, ,,Liber Annuus” 48(1998), s. 31-47;
E. Eynikel, The Reform of King Josiah and the Composition of the Deuteronomistic History,
Leiden-New York-Koln 1996, s. 149-150.

Por. M. A. O’Brien, The Deuteronomistic History as a Story of Israel’s Leaders, ,,Australian
Biblical Review” 37(1989), s. 14-34. Warto zauwazy¢, ze brakuje w opisie realizacji reformy
pewnych zwrotow uwazanych za klasyczne dla Dtr: is¢ za obcymi bogami (Pwt 6,14; 1Krl
11,10), is¢ za Baalem, stuzy¢ Baalowi i stuzyé Asztarte (Sdz 2,11; 1Krl 16,31; 2Krl 17,5),
miejsce ktore sobie wybral Pan (Pwt 12,5; 1Krl 8,16; 2Krl 23,27), is¢ za Jahwe, kochaé Ja-
hwe, chodzi¢ Jego drogami (Pwt 13,5; Sdz 2,22; 1Krl 2,3; 14,8; 2Krl 23,3). Brakuje rowniez
jednoznacznego odwotania si¢ do Dawida (np. ze wzgledu na mego stuge Dawida 1Krl
11,12; 2Krl 20,6), ktore charakteryzuje pewien etap redakcji Dtr.

> Por. L. Monroe, Josiah’s Reform, s. 5-21.

Por. W. B. Barrick, The King, s. 7-10. Zwraca szczeg6lnag uwage na rozbieznosci pomigdzy
opisem Pwt 12 i 2Krl 23,4-20, szczegélnie w odniesieniu do ,,wyzyn”, ktore zajmuja wiele
miejsca w wersji jozjanskiej, natomiast zupetnie brakuje tego elementu w tekscie Pwt 12.
Por. G. Knoppers, Two Nations Under God: The Deuteronomistic History of Solomon and
the Dual Monarchies, t. 2, The Reign of Jeroboam, the Fall of Israel, and the Reign of Josi-
ah, Atlanta 1994, s. 163-166.

Odnosnie redakcji deuteronomistycznej istnieje cate spektrum pogladow. Interesujace podej-
Scie prezentuje Monroe, ktora za swoj punkt wyjscia wybrata zatozenie, ze tres¢ 23,4-20 jest
zdominowana poprzez stownictwo rytualne opisujace zniszczenie osoby lub rzeczy. Z jednej
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Religijne i kulturowe znaczenie grobu
oraz ludzkich kosci w tradycji biblijnej

Spalenie kosci na ottarzu w Betel, chociaz czgsto bywa interpretowane
jako akt wymierzony przeciwko przedmiotowi zwigzanemu z kultem, to wyda-
je sie, ze w tym przypadku, jest wymierzone w pierwszym rzedzie wobec 0sob
zmartych, ktorych kosci sa wybierane z grobow i demonstracyjnie unicestwia-
ne. Zdaniem Barricka, jest to forma post-mortem punishment (kara posmiert-
na), ktéra miata dotkna¢ dawnych mieszkancéw Betel i ich ukara¢ za akt idola-
trii, za zerwanie przymierza z Bogiem®. Zabicie kaplanéw (w. 20) oraz dalszy
ciagg reformy realizowany w Samarii, maja juz odmienny charakter, poniewaz
zostajg wymierzone wobec zyjacych mieszkancéw. W samym Betel rozprawa
z zyjacymi mieszkancami miata ograniczony charakter, poniewaz krol nawet
rozmawia z jednym z nich i nic nie wskazuje na to, aby miat on by¢ jedna
z ofiar tej reformy. Scisle rzecz biorac, dziatania w samym dawnym sanktu-
arium Krolestwa Polnocnego ograniczaja si¢ przede wszystkim do rozprawie-
nia si¢ z grobami. Wiersz 15, gdzie znajdujemy opis niszczenia obiektow kultu,
powtarza sformutowania obecne w akcji oczyszczania Jerozolimy z idolatrii,
opisane w wierszach wczesniejszych i nalezy go traktowac jako zamkniecie
sekcji wezesniejszej tekstu, ktora jest poswigcona oczyszczeniu Jerozolimy ze
sladow poganskich kultow.

W omawianym teksécie 2Krl 23,16-19 centralne miejsce zajmuje profana-
cja ludzkich szczatkéw. Tradycja biblijna bardzo duze znaczenie przypisywata
mozliwosci godnego pochowku oraz probowata zapewnié¢ spokdj ludzkim
szczatkom poprzez przepisy moéwiace o ich nieczystosci rytualnej. W Ksiegach
Krolewskich dosy¢ czesto powtarza si¢ zwrot: spoczgt ze swoimi przodkami lub
tez zasngl ze swoimi przodkami. Szczegdlne znaczenie ma 6w zwrot w odnie-

strony mamy do czynienia z apotropaicznym rytem odrzucenia/wyrzucenia (apotropaic rites
of riddance), kojarzonym z $rodowiskiem kaplaniskim, z drugiej strony pojawia si¢ szereg
czynnosci, ktére mozemy wiaza¢ z rytem herem, ktore jest forma po$wiecenia oséb lub rze-
czy swojemu bostwu (herem, a form of consecration to a patron deity) - to z kolei charakte-
ryzuje jezyk deuteronomistyczny. Pierwsza z tych form, apotropaiczna, charakteryzuje si¢
stownictwem: 77 spali¢ (2Krl 23, 4), pp7 zmiazdzy¢ (2Krl 23, 6), 199 spopieli¢ (2Krl 23, 6),
9w obali¢ (2Krl 23, 6) w hifil, xnv zanieczys$ci¢ (2Krl 23, 8). Natomiast deuteronomistycz-
ne stownictwo herem, najbardziej charakteryzujace ten proces to: zabic¢ ostrzem miecza,
zniszezy¢ oltarze (Y1), zniszczyé maceby, bozki, aszery (V13, 02, spali¢ idole (A1), por.
Pwt 7,1-5; 12,3-5. Nalezy doda¢, ze najczesciej w tekstach biblijnych rytual herem pojawia
si¢ w kontekScie kontaktow z §wiatem zewngtrznym w stosunku do Izraela, szczegdlne
W opisach prowadzenia §wigtej wojny. Zdaniem Monroe: ,,(...)opis reformy w 2Krl 23,4-20
powstal na wskutek przepracowania przez redaktora Dtr wczesniejszego tekstu wywodzace-
go si¢ z srodowiska kaptanskiego”. L. Monroe, Josiah’s Reform, s. 9.

Por. W. B. Barrick, The King, s. 8; F. Stavrakopoulou, Placing and Displacing the Dead in
the Book of Kings, ,,Society of Biblical Literature” 11(2007), s. 4-5; W. G. Dever, The Si-
lence of the Text: An Archeological Commentary on 2 Kings 23°, w: Scripture and Other Ar-
tifacts: Essays on the Bible Archeology in Honor of Philip J. King, red. M. Cogan, J. C.
Exum i L. E. Stager, Louisville 1994, s. 158.
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sieniu do przedstawicieli dynastii Dawida. Wzmianka o spoczynku w Miescie
Dawida jest znakiem ciggtosci dynastii oraz nieustannej Bozej opieki. Zupeie
inaczej si¢ ma sytuacja w odniesieniu do wzmianek miejsc pochowku wladcow
Kroélestwa Polocnego. Gwaltowne zakonczenia zycia poszczegolnych wiad-
cow, brak statego miejsca pochowku oraz réznorodnos¢ tych miejsc, wszystko
to wskazuje na brak ciggtosci, a w ostateczno$ci doprowadzito do zagtady Sa-
marii.

Umozliwienie pochéwku w godnym miejscu ma w narracjach biblijnych
duze znaczenie. W odniesieniu do grobu judejskiego proroka, ktory pojawia sie
w 1Krl 13,1-32 oraz wraca w 2Krl 23,16-19, wida¢ pewne idee religijne i kul-
turowe odnoszace si¢ do godnego miegjsca spoczynku ciata zmartego. Nie bez
znaczenia jest rowniez fakt, ze zaakcentowane jest judejskie pochodzenie pro-
roka. Przynalezno$¢ do poszczegbdlnych grup, szczepdw, badz tez klandéw, od-
grywa pewna rol¢ w tym opisie. Sposrod groboéw sprofanowanych przez Jozja-
sza w Betel, zostaje ocalony jedynie grob Judejczyka. Dodatkowo zastosowany
zostal w omawianej perykopie bardzo rzadki termin na okreslenie pomni-
ka/monumentu — hassiyytin (11°%7). Pozwala on na to, ze mozemy zaakcento-
wac jedng z waznych rol grobu w starozytnosci. Grob oprocz tego, ze dawat
mozliwo$¢ godnego wiecznego spoczynku, czym poswiadczal dziatanie Boze-
go btogostawienstwa, spelniat jeszcze jedng istotng funkcje, a mianowicie pet-
nit role wyznacznika granic danego terytorium. Zdaniem Stavrakopoulou ,,grob
lub tez zbior grobéw mogloby réwniez stuzy¢ jako znak okreslajacy granice
danego miejsca lub sygnalizowato wlasnos¢ lub posiadanie danego teryto-
rium”®. Podobne opinic mozemy przesledzi¢ w opracowaniach Fausta', czy
Bloch-Smith™. Wida¢ tego typu znaczenie przypisywane grobom na przykta-
dzie zachowan asyryjskich zdobywcow Elamu, ktorzy usuwajac $lady obecno-
$ci poprzednich mieszkancoéw, w ten sposob zaznaczali nowg zdobycz teryto-
rialng.

W omawianym fragmencie 2Krl duza wage przywiazuje si¢ do wielo-
znacznej symboliki ludzkich ko$ci. Kilkakrotnie w Biblii mamy do czynienia
z repozycja kosci (kosci Jozefa i Jakuba — Rdz 50,2-13; Joz 23,32, spalenie
kosci przez krola Moabu - Am 2,1-3) i moze ona mie¢ zard6wno pozytywny jak

10 F stavrakopoulou, Placing and Displacing the Dead, s. 1; por. M. Parker Pearson, The

Archeology of Death and Burial, Stroud 2003, s. 124-141; J. Wright, Land Ownership and
Landscape Belief: Introduction and Context, w: The Oxford Handbook of the Archeology
Death&Burial, red. S. Tarlov, Oxford 2013, s. 405-420.

A. Faust, S. Bunimovitz, The Judahite Rock-Cut Tomb: Family Response at a Time of
Change, ,,Israel Exploration Journal” 58(2008), s. 155: ,,Wszystkie groby Judejczykow byty
wyciosywane poza granicami osiedla, glownie w miejscach wyznaczonych do tego celu,
jednakze bardzo blisko osady. Jednakze pewne groby mogly znajdowaé si¢ wewnatrz osie-
dla,

a pewna liczba badaczy sugeruje, ze stuzyly one oznakowaniu terytorium rodzinnego”.

E. Bloch-Smith, Death and Burial, Bronze and Iron Age, w: The Oxford Encyclopedia of the
Bible and Archaeology, red. D. Master, Oxford 2013, s. 259-261.
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i negatywny wydzwick™. Stavrakopoulou méwi o dwoch procesach dokony-
wanych w zwiazku z repozycja kosci. Ma to swoj zwiazek z dwiema sferami:
sferg zycia — sacrum i sfera $mierci — profanum, ktora si¢ zaczyna wraz z linia
grobow, a w przypadku Jerozolimie ta granicg wyznaczata Dolina Cedronu.
W przypadku oczyszczania Swictego Miasta na rozkaz Jozjasza wszystkie po-
ganskie parafernalia i ich zgruchotane resztki sa wynoszone poza krag miasta
i rozrzucone na grobach, na Gorze Oliwnej, co ma oznaczac ich totalng anihila-
cje. W odniesieniu do Betel sytuacja jest podobna, ale kierunek dziatania jest
catkowicie odmienny. Wedtug Stavrakopoulou: ,,jest bardzo uderzajacym, ze
kosci podjete z grobéw w Betel sa poddane podobnemu, aczkolwiek odwroco-
nemu procesowi. Sg one wzigte z jednej sfery — wejscia do zaswiatow — i rytu-
alnie spalone w innym, tym samym sugerujac, ze podobnie jak obiekty kul-
tyczne wzicte z Swiatyni Jerozolimskiej, kosci réwniez byty postrzegane jako
swicte™™.

Wydaje sie, ze mamy tutaj do czynienia z catkowitym rozprawieniem si¢
z toposem Betel i kultem przodkow, ktory w pewnych kregach, respektujacych
tradycj¢ zwigzang z Jakubem, uwazany byt za legalny. Mogta to zapewne by¢
jakas pogtebiona forma kultu przodkéw, ktéra w wyniku reformy Jozjasza
rowniez ulegla eliminacji, lub co najmniej jakiemu$ oczyszczeniu®®. Widaé
ogromng rozbieznos¢ pomiedzy trescia 2Krl 23,15-20 (Betel jako miejsce kultu
negatywnego) a np. Rdz 28,10-22 (Betel jako miejsce prawidlowego kultu).
Wydaje sig, ze rozprawienie si¢ ze schizmg zapoczatkowang przez Jeroboama,
jest w przypadku ww.16-18 drugoplanowe, bardziej chodzi o fizyczne pozby-
cie si¢ szczatkow dawnych mieszkancoéw w celach politycznych.

W samej Jerozolimie, cmentarz na Gorze Oliwnej, wspomniany rowniez
w opisie reformy Jozjasza (2Krl 23), byt wyznacznikiem granic miasta lub
okreslonego terytorium. Groby lub cmentarze pomagaty okresla¢ kto jest wila-
Scicielem danego terenu (analogicznie mozemy postrzegaé troske Polakow
0 cmentarz Orlat we Lwowie, czy cmentarz na Rossie w Wilnie). W tradycji
patriarchow odniesienia do miejsca ich pochowkéw majg bardzo duze znacze-
nie. Wspomniane sg lokalizacje grobow Abrahama, Sary, Rebeki, Lei, Izaaka,
Jakuba i Racheli, natomiast brakuje wzmianki odno$nie miejsca pochowania
Ezawa czy Izmaela. Wida¢ na tym przyktadzie, ze wspomniane groby i kult
wokot nich, stuzg jako wskazowka i wyznacznik tego, gdzie jest nieprzerwana
linia dziedziczenia oraz kto ma mandat do nabycia praw do wtasnosci danego
terytorium™. Co wiecej, liczne przerobki redakcyjne, rowniez te dotyczace

13 por., M. Bednarski, ,,Kosci ich porozrzucam wokol oltarzy” (Ez 6,5) — znaczenie kosci

w Biblii hebrajskiej, w: Symbolika ciata w Starym Testamencie, red. A. Ku$mirek, Warszawa
2016, s. 61-88.

F. Stavrakopoulou, Placing and Displacing the Dead, s. 7.

Por. F. Giuntoli, Genesi 12-50. Introduzione, traduzione e commento, Milano 2013, s. 151-
153.

Por. F. Stavrakopoulou, Land of our Fathers. The Roles of Ancestor Veneration in Biblical
Land Claims, New York 2010, s. 49-50.
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precyzyjnego miejsca spoczynku patriarchow (np. Jakub w jednej wersji jest
pochowany w Sychem, wg innej w grobie Abrahama), sugeruja ze kolejne ge-
neracje uwazaty, ze istnieje silny zwigzek pomigdzy grobem przodka a prawem
wlasnoéci danego terytorium®’.

Najwyrazniej jest to wyartykutowane w odniesieniu do sprawy pochoéwku
Jozuego i szczatkow Jozefa zabranych z Egiptu (Joz 24,30-32). Mamy tam
tekst moéwiacy o tym, ze na wskutek ztozenia kosci Jozefa w ziemi wykupione;j
wczesniej przez Jakuba (Rdz 33,18-20), ten teren stat si¢ wlasnoscia synow
Jozefa, jego spadkobiercow — Joz 24,32. Podobne tre$ci znajdujemy w Sdz 2,9,
gdzie wyraznie wspomina si¢ fakt, Ze miejsce pochowania Jozuego, stato si¢
jego dziedzictwem, wlasnoscig. Podobne znaczenie mozemy przypisac¢ grobo-
wi Racheli, ktory wyznacza soba granice terytorium Beniamina (1Sm 10,2).
Warto w kontekscie grobu Racheli nawiagzaé¢ do tekstu Jr 31,21, ktéry na okre-
Slenie jej grobu uzywa tego samego terminu co autor 2Krl 23,17 — hassiyyan,
ktére w tym kontek$cie ewidentnie wyznacza granice danego terytorium. Co
wiecej, opisujac wizje powrotu z wygnania, Jeremiasz wspomina, ze dostrze-
zenie ,,monumentu Racheli / jej grobu”, bedzie dla wygnancow znakiem tego,
ze znajdujg si¢ juz w swojej ojczyznie, na swoim terytorium (Rachela symboli-
zuje matke catego narodu).

Funkcje grobu lub cmentarza jako oznaki wasnosci danego terytorium lub
zwigzania si¢ z nim mozemy przesledzi¢ rowniez w pewnych wydarzeniach
biblijnych. Abraham, wykupujac ziemi¢ pod grob swej zony Sary, zapoczat-
kowuje tym samym prawa do posiadania na wiasno$¢ Ziemi Obiecanej. Po-
dobny proces i ideologi¢ mozemy zauwazy¢ w sytuacji, gdy Jakub nabywa
ziemi¢ w Sychem. Ten sam zamyst jest widoczny w przenoszeniu szczatkow
patriarchy Jakuba z Egiptu do Ziemi Obiecanej lub tez w wizji wysuszonych
kosci Ezechiela, gdzie z kolei sam Bog chce wydoby¢ z grobu szczatki Izraeli-
tow, aby mogly si¢ znalez¢é w swoim kraju (Ez 37,12). W $wietle tych tekstow
wida¢ wyrazny zwiazek pomigdzy grobem a wlasnoscia terytorialna'®. Podobne
sytuacje mozemy dostrzec w opisie $mierci Samsona, gdzie rodzina przycho-

" Por. J. Berman, Identity Politics and the Burial of Jacob (Gen 50: 1-14), ,.Catholic Biblical
Quarterly” 68(2006), s. 11-31.

Do oznakowania jakiego$ terytorium w Judzie, szczegélnie jesli chodzi o wyznaczenie gra-
nicy sanktuarium stuzyly czasami macewy. W tradycji biblijnej sa one ro6znie traktowane.
Poniewaz czesto utozsamiano je z obecnoscia bostwa, sa wiec — zaleznie od tradycji — albo
akceptowane (Rdz 28, 11-18; 31,44-53), albo niszczone (2Krl 17,9-11; 23,13-14). Jak za-
uwaza archeologia, w krolewskim sanktuarium w Arad, w epoce Ezechiasza, byty to obiekty
majace swoje wazne miejsce w kulcie. Jednakze tradycja Dtr radykalnie odrzuca je juz jako
przedmioty zwigzane z kultem nie jahwistycznym. Ciekawa sugesti¢ podaje Bloch-Smith,
ktora stwierdza, ze $wiatynie w Jerozolimie i Arad wraz z umieszczonymi tam macewami,
podobnie jak w Dan i Betel, wyznaczaty granice terytorium Judy. Jak zauwaza: ,,macewy
stuzyly jako zaznaczenie boskich roszczen do danego terytorium oraz shuizyty jako kamien
graniczny (Gen 31:52; Isa 19:19-20)” — E. Bloch-Smith, Questions about Monotheism in An-
cient Israel: Between Archaeology and Texts, ,,Journal of the Interdisciplinary Study of Mo-
notheistic Religions” 9(2014), s. 25.
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dzi, aby zabra¢ ciato i pochowaé w rodzinnym grobie, czy tez w opisach §mier-
ci krola Achaza (2Krl 9,27-28) oraz Jozjasza (2Krl 23,29-30), gdzie towarzysze
troszcza si¢ o jego pochowanie wraz z przodkami.

Jedng z najbardziej charakterystycznych fraz powtarzajacych si¢ w Ksig-
gach Krélewskich jest znana biblijna formuta pofgczyt sie z przodkami, spoczgt
z ojcami (2Krl 16,2; 20,21; 2Krl 21,26 — posta¢ Amona jest opisana w sposob
odbiegajacy od schematu)®. Czestotliwo$é jej wystepowania w Ksiegach Kro-
lewskich, zastuguje na baczniejsze przyjrzenie si¢ jej znaczeniu religijnemu
i kulturowemu. Ta formuta, zanim stala si¢ idiomatycznym okre§leniem $mier-
ci, byla wyrazem fizycznego i realnego dziatania. Po prostu zmarlg osobe skia-
dano do grobu, gdzie znajdowaly si¢ juz szczatki antenatow. Ciato spoczywato
na kamiennej tawie przez kilka miesigcy, a nastepnie kosci byly zbierane
i sktadane do ossuarium, gdzie znajdowaty si¢ szczatki cztonkow rodziny. Tak
jak w odniesieniu do patriarchow, pochowek w konkretnym miejscu, byt ozna-
ka wilasnos$ci oraz kontynuacji. Tak byto rowniez w odniesieniu do witadcow
Jerozolimy, gdzie mozliwo$¢ posiadania grobu w murach miasta, byta oznaka
Bozej przychylnosci, ale rowniez sposobem zakomunikowania ciaggltosci dyna-
stii. Poczynajac od Dawida, ktory nie jest pochowany w grobie rodowym
w Betlejem, mozna méwi¢ o nowym patrymonium jego rodu, ktérego prawa sa
potwierdzane przez mozliwo$¢ bycia pochowanym w Miescie Dawida przez
nastepne pokolenia.

Zwraca na siebie uwage kwestia dychotomii pogladow odnosnie oceny
umieszczenia grobu w murach miasta. W $wietle Ksigg Krolewskich mozli-
wo$¢ pochowku blisko $wiatyni to oznaka Bozej przychylnosci. Jednakze loka-
lizacja grobow krolewskich w Jerozolimie, w murach miasta, stoi w sprzeczno-
$ci z kaptanskimi przepisami Tory, ktore nakazywaty umieszcza¢ groby poza
osiedlem (Lb 19,11-16; 31,19). Bardzo radykalnie podejmie ten temat Eze-
chiel, krytykujac pochowki krolewskie w poblizu $wiatyni (Ez 43,7-9). Tym
bardziej lokalizacja pochéwkoéw krolewskich jest szczeg6lna, jesli zauwazymy,
ze generalnie nekropolie judejskie lezaty na obrzezach osiedla. Tak byto, jak
si¢ wydaje, rowniez w Betel. W przypadku Jerozolimy sg to przede wszystkim
zbocza dolin Cedronu, Gehinnon i Tyropeonu (Jr 26,23). Byly to miejsca, ktore
zajmowane byly takze przez prominentnych obywateli miasta. Jednym z nich
byt Szebna, zarzadca patacu, o ktdérym pisze Izajasz (Iz 22,16). Jak si¢ wydaje,
sporo grobow z tego okresu powstawato w oparciu o wzorce fenickie®. Z in-
nych wazniejszych miejsc, gdzie udato si¢ zauwazy¢ wigksze nekropolie przy-

1 Pewne analogiczne sformutowania mozna odnalezé w kilku pozabiblijnych inskrypcjach

aramejskich z Dan i Deir Alla z VIII w. przed Chr. Por. E. Bloch-Smith, Death and Burial,
s. 259-260; C. B. Hays, Death in Iron Age Il and in First Isaiah, Tiibingen 2011, s. 150-152;
por. F. Stavrakopoulou, Exploring the Garden of Uzza: Death, Burial and Ideologies of
Kingship, ,,Biblica” 87(2006), s. 7.

20 por. M. Rosik, Burial Customs in the Land of the Bible from the Chalcolitic Period to the
Herodian Period (4300 B.C.E. — 70 A.D.). General View, ,,Przeglad Archeologiczny” 49
(2001), s. 47-58.
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legajace do Jerozolimy, mozna wymienié jeszcze wie$ Silwan? i okolice dzi-
siejszego klasztoru St Etienne?.

Nalezatoby jednak dodaé¢, ze lokalizacja grobow krolewskich w Lewancie,
w obrebie murow miejskich, najchetniej w okolicy patacu lub $wiatyni, byta
norma”®. Jak si¢ wydaje, dopiero wraz z wzrostem znaczenia tradycji kaplan-
skiej, ten zwyczaj byt potepiany m.in. Ezechiel wyraznie domaga si¢ oczysz-
czenia miasta i okolic $wigtyni z grobow krolewskich (Ez 43). W samej Jerozo-
limie wigkszo$¢ krolow zostata pochowana w obrgbie muréw miasta, a doktad-
nie w ,,miescie Dawida”. Od Dawida do Achaza jak refren powtarza si¢ wta-
$nie ta formuta.

Zdaniem Na’amana, w zmianach miejsca pochéwku nalezy upatrywaé
bardziej motywacji religijnej anizeli wzgledow praktycznych. Z chwilg $mierci
Manassesa i Amona (2Krl 21,18.26) méwi si¢ o ,,ogrodzie Uzzy” jako miejscu
spoczynku. Tg zmiane przypisuje skutkom reform religijnych dokonanych
przez Ezechiasza, ktore skutkowaly m.in. realizacja kaptanskiej idei oczysz-
czenia miasta ze zrédel nieczystosci rytualnej, w tym takze z grobéw?’. Inne
zdanie wyraza w tym wzgledzie Stavrakopoulou, ktéra sadzi, ze zmiany lokali-
zacji grobow krolewskich wynikaty ze zmian spoteczno-religijnych i coraz
wiekszych wptywow wzorcow z Asyrii, Ugarit (ugaryckie gn, oznacza w tym
jezyku cmentarz, ale w hebrajskim ogrod) i z Ebla, gdzie pochdéwki czgsto byty
ulokowane w ogrodzie®. Wydaje sie, ze po podbojach Synnacheryba nastapita
zmiana w kulturze pochéwkow na terenie Judy i generalnie na wyzynie Sama-
rii. Epoka Zelaza II to rozkwit budowy grobow, ktore staly sie wyznacznikiem
z jednej strony zmian ekonomicznych, z drugiej rowniez zmian religijnych, by¢
moze pod wplywem kultury egipskiej*®. Mogto to stwarzaé okazje, aby nisz-

2L por, D. Ussishkin, The Village of Silwan. The Necropolis from the Period of the Judean

Kingdom, Jerusalem 1993.

Por. M. Rosik, Israelite (Iron Age 1) Burial Customs in the Jerusalem Area in the Light of
biblical and Archeological Evidence, ,,Scriptura Sacra” 5 (2001), s. 5-6.

Groby wladcow asyryjskich byly lokalizowane w obrgbie muréw miejskich. Podobnie groby
wiladcow panstw wybrzeza fenickiego — Sydonu czy Byblos. Tak samo bylo w Ugarit i w
Mari, gdzie panowat mocny kult zmartych wtadcow, nazywany kispum. Groby lokalizowano
czesto wewnatrz cytadeli krolewskiej, aczkolwiek nie zawsze musiaty to by¢ konstrukcje po-
faczone z budynkiem patacowym. Dosy¢ czesto w Mezopotamii miejsce pochowku byto po-
faczone z ogrodem. Tego typu lokalizacja krolewskich pochéwkow jest bardzo charaktery-
styczna dla Ugarit, gdzie ogrody, nazywane gn, byty miejscem kultu zmartych wtadcéw. Por.
M. J. Suriano, The Politics of Death Kings: Dynastic Ancestors in the Book of Kings and in
Ancient Israel, Tibingen 2010, s. 55-59; F. Stavrakopoulou, Exploring the Garden of Uzza,
dz. cyt., s. 5-15.

Por. N. Na’aman, Death Formulae and the Burial Place of the Kings of the House of David,
,,Biblica” 85(2004), s. 245-254.

Por. F. Stavrakopoulou, Exploring the Garden of Uzza, dz. cyt., s. 1-21.

Por. A. Fantalkin, The Appearance of Rock-Cut Bench Tombs in Iron Age Judah as A Reflec-
tion of Atate Formation, w: Bene Israel: Studies in the Archaeology of Israel and the Levant
during the Bronze and Iron Ages in Honour of Israel Finkelstein, red. A. Fantalkin,
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czac okazate miejsca pochowku i znajdujace si¢ tam ludzkie szczatki, zazna-
cza¢ dominacje polityczna na danym terenie.

W przypadku Betel trudno méwi¢ o doktadnej lokalizacji grobow. Raporty
Kelso z wykopalisk nic nie wnosza w ta materig”’. Z tekstu 2Krl 23,16-17 wy-
nika, ze krol po zniszczeniu ottarza oraz pokruszeniu wyzyny i spaleniu aszery
rozejrzat sie 1 zobaczyl groby, ktore nastepnie kazat oprézni¢ z kosci. Wedlug
Barricka, sformutowania tam zawarte pozwalaja zaktadac, ze jest mozliwe, ze
cala opisana akcja miata miejsce w Jerozolimie, jezeli w ogole zaktadamy hi-
storyczno$¢ tych wydarzen. Powotuje si¢ przy tym na wersje kronikarska re-
formy Jozjasza, ktéra catkowicie pomija watek wydarzen w Betel, czyli wcale
nie wzmiankuje o profanacji grobow. Jego zdaniem, relacja Kronik miataby
opiera¢ si¢ na wersji wczesniejszej tekstu anizeli wersja 2Krl?®. Wydaje sie
jednak, ze jego hipoteza opiera si¢ na zbyt daleko idgcym zaufaniu do relacji
Ksiegi Kronik. Jest ona jeszcze bardziej teologicznie przekonstruowana anizeli
relacja 2Krl 23, a ominigcie watku Betel w relacji Ksiegi Kronik mozna tluma-
czy¢ tym, ze w czasie redakcji tej ksiegi Betel bylo calkowicie zamieszkale
przez repatriantow z Babilonii, stad tez zdaniem niektorych nie bylo potrzeby
aktualizowania tego wydarzenia®. Generalnie da si¢ takze zauwazy¢ tendencje
redaktorow Ksiegi Kronik do skrupulatnego pomijania tej miejscowosci
w swojej narracji. Nazwa Betel pojawia si¢ w 1 1 2 Krn tylko 2 razy! Jest to
spora rozbiezno$¢ wobec treSci Ksigg Krolewskich, gdzie Betel jest wymienia-
ne 21 razy. Wydaje si¢ wiec, ze postulowanie niehistorycznosci wydarzen w
Betel na podstawie relacji redaktorow Ksiegi Kronik, jest zbyt daleko idaca
hipoteza nie uwzgledniajacg zatozen ideologicznych jej tworcow.

Mozna tez czyn Jozjasza oceniaé z perspektywy przepisow czystosci rytu-
alnej. Wida¢ w tekstach biblijnych dwie tradycje w odniesieniu do kontaktu
z ciatem lub ko$émi osdb zmartych. Tradycja kaptanska radykalnie okreslata,
ze kazde dotknigcie osoby zmarlej, bylo rownoznaczne z byciem w stanie nie-
czystosci rytualnej przez dzien (Lb 19,11-16; 31,19). Podobnie rzecz miata si¢
W odniesieniu do padtych zwierzat (Lb 11,31). Stopien nieczystosci i dtugosé

A. Yassur-Landau, Culture and History of the Ancient Near East Series 31, Leiden-Boston
2008, s. 17-44; por. F. Stavrakopoulou, Exploring the Garden of Uzza, dz. cyt., s. 20-21.

2" J. L. Kelso, The Excavation of Bethel (1934-1960), ,,The Annual of the American Schools of
Oriental Research,, 39, Cambridge 1968; Bardzo krytycznie na temat jako$ci eksploracji
wykopalisk oraz wnioskéw z kampanii archeologicznej w Betel przeprowadzonej przez Kel-
so i Albrighta wypowiada si¢ Finkelstein. Por. I. Finkelstein, L. Singer-Avitz, Reevalutating
Bethel, ,,Zeitschrift des Deutschen Paldstian-Verein” 125(2009) 1, s. 33-48.

% W. B. Barrick, The King and the Cemeteries, s. 61-63; por. M. Lynch, Monotheism and

Institutions in the Book of Chronicles Temple, Priesthood and Kingship in Post-Exilic

Perspective, Tiibingen 2014, s. 100; F. Cocco, La ,, riforma di Giosia” e le alterne vicende

del santuario di Betel, w: Nova et vetera: miscellanea in onore di padre Tiziano Lorenzin,

ed. L. Fanin, Padova 2011, s. 121-129.

Por. J. Blenkinsopp, Bethel in the Neo-Babylonian Period, w: Judah and the Judeans in the

Neo-Babylonian Period, red. O. Lipschits, J. Blenkinsopp, Eisenbrauns 2003, s. 93-97.
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jej trwania byt wydtuzony w przypadku kaptanoéw, a arcykaptanom w ogoéle nie
wolno byto dotyka¢ ciat 0sob zmartych (Lb 21,10-11; Ez 6,5).

Odmienne podejscie mozemy odnalez¢ w tekstach okreslanych jako nale-
zace do Kodeksu Przymierza i tradycji Dtr. Brakuje tam jakichkolwiek wska-
zo6wek odnosnie nieczystosci ptynacej z ciat zmartych badz tez z kosci. Kos$ci
Elizeusza np. swoim dotknieciem przywracaja zycie. Dawid troszczy sie¢
o godne pochowanie kosci Saula. Krolowie sa grzebani w Miescie Dawida.
Autor Dtr nie ma z obecnos$cig grobow w poblizu $wiatyni zadnego problemu.
Wida¢ wyraznie, ze pojecie nieczystosci w odniesieniu do zwtok lub kosci,
nalezy rozpatrywa¢ przede wszystkim w kregu tradycji kaptanskiej®.

Przy zalozeniu, ze w 2Krl 23,15-20 dominujacg tradycja jest tradycja Dtr,
a sam tekst wskazuje na proces redakcyjny polegajacy na potaczeniu dwoch
tradycji: deuteronomistycznej — herem i kaptaniskiej — apotropaicznej®, wydaje
si¢, ze celem dzialania krola w Betel nie byta che¢ rytualnego zanieczyszczenia
oltarza, ale bardziej rozliczenia si¢ z historig podzielonych krolestw i zapoczat-
kowanie nowej rzeczywisto$ci. Dlatego tez reforme¢ w Betel mozna odczyty-
wac¢ w kontekscie roztamu religijno-politycznego, zapoczatkowanego witasnie
w tej miejscowosci (1Krl 13). Te dwa obrazy tacza si¢ ze sobg poprzez osobe
proroka z Judy oraz jego grobu i pokazuja, ze dziatania Jozjasza w dawnym
separatystycznym sanktuarium bardziej niz wymiar religijny, maja charakter
polityczny. Zniszczenie groboéw i profanacja ludzkich szczatkéw jest oznaka
podporzadkowania tego terytorium nowej wtadzy. Przygladajac si¢ dziataniom
wladcow asyryjskich mozemy zauwazy¢€, ze pojawiajg si¢ analogie z opowia-
daniem o dziatalnosci krola Jozjasza w Betel. Opis jego dzialan przedstawiony
w 2Krl 23,16-19 zdradza wiele podobienstw z taktyka wojenng wiadcow asy-
ryjskich jemu wspotczesnych oraz z tzw. praktyka zaqiqu, ktora jest wazng
czescig mezopotamskiej antropologii. W pewnym sensie mozemy zaobserwo-
wac na bazie tego fragmentu rozwdj antropologii biblijnej, ktéra pod wptywem
mysli asyryjskiej zaczyna dopuszcza¢ mysl o zréznicowaniu losow cztowieka
po $mierci, mysli o posmiertnej nagrodzie lub karze.

Asyryjska machina wojenna i jej wplyw na Jude w epoce Jozjasza

Jak zostalo to wcze$niej podkres$lone, dziatalno$¢ Jozjasza w Betel jest
skoncentrowana nie tyle na destrukcji parafernalii poganskich, ile bardziej na
fizycznej eliminacji $§ladow poprzednich mieszkancoéw tego terytorium. Ude-

% Ppor. C. B. Hays, Death in the Iron Age I, s. 165. W pewnych tradycjach mozemy zaobser-

wowac przekonanie o ,,magicznej” mocykosci jakiej$ waznej postaci. Wida¢ to w przypadku

Elizeusza (2Krl 13,21), ale rowniez w przypadku proroka z Betel, ktory chciat aby w jego

grobie rodzinnym zostal pochowany prorok z Judei, wyrazaja przekonanie 0 pozytywnym

oddzialywaniu szczatkéw ludzkich, bez zadnych negatywnych odniesien. Duzo analogii

w tej materii odnajdziemy w babilonskich przekonaniach religijnych, ktére szczatkom ludz-

kim przypisywaty magiczna sit¢ zwigzana z oddziatywaniem ducha — etemmu — na zywych.
L Por. L. A. M. Monroe, Josiah’s Reform, s. 98-100.
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rzajace sa zbieznosci pomiedzy akcja podjeta przez tego krola, a dziatalnoscia
wladcow asyryjskich dziatajacych w epoce zblizonej do czasu dziatan tego
krola judzkiego. Tym bardziej jest to interesujace, ze krdlowanie Jozjasza
i jego dziatalnos¢ zbiega si¢ z gwaltownym spadkiem politycznych wplywow
asyryjskich na terenie Syropalestyny®.

Tym, co wyrdznia dziatania Jozjasza w Betel (2Krl 23,16-19) i co jest
w ich centrum, jest fakt sprofanowania grobéow dawnych mieszkancow tej
miejscowosci. Patrzac na calo$¢ reformatorskiej dziatalnosci tego krdla, mo-
zemy dostrzec caly szereg podobienstw w relacjach pozabiblijnych. Wielu
wladcow dokonywato dzieta odbudowywania $wiatyni, a takze wielu z nich
prezentowato si¢ jako straznicy boskiego prawa. Ze wzgledow na szeroko$¢
zagadnienia i liczne opracowania tematu, bedzie stusznie ograniczy¢ sie do
faktow i analogii, ktore znajdujemy w opisie reformy dokonanej w sanktuarium
na potnoc od Jerozolimy, czyli przede wszystkim fakt zbezczeszczenia szczat-
kéw 1 grobow.

Jak si¢ wydaje, kwestia potraktowania ko$ci wydobytych z grobow i spa-
lonych na oltarzu zajmuje najwigcej miejsca w narracji dziatan Jozjasza w Be-
tel**. Sama likwidacja obiektow kultu oraz ottarza, ktory ,,zniszczony” w 2Krl
23,15 jest ciagle obecny w dalszych wierszach, wydaja si¢ by¢ tutaj drugorzed-
ne w porownaniu z opisem dziatan Jozjasza w Jerozolimie. Nie zmienia to fak-
tu, ze jego dziatalno$¢ dokonuje si¢ w sanktuarium gdzie zrodzita si¢ schizma
polityczna 1 religijna. Nie jest jednak do konca jasne, czy Jozjasz bardziej
chciat tutaj zniszczy¢ obiekty religijne, czy moze jego gtdéwnym celem byla
eliminacja szczatkow poprzednich mieszkancéw? Co do celowego niszczenia
obiektow kultu, to analogie do ich destrukcji znajdujemy rowniez w dziata-
niach krolow asyryjskich, mimo ze system politeistyczny nie stwarzal koniecz-
nosci eliminacji konkurencyjnych wyznan. Natomiast z punktu widzenia wojny
psychologicznej, destrukcja Swiatyn i posagdéw mogla przyczyni¢ sie do demo-
ralizacji przeciwnika i w dalszej perspektywie do tatwiejszego zwycigstwa.

% Biblijna relacja o wptywach asyryjskich na Bliskim Wschodzie r6zni si¢ nieraz diametralnie

od relacji zrodet asyryjskich. Szczegodlnie interesujacym jest fakt, ze epoka kiedy Asyria
przezywala szczyt swego rozwoju i wptywow w Syropalestynie, czyli w pierwszej polowie
VII w. przed Chr., jest catkiem przemilczana w relacjach biblijnych, jesli chodzi o relacje
asyryjsko-judzkie. Biblia prawie catkiem ignoruje wptywy asyryjskie po 700 roku przed Chr.
Jak zauwaza Dubovsky: ,,Zgodnie z asyryjskimi zrodtami brak sukcesu Synnacheryba w jego
ataku na Jerozolime nie oznaczat wcale konca asyryjskiej ekspansji. Wregez przeciwnie, asy-
ryjska ekspansja terytorialna osiagne¢la swoja kulminacje wtasnie w VII w. przed Chr., tzn.
po kampanii z 701 roku przed Chr. W czasie, o ktorym zrodta biblijne sugerowatyby, ze
Asyria zniknela z politycznej sceny, w rzeczywistodci Asyryjczycy byli wladcami catego Bi-
skiego Wschodu, w tym takze Judy” — P. Dubovsky, Assyrian downfall through Isaiah ’s eyes
(2King 15-23): The Historiography of Representation, ,,Biblica” 89(2008), nr 1, s. 5.

% por. W. Dietrich, Josia und das Gesetzbuch, ,,Vetus Testamentum” 27(1977), s. 13-35;
Z. Talshir, The Three Deaths of Josiah and the Strata of Biblical Historiography (2 Kings
XXI1 29-30; 2 Chronicles XXXV 5-20; 1 Esdras | 23-31), ,,Vetus Testamentum” 46(1996),
s. 213-236.

338



ZNISZCZENIE KOSCI LUDZKICH PRZEZ JOZJASZA W BETEL (2KRL 23,16-19)...

Wydarzeniem odbiegajacym znacznej mierze od innych opisow reform
w Ksiegach Krélewskich wydaje si¢ by¢ profanacja grobow oraz spalenie kos$ci
na ottarzu. W pewnym sensie oddaje ono ,,ducha epoki neoasyryjskiej”, ktéra
wprowadzita do swojego arsenalu wojennego i propagandowego réwniez zwy-
czaj niszczenia grobow potaczonego z rytualnym zniszczeniem szczatkow™.
Jak zauwaza Suriano, asyryjska taktyka wskazuje na pewngq innowacje w posta-
ci politycznego aktu dekonsekracji grobéw™. Wydaje sie nie byé przypadkowe,
ze tego typu rytuat zostal zastosowany przez Jozjasza, jezeli zauwazymy, ze
wla$nie panowaniu wspotczesnego mu Aszurbanipala towarzyszyly w sposob
szczegblny tego rodzaju akty. Byly one wyrazem mezopotamskiego przekona-
nia, ze zniszczenie szczatkow, szczegdlnie poprzez ich spalenie, prowadzi do
eliminacji ducha etemmu, ktéry zostaje sprowadzony do nicosci zagiqu. W ten
spcs)esc')b wptyw zmartych na losy zywych praktycznie zostawat unieszkodliwio-
ny>’.

Jednym z najbardziej znanych opiséw brutalnego obchodzenia si¢
z szczatkami ludzkimi znajduje si¢ w opisach wojny Aszurbanipala z Elamem.
W jednym z tekstow znajdujemy sceng, w ktdrej zawarto opis wydobycia
szczatkow z grobdw krolewskich w Elamie, a nastepnie przewiezienie ich do
Asyrii. Tekst z Kronik Aszurbanipala brzmi (BIWA F, 32-35; ARAB 810
Cylinder Rassam i ARAB 866 Cylinder B*): , Rozebratem i zniszczytem groby
ich wczesniejszych i dawniejszych krolow, ktorzy nie czcili bostwa Aszura
i Isztar moich wladcow... i rozmiescitem ich pod stoncem. Przeniostem ich
kosci do Asyrii. Zaniepokoitem ich duchy, pozbawitem ich ofiar pokarmowych
i wody ofiarnej”*. Pierwszym wymiarem tego wydarzenia, jest wymiar religij-
ny. W jakim$ sensie odbywane wojny byly odzwierciedleniem zachowan bo-
gow, ktorzy sami dawali przyktad brutalnego postgpowania. Taki obraz znajdu-
jemy w tekécie Enuma Elisz, gdzie kreacja $wiata dokonuje si¢ po zabdjstwie
Tiamat dokonanym przez Marduka (Aszura), ktory rozcina jej zwtoki na dwie
potowy, a ucieta glowe umieszcza na palu. Podobne sceny mozemy odnalezé
w micie egipskim opisujagcym zabodjstwo Ozyrysa dokonane przez jego brata
Seta. Cialo zabitego boga jest poCwiartowane i rozrzucone po catym §wiecie.

3 Jak sie wydaje w epoce Aszurbanipala stopien okrucienstwa wobec pokonanych nieprzyja-

ciot oraz sposob traktowania zwlok osiagnat swoj szczyt. Pytaniem bez odpowiedzi pozosta-
je jednak kwestia tego, czy te obrazy z reliefow oraz opisy kronik asyryjskich oddawaty rze-
czywisto$¢, czy bardziej byly czescig propagandowej machiny wojennej wladcow Asyrii —
S. Richardson, Death and Dismemberment, in Mesopotamia. Discorporation between the
Body and the Body Politic, w: Performing Death. Social Analysis of Funerary Traditions in
the Ancient Near East and Mediterranean, red. N. Laneri, Chicago 2007, s. 197-198.

% M. J. Suriano, The Politics of Death Kings, s. 65.

% Por. D. L. Launderwille, Spirit and Reason. The embodied Character of Ezekiel ’s Symbolic

Thanking, Waco 2007, s. 327.

R. Borger, Beitrdge zum Inschriftenwerk Aszurbanipals, Wiesbaden 1996.

% D. D. Luckenbill, Ancient Records of Assyria and Babylonia, Chicago 1926/27.

¥ Tekst wzigty z M. Cogan, A Note on Disinterment in Jeremiah, w: Gratz College Anniver-
sary Volume, red. I. D. Passow, S. T. Lachs, Philadelphia 1971, s. 30.
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Dopiero Izyda bedzie w stanie zebra¢ szczatki Ozyrysa oraz przywroci¢ har-
moni¢ we wszech$wiecie™.

Wojna w starozytno$ci miala zawsze swoja podbudowe religijng. Szczatki
krolewskie pokonanego przeciwnika byly traktowane jako wojenne trofeum,
ktére miato zosta¢ ofiarowane naczelnym bogom Asyrii. Bylo to traktowane
rowniez jako kara za brak czci dla wspomnianych w historii zdobycia Elamu
Aszura i Isztar. W hymnie ku czci Aszurbanipala znajdujemy stowa: ,,w swoim
wielkim gniewie, panie krolow... az zniszczyl oboz... 1 zhupit ich bogdw... kro-
lom zniszczytem groby” (SAA 03 022, 7-9; Pean ku czci Aszurbanipala po
podbiciu Elamu)*'. Drugi wymiar, to wymiar polityczny. Zabranie szczatkow
z migjsca ich pochéwku, ich likwidacja, to wyraz catkowitego podboju, podpo-
rzagdkowania politycznego oraz symboliczne wymazanie dotychczasowe;j histo-
rii danego terytorium*. Czym byly przesiedlenia Zyjacej ludnosci na inne tere-
ny i zastgpienie jej innymi ludami, tym mogla by¢ repozycja kosci lub ich
zniszczenie.

Nie pochowanie ludzkich szczatkow to dodatkowo, praktycznie w kazdej
ze starozytnych kultur, wyraz najwyzszej kary ze strony ludzi lub boga (mozna
tu przywota¢ motyw Antygony u Sofoklesa i jej usilne zabiegi wokot pochow-
ku zmarlego brata, czy krola Priama, ktéry pragnat dokona¢ pochéwku swoje-
go syna itd.). W zwiazku z tym wydaje si¢, ze pewna plamg na historii Asyrii
byta $§mier¢ Sargona II na polu bitwy. Prawdopodobnie jego ciata nie odzyska-
no i nie zostalo ono pochowane w sposob godny. By¢ moze swoistg remini-
scencjg tego wydarzenia jest fragment Iz 14,4b-20, ktory opowiada o $mierci
tyrana oraz o poniewieraniu si¢ jego zwlok, oraz pewne teksty asyryjskie, ktore
szukaly odpowiedzi na pytanie, jak reprezentanta bogdw na ziemi mogt spo-
tka¢ taki los™.

Plagg starozytnego $wiata byly rabunki grobow, przed czym mialy chronié
miedzy innymi inskrypcje nad wejsciem do nich, ktore zawieraty réznego ro-
dzaju magiczne przeklenstwa dla ewentualnych wlamywaczy™. Co przezor-
niejsi w razie zagrozenia zabierali szczatki swoich bliskich ze sobg. Znanym

% por, M. S. Smith, The Origins of Biblical Monotheism: Israel ’s Polytheistic Background and

the Ugaritic Texts, Oxford 2001, s. 110-111.

SAA — State Archives of Assyria, Helsinki 1987; A. Livingstone, Court Poetry and Literary
Miscellanea, Helsinki 1989.

Por. F. Stavrakopoulou, Land of our Fathers, s. 84-85.

Por. M. J. de Jong, Isaiah among the Ancient Near Eastern Prophets. A Comparative Study
of the Earliest Stages of the Isaiah Traditions and the Neo-Assyrian Prophecies, Leiden
2007, s. 140-142; H. Tadmor, B. Landsberger, S. Parpola, The Sin of Sargon and
Sennaecherib’s Last Will, SAAB 3, Helsinki 1989, s. 3-4.

Przyktadem takiego zabezpieczenia przeciwko ewentualnym profanatorom grobu i szczat-
kow byly réznego rodzaju formuly umieszczane na samym grobie badz tez na sarkofagu, np.
na sarkofagu Eshmunazara z Sydonu — ANET, s. 662 (ANET — J. B. Prichard, Ancient Near
Eastern Texts Relating to the Old Testament, Princeton 1969); por. W. Barrick, Burning
Bones at Bethel: A closer look at 2 Kings 23,16a, ,,Scandinavian Journal of the Old Testa-
ment” 14(2000), s. 13.
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przyktadem jest postawa Merodacha Baladana (kr6l Babilonu, zmart ok. 694
przed Chr.), ktéry na wie$¢ o zblizaniu do Babilonu wojsk Synnacheryba ucie-
kajac zabral ze sobg szczatki swoich przodkow™. Wydaje si¢, Ze w pewnym
sensie byla to proba ocalenia nie tylko szczatkow swojego przodka, ale bardziej
ucieczka przed grozba demonstracyjnego zachowania nieprzyjaciot, ktorzy
dokonujac publicznej profanacji zwtok znaczacych postaci, pozbawiali je sym-
bolicznie tytutu do sprawowania wiadzy*®. Tego typu zachowania sa rowniez
wyrazem przekonania ludéw Mezopotamii, ze zniszczenie szczatkdw zmartego
powoduje dla zywych ogromne duchowe straty, poniewaz zyjace pokolenie jest
pozbawione opieki zmartych. Wspomniana wczesniej inskrypcja asyryjska,
opisujac sposob potraktowania szczatkow wiladcow Elamu, méwi o zmianie
miejsca ich przebywania oraz pozbawieniu ich mozliwo$ci pokarmu i napoju,
co oznacza przede wszystkim koniec ciaglosci historii oraz swego rodzaju
czarng magi¢ i kare, skierowang przeciwko zywym spadkobiercom wladcow
Elamu. Jak si¢ wydaje, mozna si¢ zgodzi¢ z twierdzeniem Barricka, ze celowe
profanowanie grobow jest poswiadczone jako specjalna kara neoasyryjska dla
politycznej i religijnej nielojalnosci *'. Taki sam motyw moglby przyswiecaé
dzialaniom Jozjasza w Betel. Zniszczenie kosci mogtoby by¢ karg za rozbicie
polityczne i religijne krdlestwa Dawida.

Innym podobnym wydarzeniem szczyci si¢ Aszurbanipal w odniesieniu do
ludu Gambilu, a konkretnie do zmartego wodza Nabiisumeresa (Pryzma A III,
63-67; B, Col. VI, 94-98)", ktorego kosci zostaly przytransportowane pod
bramy Niniwy i tam na oczach jego pokonanych syndéw zostaty zmiazdzone lub
tez, jak pokazuje relief z Till Tuba (gorny lewy rog), sami jency z Gambilu
zostali zmuszeni do destrukcji szczatkow swoich przodkow™.

Warto zauwazy¢, ze wspomniane wydarzenia tacza si¢ zawsze z kontek-
stem walki i podboju. Podobny kontekst ma inwokacja Aszurbanipala skiero-
wana do Aszura i Isztar, gdzie znajdujemy stowa: ,,niech jego trup zostanie
rzucony przed jego nieprzyjaciolmi a jego kosci niech beda rozrzucone™.

* por, M. Suriano, The Politics, s. 65-66.

% por., F. Stavrakopoulou, Land of our Fathers, s. 81-83.

47 W. B. Barrick, Burning Bones at Bethel, s. 13-14.

“ A, C. Piepkorn, Historical Prism Inscriptions of Ashurbanipal, I, Chicago 1933, s. 78.

* E. Carter, Resisting Empire: Elam in the First Millenium BC, w: Settlement and Society.
Essays Dedicated to Robert McCormick Adams, red. E. Stone, Los Angeles 2007, s. 154; por.
P. Dubovsky, Dynamics of the Fall. Ashurbanipal’s Conquest of Elam, w: Susa and Elam.
Archaeological, Philological, Historical and Geographical Perspectives Proceedings of the
International Congress Held at Ghent University, December 14-17, 2009, ed. K. D. Kaef,
J. Tavernier, Leiden-Boston 2013, s. 454.

Tekst wedtug A. Baruchi-Unna, Genres Meet: Aszurbanipal’s Prayer in the Inscription L4
and the Bilingual Communal Lamentations, w: Time and History in the Ancient Near East
Proceedings of the 56th Rencontre Assyriologique Internationale at Barcelona 26-30 July
2010, red. J. Feliu i in., Winona Lake 2013, s. 616; por. C. L. Crouch, Israel and the Assyri-
ans: Deuteronomy, the Succession Treaty of Esarhaddon. The Nature of Subversion, Atlanta
2014, s. 60.
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W pewnym sensie postgpowanie Aszurbanipala jest wypelnieniem jednej
z grozb zawartych w tekscie traktatow zawieranych z wasalnymi wladcami.
W jednym z tekstow traktatowych Esarhadona znajdujemy slowa méwiace o
tym, ze w razie nie dotrzymania umowy groby jego przodkoéw zostang znisz-
czone™. W tekscie sygnowanym jako SAA 2, 6, 445-447, znajdujemy stowa:
»zamiast zboza niech twoi synowie i corki mielg twoje koéci™®. W zwigzku
z tego rodzaju mozliwym skutkiem nie dotrzymanego przymierza wydaje sig,
ze charakter reperkusyjny ma prawdopodobny fakt profanacji grobu i szczat-
kéw ojca Nabopolasara. Zniszczenie grobu i wydobycie kosci zmartego miato
zosta¢ dokonane przez nastgpce Aszurbanipala na tronie w Niniwie. W §wietle
pewnych tekstow wydaje sig, ze szczatki ojca Nabopolassara, ktory mogt by¢
uprzednio gubernatorem w Uruk®, zostaty porozrzucane wzdtuz ulic tego mia-
sta, co bylo demonstracyjnym aktem majacym na celu pokazanie stabosci
wladcy Babilonii oraz uwidacznialo konsekwencje ztamanej przysiggi postu-
szenstwa™. Niektorzy badacze sg zdania, Zze pozniejsze dziatania Nabopolasara,
czyli zniszczenie miast i grobow wiadcow Asyrii, mogly by¢ owocem jego
zemsty za ten czyn™.

W akt profanacji grobu i zwlok wpisuje si¢ caly szereg aktéw brutalnego
rozprawiania si¢ z przeciwnikami, opisanych w roéznych tekstach asyryjskich,
badz tez przedstawionych na réznych reliefach. Mamy tam do czynienia z cig-
ciem na kawatki réznych czgéci ciata, umieszczanie zwlok na palach, palenie
tych zwlok, miazdzeniem koéci zmartych®®. Wydaje si¢, ze w czasach Aszuf-
banipala szczegdlng wage przywigzywano do pozostawienia nie pochowanych
zwlok, ktore umieszczano na poboczach drog, czesto na palach, a sposéb trak-
towania ciat nieprzyjaciot odgrywat kluczowa role w wojnie psychologiczne;j®’.
Swego rodzaju zasada bylo takie potraktowanie pokonanego nieprzyjaciela,
aby po unicestwieniu jego zwlok oraz pozbawieniu pochowku byl bardziej
martwym anizeli byl w chwili $mierci®. Dlatego tez, w mysl tej zasady, bohater

*L N. N. May, Iconoclasm and the Text Destruction in the Ancient Near East, Chicago, The

University of Chicago 2012, s. 6; por. S. Parpola, Neoassyrian Treaties and Loyalty. State
Archives of Assyria 2, Helsinki 1988, Oaths (SAA I, s. 46, nr 6, linia 445-446; 451-452).
Por. J. Scurlock, E. College, Getting Smashed at the Victory Celebration, or what happened
to Esarhaddadon’s so called Vassal-Treaties and why, w: Iconoclasm and the Text Destruc-
tion, red. N. N. May, s. 175.

M. Jursa, Die Séhne Kudurrus und die Herkunft der neubabylonischen Dynastie, ,,Revue
d’assyriologie et d’archéologie orientale” 101(2007), s. 132-136.

% Por. M. Jursa, Die Séhne Kudurrus..., dz. cyt., s. 125-136; R. da Riva, The Inscriptions of
Nabopolassar, Amél-Marduk and Nerliglissar, Boston-Berlin 2013, s. 4; N. N. May, Icono-
clasm and the Text Destruction..., dz. cyt., s. 6.

Por. tamze, s. 16.

Por. S. Richardson, Death and Dismemberment in Mesopotamia, s. 189-207; F. de Backer,
Cruelty and Military Refinements, ,,Res Antiquae” 6(2009), s. 13-50.

Por. F. de Backer, Cruelty and Military Refinements, dz. cyt., s. 33.

%8 J. Scurlock, Josiah: The View from Mesopotamia, ,,Biblical Research” 51(2006), s. 17.
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Enuma Elisz stwierdza, ze osoba spalona w ogniu nie ma szans na zamieszka-
nie w za$wiatach®.

Wida¢ duza wzajemng absorpcje tradycji religijnych na terenach Migdzy-
rzecza. Na plaszczyznie religijnej mity potudniowej i poétnocnej Mezopotamii
oddzialywaty na siebie, czesto w nowej wersji odzwierciedlajac kolejne wyda-
rzenia historyczne i sukcesy aktualnego wiadcy®. Stad tez pomimo dosyé cze-
stych opisow niszczenia miejsc kultu, wigksze okrucienstwo spotykato mar-
twych i zywych mieszkancow danego terytorium, anizeli obiekty religijne.
Bogowie zmieniali co najwyzej nazwe i zawsze trzymali ze zwycigzcami. MO-
zemy zauwazyC, ze wladcy Asyrii byli bardziej sktonni do konfiskowania
obiektow kultu anizeli ich niszczenia. Jak zauwaza Frahm, polityka wladcow
Niniwy polegala czesto na tzw. godnapped, czyli zabieraniu gtéwnego obiektu
kultu podporzadkowanego ludu w razie nielojalno$ci, a przywracaniu go
w sytuacji poprawy relacji z suwerenem®. W chwili wigczenia na stale jakie-
gos terytorium do Asyrii, sytuacja si¢ zmienia i mozemy zaobserwowac zaan-
gazowanie witadcy w umocnienie lokalnych kultow (jest to widoczne w opisie
umocnienia jahwizmu przez Asyri¢ na terenach Samarii 2Krl 17)%.

Dziatalno$¢ Jozjasza w Betel nie ma jednakze zadnego charakteru odbu-
dowy, czy rewitalizacji miejsca kultu. Tym co ja charakteryzuje jest zniszcze-
nie i to zniszczenie totalne. Takze w tym przypadku mozemy doszukiwaé si¢
analogii w zrodtach asyryjskich. Najbardziej spektakularne zniszczenie obiek-
tow kultu w VII w. przed Chr. jest polaczone ze zdobyciem Babilonii przez
Synnacheryba (689 przed Chr.) oraz zniszczenie $wigtyn wraz z posagami
i obiektami czci. Szczegdlne znaczenie miato zniszczenie sanktuarium i posg-
gow naczelnego bostwa Babilonii — Marduka. Glowny wizerunek boga zostat
przeniesiony do Niniwy (wedtug innych zrodet zostat zniszczony), a samo bo-
stwo ogloszono jako byt pozbawiony mocy. Wedlug dosy¢ skomplikowanej

% Por. A. George, The Epic of Gilgamesh: A New Translation, London 1999, s. 189.

% por. S. Noegel, Dismemberment, Creation, and Ritual: Images of Divine Violence in the
Ancient Near East, w: Belief and Bloodshed: Religion and Violence across Time and Tradi-
tion, red. J. Wellman, Lanham 2007, s. 5-10.

E. Frahm, Aszurbanipal at Der, w: Of God(s), Trees, Kings, and Scholars: Neo-Assyrian and
Related Studies in Honour of Simo Parpola, red. E. Luukko, S. Svird, R. Mattila, ,,Studia
Orientalia” 106(2009), s. 54; por. L. L. Grabbe, The Kingdom of Judah from Sennacherib’s
Invasion to the Fall of Jerusalem: If we had only the Bible..., w: Good Kings and Bad Kings,
ed. L. L. Grabbe, London and New York 2005, s. 102-103. Czasami znakiem zajgcia teryto-
rium byly rowniez specjalne monumenty, petnigce funkcj¢ jakby stupéw granicznych, maja-
ce $wiadczy¢ o petniej przynaleznodci danego terytorium do imperium. Por. D. R. Miller,
Objectives and Consequences of the Neo-Assyrian Imperial Exercise, ,,Religion & Theology”
16(2009), s. 124-149.

W odniesieniu do naczelnego bostwa Der, Anu rabii, krol asyryjski podejmuje decyzje
o odnowieniu §wiatyni i wzbogaceniu jej o kosztowne dary (Pryzma T, III, 15-17; Inscription
from the Istar Temple, 11. 69-72). By¢ moze jakie$ reminiscencje takiej polityki sa obecne
w opisie wystania kaptanéw do Samarii, po incydentach z lwami i chorobami n¢kajacymi ko-
lonistow (2Kl 17,25).
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wyktadni teologicznej takiego postepowania wobec bdstwa, Marduk zostat
osagdzony przez innych bogéw, wobec ktorych dopuscit sie zbrodni i zostat
stusznie ukarany (tzw. Marduk Ordeal)®,

Dziatania jego syna Esarhaddona mialy juz zupeinie inny charakter. Przy-
wrocil on kult Marduka oraz przyczynit si¢ do restauracji jego $wiatyn oraz
posagow. Nastapilo, wedlug nowej wyktadni teologicznej, usynowienie Mar-
duka przez Aszura albo tez zupetne ich utozsamienie ze sobg. Dodatkowo po-
jawito sie teologiczne uzasadnienie zniszczenia Babilonii. Zdaniem oficjalne;j
wyktadni, Marduk zagniewat si¢ na swoich wyznawcow 1 pozwolit na znisz-
czenie miasta. Co wigcej, postuzyt si¢ asyryjskimi wladcami jako narzedziem
kary (mozemy zauwazy¢ rowniez w tym przypadku podobienstwa z niektorymi
prorockim wypowiedziami)®*. Miato to swoje ogromne implikacje polityczne,
poniewaz doprowadzito do uspokojenia kraju i do zjednoczenia imperium
w stopniu jeszcze $ci$lejszym, co pozwolito na ekspansj¢ na odleglejszych
terenach. Dzieto wzmacniania kultu Marduka oraz odbudowy zniszczen konty-
nuowat Aszurbanipal, ktéry w jednej z inskrypcji stwierdza: ,,$wigtyniom Asy-
rii i Akkadu, mdj ojciec Esarhaddon, krol Asyrii, ktéry mnie stworzyt, potozyt
fundamenty, ale nie ukonczyt. Ja natomiast, na polecenie wielkich bogow,
mych panoéw, ukonczylem jego dzieto” (Cylinder C, X, Il, 4-9). W pewnym
sensie w dziatalno$ci budowlanej Esarhaddona i Aszurbanipala mamy pierwo-
wzor reform religijnych, ktore znajda swoje analogie w dziatalno$ci Ezechiasza
oraz Jozjasza®™.

Troch¢ odmienny charakter mial konflikt miedzy faraonem Taharka
i Aszurbanipalem, ktory zostal przedstawiony jako wojna o podporzadkowanie
sobie Egiptu w wymiarze politycznym i religijnym. Po opanowaniu Delty Nilu,
Asyryjczycy wprowadzili tam swoje kulty, aczkolwiek zakres ich ingerencji
byl zapewne ograniczony, chociazby z tego wzgledu, ze administracja cze-
sciowo zostata w reku miejscowych ksigzat (cze¢$¢ imion nowych gubernato-
réw nosi imiona egipskie)®. Natomiast po udanym powrocie Taharki zrodta
egipskie moéwig o przywroceniu bostw rodzimych. Z kolei zdobycie Elamu
przez Aszurbanipala bylo potaczone z zniszczeniem ich patacow, §wiatyn
i posagow®’.

% Ppor. A Livingstone, Court Poetry and Literary Miscellanea, SAA 3, s. 56; J. Scurlock,

Josiah: The View from Mesopotamia, dz. cyt., s. 18; B. Nevling Porter, Images, Power and
Politic. Figurative Aspects of Esarhaddon’s Babylonian Policy, Philadelphia 1993, s. 139-
140.

Por. J. J. M. Roberts, Myth versus History. Relaying the Comparative Foundations, w: The
Bible and Ancient Near East: Collected Essays, red. J. J. M. Roberts, W. H. Green, Winona
Lake 2002, s. 68.

Por. B. Nevling Porter, Images, Power and Politics, s. 140-153.

D. Kahn, Taharqua, King of Kush and the Assyrians, ,,Journal of the Society for the Study of
Egyptian Antiquities” 31(2004), s. 109-128.

,-Zniszczylem sanktuaria Elamu tak jakby ich wcale nie bylo. Ich bogéw i boginie. Sprowa-
dzitem ich do stanu zaqiqu. Moi zolnierze wkroczyli do ich §wigtych grobow, do ktorych za-
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Relacja o zdobyciu Suzy, stolicy Elamitow, jest wyjatkowa, poniewaz
podaje sposdb postepowania wobec przeciwnikdéw odbiegajacy od innych zdo-
byczy Aszurbanipala. W relacji z zdobycia stolicy wynika, Zze nastapilty demon-
stracyjne akty profanacji grobow oraz palenie ko$ci uprzednich wtadcow. By¢
moze dlatego wyjatkowo okrutnie postapiono wobec zywych i martwych
mieszkancow Elamu, ze byt to dla Asyrii jeden z najgrozniejszych przeciwni-
koéw. Mogta to by¢ réwniez proporcjonalna odpowiedz na okrutne postgpowa-
nie Elamitéw. Wedlug May, jedna z najbardziej charakterystycznych cech po-
stgpowania tego narodu, byta destrukcja tradycyjnych babilonskich miejsc kul-
tu: ,,Elamici byli znani w Mezopotamii jako najwigksi ikonoklasci”®. Jest row-
niez catkiem prawdopodobne, ze wojska judzkie musialy uczestniczy¢ w zdo-
bywaniu Elamu, jako lojalni wasale asyryjskich wtadcow. Stad tez wiele prak-
tyk wojennych mogto przenikna¢ do armii judzkiej oraz ksztaltowato nowa
mentalno$¢ mieszkancow Krolestwa Poludniowego.

W opisie dziatan Jozjasza w Betel upamietnia si¢ fakt zniszczenia i sprofa-
nowania oftarza, czyli obiektu kultycznego. Gdy spojrzymy na kontekst asyryj-
ski, to znajdziemy takze liczne analogie. Pomimo to wydaje si¢, ze w Asyrii
w VII w. przed Chr., czgstsza praktyka bylo przenoszenie obiektow kultu, ani-
zeli ich niszczenie. Wszystko zalezato oczywiscie od sytuacji politycznej®.
Byly tez przypadki, gdy normalizowano sytuacj¢ pomigdzy narodami, co ozna-
czalo przywrocenie posagoéw bostw na ich miejsce. Takie informacje znajdu-
jemy w tekstach z epoki Esarhaddona (przywraca calg infrastrukture kultyczna
zwiazang z kultem Marduka), czy Aszurbanipala, ktore moéwig m.in. o restau-
racji §wigtyn oraz o zaopatrzeniu w niezbedne narzedzia do sprawowania kul-
tu”. Inaczej miata si¢ sprawa z szczatkami poprzednich mieszkancow. Te dzie-
lity losy zywych 1 cze$¢ z nich demonstracyjnie niszczono chcac tym samym
da¢ do zrozumienia, Ze nastgpita radykalna zmiana wiasciciela danego terenu.
Ten sam sygnat szedt do podbitej ludnosci w postaci przenoszenia elity miesz-
kancow na nowe tereny (np. wygnanie asyryjskie, czy tez wygnanie babilon-
skie). Catkiem mozliwe, ze tak nalezy rozumie¢ czyn Jozjasza w Betel. Znisz-
czenie kosci uprzednich mieszkancow byto demonstracyjnym znakiem zaanek-
towania danego terytorium.

bronione byto wchodzi¢ obcym i zobaczytem ich tajemnice. spalitem je w ogniu” (Asb. An-
nals VI, 62-69) za tekstem J. Scurlock, Josiah: The View from Mesopotamia, dz. cyt., s. 17;
por. P. Dubovsky, Dynamics of the Fall, s. 454 i 468.

Por. N. N. May, Iconoclasm and Text Destruction..., dz. cyt., s. 14.

Holloway S., Assur is king! ASSur is king!: Religion and the Exercise of Power in the Neo-
Assyrian Empire, ,,Culture and History of the Ancient Near East” 10, Leiden 2002, s. 213-
214: , Asyryjczycy jak si¢ wydaje zabierali i relokowali lokalne bdstwa, a jeszcze rzadziej
umieszczali tam swoje, w sytuacjach gdy bylo to optacalne z punktu widzenia militarnego
badz tez politycznego”.

P. R. Bedford, The Neo-Assyrian Empire, w: The Dynamics of Ancient Empires. State Power
from Assyria to Byzantium, red. I. Morris, Oxford 2007, s. 54; por. E. Frahm, Aszurbanipal at
Der, s. 52-64.
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Zakonczenie

Tym, czym gléwnie mogt sie inspirowa¢ autor opisu dziatalno$ci Jozjasza
w Betel, byto zniszczenie Elamitéw przez Aszurbanipala. Catkiem mozliwe, ze
wasalne wojska z Judy mogly uczestniczyé w tej waznej kampanii wojenne;j .
Wydaje sie, ze szczegdlnie glosne na Bliskim Wschodzie byto zdobycie Suzy
oraz sposOb potraktowania boskich i ludzkich mieszkancow miasta. Staly sie
one no$nym narze¢dziem asyryjskiej propagandy, ktora docierata do wszystkich
zakatkéw rozlegltego imperium. Czy jednak wzorce ptynace z centrum impe-
rium byly na tyle silne, aby oddzialywa¢ na sposob funkcjonowania wiadcy
Jerozolimy? Wydaje si¢, ze wyjatkowo odmienny sposob postgpowania w Be-
tel, ktory znajduje swoje paralele w chronologicznie bardzo bliskim kontekscie
panowania Aszurbanipala, moégt wplynaé, przynajmniej na literacki ksztatt
zapisu reformy w Betel, abstrahujac od jego historycznosci w podanych deta-
lach®. Zdaniem Scurlock, Jozjasz realizuje swoim postepowaniem, mezopo-
tamska praktyke redukowania obiektow kultu, kosci i kaptanow do zagiqu —
nicosci’. I faktycznie widoczny jest widoczny caly szereg podobienstw. Z cata
pewnoscig istnialty wptywy asyryjskie na Jude w rdznych wymiarach rzeczywi-
stodci, zarowno w architekturze, kulturze sepulkralnej, jak i w antropologii.
Wydaje si¢ jednak, ze pomimo wielu analogii w historii Mezopotamii, samo
zdarzenie zaprezentowane i reinterpretowane w swoim aktualnym kontekscie
literackim, ma raczej swoje glebokie zakorzenienie bardziej w tradycjach bi-
blijnych anizeli w kopiowaniu zachowan wtadcow Asyrii, szczegolnie za$ wpi-
suje si¢ w teologi¢ Ksigg Krolewskich, ktore §mierci oraz miejscu wiecznego
spoczynku, nadajg szczegolne znaczenie.

™ Por. T. Dezsé, The Assyrian Army. The Structure of the Neo-Assyrian Army as Reconstructed

from the Assyrian Palace Reliefs and Cuneiform Sources, Budapest 2012, s. 164.

Zdaniem Daviesa i Blenkinsoppa, najwtasciwszym kontekstem historycznym dla powstania
relacji o reformie w Betel bylby wiek VI i V przed Chr., gdy Betel bylo dosy¢ preznym
osrodkiem Zycia religijnego oraz znajdowato sie blisko centrum administracyjnego w Mispa,
stanowiac w ten sposob zagrozenie dla znaczenia Jerozolimy w epoce przywracania jej do
stanu §wietnos$ci. Opowiadania o reformie z czaséw Jozjasza moglo stuzy¢ wyidealizowaniu
tej postaci oraz da¢ podstawy pod akty wymierzone przeciwko Betel w epoce powygnanio-
wej. Dodatkowo chciano w ten sposob zdyskredytowaé czesé klasy kaptanskiej kojarzonej
z Aaronem, ktorego sprzeniewierzenie si¢ zostato opisane w Wj 32. Stownictwo opisujace
zniszczenie cielca faktycznie znajduje swoje analogie w opisie reformy w Betel. P. R. Da-
vies, Rethinking Biblical Scholarship. Changing Perspectives, 4, New York 2014, s. 102-
103.

J. Scurlock, Josiah: The View from Mesopotamia, dz. cyt., s. 17-18: ,,W opisie dziatan Jozja-
sza w Betel z pewnoScia nie chodzilo o to aby zniszczenie wyzyn bylo dedykowane innym
bogom niz wlasny jak rowniez zabicie kaptandw i spalenie kosci 0sob zmartych, jego zamia-
rem bylo, zgodnie z mezopotamska ideologia, zredukowanie tak bogéw jak i kaptanow, do
stanu zaqgiqu”.
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THE DESTRUCTION OF HUMAN BONES IN BETHEL
(2 KINGS 23,16-19) IN THE LIGHT OF THE MESOPOTAMIAN
PRACTICE ZAQIQU AND TACTICS OF WAR ASSYRIAN KINGS

Summary

Description of destroying graves and the burning of human bones in Bethel
(2 Kings 23,16-19) is unique compared to other reforms undertaken by the
kings of Judah and by King Josiah (2 Kings 22-23). From the point of view of
syntactic and grammatical, this description is diametrically opposite from other
parts of the activities of King Josiah. We do not see a direct connection be-
tween the found the Book of the Law and the activities at Bethel. Also lacks
explicit references to the idea of centralization of worship in Jerusalem.
It seems that in connection with the activities at Bethel we are not dealing with
religious reform, but more with a political action. For the living, “graves serve
not only to hold the remains of the deceased, or to memorialize the existence of
an individual but — significantly — a grave or collection of graves might also
serve to mark the boundary of a given place or to signal possession or owner-
ship of a territory” (Francesca Stavrakopoulou). The destruction of graves and
their contents, is a sign of the extension of borders and military conquest. We
can see parallels between the actions of Josiah and his contemporary rulers of
Assyria. This is particularly evident in the activities of the king of Assyria
Ashurbanipal, who reigned in the era of King Josiah. His military campaigns
were characterized by particularly demonstrative destruction of graves and
human bones, which resulted from the Assyrian anthropology. According to the
Assyrian outlook of life, the dead could reach after the death of two states: the
state etemmu, when they could influence the world of the living positively or
negatively and state zagiqu, when they were deprived of all power. Both states
had their relationship with the fate of the bones of the dead. It seems that some
elements of both anthropology Assyrian and Assyrian psychological warfare
influenced the description of the activities of King Josiah at Bethel.

Key words: Ashurbanipal, human bones, King Josiah, zagiqu.
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KONOTACJE DEMONOLOGICZNE TERMINU n%% =1ms W PS 91,5-6

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze biblijne relacje Starego Testamentu
dotyczace demonologii sg nieco aforystyczne. Jednak nie chodzi o to, ze ujmu-
ja to zagadnienie w sposob zwiezty, lapidarny i btyskotliwy. Bardziej wyczu-
walna jest pewnego rodzaju wstrzemigzliwo$é, a nawet bojazn w podejsciu do
tego problemu. Wydaje sie, ze gtowna determinantg takiego stanu rzeczy byty
monoteizm oraz zakaz nekromancji. Idea monoteizmu zakladata odrzucenie
wszelkich autonomicznych bytéw, poniewaz akceptacja innych, wrogich
JHWH sit stanowitaby w pewnym sensie negacj¢ Jego mocy. Wtasnie dlatego
Stary Testament skutecznie eliminowal znaczenie demonéw, akcentujac przede
wszystkim ide¢ monoteizmu. Wiara monoteistyczna zakazywata zatem auto-
rom biblijnym uznawania jakichkolwiek autonomicznych mocy poza JHWH.
Co prawda, doswiadczenie przez nich zla moralnego i fizycznego prowadzito
do dopuszczenia bytow posrednich, ktore jednak zawsze byty niczym wobec
wszechmocy Boga. Druga przyczyna dos¢ ,,skapego” podejscia do demonolo-
gii w Starym Testamencie byl zakaz nekromancji. Jak wiadomo, dos¢ po-
wszechny byl na starozytnym Bilskim Wschodzie zwigzek miedzy demonami
a duszami zmartych. Z kolei w $rodowisku judaistycznym powszechny byt
zakaz zwracania si¢ do zmartych: ,,Nie znajdzie si¢ posrod ciebie nikt (...), kto
by uprawiat zaklecia, pytat duchéw i widma, zwracal si¢ do umartych’’ (Pwt
18,10-11). Nawet komunikacja migdzy zmartymi, a Bogiem byta niemozliwa.

Kluczowg kwestiag w trakcie demonologicznych dociekan nad Starym Te-
stamentem zdaje si¢ by¢ powigzanie tematyki demonologicznej zawartej w ST
z wieloma kulturami o$ciennymi Starozytnego Izraela. Czestokro¢ mamy do
czynienia z wptywem ugaryckim, akadyjskim, sumeryjskim” egipskim, asyryj-
skim, czy tez iranskim. Nie mniej, demonologia biblijna wykazujac umiarko-
wanie i ostrozno$¢ zazwyczaj zmierzata do ukazania gléwnego aspektu dziatal-
nosci demonicznej polegajagcej na trwaniu w opozycji do Boga i cztowieka. Nic
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wige dziwnego, ze w Starym Testamencie pojawiaja si¢ terminy, ktore w reli-
giach sgsiednich wyraznie wskazuja na osobowe zto. Jednak autorzy natchnie-
ni, pomimo zapozyczen terminologicznych ktadli nacisk przede wszystkim na
idee monoteizmu ksztattujac w ten sposob oryginalnos¢ przestania Starego
Testamentu.

Zatem tematyka demonologiczna Starego Testamentu nie byta glownym
przedmiotem zainteresowania pisarzy natchnionych. Nie mniej, dawni komen-
tatorzy czesto dopatrywali sie nawet w emotywnych pojeciach stosowanych dla
okreslenia negatywnego zjawiska zagrazajacego cztowiekowi osobowego dzia-
tania demonow. Przyktadem takiego okreslenia jest 755 =ne, w ktorym niekto-
rzy komentatorzy widzg istote demoniczna.

Jezeli chodzi o polskie publikacje, to nie istnieje zadne opracowanie ksigz-
kowe dotyczace n%% ame. Krotkie informacje na temat tego terminu mozna
znalez¢ w opracowaniach z zakresu demonologii biblijnej.

Etymologia n%"% =mp

Niektorzy komentatorzy w swoich rozwazaniach etymologicznych odno-
sza termin %> ne do istoty demonicznej, ze wzglgdu na zapozyczenie termi-
nologiczne. Dotyczy to gltownie drugiego cztonu tego wyrazenia. Hebrajski
termin =%% oznacza noc, co nasuwa konotacje demonologiczne, poniewaz
ciemno$ci stanowity krolestwo demonow. W przypadku demonologicznego
rozpatrywania terminu n'% nalezy odnies¢ go do terminu m%°, poniewaz cat-
kiem mozliwe, ze noc zostata uosobiona w tym demonie. Bardzo prawdopo-

1 Por. Szczegolnie cenne moga okazaé sie dwie publikacje: K. Koscielniak, Zfe duchy w Biblii

i Koranie. Wplyw demonologii biblijnej na koraniczne koncepcje Szatana w kontekscie od-
dzialywan religii starozytnych, Krakéw 1999 oraz W. Kardys$, Szatan w Starym Testamencie
oraz w judaizmie Drugiej Swigtyni. Studium z historii tradycji, Lublin 2015. Jezeli chodzi
o publikacje zagraniczne to nalezy przede wszystkim wymienié: A. J. Schmutzer, Psalm 91.
Refuge, Protection and its Use in the New Testament, w: The Psalms. Language for All Sea-
sons of the Soul, red. D. M. Howard, Chicago 2013, s. 85-110 oraz C. A. Evans, Jezus and
Psalm 91 in Light of the Exorcism Scrolls, w: Celebrating the Dead Sea Scrolls. A Canadian
Contribution, red. W. Flint i in., Atlanta 2011, s. 541-55.

Termin m%% pojawia si¢ w Biblii tylko raz (Iz 34,14) stanowiac hapax legomenon. Septu-
aginta thumaczy termin m>% jako évokévtavpor L€y TYpL wipalept ceot TplexLvek TO
v Bpak omaycl xmiPe Z to cedev wypel.. Z kolei Wulgata oddaje termin m>% za pomocy
terminu ,,Lamia”. Bardzo prawdopodobng przyczyng takiego przettumaczenia tego terminu
przez Hieronima jest odniesienie si¢ Wulgaty do tlumaczenia Symmachusa Ebionity. Sym-
machus doskonale poshugiwat si¢ jezykiem greckim, przez co jego ttumaczenie byto w zasa-
dzie wolne od hebraizmow, a on starat si¢ przede wszystkim doktadnie odda¢ sens oryginal-
nego tekstu. W jego greckiej wersji przektadu z jezyka hebrajskiego termin m5"% zostat od-
dany za pomoca terminu Aepie, ktory byt uzywany na okreslenie demona o kobiecej postaci.
Shelly R. Adler odnoszac si¢ do ttumaczenia Wulgaty zwraca uwage na fakt, ze nie da si¢
jednoznacznie utozsami¢ Lilit z zenskim nocnym demonem. Stad tez zastapienie terminu m~
55 przez Aapie jest dos¢ odwaznym posunieciem. Zob. S. R. Adler, Sleep Paralysis. Night-
mares, Nocebos, and the Mind-body Connection, Piscatway 2011, s. 38-40.
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dobne jest jego zapozyczenie od akadyjskiego ,,lilitu”. Termin ten za$ niesie za
soba odwotanie do sumeryjskiego ,,1il”. O zaczerpnigciu motywu tego demona
z kultury mezopotamskiej swiadczy¢ moze pojawiajacy si¢ w ,,Eposie o Gil-
gameszu” termin , ki-Sikil-lil-1a”. Okreslenie to pojawia si¢ przy opisie bohater-
skich czynow glownego bohatera poematu, ktéry odnosi zwycigstwo nad de-
monem o nazwie ,ki-Sikil-lil-la”. Termin ten posiada wyrazne powigzania
z hebrajskim m%%. Termin m%% posiada paralelne odpowiedniki réwniez
w postaci babilonskich terminéow: ,,1il0”, , lilitu” oraz ,,ardat 1ili3, Istnieje row-
niez propozycja, aby powigza¢ ten termin z akadyjskim demonem nocy zwa-
nym ,,muttalik musi”. Czesto m>% uwazano za stworzenie, ktore razem z in-
nymi miato zamieszkiwa¢ opustoszate ruiny Edomu. Wigkszo$¢ komentatorow
uwaza, ze jest to zapozyczenie ze starozytnych jezykow sumeryjskiego i aka-
dyjskiego. W wigkszo$ci przypadkow sprowadza si¢ do nazwy mitologicznego
zenskiego demona powietrza. W tym konteks$cie bardzo ciekawa jest koncep-
cja, ktora przedstawit Godfrey R. Driver. Ot6z, wywodzi on hebrajski termin
m>% od rdzenia oznaczajgcego ,,wszelkiego rodzaju ruch wirowy”. Driver
stwierdza, iz hebrajski 55 zawiera mysl o owijaniu si¢ dookota Iub spowijaniu
ziemi. Ponadto, dostrzega genialne w swojej prostocie powigzanie etymolo-
giczne. Wskazuje bowiem, ze termin m>% moze dotyczy¢ po prostu lelka,
a wigc gatunek niewielkiego ptaka nocnego z rodziny Caprimulgidae. Ptak ten
znany jest z tego, ze prowadzi nocny tryb zycia, a poza tym polujac na ¢my,
chrzaszcze 1 wszelkiego rodzaju latajace owady wykonuje przy tym btyska-
wiczne skrety i zwroty”.

Z Kolei samo 1m2 moze oznaczaé zardwno obawe sama w sobie, ale row-
niez obiekt obawy, jak i jej efekty fizyczno-psychologiczne. Krzysztof Ko-
Scielniak dostrzega istotne powigzanie pomigdzy =n2 i 155, Zauwaza, iz 15
wecale nie musi by¢ zwyklym ,,genetivusem”, poniewaz 75> sama jest obiek-
tem strachu. Stad tez w tym miejscu wystgpuje jako genetivus explicativus,
niosac ze sobg informacje o czasie pojawiania si¢ demona®. Victor P. Hamilton
zwraca uwage, ze ilekro¢ termin =2 wystepuje w ztozeniu z innym terminem,
to ,,zawsze odnosi si¢ do przyczyny lub zrodia strachu, niz do obiektu stra-
chu™. Inni komentatorzy probowali doszukaé w terminie 7n= bardzo odwaz-

Terminy te pojawiaja si¢ najczesciej w kontekscie burzowego wiatru, z ktérym zwigzany jest
ten demon. Babilonczycy wierzyli, ze nalezy by¢ ostroznym wobec ,,1ila”, ktora moze wle-
cie¢ przez okno. Wazniejsze jednak w kontekscie hebrajskich zapozyczen wydaje si¢ zwro-
cenie uwagi na erotyczny wymiar dzialalnoéci tego demona. Babilonskie teksty opisuja de-
mony rodzaju zenskiego o nazwach , lilitu” oraz ,,ardat 1ili”, ktore wedruja po $wiecie w po-
szukiwaniu me¢zczyzn, aby ich nastepnie zniewoli¢ w swych sidtach. K. Koscielniak, Zfe du-
chy..., dz. cyt.

4 Zob. G. R. Driver, Lilith. Isa 34,14, PEQ 91, London 1959, s. 55-57.

> Zob. K. Koscielniak. Zfe duchy..., dz. cyt., s. 44.

6 V. P. Hamilton, The Book of Genesis. Chapters 18-50, Grand Rapids 1995, s. 310. Wspo-
mniany autor podaje nastepujace przyktady: ,strach przed Zydami” (Est 8,17); ,,strach przed
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nych (cho¢ wcale nie wykluczonych) etymologicznych znaczen. Jedng z takich
prob jest nawigzanie do ugaryckiego zapisu stowa phd. W takim wypadku =n2
mozna odda¢ jako ,,sfora psow”. W czasach biblijnych sfory wyglodniatych
psow stanowily niebezpieczenstwo dla cztowieka. Zatem z cala pewnoscia
stowo to zawiera negatywne konotacje, niekoniecznie jednak wskazujace na
istote demoniczng. Zreszta w tym miejscu wydaje sie, iz bardzo reprezentatyw-
ne dla szukania demonologicznych odniesien moze by¢ ttumaczenie Septuagin-
ty. Stwierdzenie to — na pierwszy rzut oka — niedorzeczne, opiera sie na skton-
nosci LXX do czestego oddawania watpliwych nazw zwierzat oraz nazw ob-
cych bostw za pomocg terminu detpévie W tym przypadku jednak Septuaginta
oddaje zwrot %5 =me jako dpoBoc vuktepiyde, a wige ,,strach nocny”. Odzwier-
ciedlenie takiego podchodzenia do tego zwrotu znajdziemy rowniez w Wulga-
cie, ktora oddaje go jako ,.timor nocturnus”.

Istota problemu

Na podstawie dociekan etymologicznych trudno jest jednoznacznie do-
strzec w okre$leniu 75> -ne tajemnicze dziatanie demonow. Z pewnoscia na
takie postrzeganie tego terminu mial wptyw kontekst blizszy i dalszy, jak row-
niez zastosowanie psalmow apokryficznych z Qumran (11Q11) do odprawiania
egzorcyzmoéw nad opetanymi’.

Trudnosci poglebia stownictwo oraz tematyka Psalmu nadajaca mu forme
niemal apotropaiczng. Warto w tym miejscu podkresli¢, iz tekst Psalmu po-
wstawal w okresie, w ktorym antropomorfizacja naturalnych fenomendéw nie
byta niczym dziwnym.

Wazna role w apotropaicznej recepcji Psalmu 91 odegraly przede wszyst-
kim:

1. Znajdujaca si¢ wsréd zwojow znad Morza Martwego kolekcja tzw.
Psalméw apokryficznych (11Q11), zawierajaca katalog demonologiczny®. Spo-
teczno$¢ quamranska uzywala go przeciw réznego rodzaju sitom demonicz-

Mordocheuszem” (Est 9,3); ,,strach przed Jahwe” (1 Sm 11,7); ,,bojazi Boza” (Ps 36,2); por.

tamze.
" Por. J. A. Sanders, A Liturgy for Healing the Stricken (11QPsAp=11Q11), w: The Dead Sea
Scrolls. Hebrew, Aramaic and Greek Texts with English Translations. Pseudepigraphic and
Non-Masoretic Psalms and Prayers, red. bez kursywy J. H. Charlesworth, Tibingen 1997,
s. 216-234.
Por. M. Henze, Psalm 91 in Premodern Interpretation and at Qumran, w: Biblical Interpre-
tation at Qumran, red. M. Henze, Grand Rapids 2005, s. 168-193; H. Lichtenberger, Demon-
ology in the Dead Sea Scrolls and the new Testament, w: Text, Thought, and Practice in
Qumran and Early Christianity. Proceedings of the Ninth International Symposium of the
Orion Center for the Study of the Dead Sea Scrolls and Associated Literature, Jointly Spon-
sored by the Hebrew University Center for the Study of Christianity, red. R. A. Clements, D.
R. Schwartz, Leiden 2009, s. 267-280, 271-73; B. Breed, Reception of the Psalms. The
Exapmle of Psalm 91, w: The Oxford Handbook of the Psalms, red. W. P. Brown, Oxford
2014, s. 297-312, 299.
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nym, widzac w nim swoistego rodzaju egzorcyzm®. Wchodzacy w ich sktad
Ps 91 byt postrzegany jako apotropaiczna piesh mowigca o posiadaniu przez
wiernego Bogu mocy zdolnej przeciwstawia¢ si¢ ztym duchom.

2. Sredniowieczny tacinski komentarz biblijny ,,Glossa ordinaria”, ktory
w odniesieniu do Ps 91 zawiera nast¢pujace stwierdzenie: ,.est enim psalmus
iste hymnus contra daemones™.

3. Sredniowieczny midrasz ,,Bamidbar rabba 12,3” wzmiankujacy o natu-
rze demonoéw w Ps 91,5-6. Midrasz ten zawiera informacj¢ zgodnie z ktéra Ps
91 zostal po raz pierwszy wyspiewany przez Mojzesza w trakcie wchodzenia
na gore Synaj, aby odpedzi¢ ztosliwie atakujace demony™.

4. Renesansowy grymuar magiczny ,,Szimusz Tehilim” przypisujacy
Psalmowi 91 skuteczno$é¢ w odpedzaniu ztego ducha'.

Andrew Schmutzer podkresla, iz Ps 91,5-6 zawiera cztery terminy, ktore
wcale nie sa metaforami. Chodzi tu o: 155 =men (,,strach nocy”); mw: yr (,,leca-
ca strzata”); 127 (,,zaraza”); 2vp (,,mor”). Wspomniany autor zauwaza, iz termi-
ny te koresponduja z okre§leniami noc — dzien, ciemno$é¢ — $wiatto™, W tym
miejscu wydaje si¢ bardzo zasadne przeprowadzenie analizy egzegetycznej
Ps 91,5-6 ze szczegdlnym naciskiem na powyzsze cztery okreslenia.

Analiza egzegetyczna Ps 91, 5-6

W. 5. Tradycja rabiniczna zapewnia, iz autorem tego Psalmu jest Mojzesz,
ktory rzeczywiscie widziat okazanie taski JHWH dla swego ludu, a jednocze-

® K. J. Cathcart stwierdza, iz wersety 5-6 Psalmu 91 sa najbardziej interesujace i nasuwaja na

mys$l nocne niebezpieczenstwa. Wspomniany autor przypomina o amulecie z Arlsan Tash za-
wierajagcym zaklecia przeciwko demonom. Ponadto zwraca uwagg na apotropaiczng recepcje
Psalmu 91. Zob. K. J. Cathcart, The Phoenician Inscriptions from Arslan Tash and Some Old
Testament Texts (Exodus 12; Micah 5,4-5[5-6]; Psalm 91, w: On Stone and Scroll. Essays in
Honour of Graham lvor Davies, red. B. A. Masti i in., Berlin-Boston 2011, s. 87-100, 96-97.
Szerzej na temat ,,antydemonicznego” stosowania Psalmu 91 przez spoleczno$¢ quamranska
zob. M. S. Pajunen, Quamranic Psalm 91. A Structural Analysis, w: Scripture and Tradition.
Essays on Septuagint, Hebrew Bible, and Dead Sea Scrolls in Honour of Raija Sollamo, red.
A. Voitila, J. Jokirata, Leiden 2008, s. 87-100, 96-97; tenze, The Function of 11QPsAp as a Rit-
ual, w: Text and Ritual, red. A. K. Gudme, Copenhagen 2009, s. 50-60.
W odniesieniu do Ps 91 stwierdzenia takiego uzyl Walafried Stabo. Wspomina o tym Doris
Ruhe réwniez opowiadajaca si¢ za antydemonicznym znaczeniem Psalmu, ktéry od najdaw-
niejszych czasow zalecany jest przez Kosciot jako modlitwa chronigca przed dziataniem demo-
now. Ruhe stwierdza: ,,Psalm von alters her von der Kirche als Gebet gegen die Wirkung der
Démonen empfohlen wurde. Bei Walafried Stabo heifit es: est enim psalmus iste hymnus contra
daemones”. Zob. D. Ruhe, Gelehrtes Wissen, Aberglaube und pastorale Praxis im franzdsi-
schen Spdtmittelalter. Der Second Lucidaire und seine Rezeption, Wiesbaden 1993, s. 50.
Demonologiczna interpretacja terminéw zawartych w Ps 91,5-6 zostala podjeta rowniez
przez pozniejsza literature midraszowa tj. Tanchuma Naso 23 oraz Szocher Tow Tehilim 91.
12" por. B. Breed, Reception of the Psalms..., dz. cyt. s. 301.
13 Szerzej na ten temat zob. A. J. Schmutzer, Psalm 91: Refuge, Protection and its Use in the
New Testament, w: The Psalms. Language for All Seasons of the Soul, red. D. M. Howard,
Chicago 2013, s. 85-110.
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$nie karg dla bezboznych. Z pewnoscia w tym miejscu mozna rozpozna¢ do-
brze znany jezyk modlitwy Mojzesza z Ksiggi Wyjscia 32,12. Zawarty tam
termin 2w w zatozeniu modlacego si¢ jest nie tyle prosba o powr6t do Boga
Izraela, co bardziej blaganiem o odwrdcenie Jego gniewu. W wielu miejscach
Psalmu widac¢ odniesienia do Ksigegi Wyjscia.

Rozpoczynajacy w. 5 termin 87 — qal imperfect, (w tym miejscu uzyty w 2
0s. liczby pojedynczej) oznacza obawe, badz strach z powodu jakiego$ zagro-
zenia. Pierwszym zagrozeniem jest m%% =nmz. Warto zauwazy¢ iz samo -ng
moze oznacza¢ zardbwno obawe sama w sobie, ale rowniez obiekt obawy™.
W potlaczeniu za$ z terminem n15°> nabiera jeszcze wigkszej intensywnosci. Noc
i ciemnos$¢ tworzyly bowiem w tamtym okresie naturalny kontekst dla poja-
wiania si¢ demonow. C6z bowiem innego mogt mie¢ na mysli autor Pnp 3,8,
ktory stwierdza: ,,Wszyscy wprawieni we wiladaniu mieczem, wyéwiczeni
w boju. Kazdy ma miecz u boku przez wzglad na nocne przygody”. Jeszce
wigcej zdaje si¢ mie¢ do powiedzenia w tej kwestii autor Prz 3,25 stwierdzajac:
»Nagly strach (okne Tmen) cie nie przerazi (...)”. Z calg pewnoscig wida¢ wigc
analogi¢ pomigdzy %% Tne i okne “men®®. Co prawda nie ma pewnosci co do
osobowego charakteru tych termindéw, jednak istnieja przestanki do interpreta-
cji demonologicznych. Nalezy jednak nadmieni¢, iz bardzo wielu komentato-
réow widzi w tych okresleniach odniesienie do wrogow.

Jezeli chodzi o drugie z interesujacych nas wyrazen, to nalezy nadmienic,
iz wspotczesna demonologia biblijna raczej odrzuca identyfikacj¢ mw» yr jako
demona. Rzeczywiscie, bioragc pod uwage etymologiczne odniesienia tego ter-
minu do kultur o$ciennych nie znajdziemy podstaw do takiej identyfikacji.
Kluczowa wydaje si¢ jednak analogia tre$ciowa. Starozytne wierzenia sgsied-
nich narodow wspominajg bowiem o razacej strzale przynoszacej choroby
i nieszczescia®®. Z hebrajskim terminem rn zdaje si¢ korespondowac tresciowo
grecko-fenickie teksty. W nich spotykamy bowiem boga plag i nieszczg$¢ —
Reszefa. Symbolem tego bostwa byla strzata. Swiadcza o tym teksty okreslaja-
ce go jako ,Reszefa, pana strzaty” (b'l hz rsp)"’. W innym tekscie okreslany

14 Szerzej na temat wystgpowania terminu 772 W ST zob. H. P. Miiller, 77z pahad, w: Theologi-

cal Dictionary of the Old Testament, red. G. J. Botterweck i in., t. 11, Grand Rapids-
Michigan-Cambridge 2001, s. 517-525.
5 Ppor. R. J. Clifford, Proverbs. A Commentary, Louisville — London — Leiden 1999, s. 57;
H. Frey-Anthes, Unheilsmdchte und Schutzgenien, Antiwesen und Grenzgdnger. Vorstellun-
gen von ,,Ddmonen” im alten Israel, Gottingen 2007, s. 88.
Warto w tym miejscu przytoczy¢ stwierdzenie D. 1. Block’a, ktoéry w odniesieniu do mw» yn
pisze: ,,Prawdopodobnie nalezatoby szuka¢ pochodzenia tego wyrazenia w poganskiej mito-
logii. D. I. Block, The Book of Ezekiel. Chapters 1-24, Grand Rapids 1997, s. 214.
Zauwazalne sg rowniez odniesienia do rsp hs — ,,Reszefa od strzaty”. Ma to miejsce w fenic-
kiej inskrypcji z IV w. p. n. Chr. (KAI 32.3-4). Zob. Y. Yadin, New Gleanings on Resheph
from Ugarit, w: Biblical and Related Studies Presented to Samuel lwry, red. A. Kort,
S. Morschauser, Winona Lake 1985, s. 259-274.
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jest jako ,,Reszef — ten od strzaty” ( rsp hs)™. Jesli uwzglednimy, iz demonolo-
gia biblijna czesto ,,przeksztalcata” obce bostwa w demony, to wnioski nasu-
wajg si¢ same. Ponadto, to wtasnie z Reszefem zostal utozsamiony przez Gre-
kow Apollin posiadajacy atrybuty w postaci tuku i strzat'®. Jak wiadomo przy-
mioty te symbolizowaty §mier¢, a sam Apollin postrzegany byt jako bog gwat-
townej $mierci®®. Identyfikowanie Reszefa z Apollinem po$wiadczone jest
przez grecko-fenicki tekst pochodzacy ze starozytnego miasta Tamassos. Apol-
lin w mitologii greckiej uznawany byt za tego, ktorego strzaly sieja w swiecie
zarazg. Zatem religie oScienne posiadaly idee bostwa postugujacego sig¢ tukiem
i strzalg oraz posiadajacego wyraznie negatywne konotacje. Idea ta mogla zo-
sta¢ przejeta przez autoréw starotestamentalnych, jednak — jak okresla to M. J.
Mulder — w ,,ostabionej” formie®. Jeszcze dalej zdaje sic i§¢ T. H. Gaster,
stwierdzajac, iz w» yn to nazwa demona albo blizej nieokre§lona forma demo-
na chcacego zniszcezy¢é cztowieka?.

Trzecim interesujacym nas terminem jest 227 (,,zaraza”). Termin ten poja-
wia si¢ w Starym Testamencie kilkadziesigt razy w roznych kontekstach. Cze-
sto pojawia si¢ w okolicznos$ciach zwigzanych z walkg oraz ekwipunkiem wo-
jennym. 227 uzywany jest rowniez niejednokrotnie dla opisania niebezpieczen-
stwa $mierci. Wydaje sig, iz kluczowa kwestig w przedmiocie niniejszego arty-
kutu jest istnienie paraleli jezykowych i tresciowych w kulturach osciennych®
oraz uzycie terminu 127 W innych miejscach Starego Testamentu w wyraznie
demonologicznym kontekscie. Jezeli chodzi o kwestie jezykowe, to nalezy
wspomnie¢ o ugaryckich Dbr (,,zaraza”) i dabr (,,$mier¢”), arabskim dabara
(wrzod) oraz akkadyjskim dibiru (,,niepowodzenie”)**. Z kolei tresciowe para-
lele dotycza gtéwnie wierzen babilonskich i asyryjskich, gdzie powszechnie
przypisywano choroby demonicznej dziatalnosci ztych duchow®. Wydaje sig

8 Ppor. D. I. Block, Other Religions in Old Testament Theology, w: Biblical Faith and Other

Religions. An Evangelical Assessment, red. D. W. Baker, Grand Rapids 2004, s. 43-78, 54.

Por. J. M. Blair, De-demonising the Old Testament. An Investigation of Azazel, Lilith, Deber,

Qeteb and Reshef in the Hebrew Bible, Tiibingen 2009, s. 46.

Por. M. West, Wschodnie oblicze Helikonu. Pierwiastki zachodnioazjatyckie w greckiej

poezji i micie, przet. M. Filipczuk, T. Polanski, Krakow 2006, s. 98.

Por. M. J. Mulder, 527 resep, w: Theological Dictionary of the Old Testament, red. G. J.

Botterweck, H. Ringgren i in., Grand Rapids 2004, s. 10-16. W/w autor stwierdza: ,,In the

OT resep represents only a weakened form of the old god, a form that over the course of He-

brew linguistic history passes through certain stages even though the original, personal

charakter of the god can still play a role in these nuanced meanings (...). The word resep

evokes not only the demonic character of such plagues, but also the personified form of epi-

demics, tamze, s. 14.

Por. T. H. Gaster, Demon, Demonology, w: The interpreter’s Dictionary of the Bible, red.

G. A. Buttrick, New York-Nashville 1962, s. 817-824.

Por. M. Belanger, The Dictionary of Demon. Names of the Damned, Woodbury 2010, s. 173.

2 Ppor. K. Koscielniak, Zle duchy..., dz. cyt., s. 45.

% szerzej na ten temat zob. L. Spence, Myths and Legends of Babylonia and Assyria, New
York 2010, s. 257-288.
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jednak, iz o wiele wazniejsze s3a starotestamentalne odniesienia traktujace
w wyraznie personalistyczny sposob termin 127. Wystarczy przytoczy¢ tekst
z Ksiggi Habakuka 3,5: »57% mgin xym =27 9% mo5. Powyzsze slowa mozna
przetozy¢ w nastepujacy sposob: ,,Przed Jego obliczem szta zaraza, a ognista
gorgczka od jego stopy”. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w tekscie wystepuje
stowo =un ktére moze oznacza¢ fenickiego boga piorunéw Reszefa. Jego
,»obecnos¢” w niczym jednak nie przeszkadza. Wprost przeciwnie moze by¢
potwierdzeniem demonologicznego znaczenia tego wersetu. Wystarczy przyto-
czy¢ opini¢ E. von Schulera, ktory stwierdzil, iz w kulturach o$ciennych staro-
zytnego Izraela nastepowalo ,,zdemonizowanie” i ,,zdegradowanie” bostwa do
$wiata podziemnego®®. Z podobnym procesem mamy do czynienia w Starym
Testamencie.

Hab 3,5 posiada paralele tresciowe w tradycji mezopotamskiej. Podobnie
bowiem jak =27 i 7un daja si¢ towarzyszy¢ Jahwe jako jego pomocnicy, tak
réwniez Mardukowi towarzyszylty rozne plagi’’.

Ostatnim z interesujacych nas termindw jest avp (,,mor”). Termin ten jest
réwniez problematyczny, poniewaz jego sens w duzej mierze uzalezniony jest
od kontekstu. Czgsto uzywany jest tacznie z 727 | 71 zazwyczaj w znaczeniu
plagi. Jezeli chodzi o wzmianki biblijne, to najbardziej przekonywujaca infor-
macja pojawia si¢ w Pwt 32,24, gdzie mozna dopatrywac si¢ mitologicznych
poktadow opisujacych dziatanie destrukcyjnych sit®®. Wspomniany werset za-
wiera bowiem zadziwiajacy algorytm:

e ay7 m (,, wyczerpie (zmorzy) ich gtod”),
e =un onb (,,palaca (trawigca) goraczka™),
e - avp (,,gorzka (zlosliwa) zaraza”).
Ta swoistego rodzaju triada moze by¢ rozpatrywana personalistycznie:
e gtod” jako okreslenie fenickiego boga $mierci Mota®,
e _goraczka” jako okreslenie kananejskiego boga epidemii i wojny,
Reszefa®,

% E. von Schuler w odniesieniu do procesu zdegradowania bostwa lapidarnie stwierdza: ,,in der

Unterwelt hausen...die fritheren Gotter”. Zob. E. von Schuler, Chthonische Gottheiten und
Gottergenerationen, w: Warterbuch der Mythologie, t. 1, red. H. W. Haussig, Stuttgart 1965,
S. 161.
2T por. K. Koscielniak, Ze duchy..., dz. cyt., s. 46-47.
2 por. Ch. Bultmann, Deuteronomy, w: The Oxford Bible Commentary, red. J. Barton,
J. Muddiman, Oxford — New York 2007, s. 135-57, 155.
Por. K. Koch, Der Gott Israels und die Gétter des Orients. Religionsgeschichtliche Studien
11, Géttingen 2007, s. 92-3.
Reszef posiada wiele powigzan etymologicznych i tresciowych w innych kulturach starozyt-
nego Bliskiego Wschodu. Jesli chodzi o etymologie, to wystarczy wspomnie¢ o ugaryckim
rsp, egipskim r-s-p czy tez akadyjskim ra-sa-ap. Natomiast o powigzaniach tre§ciowych mo-
ze $wiadczy¢ fakt, iz niemal przez 2000 lat kananejski bog Reszef znajdowat swoje odpo-
wiedniki w wielu kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu. Dla zrozumienia biblijnego
znaczenia tego terminu szczegdlne znaczenie maja teksty ugaryckie. W dziele K-r-t (A i, 18-
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e zaraza” jako okreSlenie demona zarazy powigzanego z Motem
i Reszefem™.

Kluczowym w tym miejscu jest fakt, iz ,triada” =27, qun 1 2vp wystepuje
zarowno w Pwt 32,24, jak i w Ps 91,5-6. Psalmista wskazujac na powyzsze
niebezpieczenstwa umiescit je w kontekscie terminu rmen (w.3) podkreslajac
tym samym osobowy charakter ptasznika® czy tez mysliwego.

Powyzsze teksty moga posiadac jaka$ mitologiczng warstwe. W tym kon-
tek$cie nalezy przytoczy¢ ugarycki tekst KTU 1.5.3.24, w ktorym widnieje
zapis gzb mogacy stanowi¢ nawigzanie do Mota. W zasadzie nie ma powodu,
aby nie zaakceptowac jakiego$ stopnia mitologicznych poktadow w Pwt 32,24
i Ps 91,5-6. Jak zauwaza N. Wyatt terminy 127, ¢ i avp odnosityby si¢ do
jednej figury stanowiac pelna realizacje niszczycielskiego dziatania $mierci®.

Kolejne nawigzania do Ps 95, 5-6 potwierdzajace konotacje demonologiczne

Termin =%% =me niewatpliwie nalezy rozpatrywa¢ w zwiazku z terminami
237, Awn | avp, a takze z men. Jak juz wspomniano wczesniej terminy 937, [N
I avp stanowia swoistego rodzaju triad¢ demoniczna pojawiajaca si¢ w Pwt
32,24 i Ps 91,5-6. Z podobna sytuacja mamy do czynienia w Oz 13,14%, z tym

19) tragiczna $mier¢ - ,,ysitsp RSp” - opisano jako ,,zabranie przez Reszefa”. Nietrudno wigc
si¢ domysli¢, iz Reszefa postrzegano jako boga $mierci. Ponadto w egipskich opisach bitew
(ANET 245B) oraz innych tekstach ugaryckich (RS 1929, 7; 111,6; K-r-t B, 11, 6) zawarte sa
informacje na podstawie ktérych mozna wnioskowac, iz Reszef byt kojarzony z boginia woj-
ny Anat. Zreszta w pewnym okresie panowania XVII Dynastii z Reszefa uczyniono opiekuna
wypraw wojennych. Por. K. Koscielniak. Zle duchy..., dz. cyt., s. 33. Na polskim gruncie
najbardziej precyzyjnym i obszernym opracowaniem na temat Reszefa wydaje si¢ opracowa-
nie Macieja Miinnicha. Wspomniany autor przedstawit i przeanalizowal wszystkie zrodta pi-
sane dotyczace Reszefa ukazujgc jednoczes$nie niezwyklg popularnosc tego bostwa. Wystar-
czy wspomnie¢, ze w 2. tys. przed Chr. zrodta dotyczace Reszefa pojawiaja si¢ w Mari (20
wzmianek), w Babilonie (1 wzmianka), w Anatolii (3 wzmianki), w Egipcie (40 wzmianek),
na Cyprze (2 wzmianki), przede wszystkim jednak w miastach syryjskich: Ugarit (181
wzmianek), Emar (180 wzmianek) i Alalach (2 wzmianki). Zob. M. Miinnich, Reszef — bog
starozytnego Orientu, Lublin 2011.

Michael Ford zauwaza, ze w ugaryckich tekstach stowo ,,meriri” oznacza ,,silny”, ,,mocny”
i zwigzane jest z bogiem Qeteb jako silnym bostwem, bedacym na tym samym poziomie, co
Reszef. Zob. M. Ford, Dragon of the Two Flames - Demonic Magick & the Gods of Canaan,
Houston 2012, s. 189. Z kolei Judith Blair uwaza, iz w Pwt 32,24 zawarty jest opis dwoch
kananejskich ,,latajacych demonow” - mu i avp. Zob. J. M. Blair, De-demonising..., dz. cyt.,
s. 50.

Ptasznik byl czlowiekiem zajmujacym sie tapaniem ptakow (Ps 124,7; Prz 6,5). W tym celu
wykorzystywal glownie pulapki, sidta i sieci, ale rowniez tuki i strzaly. Taki obraz wyraznie
koresponduje z ugaryckim tekstem KTU 1.82:3, w ktérym jest mowa o tuczniku przynosza-
cym zarazg.

Zob. N. Wyatt, Qeteb 55, w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible, red. K. van der
Torn i in., Leiden-Boston-Kaln 1999, s. 673.

James Liburg podkresla podobienstwo jezykowe i treSciowe migdzy Oz 13 a tekstami po-
chodzacymi z Pigcioksiggu, poniewaz Jahwe jeszcze raz rozwaza udzielenie pomocy swoje-
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jednak, ze nie wystgpuje tu termin =mun. Tekst ten jest istotny dla niniejszego

opracowania, poniewaz terminologia i kontekst zdaja si¢ wskazywaé na 0so-

bowy charakter termindéw =27, 7w i avp. W Biblia Hebraica Stuttgartensia od-
najdujemy stowa:

IR DY TTIT TN CONIN R oTEN DY T

IYR N9 oM SINY 3R

Powyzszy tekst mozna odda¢ nastepujaco: ,,Z reki Szeolu wykupie ich,
wybawie ich ze $mierci. Gdzie twa zaraza o Smierci, gdzie Twa zaglada Sze-
olu™®,

Wydaje si¢ zatem, iz terminy 727 i 2P moga by¢ rozpatrywane w powyz-
szym fragmencie w kontekScie demonologicznym, zwlaszcza przy uwzgled-
nieniu paraleli mezopotamskich. Nie zmienia tego nawet fakt, iz Bog, ktoremu
towarzysza =27 i 2vp jest ich Panem i panuje nad nimi. Wazna kwestig jest
rowniez uwaga jaka w odniesieniu do Oz 13,14 czyni N. Wyatt. Wspomniany
autor podkresla, ze terminy >y i n pojawiaja si¢ tutaj po dwa razy. W zwiaz-
ku z powyzszym moze to by¢ — jego zdaniem — analogia do boga $mierci, po-
niewaz réwniez termin iy 0znacza w tym miejscu Mota®. Ponadto za osobo-
wym rozumieniem tego tekstu moze rOwniez przemawia¢ nawigzanie do niego
przez $w. Pawla (1 Kor 15,55). Uzyty przez Apostota Narodoéw termin Bavate
raczej nie oznacza plagi czy zarazy lub zjawisk z nimi zwigzanych.

Kolejna cenna informacja pojawia si¢ w 1z 28,2, gdzie rowniez pojawia si¢
termin anvp. W tym miejscu istotne jest to, iz termin ten pojawia si¢ w towarzy-
stwie terminu . Forma zdaje si¢ sugerowac zwiazek z terminem v, do kto-
rego komentatorzy maja ambiwalentne podejscie®’. W kazdym razie konfigura-

mu ludowi. Jednak tym razem nie bedzie mitosierdzia, pomocy i wspdtczucia o czym prze-
konuje zakonczenie rozdz. 13. Por. J. Limburg, Hosea — Micah, Louisville 2011, s. 49.
Por. K. Seybold, Hosea, w: Erklirt - der Kommentar zur Ziircher Bibel, red. M. Krieg, Zii-
rich 2011, s. 1817-1818.
Wyatt proponuje nawet tlumaczenie: ,,Wybawi¢ ich od Mota” oraz ,,Gdzie twa zaraza
0 Mocie”. Zob. N. Wyatt, Qeteb s»..., dz. cyt., s. 674.
Hebrajski termin =y nie zawsze odnosi si¢ jedynie do kozta. W czterech miejscach Starego
Testamentu (Kpt 17,7; 2 Krn 11,15; Iz 13,21; 34,14) moze mie¢ zupehie inne odniesienie.
W Ksigdze Kaptanskiej i Drugiej Ksigdze Kronik widoczne sa bowiem elementy wskazujace
na to, ze Izraelici skazili si¢ niedozwolonym kultem. Druga Ksi¢ga Kronik wyraznie wspo-
mina o tym, ze Jeroboam ustanowil kaptanéw ,,dla czczenia koztow” (2 Krn 11,15). Z bat-
wochwalczymi ofiarami oraz zakazanym kultem mamy do czynienia rowniez w Kpt 17,7,
gdzie czytamy: ,,Odtad nie beda sktada¢ ofiar demonom, z ktérymi uprawiali nierzad (...)”.
Uzyty w tym miejscu termin oy zostal przez LXX oddany za pomoca terminu petaiolg
oznaczajacego ,,hicos¢”, ,niedorzecznosc”. Z kolei Wulgata oddaje jednoznacznie termin
e jako daemonibus - ,,demony”. Terminy uzyte w Kpt 17,7 i 2 Krn 11,15 najczesciej od-
daje si¢ jako: ,,demony” - Biblia Tysiaclecia (tylko Kpt 17,7, poniewaz w 2 Krn 11,15 termin
o7w oddano jako ,kozty”) Biblia Poznanska, Biblia Warszawska, Biblia Warszawsko- Pra-
ska (w 2 Krn 11,15 - tlum. jak BT); ,,demony owlosione” (Biblia Lubelska); ,,duchy polne” -
Biblia Lubelska (2 Krn 11,15); ,,devils” - King’s James Version; ,,idols” - Webster Bible.
Z powyzszego zestawienia mozna wysnu¢ do$¢ jednoznaczny wniosek: 1w moze by¢
terminem odnoszonym do demonow. Wystarczy rowniez wspomniec, ze termin oy uzyty
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cja, w ktorej =w wystepuje wraz z avp moze nasuwaé demonologiczne konota-
cje.

Inne argumenty za interpretacja demonologiczna

Ps. 91,5-6 nie powinien by¢ rozpatrywany w oderwaniu od kultur o$cien-
nych starozytnego Izraela. Nalezy bowiem uwzgledni¢ wptyw tresciowy i lin-
gwistyczny przejawiajacy si¢ w tancuchu wzajemnych oddziatywan kulturo-
wych. W bardzo przystepny sposob pisze o tym Andrew Schmutzer zaznacza-
jac, ze wspodlna terminologia ,,nie tylko odzwierciedla wspdlng dla §wiata mysl
0 obecnosci demonow i ztosliwych duchéw, ale to sam $wiat uznal, ze rdézne
czesci Swiata zawieraja wzajemnie powigzang cato$§¢. Zatem pochodzace
z kazdego miejsca i czasu, takie §miertelne niebezpieczenstwo jest nieuchronne
i bezwzgledne (...). Na jednym poziomie terminy te wydaja si¢ by¢ standardo-
wym, metaforycznym okresleniem niebezpieczenstwa, ale niektore zwigzane
z nimi odstaniajg wiecej. Te niebezpieczenstwa sa catkowicie chaotyczne jed-
nak niosace ze soba grozbe $mierci poprzez spersonalizowane sity zta™*. Jesz-
cze dosadniej wypowiada si¢ Kraus: ,,Tak czy owak w ww. 5 i 6 musimy my-
$le¢ nie tylko o poetyckich personifikacjach, ale rowniez o demonicznych si-
tach”®. Z kolei Malul podkresla, iz w przypadku terminu =me nie chodzi tylko
0 strach sam w sobie, ale raczej o obiekt strachu. Malul nawigzuje rowniez do
Prz 3,8, gdzie jego zdaniem jest mowa o pewnym rodzaju demona®. Wspo-
mniany autor zwraca rOwniez uwage na odniesienia do kultury mezopotamskie;j
silnie przy tym akcentujac, ze Psalm 91 ,obfituje w nazwy innych demo-
now”*. Othmar Keel wypowiada si¢ w podobny sposob, podkreslajac, ze
obecno$¢ demonow w Psalmach nie powoduje dysonansu pomigdzy wszech-
moca Jahwe a ich uznaniem, poniewaz niejednokrotnie dzialajg one na polece-
nie Jahwe. Niszczycielska dziatalnos¢ demondéw nie obejmuje tych, ktorzy
ufaja Jahwe”. Wspominany juz weczesniej A. Schmutzer podsumowuje zagad-

w Iz 13,21 tlumacze Septuaginty oddali jako ,,demony”. Co wigcej, Apokalipsa $w. Jana opi-
sujgc upadek Babilonu uzywa stowa datpoviwv (Ap 18,2). Bardzo mozliwe, ze apostot Jan
cytowal w tym miejscu Septuaginte.
% A.J. Schmutzer, Psalm 91..., dz. cyt., s. 90.
¥ H.J. Kraus, Psalms 60-150. A Continental Commentary, Minneapolis 1989, s. 223.
40" por. M. Malul, Teror of the Night 755 =7 w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible,
red. K. van der Torn i in., Leiden — Boston — Kéln 1999, s. 851-54, 852.
Tamze.
Keel stwierdza: ,, There are at least traces, however, of Canaanite demons and of the sickness-
demons typical of Mesopotamia (Ps 78,49c; 91,5-6). In neither passage, to be sure, have they
any independence whatsoever. In Ps 78,49¢ they appear as emissaries of Jahweh (...). In Ps
91,5-6 they are denied any power over anyone who trusts in Jahweh (...). The ,arrow that
flies by day” might denote one of the sickness-bearing arrows (cf. Ps 38,2) of Reshef the God
of war and pestilence. Here the ,,lord of the arrows” (cf. Ps 76,3) is depotenized to the status
of demon . Deber and geteb are naes of diseases. In the Canaanite sphere, the appellatives
seem to have had a particulary tenacious hold in regard to the names of gods and demons.
Apart from Ps 91,5-6, ordinary men rather than malignant natural forces, appear in the

41
42

359



MAREK JANIK

nienie w bardzo trafny sposob. Stwierdza on, ze chociaz w teologii Izraela de-
moniczne znaczenie termindw zawartych w Ps 91 zostato zdepersonalizowane,
to jednak przetrwalo ono w poprzedzajacych je panteonach i codziennych zwy-
czajach. Ponadto Schmutzer przytacza termin a5n (,,czai¢ si¢”, ,,przesladowac”
- 6a), ktory - jego zdaniem - zwigzany jest z plagami. Cato$¢ ma tworzy¢ zto-
sliwy portret demonicznych sil*,

Wazna kwestia wydaje si¢ by¢ spojrzenie w czasy poprzedzajace i wspot-
czesne dla dziatalnosci Chrystusa. Odniesienie do Psalmu 91 zawarte jest w
Ewangeliach. Chodzi o kuszenie Jezusa na pustyni, gdzie pustynia w polacze-
niu z szatanem dostarcza az nadto tre$ci oscylujacych wokoét ztych mocy (Mt
4,1-11; Lk 4,1-13). Craig A. Evans w odniesieniu do tej sytuacji stwierdza, ze
odwotanie si¢ szatana do Ps 91 nie jest zadng niespodziankg. Jego zdaniem
komentatorzy od dawna uznawali ten psalm jako modlitwe przeciw demonicz-
nemu uciskowi. Wspomniany autor przywotuje jako przyktad Testament Le-
wiego, sam jednak zauwaza, ze moze on zawiera¢ pozniejsze, chrzescijanskie
interpolacje®. Niewatpliwie cennych informacji dostarczaja réwniez teksty
wywodzace si¢ ze wspdlnoty qumranskiej. Nawet uwzgledniajac radykalny
dualizm pism quamranskich, zauwazalna jest stosunkowo duza ilo$¢ tekstow
moéwigcych o opetaniu i egzorcyzmach. Tekstami opisujgcymi uwolnienie badz
ochrone przed ztymi duchami sg przede wszystkim: 4Q444; 40510-511; 6Q18;
4Q560; 8Q5; 4Q242. Dla niniejszego artykutu kluczowe znaczenie ma jednak
11Q11, poniewaz potwierdza on, ze w czasach Jezusa Psalm 91 byt traktowany
jako modlitwa ochronna przed atakami ztych duchow®. Jeden z komentatorow
bardzo trafnie stwierdza: ,,pojawienie si¢ Psalmu 91 w 11Q11 silnie sugeruje,
ze byt on rozumiany jako egzorcyzm nie tylko przez wspolnotg z Qumran, ale
rowniez migdzy Zydami w czasach Jezusa™*.

Z cala pewno$cig w argumentacji nalezy si¢ réwniez odnies¢ do tradycji
judaistycznej. Psalm 91 miat szczegdlne miejsce posrod tekstow liturgicznych.
Znany jako antydemoniczny tekst byt rutynowo recytowany przed snem oraz
w sytuacjach wymagajacych egzorcyzmow. Tradycja judaistyczna odzwiercie-
dla silne powigzanie Ps 91 z demonologia. Wedtug Rasziego®’, takie stowa

Psalms as enemies of the individual. O. Keel, The Symbolism of the Biblical World. Ancient

Near Eastern Iconography and the Book of Psalms, trans. T. J. Hallet, Winona Lake 1997,

s. 84-85.

A. J. Schmutzer, Psalm 91..., dz. cyt., s. 92. W podobny sposob wypowiadaja si¢ Malul

i Kraus. Por. M. Malul, Teror of..., dz. cyt., s. 852; H. J. Kraus, Psalms..., dz. cyt., s. 223.

Zob. C. A. Evans, Jezus and Psalm 91 in Light of the Exorcism Scrolls, w: Celebrating the

Dead Sea Scrolls. A Canadian Contribution, red. W. Flint i in., Atlanta 2011, s. 541-555,

542.

Por. H. Lichtenberger, Ps 91 und die Exorzismen in 11QPsAp, w: Die Ddmonen — Demons.

Die Ddimonologie der israelitisch-jiidischen und friihchristlichen Literatur im Kontext ihrer

Umwelt, red. A. Lange i in., Tiibingen 2003, s. 416-421.

% C. A Evans, Jezus and Psalm 91..., dz. cyt., s. 543.

a1 Wyraz ,Raszi” jest akronimem stow ,,Rabbi Szlomo Jicchak” (R-Sz-1), badz tez stow
,,Rabban Szel Israel”, ,,Nauczyciel Izracla”, tudziez ,,Rabbenu Sze Jichje”, ,,Nasz Rabbi, Oby
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KONOTACJE DEMONOLOGICZNE TERMINU %% <ne W PS 91,5-6

i frazy jak: ,strzala lecaca za dnia”, ,,zaraza idgca w mroku”, ,,mor niszczacy

w potudnie”, ,,tysiac u twego boku” mozna identyfikowa¢ z demonami i demo-
. r 2 48

niczng aktywnoscig .

Zakonczenie

Termin 1% =z bywa odnoszony do istoty demonicznej, ze wzglgdu na
zapozyczenie terminologiczne. Niewatpliwie oprocz etymologicznych powia-
zah wyrazenie to zawiera negatywne konotacje mogace wskazywa¢ na dziata-
nie osobowego zla. Z cala pewnos$ciag za$ opisuje zjawisko niebezpieczne
i zagrazajace cztowiekowi. W przypadku catego Psalmu 91 mogto dojs¢ do
antropomorfizacji naturalnych fenomenow i w konsekwencji do jego apotropa-
icznej recepcji. Przeprowadzona analiza egzegetyczna wykazata, ze takie ter-
miny jak n%% amen (,.strach nocy”); mw yn (,lecaca strzata™); =27 (,,zaraza”);
vz (,mor’) maja swoje paralele tresciowe i etymologiczne w kulturach
os$ciennych, w ktorych zazwyczaj maja osobowe znaczenie. Zwlaszcza triada
237, w0 1 avp wystepujaca nie tylko w Ps 91,5-6, ale i w Pwt 32,24 moze by¢
interpretowana personalistycznie. Wystepowanie tych terminéw w innych
miejscach Starego Testamentu dostarcza ambiwalentnych wnioskéw, jednak
nie odbiegajacych znacznie od interpretacji demonologicznej. Z kolei nowote-
stamentalne odniesienie si¢ do Oz 13,14 przez $w. Pawla zdaje si¢ by¢ dosé
jednoznaczne. Apostot Narodoéw uzyt bowiem w 1 Kor 15,55 terminu 8aveté.
Zatem konfiguracja terminow =27, 7w i 2vp, teksty z Qumran oraz nowotesta-
mentalne nawigzania do Ps 91 dostarczaja argumentow za demonologiczna
interpretacja terminu 1% 2.

DEMONIC CONNOTATIONS OF THE TERM %% -ne
IN THE PSALM 91,5-6

Summary

In the Ancient Near East, religious thought held that demons were drawn
to humans in major life-transitions and crises. ,,The terror of the night”, ,,the
arrow that flies by day”, ,.the plague” and ,,the scourge” are terms that are no
methapors. They can be of Canaanite demons and of the sickness-demons typi-
cal of Mesopotamia (Ps 78,49c; 91,5-6). However, in neither passage, to be
sure, have they any independence whatsoever. In Ps 78,49c they appear as em-
issaries of Jahweh. In Ps 91,5-6 they are denied any power over anyone who
trusts in Jahweh. At one level, the term ,,the terror of the night” seem to be

Zyt"”. W kazdym razie chodzi o cieszacego si¢ wielkg estyma medrca, ktory w znaczacy
sposob wplynat na ksztatt mysli zydowskie;j.
48 por, M. . Gruber, Rashi’s Commentary on Psalms, Leiden 2004, s. 582.
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standard metaphorical description for danger, but some related terms reveal
more. These dangers are utterly chaotic, casting the threat of death as personi-
fied powers of evil. Therefore in Ps 91,5-6 we will have to think not only of
poetic personifications but also of demonic powers. While these demonic iden-
tities may be depersonalized in Israel’s theology, the same identities were not
dismantled in the antecedent pantheons and practices surrounding Israel.

These exorcism psalms are found in 11Q11. This scroll seems to comprise
three extracanonical psalms plus Psalm 91, for four psalms in all. The extraca-
nonical compositions are clearly exorcism psalms. Later rabbinic understand-
ing of Psalm 91 and its quotation in the temptation of Jesus, the appearance of
Psalm 91 in 11Q11 strongly suggests that this psalm was understood as an ex-
orcism psalm not only at Qumran but among many Jews in the time of Jesus.

Key words: pahad laylah, dead sea scrolls, demonology.
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KS. RYSZARD SAWICKI®

DIECEZJA WIGIERSKA
1 JEJ DZIEDZICTWO HISTORYCZNO-PASTORALNE

Diecezja wigierska powstawata w wyniku przeobrazen politycznych Rze-
czypospolitej doby rozbiorowej i istniata zaledwie 19 lat (1799-1818). Stolica
biskupia byta miejscowos¢ Wigry, ktéra do momentu erygowania diecezji sta-
nowita siedzibe konwentu kamedutow. W 2017 r. przypada 350. rocznica fun-
dacji Eremu Wyspy Wigierskiej przez kréla Jana Kazimierza (1667), a w przy-
sztym — 2018 r. — 200. rocznica likwidacji diecezji wigierskiej (1818). To do-
skonata okazja, by mitosnikoéw pokamedulskiego klasztoru w Wigrach zapo-
zna¢ z dziejami historycznej diecezji. Do tej pory brak bowiem po$wigcone;j jej
monografii. Niniejszy artykul ma ambicj¢ sta¢ si¢ przyczynkiem historyczno-
pastoralnym w tym zakresie.

Artykut prezentuje uwarunkowania historyczno-polityczne i eklezjalne
dotyczace ziem przysztej diecezji wigierskiej. Opisuje samo erygowanie diece-
zji i proces formowania si¢ jej struktur organizacyjnych. Przywotane fakty
historyczne sg dowodem tego, jak ogromny wplyw na ksztalt koscielnych
struktur administracyjnych wywieraty wszelkie transformacje polityczne.
W obliczu ponad tysiacletniej historii chrzescijanstwa w Polsce niespetna dwie
dekady istnienia diecezji wigierskiej wydaja si¢ jedynie epizodem $wiadcza-
cym o nietrwatos$ci zaistnialego porzadku tak w wymiarze panstwowym, jak
I koscielnym. Autor niniejszego artykutu celowo pomija szczegbétowa prezen-
tacje sylwetek biskupow wigierskich zawgzajac je do spraw zwigzanych
z omawiang diecezja. Nalezy nadmieni¢, ze ich barwne biografie zostaty zapre-
zentowane w oddzielnych artykutach'. Autor pomija takze bogatg historie Wi-
gier sprzed 1799 r.2.

ks. dr Ryszard Sawicki — Wicedyrektor Caritas Diecezji Etckiej, wyktadowca Wyzszego Semi-
narium Duchownego Diecezji Elckiej; e-mail: rysiekskarzyn@o2.pl

Zob. R. Sawicki, Biskup Michal Franciszek Karpowicz — patriota Rzeczypospolitej Obojga
Narodow, czy stuga pruskiego zaborcy?, ,,Rocznik Augustowsko-Suwalski” 16(2016), s. 167-
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1. Uwarunkowania historyczno-polityczne i eklezjalne
przyszlych ziem diecezji wigierskiej

Obszar, ktory w latach 1799-1818 pod wzgledem administracji koscielnej
przynalezat do diecezji wigierskiej, wczesniej obejmowal osadniczy trzon po-
ganskiego plemienia Ja¢wingdéw. Nalezy nadmienié, ze wiadze koscielne nie
pozostawatly oboje¢tne wobec kwestii ewangelizacji mieszkancow tego terenu,
czego dobitnym przyktadem byta wyprawa misyjna sw. Brunona z Kwerfurtu.
Niestety, zgingt on $miercig m¢czenska z rak Ja¢wingdéw wraz z osiemnastoma
towarzyszami w 1009 r. Cho¢ istnieje kilka hipotez w odniesieniu do miejsca
jego meczenstwa, to najbardziej prawdopodobna wydaje si¢ lokalizacja zwiga-
zanasz Pojezierzem Suwalskim, a wiec obszarem pdzniejszej diecezji wigier-
skiej”.

Do organizacji pierwszego biskupstwa na podbijanym w XIII w. teryto-
rium Prus doszto w 1216 r. Utworzono wowczas diecezje na obszarze ziemi
chetminskiej. Biskupem misyjnym papiez Innocenty I1l mianowat cysterskiego
mnicha Chrystiana (1180-1245), ktorego wkrotce zaczeto nazywaé biskupem
pruskim. Papiez Honoriusz Il bullg ,,Cum in partibus” z 5 maja 1218 r. upo-
waznit go do utworzenia na terenie Prus kolejnych diecezji i wyswigcenia dla
nich biskupow. Sytuacje skomplikowato jednak sprowadzenie Krzyzakoéw
(1226) i uwigzienie bp. Chrystiana przez Sambow (1233-1239). Kolejny papiez
Grzegorz IX bullg ,,Cum exultatione spiritus” z 30 maja 1236 r. polecit swemu
legatowi Wilhelmowi z Modeny (1184?-1251), aby podzielit Prusy na trzy
diecezje, do czego nie doszto na skutek dziatan bp. Chrystiana. Podziat ten
zostal dokonany dopiero w 1243 r., kiedy to papiez Innocenty IV ponownie
upowaznil do tego bp. Wilhelma z Modeny*.

Niemal réwnoczesnie z podziatem Prus na cztery diecezje: chetminska,
pomezanskg, warminskg i sambijskg (przynalezace po 1255 r. do metropolii
ryskiej), wtadze koscielne podjety probe organizacji odrebnego biskupstwa na
terenie ziem zamieszkatych przez Ja¢wingow. Obejmowaly one obszar na
wschod od Wizny i na pétnoc od Narwi, na zachéd od Niemna i na wschod od
Puszczy Galindzkiej. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze najwazniejsze osady Ja-
¢wingdw znajdowatly si¢ na terenie dzisiejszego Pojezierza Suwalskiego. We-
dhug szacunkowych danych, ludnos¢ tego plemienia w XII i X1 w. liczyta ok.
50 tys. mieszkancoéw. Historiografia koscielna wspomina, ze ok. 1245 r. legat
papieski Albert, metropolita Prus i Inflant, zamianowat dominikanina Henryka

181; tenze, Dziatalnosé¢ pastoralna i polityczna biskupa Jana Klemensa Golaszewskiego (1748-
1820), ,,Warszawskie Studia Pastoralne” 12(2017), nr 1, s. 89-115.

Zob. tenze, Pokamedulski klasztor w Wigrach — rys historyczno-pastoralny, w: tenze, Ostatni
wigierski kameduta. Wokot osoby i tworczosci Wiktora Winikajisa. Szkic historyczno-
etnograficzno-pastoralny, Etk-Wigry 2015, s. 13-32.

Zob. W. Guzewicz, Sladami sw. Brunona z Kwerfurtu, Etk 2008; G. Biatunski, Misja prusko-
litewska biskupa Brunona z Kwerfurtu, Olsztyn 2010.

* Por. W. Guzewicz, Chrystianizacja Europy Srodkowej, ,Studia Elckie” 9(2007), s. 399-400.
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na pierwszego biskupa Ja¢wingow, co potwierdzil papiez Innocenty 1V bullg
,.Cedit ad Dei” z 11 kwietnia 1249 r.>. Mimo wezwan papieskich nominat nie
przybyt jednak do diecezji. Dlaczego nie objat proponowanego biskupstwa?
By¢ moze nie chciat, zeby spotkal go taki sam los, jak $w. Wojciecha i sw.
Brunona, ktorzy poniesli $mier¢ meczenska. Mogl obawia¢ si¢ réwniez tego,
by nie podzieli¢ losu bp. Chrysiana, ktory dostat si¢ do niewoli pruskiej.

Ziemie ja¢wieskie zostaly w konsekwencji pominiete w organizacji metro-
polii pruskiej, nazywanej z czasem prusko-inflancko-estonska. Wedtug ks. dr.
Romana Bodanskiego, mozna przypuszcza¢, ze Stolica Apostolska miata inne
plany wobec tych ziem — stworzenie odrgbnej metropolii, skoro tylko zostang
one podbite w wystarczajacym stopniu. Lokalna hierarchia koscielna i wtadcy
panstwowi snuli jednak wtasne plany i podejmowali proby przytaczenia Ja-
¢wiezy do sasiednich diecezji i metropolii (polscy ksigzeta, Krzyzacy i ksigzeta
Rusi Halicko-Wtodzimierskiej). Arcybiskup pruski Albert Suerbeer — legat
papieski na tereny nadbaltyckie z Rusig wiacznie — mocno ograniczany byt
wplywami Krzyzakow, ktorzy ingerowali w takie sprawy, jak tworzenie no-
wych diecezji i nominacje biskupie®.

Do konca XIII w. Ja¢wiez (Sudowia) zamieszkiwana byta przez plemig
Jaéwingow, ktore nie zdotato utworzy¢ zadnego potaczonego organizmu pan-
stwowego, co w duzej mierze przyczynito si¢ do ich upadku wskutek najazdu
Krzyzakéw, Mazowszan i Rusinow. Po 1283 r. kraj Ja¢wingdéw niemal opusto-
szal’. W XIV w. tamtejsze puszcze stanowily naturalng bariere pomiedzy wal-
czacymi ze sobg: panstwem krzyzackim i Wielkim Ksiestwem Litewskim.
W traktacie zawartym na wyspie Salin w 1398 r. ustalono, ze granica bgdzie
biegta rzeka Suppe (Szeszupa), prosto do rzeki Meten (Netty) i ta rzeka do
rzeki Beber (Biebrzy). W uktadzie granicznym, zawartym w Malborku w 1402
r., ustalono podobnie, ze granica ma przebiega¢ na rzece Szeszupie az do jej
zrodet i stad do rzeki Netty. Po bitwie pod Grunwaldem zmuszono Krzyzakow
do oddania Litwinom kolejnej czesci Jacwiezy. W traktacie zawartym 27 listo-
pada 1422 r. nad jeziorem Melno ustalono nowa granice, ktora biegta od grani-
cy Mazowsza przy Kamiennym Brodzie na rzece Lek (Eik) — tj. migdzy dzi-
siejszymi Prostkami i Boguszami — przez srodek jeziora Rajgrodzkiego i stad
az do jeziora Dwystytz (Wisztyniec), i dalej na pétnoc. Ta linia graniczna prze-
trwata do 1945 r. jako granica panstwowa. Prawie cala Jaéwiez znalazia sie
w posiadaniu Litwy, ale bez okolic Etku, Olecka i Gotdapi. Krzyzacy osiedlali
prawie bez wyjatku ludno$¢ polska, ciagnaca na nowe tereny z sasiedniego
Mazowsza. Réwniez osadnicy polscy, ale z wiekszg domieszkg osadnikow

Por. tamze.

Por. R. Bodanski, Poczgtki organizacji kosScielnej na terenie dzisiejszej diecezji efckiej (pO-
towa XIIT w.), W: Przeszlos¢ natchnieniem dla terazniejszosci, red. K. Brzostek, T. Ratajczak,
M. Salamon i in., Etk 1996, s. 55-56.

Zob. T. Krzywicki, Jaéwiez — zaginione ogniwo Baltéw, ,Lithuania. Kwartalnik poswigcony
problemom Europy Srodkowo-Wschodniej” 2(1995), s. 43-56.
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ruskich i mata litewskich, kolonizowali ziemie po stronie litewskiej od granicy
Mazgowsza. Od strony poétnocno-wschodniej posuwato sie osadnictwo litew-
skie”.

Pod wzgledem administracji koscielnej obszar przysziej diecezji wigier-
skiej obejmie ziemie dawnej diecezji tuckiej, wilenskiej i zmudzkiej. Diecezja
tucka swymi poczatkami sigga czaséw krola Kazimierza Wielkiego, ktory
przytaczyt do Polski ziemie ruskie. Na nowo przytaczonych terenach w 1367 r.
utworzono arcybiskupstwo w Haliczu. Stolica Apostolska potwierdzita istnie-
nie tej metropolii w 1375 r. W jej sktad weszta diecezja witodzimierska.
W 1404 r. z inicjatywy wielkiego ksigcia litewskiego Witolda dokonano jej
podziatu na dwie diecezje: tucka po stronie polskiej i wlodzimierska po stronie
litewskiej. 19 grudnia 1425 r. nastgpito potaczenie obydwu diecezji. Od tej
pory nowa stolica biskupia znajdowata si¢ w Lucku, a diecezja zwana byta
tucka. Od | potowy XVII w. biskupi tuccy tytutowali si¢ biskupami tuckimi
i brzeskimi od nazw dwoch miejscowosci bedacych osrodkami administracyj-
nymi tejze diecezji’.

Powszechnie znane sa takze poczatki diecezji wilenskiej | zmudzkiej, ktore
weszly W sktad metropolii gnieznienskiej. Erygowanie diecezji wilenskiej
(1388) zwigzane byto z chrztem Litwy i chrystianizacja Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego za czaséw Wiadystawa Il Jagietty. Chrzest przyjeta wowczas tyl-
ko Auksztota, Zmudz dopiero w 1413 r., a wiec ¢wieré wieku pozniej. W 1417
erygowano zatem kolejne biskupstwo dla Zmudzi z siedziba w Miednikach
(Worniach)™.

Struktura koscielna przedrozbiorowej Rzeczypospolitej Obojga Narodow
byta uporzadkowana i niemal niezmienna. Granice diecezji pokrywaty si¢ naj-
czesciej z terytoriami administracji panstwowej. Stabilno$¢ ta trwata do 1l po-
towy XVIII w.

2. Powstanie i organizacja diecezji wigierskiej
jako skutek przeobrazen politycznych Rzeczypospolitej doby rozbiorowej
Rozbiory Polski wptyne¢ty bezposrednio na zatamanie si¢ dawnej, przedro-

zbiorowej struktury organizacyjnej Kosciota tacinskiego na ziemiach polskich.
W slad za zniszczeniem terytorialnej organizacji dawnej Rzeczypospolitej

8 Por. J. Wisniewski, Dzieje osadnictwa w powiecie sejnerskim od XV do XIX wieku, w: Mate-

rialy do dziejow ziemi sejnenskiej, red. J. Antoniewicz, Biatystok 1963, s. 29-30, 33-34; ten-
ze, Dzigje osadnictwa w powiecie suwalskim od XV do potowy XVIII wieku, w: Studia i mate-
rialy do dziejow Suwalszczyzny, red. J. Antoniewicz, Bialystok 1965, s. 55-61, 64-67, 84-88,
100, 122, 124, 126-132.

Por. S. Litak, Struktura terytorialna Kosciota laciriskiego w Polsce w 1772 roku, Lublin
1980, s. 84.

Por. W. Jemielity, Podzial administracyjny diecezji wigierskiej, diecezji augustowskiej, czyli
sejnenskiej i diecezji tomzynskiej, ,,Studia Lomzynskie” 2(1989), s. 163-165; B. Kumor,
Geografia historyczna dzisiejszej diecezji elckiej, W: Przeszios¢ natchnieniem dla terazniej-
szosci, dz. cyt., s. 32.
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Obojga Narodow wiladze zaborcze przystapity takze do zmian dotychczaso-
wych struktur administracyjnych Kosciota. Struktury te powstaly jeszcze
w $redniowieczu | wymagaly juz pewnej reorganizacji, ale motywy, ktoérymi
kierowali si¢ zaborcy przy dokonywaniu tych zmian nie wyptywaty bynajmniej
z potrzeb duszpasterskich, a ich gtownym powodem byta polityczna racja sta-
nu. Tworzgc nowe metropolie i diecezje odcinano jej od dawnych tradycji
i zacierano $lady dawnej Rzeczypospolitej™.

Po Il rozbiorze Polski w 1795 r. pod panowaniem pruskim znalazta sie —
pod wzglgdem administracji koscielnej — m.in. czgs¢ diecezji wilenskiej wraz
z konwentem kamedutéw w Wigrach, cze¢$¢ diecezji zmudzkiej w rejonie
Wierzbotowa, nad lewym brzegiem Niemna, a takze cze$¢ diecezji tuckiej
z Bielskiem Podlaskim. Stolice tych diecezji pozostawaty w Rosji. Biskupi nie
mogli sprawowac¢ swych funkcji na terenie drugiego panstwa. Stolica Apostol-
ska zlecita opieke duchowa nad odtaczonymi parafiami biskupowi w Plocku.
Krol Fryderyk Wilhelm 11 (1744-1797), zgodnie z polityka panstw zaborczych,
9 sierpnia 1796 r. postanowil, ze granice biskupstw w nowo anektowanych
ziemiach pruskich powinny pokrywaé si¢ z granicami panstwowymi, CO 0zna-
czato ich separacje od macierzystych diecezji i byto zapowiedzig rychiej re-
formy w odniesieniu do struktur administracji koscielnej.

1 wrzeénia 1796 r. rzad pruski postanowit utworzy¢ dla tych terenéw nowa
diecezje. Tymczasowsg jurysdykcje koScielng na tych terenach przyjat biskup
ptocki Krzysztof Hilary Szembek (1722-1797) ,,jako najblizszy biskup” i ,,na
podstawie presumpcji, czyli domyslnej zgody Stolicy Apostolskiej” zamiano-
wal 21 lutego 1797 r. ks. Michata Franciszka Karpowicza oficjatem general-
nym dla ,,pruskiej cze$ci diecezji wilenskiej i zmudzkiej”, a dekretem z 10
marca 1797 r. biskupa pomocniczego tuckiego Jana Szyjkowskiego (1721-
1797) w Bielsku Podlaskim oficjatem generalnym dla czesci diecezji tuckie;j.
Po $mierci tego ostatniego miejsce to zajat ks. Jan Klemens Gotaszewski (24
stycznia 1798 r.)".

W miedzyczasie wiadze pruskie zdecydowaty (24 grudnia 1796 r.), ze
nowa diecezja swoja stolice bedzie miata w pokamedulskim klasztorze w Wi-
grach. Nawigzano w tej spawie kontakty ze Stolica Apostolska, ktora dekretem
z 7 pazdziernika 1797 r. zlecita biskupowi ptockiemu przeprowadzenie procesu
informacyjnego w sprawie erygowania nowej diecezji. Proces ten zostat sfina-
lizowany dopiero w kwietniu lub w maju 1798 r. Byt on podstawa tresci bulli
papieza Piusa VI (1717-1799) ,,Saepe factum est” z 16 marca 1799 r., na mocy
ktorej utworzona zostata diecezja wigierska. W sktad nowo utworzonej diecezji

" por. B. Kumor, Ustréj i organizacja Kosciola polskiego w okresie niewoli narodowej (1772-

1918), Krakow 1980, s. 13-14.

Por. tenze, Bulla erekcyjna diecezji wigierskiej, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”
14(1967), s. 257; K. Zemaitis, Zingsniai be stabteléjimy. Vilkaviskio vyskupijos istorijos
bruozai, Punskas 2016, s. 9-10.

Por. B. Kumor, Ustrdj i organizacja..., dz. cyt., s. 182.

12

13

367



KS. RYSZARD SAWICKI

weszto 90 parafii z diecezji wilenskiej (dekanaty: Augustow, Biatystok, Kny-
szyn, Olwita, Preny, Simno, Sokotka i Wigry), 44 parafie z diecezji tuckiej
(dekanaty: Bielsk Podlaski, Bransk Drohiczyn n. Bugiem i Tykocin) i 15 para-
fii z diecezji zmudzkiej (dekanaty: Sapiezyszki i Wierzbotowo)'. Na zyczenie
rzadu pruskiego nie powickszyta ona ilosci sufraganii metropolii gnieznien-
skiej, ale zostata poddana bezposrednio Stolicy Apostolskiej. W sumie nalezato
do niej 149 parafii i 292 348 spowiadajacych si¢ wiernych, a wiec bez dzieci
do ok. 12. roku zycia. W granicach biskupstwa znalazto si¢ 14 klasztorow me-
skich i 3 zefiskie™.

W granicach diecezji wigierskiej znalazty si¢ nastgpujace parafie z diecezji
huckiej:

> Dekanat bielski — Bielsk, Boc¢ki, Kleszczele, Lubino, Narew, Pietkowo,
Strabla, Suraz z filiami Poswigtne i Uhowo, Popczewo, Tyszki.

» Dekanat branski — Bransk, Dabrowka, Dolubowo, Domanowo z filig Pie-
kuty, Dziadkowice, Kuczyn, Pubikry, Rudka, Winna, Wyszonki.

» Dekanat drohiczynski — Ciechanowiec, Drohiczyn z filia Mitkowicze,
Granne, Mielnik, Niemierowo, Ostozany, Pierlejewo, Sady, Siemiatycze,
Sledzianowo.

» Dekanat tykocinski — Dgbrowa Wielka, Jabton Wielka, Jabtonka, Kobylin,
Kulesze, Ptonka, Sokoty, Tykocin, Waniewo, Wysokie Mazowieckie™.

Z diecezji zmudzkiej weszty parafie: Blogostawienstwo, Hryszkabuda,
Itgowo, Jansborg (Sudargi), Kidule (Kiejmele), Nowemiasto (Wtadystawowo),
Poniemon Tyszkiewicze (Fergissa), Sapiezyzki, Stowiki, Syntowty z filig Luk-
sze, Wierzbotowo. Parafie te weszty w sktad dwoch dekanatow mieszajac si¢
z parafiami diecezji wilenskiej'’.

Wszystkie pozostate parafie pochodzity z diecezji wilenskiej (uwaga:
w dekanatach Sapiezyszki i Wiezbotowo powtarzamy parafie z diecezji
zmudzkiej):

» Dekanat augustowski — Augustéw, Bakatarzewo, Bargtowo, Filipowo, Ja-
miny, Janéwka, Krasnybor, Lipsk, Raczki, Rajgrod z filig Rydzewo.

» Dekanat biatostocki — Biatystok z filia Wasilkowo, Choroszcz, Dobrzy-
niewo, Janowo, Juchnowiec, Korycin, Niewodnica, Turo$n, Zabudow.

» Dekanat knyszynski - Dolistowo, Dabrowa, Goniadz, Jasionéwka, Kali-
nowka, Karpowicze, Knyszyn, Nowydwor, Suchowola, Trzcianne z filig
Gietczyn.

» Dekanat olwitski — Bartniki, Gize, Grazyszki, Kalwaria, Kieturwtoki, Lu-
bowo, Ludwinowo, Lankieliszki, Olwita, Witkowyszki.

¥ Por. tenze, Bulla erekcyjna..., dz. cyt., s. 257-269; tenze, Ustréj i organizacja..., dz. cyt.,

s. 182.

Por. tamze, s. 182-184, W. Guzewicz, Wigierska diecezja, w: Encyklopedia katolicka, t. 20,
red. E. Gigilewicz, Lublin 2014, kol. 560.

Por. W. Jemielity, Podzial administracyjny..., dz. cyt., s. 165.

Por. tamze.
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» Dekanat prenenski — Balwierzyszki z filig Gudele, Dauksze, Iglowka, Kra-
kopol, Mariampol, Olita, Preny, Rumbowicze, Rzeczow kaplica, Udryja.

» Dekanat sapiezyski — Blogostawienstwo, Gielgudyszki, Itgowo, Janucie
albo Janowiec (Godlewo), Kidule (Kajmele), Pilwiszki, Pokojnie, Ponie-
mon Frentzela, Poniemon Tyszkiewicze (Fergissa), Sapiezyszki, Skraw-
dzie.

» Dekanat siemnenski — Krasna, Lejpuny, Liszkowo, Lozdzieje, Metele, Mi-
rostaw, Sereje, Simno, Swigtejeziory, Urdomin, Wigjsieje.

» Dekanat sokolski — Adamowicze, Hoza, Kliméwka, Kopciowo, Kundzin,
Kuznica, Odelsk, Rézanystok, Sidra, Sokolany, Sokétka z filia Szudziato-
wo, Teolin, Zalesie.

» Dekanat wierzbotowski — Hryszkabuda, Jansborg (Sudargi), Nowemiasto
(Wladystawowo), Pojewonie, Stowiki, Syntowty z filig Luksze, Szaki,
Wierzbotowo, Wisztyniec.

» Dekanat wigierski — Berzniki, Goleniowo (Jeleniewo), Kaletnik, Krasno-
pol, Przerosl, Punsk, Sejny, Staudzieniczna, Suwalki, Szczebra, Wigry
(Magdalenowo), Wizajny™.

W 1807 r. po pokoju tylzyckim wigkszos$¢ diecezji znalazta si¢ w Ksie-
stwie Warszawskim. Z diecezji wydzielone zostaty ziemie obwodu biatostoc-
kiego, przytaczonego do Rosji. Obejmowaty one w catosci lub czgéciowo de-
kanaty: Biatystok, Bielsk, Bransk, Drohiczyn, Knyszyn i Sokoétke (53 parafie,
6 filii i 5 klasztorow). Liczba wiernych zmniejszyta si¢ 0 ponad 130 tys. Para-
fie te weszty w sktad diecezji wilenskiej. Nowe granice utrzymaty si¢ do konca
istnienia biskupstwa'®.

3. Biskupi wigierscy

Pierwszym pasterzem diecezji wigierskiej byt bp M. F. Karpowicz (1744-
1803). Sakre biskupia przyjat 30 marca 1800 r. w kosciele pw. Swietego Krzy-
za W Warszawie. Wspomnianego aktu dopetnit miejscowy sufragan Jan
Chrzciciel Albertrandi, biskup tytularny Zenopolis®. Przejecia Eremu Wyspy
Wigierskiej dokonat ks. M. F. Karpowicz w dniach 9-11 lipca 1800 r.**. Eremi-

8 Por. tamze, s. 165-166.

¥ Por. tenze, Diecezja augustowska czyli sejneriska w latach 1818-1872, Lublin 1972, s. 9-10;
B. Kumor, Ustrdj i organizacja..., dz. cyt., s. 184-185; W. Guzewicz, Wigierska diecezja, dz.
cyt., kol. 560.

Wrladze pruskie chciaty, by aktu konsekracji dokonal w Puttusku biskup ptocki Onufry Kaje-
tan Szembek. Ten jednak stanowczo odmoéwit ze wzgledu na wprowadzone zmiany w rocie
przysiegi (de facto nie na wierno$¢ papiezowi, lecz krélowi pruskiemu). Por. K. Prokop, Sa-
kry i sukcesja Swiecen biskupich pasterzy diecezji wigierskiej, sejnenskiej (augustowskiej)
oraz lomzynskiej, ,,Studia Teologiczne” 28(2010), s. 309-310.

Bp M. F. Karpowicz uczynit to poprzez swoich delegatow. Sam przebywat wtedy w pobli-
skim Magdalenowie zlozony choroba ,,infirmitate detentus”. Por. S. Jamiotkowski, Karpo-
wicz Michal Franciszek, W: Encyklopedja Koscielna, t. 10, red. M. Nowodworski, Warszawa
1877, s. 119.
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ci, po zapoznaniu si¢ z wola rzadu pruskiego i bullg erekcyjng diecezji wigier-
skiej, nie majac innego wyjscia, udali si¢ na warszawskie Bielany. Dane archi-
walne potwierdzaja, ze bp M. F. Karpowicz nie nalezal do ludzi odnoszacych
si¢ do klasztorow ze szczegdlng zyczliwoscig. Nie da si¢ jednak wykazaé, ze to
on sam upatrzyt na swoja katedre Wigry.

Rzady biskupie sprawowat ks. M. F. Karpowicz zaledwie trzy lata, nie-
mniej jednak to wtasnie jemu przypadto w udziale potozenie podwalin pod
nowa strukture diecezjalna. Z rozlegtych dobr zakonnych pozostawiono bisku-
powi niewiele ponad 4 wioki ziemi®’. Rola rezydencji biskupiej przypadta bu-
dynkowi usytuowanemu w poludniowo-zachodnim narozu tarasu gornego
(zwanego obecnie Domem Krélewskim)®. Biskup M. F. Karpowicz, mimo
szczuptych dochodow, przebudowat wnetrze pokamedulskiej $wiatyni podnie-
sionej do rangi katedry**. Rezydencja w Wigrach najwyrazniej mu jednak nie
odpowiadata, czego dowodzi fakt, ze wszelkie pisma wtadz pruskich adreso-
wane byly do Grazyszek, ktore jako probostwo zachowat do $mierci, tj. do XI
1803 r. Jego listy pasterskie i pisma urzgdowe posiadaja najczesciej adnotacje:
,w Grazyszkach w kancelarii naszej biskupiej”?.

Bp M. F. Karpowicz przystapit rychle do organizacji kapituty i postarat si¢
0 opracowanie jej statutow w oparciu o statuty diecezji warminskiej (20 IX
1800 r.), ktore przedtozono do zatwierdzenia 24 IX 1803 r. na sesji w Biatym-
stoku”®. Wizytowat parafie, cho¢ nie wszystkie osobiscie, i rezydowat w diece-
zji (w przeciwienstwie do biskupéw-senatorow XVIII w.). W ciagu trzech lat
wystosowatl do dziekandow i proboszczow kilkanascie listow okolnych, ktore
miaty na celu dobro duchowe diecezjan, podniesienie moralnosci i oswiaty
chtopow?’. Biskup wigierski nosit si¢ rowniez z zamiarem zwolania synodu
diecezjalnego®.

29 1X 1803 r. ustanowit dwa konsystorze generalne i oficjalaty — podlaski
w Waniewie pod zarzagdem wikariusza in spiritualibus i oficjata generalnego
ks. J. K. Gotaszewskiego (pdzniejszego biskupa wigierskiego). Oficjalat ten
tworzyto siedem dekanatéw: Bialystok, Bielsk, Bransk, Drohiczyn, Knyszyn,

22 Wiadze administracyjne, przejmujac majatki kamedulskie, nie przewidziaty zabezpieczenia

budowli klasztornych, ktore juz wkrotce zaczng popadaé¢ w ruing. Por. E. Rabowicz, Karpo-
wicz Michal Franciszek h. Korab, W: Polski Stownik Biograficzny, t. 12/1, Wroctaw-
Warszawa-Krakow 1966, s. 120; W. Jemielity, Zespol pokamedulski w Wigrach, Lomza
1988, s. 10.

Por. A. Romanczuk, Diecezja Wigry, cz. | — Biskup Michal Franciszek Karpowicz, \Warsza-
wa 1951 (maszynopis w Bibliotece Narodowej w Warszawie), s. 172-181.

W celu powigkszenia prezbiterium przesunigto ottarz glowny ku $cianie wschodniej i zlikwi-
dowano dawny chor zakonny. Przy $cianie elewacji frontowej wybudowano za$ chor mu-
zyczny, wstepujacy na nawe. Por. W. Kochanowski, Architektura zespotu pokamedulskiego
w Wigrach, w: Studia i materialy do dziejéw Suwalszczyzny, dz. cyt., s. 151.

Por. A. Romanczuk, Diecezja Wigry..., dz. cyt., s. 95.

% Por. tamze, s. 113-119.

2" Por. tamze, s. 140-150, 171.

2 Por. tamze, s. 150-151.
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Sokotka i Tykocin. Drugi konsystorz, tj. litewski (wilenski) urzadzono w Wit-
kowiszkach i powierzono drugiemu wikariuszowi i oficjatowi generalnemu
ks. Baltazarowi Paszkiewiczowi. Obejmowat on pozostate siedem dekanatow,
a wiec: Augustow, Olwite, Preny, Sapiezyszki, Simno, Wierzbotow i Wigry®.
Do najblizszych wspotpracownikow bp. M. F. Karpowicza, poza ks. J. K. Go-
taszewskim i ks. B. Paszkiewiczem, nalezeli m.in. sekretarz - ks. Polikarp Au-
gustyn Marciejewski (byly dominikanin, pézniejszy proboszcz w Urdominie
i sufragan sejnenski, dobrze witadajacy tacing, niemieckim, francuskim i litew-
skim)®* i ks. Wactaw Kunicki (byly dominikanin, profesor jez. niemieckiego
w kolegium ksiezy dominikanoéw w Sejnach)®,

Na terenie diecezji istniato seminarium duchowne ksi¢zy misjonarzy
w Tykocinie. Biskup M. F. Karpowicz w latach 1801-1803 udzielit §wiecen
kaptanskich pieciu alumnom tego seminarium®. Za wskazane uwazat utworze-
nie wiasnego seminarium duchownego w Wigrach. W praktyce nigdy do konca
ono nie zaistniato®. Niektorzy alumni odchodzili z Tykocina po studiach do
Wigier, gdzie przebywali do swigcen kaptanskich zaledwie kilka miesiecy.
Nalezy zatem przypuszczaé, ze odbywaly sie tu studia koncowe®.

Kamera Wojny i Domen w Biatymstoku wielokrotnie naprzykrzata si¢
biskupowi wigierskiemu, ingerujac W wewnetrzne Sprawy zarzadzanej przez
niego diecezji i nie pozwalajac na realizacje wielu zamierzonych przez niego
projektow. W miar¢ mozliwosci i wedtug wlasnych przekonan bronit upraw-
nieﬁsgwego duchowienstwa, niejednokrotnie kosztem kar pieni¢znych i upoko-
rzen .

Rozliczne obowigzki zwigzane z organizacja struktur nowo powstatej die-
cezji i nietatwe relacje z kamera biatostocka wptynety zapewne na pogorszenie
sie stanu zdrowia bp. M. F. Karpowicza. Zmart on 5 listopada 1803 r. w Berz-

% Por. tamze, s. 123; W. Jemielity, Podzial administracyjny..., dz. cyt., s. 165-166; W. Guze-

wicz, Wigierska diecezja, dz. cyt., kol. 560.

Por. W. Jemielity, Diecezja augustowska..., dz. cyt., s. 33.

Por. W. Ktapkowski, Kolegium ksi¢zy dominikanow w Sejnach. Przyczynek do rzqdow pru-
skich na ziemiach polskich, ,,Collectanea Theologica” 17(1936), nr 4, s. 516.

Por. J. Lupinski, Seminarium Duchowne w Tykocinie w latach 1769-1863, Lodz 2011,
S. 224-228, 307, 315, 324, 329, 334.

Whbrew temu, co przekazuje Encyklopedja koscielna z 1877 r., wedle ktorej: ,,Napredce
urzadzit Karpowicz i seminarium w Wigrach z kilku ex-zakonnikow, w ktérem sam nawet
dorywczo wyktadat”. S. Jamiotkowski, Karpowicz Michat Franciszek, dz. cyt., s. 119.

Brak wszelkich innych danych o wigierskim seminarium. Nie posiadamy Zadnych informacji
na temat jego organizacji, uposazenia, statutach, ani o jego sktadzie osobowym — poza ,.re-
gensem”, ktorym w 1801 r. byt ks. Antoni Wyszynski, kanonik inflancki. Por. W. Ktapkow-
ski, Konwent Dominikanéw w Sejnach, ,,Ateneum Wilenskie” 13(1938), nr 2, s. 129.
Przyktadem jest chociazby kwestia zachowania autonomii ko$cielnej w sprawach dotycza-
cych zawierania malzenstw. Por. W. Jemielity, Uniewaznienie mailzenstwa i separacja w die-
cezji wigierskiej i augustowskiej, czyli sejnenskiej, ,,Prawo Kanoniczne” 55(2012), nr 1,
s. 161-162.
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nikach. Ciato zabalsamowano i ztozono w kryptach katedry pod dawnym kapi-
tularzem kamedutow*.

Kolejnym rzadca diecezji wigierskiej byt J. K. Gotaszewski (1748-1820),
ktory po $mierci bp. M. F. Karpowicza petnit obowiazki administratora. Przez
caly okres sprawowania wtadzy administracyjnej przez ks. J. K. Gotaszewskie-
go utrzymywat si¢ nieprzychylny Kosciotowi stan polityczny. Szczegdlnie
przykre byty wymagania rzadu pruskiego odnosnie czytania z ambon kosciel-
nych rozporzadzen o czysto $wieckim charakterze®. Najbardziej krzywdzaca
ingerencja pruskiego zaborcy to zakaz z 1 grudnia 1798 r. uderzajacy bezpo-
srednio W jurysdykcje koscielna, dotyczacy tego, ze biskupi nie mogli wyko-
nywaé polecen Stolicy Apostolskiej przekazywanych za posrednictwem nun-
cjusza apostolskiego Laurentiusa Litty. Do Stolicy Swietej mogli zwracaé si¢
tylko i wytacznie za posrednictwem Ministra Krolewskiego lub Kamery Wojny
i Domen w Bialymstoku. W niektorych sprawach poczatkowo wolno byto
zwracaé si¢ jeszcze bezposrednio, ale juz w 1804 r. wszelkie sprawy zostaty
poddane cenzurze. Duchownym naruszajagcym niniejsze prawo grozity przewi-
dziane prawem kary grzywny oraz inne, np. pozbawienia indultu sekularyza-
cyjnego lub dyspensy®. Dziatania wtadz pruskich i rosyjskich mozna porow-
naé wrecz do cezaropapizmu®.

Ks. J. K. Gotaszewski zostat prekanonizowany biskupem wigierskim 27
czerwca 1805 r. przez papieza Piusa VII. Ze wzgledu na zawieruchy polityczne
i wojenne sakre biskupia przyjat dopiero 5 marca 1809 r. w Warszawie, od
kilkunastu miesigcy bedacej stolica nowo ukonstytuowanego na mapie poli-
tycznej Europy Ksiestwa Warszawskiego. Konsekracja biskupia odbyta sie
w katedrze $w. Jana Chrzciciela. Gtéwnym konsekratorem byt abp Ignacy Ra-
czynski, metropolita gnieznienski, a zarazem administrator apostolski diecezji
warszawskiej. Sakre biskupig ks. J. K. Gotaszewski otrzymat w obecnosci ba-
wigcej wowczas W Warszawie pary krolewskiej — Fryderyka Augusta | Wetty-
na, krola Saksonii i ksigcia warszawskiego, oraz jego matzonki Amalii z Wit-
telsbachow™.

Jako biskup, na mocy konstytucji Ksiestwa Warszawskiego, zasiadat
w senacie. Wymagato to od niego pozostawania w Warszawie przez wigkszos¢
cze$¢ roku. W zwigzku z tym 16 111 1809 r. bp J. K. Gotaszewski mianowat ks.
B. Paszkiewicza wikariuszem generalnym. Po jego $mierci w 1813 r. powotat

36
37

Por. S. Jamiotkowski, Karpowicz Michat Franciszek, dz. cyt., s. 120.

Zob. W. Jemielity, Ambona w Ksiestwie Warszawskim i Krolestwie Polskim dla ogloszen
cywilnych, ,,Prawo Kanoniczne” 43(2000), nr 1-2, s. 147-221.

Por. H. Gotaszewski, Administracyjna dzialalnosé Biskupa Jana Klemensa Golaszewskiego —
ordynariusza diecezji wigierskiej, w: 50 lat kaplariskiej stuzby, red. J. Sokotowski, ,,Episte-
me” 65(2007), s. 330.

Por. M. Stepien, Biskupi diecezji augustowskiej czyli sejnenskiej (1818-1925) a Stolica Apo-
stolska, ,,Perspektiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 7( 2008), nr 2, s. 213.

0 por. K. Prokop, Sakry i sukcesja $wiecer biskupich ..., dz. cyt., s. 309, 311-312.
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na to stanowisko ks. Polikarpa Augustyna Marciejewskiego. To wtasnie oni
zarzadzali diecezja w imieniu drugiego ordynariusza wigierskiego*'.

Wkroétce po konsekracji —w kwietniu 1809 r. — bp J. K Gotaszewski wydat
do duchowienstwa list pasterski o mitosci Ojczyzny. Wspomniat w nim o me-
stwie Machabeuszow i ptaczu Jezusa nad Jerozolimg. Pisat dalej, ze ,,po Bogu
Ojczyzna ziemska powinna by¢ bostwem w sercach i dziatach obywateli i ze
ten rodzaj mitosci Ojczyzny im heroiczniejszy, tym bardziej w wzgledzie sa-
mego Najwyzszego Stworcy zastugujacy”*’. W maju tego roku wzywat z kolei
do dzigkczynnych modlitw za zwyciestwo wojsk francuskich i polskich®.
W 1812 r. duze zainteresowanie bp. J. K. Gotaszewskiego wzbudzily wazne
wydarzenia natury politycznej: obrady sejmu nadzwyczajnego, ustanowienie
Konfederacji Generalnej Krolestwa Polskiego i w koncu wyprawa cesarza Na-
poleona Bonaparte na Rosje.

W wyniku dziatan wojennych w 1813 r. bp J. K. Gotaszewski wraz z in-
nymi przedstawicielami witadz znalazt sie w Krakowie. Po $mierci biskupa
krakowskiego Andrzeja Gawronskiego (7 1V 1813 r.) chciano mu ofiarowac
jego godnosé. Propozycja ta, jak wspomina jednak ks. Stanistaw Jamiotkowski,
nie zostata jednak przez niego przyjeta: ,,Powoltywany na krakowskie intratne
biskupstwo, wymowit si¢ od jego przyjecia, dotrzymujac wiary swojej ubogiej
oblubienicy wigierskiej”*".

Prawdopodobnie przez rok przebywat w klasztorze benedyktynek w Sta-
niatkach k. Krakowa®. Bardzo prawdopodobne, ze wcze$niej mieszkat u Czar-
toryskich w Putawach, a zywiac obawy przed potraktowaniem go jako stronni-
ka rosyjskiego, schronit sie przed Francuzami u benedyktynek w Stanigtkach.
Po klgsce wojsk napoleonskich bp J. K. Gotaszewski dazyt do pozyskania
zyczliwo$ci nowych wiadz. Listem pasterskim wzywat on duchowienstwo die-
cezji wigierskiej do odprawiania dzigkczynnych nabozenstw za pomyslnosé
Ojczyzny. Byt senatorem Krolestwa Kongresowego. Rzad Tymczasowy 25 X
1815 r. powotat ordynariusza wigierskiego do komisji Wydziatu Oswiecenia
i Spraw Wyznan Religijnych. 9 lutego 1816 r. witat ksigcia Konstantego od-
wiedzajacego ziemie polskie®.

20 XI1 1817 r. bp J. K. Gotaszewski przedstawit wtadzom cywilnym po-
trzebe nominowania dla diecezji biskupa sufragana, ktory wyrézniatby si¢ do-
brg znajomoscia jezyka litewskiego. Prosbe swg motywowat stabym zdrowiem,
ktopotami ze wzrokiem i ré6znymi trudno$ciami zwigzanymi z potrzeba konse-
krowania wielu kosciotow i bierzmowania na terenie, gdzie ludno$é postuguje

41

) Por. W. Jemielity, Diecezja augustowska..., dz. cyt., s. 31, 33-34.
4

J. Gotaszewski, List pasterski do duchowienstwa, Waniewo 15 1V 1809 (Archiwum Parafial-
ne w Bargtowie Koécielnym, Ksigga urzadzen 1801-1832).

Zob. tenze, List pasterski do duchowieristwa, Waniewo 10 V 1809 (Archiwum Parafialne
w Bargtowie Koscielnym, Ksigga urzadzen 1801-1832).

S. Jamiotkowski, Golaszewski Jan Klemens h. Kosciesza, dz. cyt., s. 275.

% Por. tamze, s. 275-276.

% Por. tamze, s. 276; A. Romaficzuk, W. Bartel, Golaszewski Jan Klemens, dz. cyt., s. 239.
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si¢ jezykiem litewskim. Poprosit takze 0 zapewnienie utrzymania przysztemu
biskupowi*’. W marcu 1818 r. car wyrazit zgode i prosit 0 podanie trzech kan-
dydatow na biskupa pomocniczego, co tez bp. J. K. Gotaszewski uczynit nie-
zwlocznie, przedstawiajagc na pierwszym miejscu ks. Augustyna Polikarpa
Marciejewskiego®. Wiadze cywilne poinformowaty bp. J. K. Gotaszewskiego,
ze car Mikotaj | mianowal na sufragana ks. A. Marciejewskiego. Znamienne
jest to, ze decyzja ta nie byla wczesniej uzgodniona ze Stolicg Apostolska.
Dopiero 23 maja 1819 r. papiez Pius VIl mianowat ks. A. Marciejewskiego
biskupem tytularnym Argos, zezwalajac jednoczesnie na zatrzymanie benefi-
cjum kanonicznego i parafii Urdomin. Sakre biskupia otrzymat zas 19 wrze$nia
1819 r. w kosciele pw. Swictego Krzyza Warszawie®. W miedzyczasie miata
miejsce reforma struktur administracyjnych Kosciota katolickiego znajduja-
cych sie pod bertem rosyjskim. Terytoria nowych diecezji miaty odpowiadaé
nowemu podziatowi kraju na osiem guberni. Wspominany wyzej ks. A. Macie-
jeski, bliski i zaufany wspotpracownik bp. J. K. Gotaszewskiego, nie zostat
mianowany sufraganem wigierskim, ale augustowskim, czyli sejnenskim.

Biskup J. K. Gotaszewski, mimo utraty zdrowia, kontynuowat dziatalno$é
pastoralng i administracyjng W nowo zaistniatych strukturach administracji
koscielnej. Czynit to przy pomocy bp. A. Marciejewskiego, ktéremu z czasem
(poczatek 1820 r.) przekazat petni¢ wtadzy*. Zmart 8 marca 1820 r. w War-
szawie i zostal pochowany w podziemiach ko$ciola pw. Swietego Krzyza
w Warszawie™.

4. Diecezja augustowska, czyli sejnenska
jako kontynuacja diecezji wigierskiej

Diecezja augustowska, czyli sejnefiska stata si¢ kontynuacjg zlikwidowa-
nej diecezji wigierskiej, powstatej wskutek zmian politycznych po trzecim
rozbiorze Polski. Nowa diecezja powstata w podobnych okolicznosciach. Gra-
nice panstwowe W Europie ulegly przesunieciom na mocy decyzji podjetych

4T Archiwum Diecezji Lomzynskiej, Akta Kancellaryi Kuryalney, f. 5, List bp. J. Gotaszew-

skiego do Komisji Rzadowej Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego, Warszawa,

20 XI11 1817 r., b. sygn.

Ks. Augustyn Polikarp Marciejewski (1761-1827) — dominikanin, prefekt szkoty publicznej

w Wierzbotowie. Po sekularyzacji pracowat jako sekretarz bp. M. F. Karpowicza, proboszcz

w Grazyszkach, Urdominie, Sejnach i Prenach, a takze dziekan w Siennie. Od 1813 r. oficjat

i wikariusz generalny diecezji wigierskiej. Od 1819 r. sufragan sejnenski. Jako biskup rezy-

dowat w Urdominie. Znat jezyk niemiecki, francuski, facinski. Wtadze rosyjskie zgodzity si¢

na jego nominacj¢ pod warunkiem, ze koadiutorem zostanie ks. Ignacy Czyzewski (1753-

1823).

Por. W. Jemielity, Diecezja augustowska..., dz. cyt., s. 32-35; M. Stepien, Biskupi diecezji

augustowskiej ..., dz. cyt., s. 205-206.

% Por. A. Romanczuk, W. Bartel, Gofaszewski Jan Klemens, dz. cyt., s. 239.

51 Ppor. S. Jamiotkowski, Golaszewski Jan Klemens h. Kosciesza, dz. cyt., s. 277; A. Roman-
czuk, W. Bartel, Golaszewski Jan Klemens, dz. cyt., s. 239.
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3 maja w 1815 r. na Kongresie Wiedenskim. 20 czerwca 1815 r. w Warszawie
proklamowano uroczyscie powstanie Krolestwa Polskiego — w historiografii
zwanego Kroélestwem Kongresowym lub , Kongreséwka” — polaczonego unia
personalng z Imperium Rosyjskim. Cesarz Wszech Rosji i Krol Polski Alek-
sander | Romanow i jego przedstawiciel przy Stolicy Apostolskiej — Italinski
Andriej Jakowlewicz — widzieli konieczno$¢ reorganizacji struktur Kosciota
rzymskokatolickiego na tym obszarze i od poczatku mieli wtasng jej wizje.
Wspomniany dyplomata zabiegat 0 utworzenie arcybiskupstwa warszawskiego
i podlegtych mu stolic biskupich. Wedtug strony rosyjskiej, miedzy hierarcha
koscielng a administracjg panstwowa w Polsce istniaty silne powigzania, ktore
mialy takze znaczenie polityczne. Dazono tym samym do izolacji poddanych
od wszelkich wptywéw biskupow przebywajacych za granica™.

Powstata idea takiej reorganizacji struktur koscielnych, aby nowy ksztalt
diecezji pokrywat si¢ z podziatem kraju na osiem guberni. Do obszaru dawnej
diecezji wigierskiej nalezato wigc przylaczy¢ trzy dekanaty z diecezji ptockie;j,
ktore po nowym podziale administracyjnym znalazty si¢ w guberni augustow-
skiej. Stolicg biskupig planowano przenies¢ do Sejn, a diecezje nazwaé augu-
stowska podkreslajac jej zwiazek z nowo powstatg struktura guberni. Funkcje
katedry miatl spetnia¢ podominikanski kosciot pw. Nawiedzenia Najswigtszej
Maryi Panny. Wedtug Italinskiego, Wigry nie byly odpowiednia lokalizacja dla
stolicy biskupiej: ,,Klasztor kamedutéw byt potozony w miejscu odludnym, na
wyspie. Nigdy tez nie mieszkal tam biskup, nie byto rowniez i kapituty™.
Dyplomacja rosyjska okazata si¢ skuteczna, bo Stolica Apostolska zgodzita si¢
na proponowane zmiany.

Papiez Pius VII bullg ,,Ex imposita nobis” z 30 czerwca 1818 r. ustanowit
metropoli¢ warszawska, W sktad ktorej wchodzito siedem diecezji, a wsrod
nich diecezja augustowska, czyli sejnenska. Ordynariuszem nowo powstatej
diecezji zostat dotychczasowy biskup wigierski J. K. Gotaszewski. Pod wzgle-
dem formalnym byto to w zasadzie przeniesienie stolicy biskupiej i kapituty
katedralnej (,,translatio sedes eposcopalis et capituli”’) do nowej stolicy bisku-
piej. Wykonawca papieskiej bulli byt biskup wloctawski Franciszek Skarbek
Malczewski, wyniesiony niebawem do godnosci pierwszego arcybiskupa
I metropolity w Warszawie. Spetnit on polecenie Stolicy Apostolskiej wysyta-
jac 30 listopada 1818 r. pismo skierowane do bp. J. K. Gotaszewskiego, w kto-
rym oznajmil mu zaistniate zmiany. 19 grudnia 1818 r. biskup augustowski
wydat pierwszy list pasterski, w ktorym pisat o tym, ze diecezja wigierska nie
doczekata si¢ nawet swego 20-lecia. Wspominat, ze po kilku latach jej istnienia
—w 1807 r. — ogromna jej czgs¢ znalazta si¢ w obwodzie biatostockim. Narze-
kat dalej, ze pozostata czgs¢ diecezji ,,oprocz imienia i biskupa nic wigcej nie
miala, ani rozleglosci wiasciwej, ani kapituty, ani seminarium, ani funduszéw

52 por. W. Jemielity, Diecezja augustowska..., dz. cyt., s. 9.
% Por. tamze, s. 10.
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i porzadkow przynaleznych, azeby mowi¢ taka diecezja mogta by¢ w rzadzie
stusznych diecezji zaliczona™. Wyraznie cieszyt go fakt zmiany stolicy bisku-
piej: ,,Juz pozbylismy si¢ Wigier niegdy$ chibnie na katedre¢ biskupia przezna-
czonych i nie tylko Zzebysmy tam stolicy naszej nie mieli, lecz zebySmy ani
i imienia biskupa wigierskiego nie nosili. Juz z wyraznej woli Ojca Swigtego
nazywamy si¢ biskupem augustowskim, a cesarz przeznaczyt fundusze na se-
minarium i na potrzebne wydatki administracyjne”. Specjalne wyjasnienia
zostaty skierowane do duchowienstwa i wiernych dotychczasowej diecezji
ptockiej: ,,Tworza si¢ wtasnie nowe biskupstwa, nowe diecezje i nowe onych
granice podtug nowego, po skotataniu kraju, podziatu do rozlegtosci woje-
wodztw zastosowane”®,

Diecezja augustowska, czyli sejneniska byta jedng z mniejszych diecezji.
Terytorialnie pokrywata si¢ z gubernig augustowska. W jej granicach znalazto
si¢ 89 parafii z dawnej diecezji wigierskiej i 31 z ptockiej (dekanaty: Lomza,
Wasosz i Wizna). W sumie byto to 12 dekanatow i 120 parafii®’.

5. Obszar dawnej diecezji wigierskiej
w granicach obecnych koscielnych struktur administracyjnych

Na przestrzeni dwoch stuleci, jakie uptynety od likwidacji diecezji wigier-
skiej nastapit szereg zmian administracyjnych zarowno w wymiarze panstwo-
wym, jak i koscielnym, w odniesieniu do ziem, ktére niegdy$ znajdowaty sie
w jej granicach. Wskutek zmian politycznych po Kongresie Wiedenskim
(1815) obszar ten znalazt sie na okres ponad stu lat (1818-1925) na terenie
nowo powstatej diecezji augustowskiej, czyli sejnenskiej.

Diecezja augustowska, czyli sejnenska byta dwunarodowosciowa. W spi-
sach ludnosci nie zawsze wyodrebniano Polakow i Litwinow, dlatego trudno
ustali¢ ich wzajemny stosunek liczbowy. Wedtug danych z 1860 r., gubernig
augustowska zamieszkiwato ok. 275 tys. Polakow i Rusinow, ok. 213 tys. Li-
twinow, ok. 103 tys. Zydow i ok. 32 tys. Niemcow. Wspominano nadto
0 grupkach Tataréw i Cyganow. W XIX w. liczba ludnosci szybko si¢ zwiek-
szala. Dane demograficzne z 1914 r. méwiag 0 248 tys. katolikoéw w guberni
tomzynskiej i 447 tys. w parafiach guberni suwalskiej.

Po pierwszej wojnie swiatowej W wyniku prawnej regulacji granicy pan-
stwowej mocg traktatu pokojowego zawartego w Rydze 18 marca 1921 r. mig-
dzy Polska a Zwigzkiem Socjalistycznych Republik Radzieckich oraz decyzja
konferencji ambasadorow z 15 marca 1923 r. dokonano powaznych zmian tery-

Archiwum Diecezji Lomzynskiej, Odpisy pism urzedowych 1817-1824, f. 10, List pasterski

bp. J. Gotaszewskiego do duchowienstwa i wiernych, Warszawa, 19 XII 1818 r., b. sygn.
Tamze.

Tamze.

Por. S. Jamiotkowski, Augustowska djecezja, w: Encyklopedja Koscielna, t. 1, red. M. Nowo-
dworski, Warszawa 1873, s. 289; W. Jemielity, Diecezja augustowska..., dz. cyt., s. 10-11.

Por. Jemielity, Podziat administracyjny..., dz. cyt., s. 172,
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torialnych. Z bytej guberni suwalskiej cate dwa dekanaty: augustowski i suwal-
ski pozostaty w Polsce, natomiast cate dekanaty: kalwaryjski, mariampolski,
witkowyski | whadystawowski znalazty si¢ na Litwie, a w dekanacie sejnen-
skim na 13 parafii tylko 3 — Berzniki, Krasnopol i Sejny — przytaczono do Pol-
ski. Na Litwie znalazto si¢ 55 parafii z 280 tys. wiernych wiaczonych do diece-
zji w Witkowyszkach, powstatej 4 kwietnia 1926 r. Na terenie diecezji augu-
stowskiej, czyli sejnenskiej pozostato 81 parafii i ponad 392 tys. wiernych.
Zaistniata sytuacja polityczna i administracyjna wymagata nowej reorganizacji
koscielnej w Il Rzeczypospolitej. 25 pazdziernika 1925 r. Pius XI ustanowit
diecezje tomzynska, do ktorej weielit parafie pozostate po stronie polskiej™.

Analizujac historyczne zrodta kartograficzne nalezy zauwazy¢, ze dawna
granica potnocno-wschodnia bytej diecezji wigierskiej opierajaca si¢ na rzece
Niemen, znajdujaca si¢ obecnie na terytorium Litwy, okazata si¢ niezwykle
trwala. Zadnym zmianom nie ulegta tez granica potnocno-zachodnia, ktéra do
dzisiaj dzieli Litweg i Obwod Kaliningradzki nalezacy do Rosji. Stosunkowo
mato stabilne byty granice administracyjne diecezji po stornie polskiej. Ostat-
nia reorganizacja tych struktur nastapita 25 marca 1992 r. Wskutek nowego
podziatu powstata diecezja elcka, na terenie ktorej potozona jest siedziba daw-
nej diecezji wigierskiej. Obszar historycznego biskupstwa znajduje si¢ obecnie
na terytorium kilku polskich diecezji: biatostockiej, drohiczynskiej, etckiej
i fomzynskie;j.

6. Wigry jako stolica tytularna — bp Marek Szkudlo

Stolica tytularng zostaje miejscowos¢, ktora niegdys byta stolicg biskupia.
Historyczne diecezje przydzielane sg wszystkim biskupom niebedgcym ordy-
nariuszami — biskupom pomocniczym, a takze wyzszym urzednikom Kurii
Rzymskiej, nuncjuszom apostolskim, delegatom apostolskim lub innym du-
chownym petnigcym specjalne zadania zlecane im przez papieza lub narodowe
konferencje biskupow®.

Zwyczaj nadawania stolic tytularnych ma dtuga tradycje. Wiaze si¢ z pod-
bojami muzutmanskimi chrzescijanskich panstw Wschodu, Afryki i Hiszpanii
w VIIi VI w. Tamtejsi biskupi, chcac uniknaé $mierci, szukali schronienia
w innych miejscach, gdzie pomagali miejscowym ordynariuszom. W nadziei
na odzyskanie dla chrzescijanstwa utraconego terytorium, papieze mianowali
po ich $mierci nastepcow, przydzielajac im tymczasowo zadania pomocnicze
w innych diecezjach lub uzywajac do spetniania réznorodnych misji®".

Decyzja Ojca Swietego Franciszka historyczna stolica biskupia w Wigrach
13 grudnia 2014 r. stata si¢ stolica tytularng. Informacj¢ 0 tym przekazata Nun-
cjatura Apostolska w Polsce. Biskupem tytularnym Wigier zostat prekonizo-

% Por. tamze, s. 172-174.

% por.R. Sawicki, Wigry stolicq tytularng, ,,Martyria” 26(2015), nr 1, s. 14.
8 Por. tamze.
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wany ks. prat. Marek Szkudto. Diecezja wigierska, znana do tej pory wyltacznie
z kart podrecznikow historii koscielnej, odzyta jako biskupstwo tytularne®.

Bp M. Szkudto urodzit si¢ 28 lutego 1952 r. w Tychach w rodzinie Ludwi-
ka i Florentyny zd. Sekuta. Ochrzczony zostat 16 marca 1952 r. w parafii Naj-
Swietszego Serca Pana Jezusa w Tychach-Paprocanach, tam réwniez przyjat 17
wrzesnia 1961 r. sakrament bierzmowania.

Uczgszczal do Szkoty Podstawowej (1959-1967) oraz Liceum Og6lno-
ksztatcacego im. L. Kruczkowskiego (1967-1971) w Tychach. Po zdaniu
w 1971 r. egzaminu dojrzatoéci rozpoczat formacje i studia w Wyzszym Sla-
skim Seminarium Duchownym w Krakowie.

Swiecenia przyjat z rak biskupa katowickiego Herberta Bednorza: diako-
natu — 27 lutego 1977 r. w kosciele NSPJ w Tychach-Paprocanach, prezbiteratu
— 23 marca 1978 r. w katedrze Chrystusa Krola w Katowicach. Napisat prace
magisterska nt. ,,Przysposobienie do zycia w rodzinie — studium krytyczne”.

Jako neoprezbiter penit postuge duszpasterska wikariusza parafialnego
w parafii NSPJ w Tychach-Paprocanach. Nastepnie byt wikariuszem w para-
fiach: Sw. Matgorzaty w Lyskach (1978-1981) oraz Sw. Michata Archaniota
w Katowicach (1981-1987).

W 1987 r. zostat mianowany diecezjalnym wizytatorem katechetycznym.
Byt takze diecezjalnym duszpasterzem harcerzy oraz cztonkiem Diecezjalnej
Komisji Liturgicznej.

W latach 1994-2012 peit urzad proboszcza parafii NMP Matki Kosciota
w Jastrzebiu-Zdroju. W tym okresie powierzano mu r6zne funkcje na ptaszczyz-
nie archidiecezji katowickiej 1 dekanatu Jastrzebie Gorne. Byt archidiecezjalnym
duszpasterzem ludzi pracy oraz duszpasterzem gornikow, cztonkiem Rady Ka-
ptanskiej i Kolegium Konsultoréw, a takze moderatorem prezbiterow mtodszych
rocznikow $wiecen; zas w dekanacie ojcem duchownym ksiezy, a potem dzieka-
nem. W 2003 r. otrzymat godnos¢ kapelana Jego Swigtobliwosci.

Od 12 grudnia 2012 r. byt wikariuszem biskupim ds. statej formacji kapta-
now w archidiecezji katowickiej. Przewodniczyt Komisji ds. Duchowienstwa
oraz byt cztonkiem Komisji Gtownej i Komisji ds. Duszpasterstwa Ogolnego
Il Synodu Archidiecezji Katowickiej.

Dnia 13 grudnia 2014 r. Ojciec Swiety Franciszek mianowat go biskupem
pomocniczym katowickim ze stolica tytularng Wigry. Swiecenia biskupie przy-
jat 6 stycznia 2015 r. w katedrze Chrystusa Krola w Katowicach. Glownym
konsekratorem byt ks. abp Wiktor Skworc, metropolita katowicki. Na dewize
biskupig wybrat stowa In te Domine speravi (W Tobie, Panie, zaufaZem). Jest
wikariuszem generalnym i moderatorem Kurii Metropolitalnej w Katowicach.
w rarg;ach Konferencji Episkopatu Polski jest cztonkiem Zespotu ds. Sanktu-
ariow™".

82 por. tamze.
6 Informacje zaprezentowane w biogramie uzyskane zostaty poprzez kontakt e-mailowy z bp.
M. Szkudto dn. 26.09.2017 r.
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Podsumowanie

Diecezja wigierska, znana do tej pory przede wszystkim z podrecznikéw
historii koscielnej, w 2014 r. odzyta jako biskupstwo tytularne. Niniejszy arty-
kut wnosi wiele nowych, istotnych ustalen dotyczacych diecezji wigierskiej
i jej pasterzy: bp. M. F. Karpowicza i bp. J. K. Gotaszewskiego — wybitnych
osobowosci przetomu XVII i XIX w., duszpasterzy Polakow i Litwinéw. Pre-
zentuje egzemplifikacyjny obraz dziatalnosci pastoralnej, spotecznej i politycz-
nej 6wczesnych biskupéw doby zaboru pruskiego i rosyjskiego. Wzbogaca
dotychczasowa wiedze na temat nietatwych relacji Kosciota tacinskiego z ad-
ministracjg wladz zaborczych. Mam nadzieje, ze przyczyni si¢ on do wzboga-
cenia dotychczasowego dorobku historiograficznego w zakresie badan dziejow
ziemi suwalskiej, augustowskiej i sejnenskiej, pomoze zachowaé pamigé
0 biskupach wigierskich i waznym rozdziale w historii pokamedulskiego klasz-
toru w Wigrach, a w przysztosci postuzy jako zrodto i inspiracja do dalszych
pogtebionych badan historyczno-pastoralnych w tym zakresie.

THE WIGRY DIOCESE
AND ITS HISTORICAL-PASTORAL HERITAGE

Summary

Erected after the third partition of Poland Wigry diocese existed less than
20 years (1799-1818). Her shepherds were in turn: bishop Michat Franciszek
Karpowicz and bishop Jan Klemens Golaszewski. The episcopal capital was
the town of Wigry, which since the erection of the diocese constituted the seat
of the Camaldolese monastery. The article presents historical-political and ec-
clesial conditions concerning the lands of the future Wigry Diocese. It de-
scribes the erection of the diocese itself and the process of forming its organi-
zational structures. This article shows the silhouettes of the bishops and the
historical-pastoral heritage of the Wigry Diocese.

Key words: diocese of Wigry, Camaldolese monastery in Wigry, bishof
Michat Franciszek Karpowicz, bishof Jan Klemens Gotaszewski.
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,Studia Elckie” 19 (2017), nr 3

KS. RYSZARD SAWICKI

Sprawozdanie z sympozjum naukowego pt. ,,25 lat Caritas Diecezji Elc-
kiej”, Elk, 9 wrzesnia 2017 r.

9 wrzesnia 2017 r. w Etku odbyto si¢ sympozjum naukowe ,,25 lat Caritas
Diecezji Efckiej”. Konferencja stanowita plaszczyzne wymiany refleksji na-
ukowej dotyczacej: postugi charytatywnej Kosciota, formacji wolontariuszy
i wszystkich wiernych w duchu mitosierdzia oraz instytucji Caritas diecezjal-
nej. Na sympozjum zaproszono specjalistow reprezentujacych roézne osrodki
akademickie z Polski.

Wydarzenie to wpisato sie w obchody Srebrnego Jubileuszu diecezji etc-
kiej. Nalezy nadmieni¢, ze 25 marca 1992 r. Ojciec Swiety Jan Pawet Il bulla
,Totus Tuus Poloniae Populus” dokonat reformy struktur administracyjnych
Kosciota rzymsko-katolickiego w Polsce, w wyniku ktorej powstata diecezja
etcka. Bezposrednio po jej erygowaniu przystgpiono do tworzenia struktur
organizacyjnych Kosciota Etckiego. W pierwszym roku funkcjonowania nowo
powstalej diecezji — 1 wrzesnia 1992 r. — z my$lg 0 charytatywnym wymiarze
dziatalnosci pastoralnej, Biskup Etcki Wojciech Ziemba powotat do istnienia
Caritas Diecezji Etckiej. Rok 2017 zwigzany jest zatem ze Srebrnym Jubile-
uszem diecezji efckiej, ale takze z obchodami 25-lecia istnienia powotanych
wowczas instytucji diecezjalnych, m.in. etckiej Caritas. W dekrecie erekcyj-
nym zaznaczono, ze ,,do zadan i obowigzkéw nowo powstalej instytucji beda
nalezaty dzieta mitosierdzia, ktore zgodnie z naukg Ewangelii stanowig istotng
cze$¢ postugi zbawienia oraz wszelka dziatalno$¢ charytatywna”.

Obrady naukowe zostaty poprzedzone mszg §w. koncelebrowang, Sprawo-
wang W kosciele katedralnym pw. $w. Wojciecha, Biskupa i Mgczennika
w Etku pod przewodnictwem bp. Jerzego Mazura SVD, Biskupa Etckiego.
Odnoszac si¢ do pracownikoéw | wolontariuszy diecezjalnej organizacji charyta-
tywnej, podkreslit on w homilii: ,,W strukturach Caritas wielu z Was realizuje
powotanie do $wigtosci”. Pasterz Kosciota Elckiego zauwazyt, ze jubileusz to

ks. dr Ryszard Sawicki — Wicedyrektor Caritas Diecezji Etckiej, wyktadowca Wyzszego Semi-
narium Duchownego Diecezji Efckiej; e-mail: rysiekskarzyn@o2.pl
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doskonata okazja, aby dostrzec ,,jak wiele zawdzigczamy Bogu, Maryi naszej
Patronce i ludziom, ktorzy tworzyli od poczatku struktury pomocy potrzebuja-
cym”. Zachecal, by wzorem Maryi troszczy¢ si¢ 0 dobro drugiego cztowieka
i spieszy¢ mu z pomocg zaradzajac jego duchowej i materialnej biedzie. Przy-
wotal stowa §w. Jana Pawtla Il, ktore wypowiedziat 8 czerwca 1999 r. w Etku.
Papiez wzywal wowczas do uczynkow mitosierdzia i solidarnosci spotecznej:
,Nie zatwardzajmy serc, gdy styszymy krzyk biednych (...). Starajmy si¢ tak
postgpowac i tak zy¢, by nikomu w naszej Ojczyznie nie brakowato dachu nad
glowa i chleba na stole, by nikt nie czut si¢ samotny, pozostawiony bez opie-
ki”. Zachecat do niesienia nadziei stajac si¢ $wiadkami mitosci mitosierne;.

Po Eucharystii w gmachu Wyzszej Szkoty Finansow i Zarzadzania odbyto
si¢ sympozjum naukowe i jubileuszowa gala. Przybytych gosci powitat gospo-
darz spotkania — ks. kan. dr Dariusz Kruczynski, dyrektor Caritas Diecezji Etc-
kiej. Dzigkowat on za przybycie przedstawicielom duchowienstwa, parlamen-
tarzystom i wtadzom samorzadowym, zaprzyjaznionym dyrektorom Caritas
diecezjalnych z Polski i Biatorusi. Moderowania konferencji podjat si¢ ks. kan.
dr Antoni Skowronski, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Etku.

Pierwszym prelegentem byt ks. dr Ryszard Sawicki, wyktadowca WSD
w Etku i nowo mianowany wicedyrektor etckiej Caritas. Temat jego przedto-
zenia brzmiat: ,,Caritas na peryferiach ubdstwa — prezentacja dziatalno$ci”.
Zauwazyt on, ze Kosciot zdradzitby swego Zatozyciela, gdyby $wiadectwo
mitosci ograniczyt tylko do sfery przepowiadania stowa Bozego i postugi sa-
kramentalnej, a zaniechat stuzby na rzecz potrzebujacych. Nie wystarczy bo-
wiem samo gloszenie przykazania mitosci, lecz nieodzowne staje sie takze jego
praktykowanie. Ks. dr R. Sawicki zapoznat stuchaczy z dziatalnoscia efckiej
Caritas na przestrzeni minionego ¢wieréwiecza. Diecezjalna organizacja chary-
tatywna realizuje swoje zadania poprzez zaktadanie i prowadzenie placéwek
specjalistycznych oraz organizowanie pomocy potrzebujacym. Pomaga rodzi-
nom, dzieciom, chorym i niepelnosprawnym, samotnym matkom i seniorom.
Wriacza si¢ rowniez W ogolnopolskie akcje, takie jak: Wigilijne Dzieto Pomocy
Dzieciom, Jatmuzna Wielkopostna, wakacyjna akcja kolonijna, program po-
mocy zywnos$ciowej FEAD oraz program wsparcia dla dzieci Skrzydta. Ubo-
gaceniem jego wystapienia byt bogaty material zdjeciowy, ktory towarzyszyt
przedstawianiu kalendarium i prezentacji wybranych placéwek etckiej Caritas.

Z duchowoscia Caritas uczestnikow sympozjum zapoznat ks. dr Zbigniew
Sobolewski, dyrektor Dzieta Pomocy ,,Ad gentes”, a wczesniej sekretarz gene-
ralny Caritas Polska. Przyblizyt on zagadnienie ewangelicznej inspiracji chary-
tatywnych dziet Kosciota. Mowil, ze to wilasnie ona odroznia pracownikoéw
i wolontariuszy Caritas od innych instytucji dziatajacych w sferze pracy socjal-
nej i filantropijnej. Ks. dr Z. Sobolewski przypomniat, ze mitosierdzia nie
mozna delegowaé na inne osoby czy tez instytucje Caritas. Mowil, ze kazdy
z nas powinien by¢ swiadkiem mito$ci mitosiernej, a wigc cztowiekiem Cari-
tas. Pelnienie dziet mitosierdzia to nasladowanie Mistrza z Nazaretu, a tym
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samym poddawanie si¢ procesowi, ktory teologia duchowosci okresla mianem
chrystoformizacji. Dyrektor Dzieta Pomocy ,,Ad gentes” odwotat si¢ do publi-
kacji ,,Oblicza mitosierdzia”, ktorej autorem jest ks. dr Dariusz Kruczynski.
Ksigzka prezentuje biografie kilkudziesigciu §wigtych petnigcych dzieta mito-
sierdzia, ktore sg dobitnym dowodem tego, ze mitosierdzie stanowi sprawdzo-
ng droge do $wigtosci.

Ostatnim prelegentem byt ks. prof. dr hab. Jan Kazimierz Przybytowski,
kierownik Katedry Teologii Pastoralnej i Nauk Pomocniczych na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Temat jego referatu brzmiat: ,,Caritas dla przysztosci. Wyzwania i szanse ko-
Scielnej dziatalnoSci charytatywnej”. Prelegent dostrzegl potrzebe refleksji
naukowej nad chrzescijanska diakonig oraz potrzebe tgczenia teorii z praktyka.
Kilkakrotnie przywotywat stowa §w. Matki Teresy z Kalkuty, ktéra swoim
zyciem ukazata pigkny przyktad samarytanskiej stuzby blizniemu. Twierdzita
ona, ze shuzba innym to przyjemnos$¢, a Boze Narodzenie jest ,,(...) zawsze,
ilekro¢ usmiechasz si¢ do swojego brata i wyciggasz do niego rece (...), zaw-
sze, ilekro¢ pozwolisz, by Bog pokochal innych przez ciebie (...)”. Prelegent
zauwazyl, ze Caritas to dzialalnos¢ w samym sercu Kosciota, ktorej tak bardzo
potrzebuje wspotczesny swiat. Wedlug niego, brak sprawiedliwosci to przy-
czyna licznych konfliktow 1 wojen. W istocie jest to brak pamigci o cztowie-
czenstwie. Ks. prof. J.K. Przybytowski przypomnial, ze jako chrzescijanie po-
winni§my ,,stuzy¢ sercem, ktore widzi”, ,,mie¢ serce i patrze¢ w serce”, bo
$wiat potrzebuje ,,codziennej dobroci”.

Po zakonczeniu cze$ci haukowej — podczas Jubileuszowej Gali — nie za-
brakto glosu dyskusji, komentarzy i odniesien do wypowiedzi prelegentow.
Miaty miejsce takze przemowienia zaproszonych gosci, zyczenia i podzieko-
wania sktadane na rgce bp. Jerzego Mazura SVD i ks. kan. dr. Dariusza Kru-
czynskiego. Nastepnym punktem uroczystosci byta prezentacja filmu dotycza-
cego rozlegtej dziatalno$ci Caritas Diecezji Elckiej na przestrzeni 25 lat jej
istnienia. Niezwykle podniostym momentem byto wreczenie odznaczen Prezy-
denta Rzeczypospolitej Polskiej Andrzeja Dudy, ktorego dokonali: wicemini-
ster MSWIA Jarostaw Zielinski i wicewojewoda warminsko-mazurski Stawo-
mir Sadowski. Bp Jerzy Mazur SVD odznaczyt medalami i dyplomami uznania
przyjaciot, zastuzonych pracownikow i wolontariuszy etckiej Caritas. Wsrod
wyr6znionych znalazto si¢ kilkadziesigt osob.

Biskup Eicki w stowie pasterskim skierowanym do zgromadzonych po-
dzigkowal dyrektorowi, pracownikom i wolontariuszom Caritas za 25 lat po-
stugi w diecezji etckiej na niwie dziatalnosci charytatywnej. Zwienczeniem
sympozjum naukowego i Jubileuszowej Gali by? recital Marii Bober w hotdzie
$w. Janowi Pawlowi poswigcony bt. Karolinie Kozkéwnie.
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