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Od Redakgji

Szanowni Panstwo!

Whpierw chcemy poinformowac, ze artykut ks. Piotra Majewskiego zatytu-
towany ,,Granice metody historyczno-krytycznej w interpretacji Pisma §wigte-
go wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. O egzegezie kanonicznej”
opublikowany w ,,Studiach Etckich” 20(2018), nr 4, s. 483-496 zostal usunigty
z czasopisma dnia 2 pazdziernika 2020 r. z powodu naruszenia zasad etyki
publikacyjnej przyjetych przez Redakcje ,,Studiow Eickich”. Autora, ktorego
wyniki pracy zostaty zawtaszczone — najmocniej przepraszamy. Poniewaz bar-
dzo nam zalezy na poszanowaniu i ochronie wtasnosci intelektualnej oraz na
przestrzeganiu zasad etyki publikacyjnej, zawiadamiamy, ze podobne naduzy-
cia beda bezwzglednie tepione. Stanowczo przestrzegamy przed tego rodzaju
nieuczciwoscig i zapewniamy, ze dotozymy wszelkich staran, aby nie docho-
dzito wiecej do tego rodzaju incydentow.

Z kolei mito nam zakomunikowac, ze dnia 14 pazdziernika 2020 r. ,,Studia
Elckie” zostaly przyjete do bazy Atla Religion Database'. Atla — American
Theological Library Association — jest stowarzyszeniem zrzeszajacym instytu-
cje zajmujace si¢ propagowaniem i rozwojem studiow nad teologia i religia.
Obejmuje ponad 800 bibliotek i naukowcow w instytucjach akademickich
z 16znych $rodowisk i tradycji religijnych. Dzieki Atla artykuty publikowane
na tamach ,,Studiéw Elckich” sg dostepne w wigkszosci bibliotek akademic-
kich catego $wiata.

Przynaleznos$¢ do tego rodzaju bazy danych $wiadczy m.in. o tym, ze ,,Stu-
dia Etckie” zyskujg coraz wiekszy stopien umiedzynarodowienia. Wprawdzie
Atla jest kolejnym indeksem, ktory upowszechnia nasz kwartalnik, aczkowielk
pierwszym o profilu $cisle teologicznym.

Ponadto informujemy, ze dnia 26 pazdziernika 2020 r. nasze czasopismo
przeszto proces oceny i jest indeksowane w bazie ICI Journals Master List za
rok 2019. Na podstawie ankiety ewaluacyjnej oraz analizy wydan z poprzed-
niego roku wyznaczona zostata warto$¢ wskaznika Index Copernicus Value
(ICV) na poziomie 81.87. Bardzo si¢ cieszymy, ze z roku na rok wynik ten jest
COraz wyzszy.

1 Zob. C. Ochoa, Announcing Additions to Atla Products — October 2020, https://www.atla.
com/blog/pr-october-2020/ (dostgp: 14.10.2020).



OD REDAKCIJI / EDITORIAL

Poniewaz stale zabiegamy o jak najwyzszy poziom wydawniczy oraz me-
rytoryczny publikowanych artykutow, dnia 15 grudnia 2020 r. ,,Studia Etckie”
zostaly zgtoszone do specjalistycznej bazy danych abstraktow i cytowan —
Scopus. Zgodnie z informacja na stronie internetowej tej bazy, proces oceny
czasopisma moze trwa¢ nawet rok.

Oprocz tego dnia 18 grudnia 2020 r. ,,Studia Elckie”, ktore sg czasopi-
smem otwartym zostaly zgtoszone do DOAJ (Directory of Open Access Jour-
nals) — katalogu czasopism o otwartym dostepie. Jego misja polega na zwiek-
szaniu widocznosci, dostgpnosci, reputacji i wptywu recenzowanych, ogolno-
dostepnych czasopism naukowych na catym $wiecie. Nasz wniosek zostanie
rozpatrzony w ciagu kilku miesigcy.

Niniejszy numer zawiera osiem artykutéw naukowych. Trzy z nich zostaty
napisane w jezykach obcych (angielskim i hiszpanskim), a dwowch Autorow
pochodzi z zagranicy. Oprocz tego zamieszczamy materiaty bibliograficzne oraz
recenzje ksigzki.

Na koncu numeru zamykajacego 22. tom ,,Studiow Etckich” zamieszczamy
liste Rcenznetow, ktorym bardzo dzigkujemy za zyczliwg wspolprace, trud
i rzetelng oceng artykutow opublikowanych w 2020 r. Warto w tym miejscu
odnotowac, ze sposrod wszystkich Recenzentow (46), prawie jedna trzecia (15)
posiada afiliacje zagraniczna (Boliwia, Kanada, Litwa, Stowacja, USA, Wito-
chy). Mamy nadzieje, ze ta wspdtpraca bedzie kontynuowana i rozwijana w naj-
blizszej przysztosci.

Przypominamy, ze internetowa edycja naszego kwartalnika jest wersja
pierwotng w stosunku do wydania ksigzkowego. Dlatego zapraszamy do §le-
dzenia strony internetowej (http://www.studiaelckie.pl/), ktora systematycznie
aktualizujemy i udoskonalamy, aby stawata si¢ coraz bardziej przejrzysta i czy-
telna. Na dzien 15 grudnia 2020 r. odnotowano 97495 odston.

ks. Marcin Sienkowski
Redaktor naczelny
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FR. RAFAL BEDNARCZYK'

New Man in the Teaching of Cardinal Stefan Wyszynski

In the last two millennia, the Church created a number of interesting edu-
cational initiatives. These include laying the foundations for European educa-
tion, the development of the Catholic education and pedagogical and educa-
tional activities for many Christian Orders and Congregations (Benedictins,
Dominicans, Jesuits, Salesians). This is due to the fact that teaching and educa-
tion are among the essential tasks of the Church. With respect to the latter, the
project of the Great Novena (Wielka Nowenna) appears as a very original form
of education, which was taken by the proposal of the Primate of Poland, Cardi-
nal Stefan Wyszynski, to prepare Poles to celebrate the Millennium of the Bap-
tism of Poland in 1966. The Great Novena emerged as a very original and
unique educational form.

In this context, the idea of the novena requires a short explanation. It was
mainly related to the liturgy and was treated as a nine-day preparation for
a specific celebration. They consisted in saying privately or publicly prayers of
a pleading or thanksgiving nature. It was a reference to the nine-day prayer of
the apostles gathered together with Mary in the Upper Room before Pentecost.
The preparation time for the novena was either nine weeks, nine months, or
nine years'. The Primate of Poland referred to this idea and planned prepara-
tions for the millennium jubilee of the Baptism of Poland for a period of nine
years. The project, however, was not limited to organizing collective and indi-
vidual prayers, but became a program of religious and moral renewal of the
nation, which altogether had an upbringing nature®. Therefore, it was a very
original undertaking that had not taken place in this form before. It required

Fr. Rafat Bednarczyk — Cardinal Stefan Wyszynski University in Warsaw
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-4486-7664; e-mail: raf.bednarczyk@wp.pl

K. P. Dannecker, Novene, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, vol. 7, ed. W. Kasper, Frei-
burg-Basel-Wien 2009, col. 939-940; M. Straszewicz, Nowenna, in: Encyklopedia katolicka,
vol. 14, ed. E. Gigilewicz, Lublin 2010, col. 51-52.

2 7. Zielifski, Kosciét w Polsce 1944-2002, Radom 2003, p. 175-177.



FR. RAFAL BEDNARCZYK

a program mobilization at all levels of the Church in Poland (nationwide, dioc-
esan and parish) by conducting a series of catechesis, sermons, retreats and
prayers devoted to the topics indicated by the Primate.

As an introduction, attention should also be paid to the concept of ‘new
man’. It has its biblical origin, because it was formulated by Saint Paul the
Apostle (Col 3, 10-15)%. The adjective ‘new ’means a man morally renewed,
abandoning a life of sin, focused on living with and for Christ. According to
Catholic teaching, the moment of birth of a ‘new man ’is his baptism, which is
why the Primate, preparing the Church in Poland for the millennium of baptism
called on Poles to make a moral effort to organize their lives in the spirit of the
Gospel. The term a ‘new man ’had additional references to the political situa-
tion at that time because the communist authorities tried to create a different
model of a ‘modern man’. According to them, the ‘modern man *was to reject
the tradition of faith, abide to the scientific worldview and advocate the social
progress in a socialist spirit. The practical confrontation of these two visions of
‘man ’was supposed to finally indicate which of these models is appropriate.
For the Primate Stefan Wyszynski, the ‘new man ’additionally meant a person
possessing social virtues and a developed sensitivity to the good of the family,
the Church and the nation.

1. The program of the Great Novena in the historical context

The years of World War Il left deep traces in human consciousness. The
images related to the crimes and atrocities of the German occupiers made peo-
ple lose their sense of dignity. Admittedly, the wave of evil and hatred that
touched people's hearts was only an unpleasant memory. However, it reminded
us of what an unscrupulous person could inflict on another, by treating others
as ordinary objects and doing absolutely anything with them. The Primate
S. Wyszynski, while still serving as the Bishop of Lublin, visited the death
camp in Majdanek, which was in the nearby of Lublin. Impressions from his
visit are reflected in his Pastorals Letters from 1946: “In the fields in Majdanek
there are still mountains of compost — one thousand three hundred cubic meters
of ashes and human bones mixed with fertilizer as a nutrient for vegetable
fields. This is a sign of the economic prudence of the materialistic of the Nazi
pagans. This is the boundary of two cultures: the old — supposedly retrograde,
supposedly hostile to humanity the Catholic culture, which nevertheless
‘protects all human remains’, in reliquaries on the altar in the sacred places;
and this new culture — supposedly progressive, liberated, which turns free peo-

A Christian is to be a new man in imitation the Christ’s. It is he is the new Adam (Rom 5, 14;
1 Cor 15, 42n), thanks to him the mankind was renewed in its condition. In the indicated pas-
sage of the Letters to the Colossians, there is the image of a new man in life following the
example the Christ’s and cultivating his virtues. T. Michalski, ,, Nowy czlowiek” na podsta-
wie Listu do Kolosan (3, 10-15), ,,Studia Wioctawskie™ 1(1998), p. 94-104.
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NEW MAN IN THE TEACHING OF CARDINAL STEFAN WYSZYNSKI

ple into fertiliser. It’s a tragic sign of time!”*. Therefore, he was aware that
a person who had survived the trauma of the war needed a spiritual renewal and
restoration of the sense of dignity of humanity.

The second historical factor that motivated the Primate to prepare the pro-
gram of the Great Novena was the process of atheisation of social life in Poland
conducted by the communists. The Stalinist’s policy of terror was a massive
machine of communist propaganda which had a demoralizing effect, breaking
down people’s conscience, humiliating human dignity, and limiting their free-
dom. The moral condition of Poles in the 1950s and 1960s called for a renewal.
At that time, Poles felt disappointed with the prevailing political and economic
situation. People ceased to believe in the promises of communist paradise and
prosperity, and they found a space of freedom in the Church. Hence, the pro-
gram of the Great Novena provided for the rebuilding of the social order and
the national spirit on the foundations of Christian morality®.

The new generation were free from the burden of war, brought up in a new
spirit, benefiting from the achievements of civilization; they were under the
special care of the Primate. He saw in them the hope of the nation. Therefore,
he was directing his pastoral attention to this group. The Cardinal wanted to
form in them the high moral ideals and encourage to profess the faith in the
manner of free people. In this case, the Great Novena was shaping the moral
backbone of the young people so that they would follow the voice of con-
science in their personal and social life. In reference to E. Malaczewski’s® crea-
tivities, the Primate S. Wyszynski said about it that “the new human tribe is
coming” (“idzie nowych ludzi plemi¢”). He wanted the new generation to be-
come free and morally healthy. He hoped that the new generation would ensure
such a development of social relations that it will make it possible to overcome
the ideological communist enslavement’.

The last historical event, which should also be mentioned, is the stabiliza-
tion of the situation of the Church, which was related to the return of the Pri-
mate from internment in 1956. Under those conditions, the peregrination of the
image of Our Lady in Czestochowa began. It was connected with the inaugura-
tion of the Great Novena in 1957. The idea of the cult to the Virgin Mary’s was
very important for the Primate. Therefore, it led to the nation’s Vows Act in

* S, Wyszynski, Na nowy rok koscielny. O chrzescijariskim wyzwoleniu czlowieka, in: Listy

pasterskie Prymasa Polski 1946-1974, Paris 1975, p. 34.

P. Skibinski, Obchody milenijne na kartach ,, Pro memoria” prymasa Stefana Wyszynskiego,
in: 1966. Milenium Chrztu Polski Prymasa Stefana Wyszyhskiego. Perspektywa teologiczno-
spoleczna, ed. E. Czaczkowska, Warszawa 2016, p. 120-121; Z. Zielifiski, Koscié? w Pol-
sce..., op. cit., p. 174-184.

Eugeniusz Mataczewski (1897-1922), novelist and lyricist, soldier of the Polish Army, one of
the favourite writers of the Primate S. Wyszynski.

A. Rynio, Wychowanie miodziezy w postudze duszpasterskiej Stefana Kardynata Wyszyn-
skiego, in: Spoleczna potrzeba pamigci. Osoba i dzielo Kardynala Stefana Wyszyrskiego
Prymasa Tysigclecia, ed. A. Rynio, M. Parzyszek, Lublin 2017, p. 240-243.

5
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FR. RAFAL BEDNARCZYK

Jasna Gora in 1956, (Jasnogérskie Sluby Narodu), it was also referring to the
300th Vows anniversary of the King of Poland, John Il Casimir Vasa. One year
later the image of the Queen of Poland from Jasna Gora began its journey to
individual dioceses and parishes in the country. In this way, the relationship
between Poles and Jasna Gora was strengthened. It gave the feeling that Mary
was coming and taking care of her nation, and at the same time she called them
to be faithful to her Son and to his Gospel. As part of the peregrination, large
crowds of the faithful’s gathered at the ceremonial, to whom the Primate Stefan
Wyszynski often spoke in person. These great congregations also gave a feel-
ing of a great strength that there is a huge crowd of believers in Poland, so they
should not be afraid to profess their faith®,

2. Assumptions and forms of implementation of the Great Novena

The smallest part of the Great Novena of the Primate was prepared during
his imprisonment in Komancza in 1956. It was born in the chains of com-
munism, but with the prospect of the impending release. It symbolically led
Poles from the state of enslavement of minds and hearts through sin and
atheization to freedom of the spirit. It was supposed to be a national examina-
tion of conscience and retreat. Each year approaching to the millennium jubilee
of Poland, the baptism had its own theme, which aimed at restoring the indi-
vidual’s and community’s spiritual and moral values that had been deteriorated
by communist authorities®.

The first two years were aimed at strengthening the foundations of faith
and at reminding that faith is expressed through fidelity to the sign of the
Cross, by listening to God’s words, abiding by the precepts of the Church,
obeying the pastors and participating in the sacraments:

1. Fidelity to the God, the Cross, the Gospel, the Church and its pastors;

2. Life in sanctifying grace.

It was a direct response to the atheization, which was carried out by the
communists.

The next three years were devoted to the family. The protection of life, the
indissolubility of marriage and the valorisation of the religious principles:

3. Protecting the life of grace in the soul and the life of the physical body;

4. Guarding the indissolubility of marriage;

5. Promoting awareness of the need for families to consecrate themselves
to God to grow spiritually, develop strong family ties and embrace the religious
values taught by the Church.

Z. Zielinski, Kosciét w Polsce..., op. Cit., p. 181-185.

R. Czekalski, Milenium — katechezg narodu, in: 1966. Milenium Chrztu Polski Prymasa
Stefana Wyszynskiego..., op. cit., p. 177-181; J. Lewandowski, Nardd w dziejach zbawienia,
Warszawa 2001, p. 122-123; Z. Zielinski, Wielka Nowenna, in: Encyklopedia katolicka, vol.
20, ed. E. Gigilewicz, Lublin 2014, col. 496-497.

9
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NEW MAN IN THE TEACHING OF CARDINAL STEFAN WYSZYNSKI

In this case, it was also a response to the policy introduced by the state —
the right to abortion, the secularization of marriage and limiting parents ’influ-
ence on the upbringing of their children.

The previous cycle was related with the theme of the following year.

6. The Youth faith to Christ.

Its content and meaning are quite clear. It should be noted that only one
stage of the Great Novena was devoted to young people. Of course, not only
for young people were this catechesis addressed, but also became the object of
concern for the whole Church®.

The subject of moral work undertaken as part of the Great Novena in the
following years became the social ethics:

7. Social love and justice;

8. Fighting against the national defects and acquiring Christian virtues.

It was also a field of ideological rivalry with the communists who wanted
to push the Church out of social life at all costs. The Primate S. Wyszynski
dealt with the issue of social relations in the Catholic Church since in the late
twenties of the 20th century. Over the years he gave lectures on this subject to
various groups of students. He was convinced that only on the basis of sound
moral foundations it would be possible to resolve conflicts and social tensions
(resulting from the employment relationship)*.

The last year of the Great Novena was devoted to Mary:

9. Under the protection of God’s Mother, The Queen of Poland.

In her person were both deep theological threads related to the history of
salvation, a personal relationship with God’s Mother (a protector and role mod-
el) and the social perspective — Mary’s role in the history of the nation.

The beginning of the Great Novena took place in May 1957. Then the
Primate with great commitment shouted in Jasna Gora: “So | lit the flame for
you!” (A wigc rozpalitem Wam ogien!)*?. He was aware of the importance of
this undertaking and he wanted it to be received also by the nation (including
people that were distant from the Church)™. At that time, it was a dynamic
eruption of religiosity in Poland. The religion lessons returned to schools, the
crosses were hanging in the classrooms and the workplaces, many civil serv-
ants and functionaries celebrated their marriages in the Church and baptized
their children (earlier they usually declared themselves to be atheists for fear of
losing their jobs). The Churches became full, and here the faithful found the

0 It was on the initiative of the Primate in 1957 that the structures of the national youth pastoral

ministry were created, which were directly subordinate to the Primate of Poland. A. Skrecz-
ko, Wkiad kardynata Stefana Wyszynskiego w organizacje duszpasterstwa dzieci i mlodziezy
w Polsce, ,,Studia Prymasowskie” 2(2008), p. 241-272.

J. Majka, Nauczanie spolteczne Prymasa Polski, ,,Ateneum Kaptanskie” 73(1981), vol. 97,
p. 238-244; Z. Skrobicki, Mysl i dzialalnos¢ spoleczna ks. Stefana Wyszynskiego, ,,Ateneum
Kaptanskie” 93(2001), vol. 136, p. 442-453.

E. Czaczkowska, Kardynal Wyszyhski. Biografia, Warszawa 2013, p. 288.

B 7. Zielihski, Kosciét w Polsce..., op. Cit., p. 183,
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FR. RAFAL BEDNARCZYK

inspiration to think about the current spiritual situation, to understand the con-
temporary social changes and to start working on their spiritual values. The
Great Novena turned out to be the great action at the Church that integrated the
entire nation, it was an event of Catholic formation on a scale that had never
been seen before. It ended with a great celebration of the Millennium of the
Baptism of Poland in 1966,

Under the patronage of the Polish Episcopate, the pastoral materials were
created for preaching in the parishes — the topics of the sermons, the retreats
and the pastoral care of the state. They were printed in the homily magazines.
The Bishops in individual dioceses sent letters to the faithful and the various
materials, which strengthened the activities in this field. The members of the
Primate’s Institute largely contributed to the preparation of the materials that
were used to strengthening the participation of the faithful and growing the
religious community. It was connected with the great enthusiasm of the great
masses of people participating in this project. The implementation of the Great
Novena program at the level of individual dioceses and parishes were varied,
but the content had to penetrate into the human consciousness®.

The effectiveness of the idea was largely determined by the personal in-
volvement of the Primate S. Wyszynski who was visiting individual Polish
dioceses, as well as coordinating the peregrination of the image of Our Lady
from Czestochowa who was accompanying the Great Novena. The Primate
also attended the celebration and delivered numerous sermons and conferences.
The ceremonial was saturated with simple, and often emotional, piety; this
style was the most appealing to the faithful in Poland. It was well recognized
by the Primate, and despite of the resistance of the Catholic intelligentsia, that
this was the tone that dominated the peregrination of the icon in Jasna Gora.
Some years later, some people admitted that it was the Primate S. Wyszynski
who was right and not them. The best effects of the Great Novena that were
connected with it the peregrination impacted on the return of people to the
Church and their participation in the sacraments after many years of persecu-
tion and spiritual slavery™.

3. The universal nature of the new man’s formation
in the program of the Great Novena

There are several factors that contributed to the final effect of the Great
Novena program. The first and the most important was the personality of the
main educator, the Primate S. Wyszynski. The charisma of the leader of the
Church in Poland played a key role in all of the shortcomings and deficiencies

4 A Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciol w Polsce (1945-1989), Krakéw 2006, p. 119-122.

5 E. Czaczkowska, Kardynal Wyszyhiski..., op. cit., p. 294-296; Z. Zielinski, Wielka Nowenna,
op. cit., col. 497.

8 E. Czaczkowska, Kardynat Wyszyriski..., op. cit., p. 296-299; R. Czekalski, Milenium —
katecheza narodu, op. cit., p. 177-178.
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associated with the implementation of such a complex and extended project.
His personal commitment and dedication to the Great Novena was reflected on
the thousands of kilometers that he travelled all over Poland to meet people, to
preach inspiring sermons, and to share his faithful love to God and Our Lady in
a simple and humbly manner, which allowed people that had ordinary lives to
identify themselves with the message the Primate was conveying to them. The
Primate’s humility and ‘leading-by- example ’style attracted large crowds of
people. He was a man from the commune, a son of a humble organist from
a small parish in Podlasie. He was surrounded by the aura of a person that was
imprisoned by the communist regime for practicing and sharing his faith, yet
being an ascetic man who was dedicated to the service of the Church and the
Nation with unwavering willpower, able to make difficult decisions, while
maintaining tact and respect for every human being (even the opponent). While
W. Gomulka’s rating declined and his embarrassing speeches increased, the
personality of the Primate grew into the most important social authority in the
country.

The second factor influencing the effectiveness of the renewal program
was the engagement of the recipients who turned to be receptive listeners. The
Great Novena took place in a good time, which coincided with the growing
social disenchantment with the communist rule. It was an antidote to the nation
and a breath of spiritual freedom. The historians estimate that thanks to it, the
social consolidation took place under the slogans of faith and great symbols of
Polish history. It is also believed that the Great Novena slowed down the pro-
cess of secularization, which was accelerating in European countries, and re-
vived mass religiosity. The phenomenon of the Polish Church is surprising,
especially in comparison with the countries of the Eastern Block where the
authorities led to the complete subordination of church structures and marginal-
ization of their influence on society life. The generation of Poles who grew out
of the experience of the Great Novena largely appreciated the strength that
comes from faith’. The way in which the Solidarity movement was born in
1980, which referred to Christian values and religious freedom, can be consid-
ered the aftermath of the national retreat.

The selection of themes for the preparation of the Great Novena turned out
to be very helpful and well chosen. The researchers and witnesses of that time
have pointed out that the transmitted materials were abstract, in many places
monotonous and too demanding, but it gradually penetrated into the self-
dignity. They touched upon matters of fundamental faith, such as attachment to
the Church and tradition, access to the sacraments, concern for family life, up-
bringing of children, and responsibility for social life. At the same time, they

Y7 R. Czekalski, Milenium — katechezq narodu, op. cit., p. 181-182; Z. Zielinski, Kosciéf w Pol-
sce..., Op. cit., p. 185-190; idem, Wielka Nowenna, op. cit., col. 497.
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strengthened self-dignity, and the right for freedom®®. It cemented the moral
objection against the falsifying reality of the party propaganda. It also referred
to those pages of Polish history that were not mentioned in the official mes-
sage. It was rooted into tradition and awakened the spirit of the nation. Howev-
er, all politics were avoided in this undertaking. Thanks to this, the program
content combined the traditional moral teaching of the Church with the model
of the ‘new man ’(free from the spiritual enslavement caused by sin) with the
current social conditions, with the universality of the specific needs of time and
place.

Finally, it is also note worthy to remark the gestures and symbols present-
ed in the pedagogy of the Great Novena. One of the most important and partic-
ularly difficult gesture was his 1965 address to the German Episcopate, which
included the message of reconciliation “ —We forgive and ask for forgiveness”.
Twenty years after the end of the war, these deep wounds were still very fresh
and the long history of mutual conflicts made us think of the Germans as eter-
nal harmers. Therefore, such a sentence was extremely risky, but that was cen-
tre of teaching on Christ who demanded forgiveness (cf. Mt 18: 21-22) and
made this difficult but thorough Evangelical gesture in order to purify the heart
of the celebration of the Millennium of the Baptism of Poland. It was severely
criticized by the authorities, but it was important for building up the future
Polish-German relations, including the recognition of the Polish western bor-
der'®. Another gesture was to include Polish communities in the celebration of
the jubilee, to strengthen the feeling of unity among Poles living all over the
world. An important gesture was also the invitation of Pope Paul VI and repre-
sentatives of other episcopates of the world to the millennium celebration.
Their participation built a sense of unity and brotherhood of faith in the family
of nations, pointing to the universal message of the Gospel.

4. Conclusion

The program of the Great Novena and its implementation were associated
with the celebration of the Millennium of the Baptism of Poland. And still re-
mains a great importance of the contemporary history of the Catholic Church in
Poland and Europe. The years 1957-1966 can be compared to the profound
years of spiritual ploughing and throwing the seeds of the Gospel into the soil
of human hearts. The idea and implementation of this giant project were largely
the work of one man — Cardinal Stefan Wyszynski, the Primate of Poland. The

8 R. Bednarczyk, Prawa, obowigzki i zadania wychowawcze rodzicow w mysli Prymasa Stefa-
na Wyszyrskiego. Studium Katechetyczne, Warszawa 2017, p. 254-273; E. Czaczkowska,
Kardynal Wyszynski..., op. Cit., p. 294-296; Z. Zielinski, Koscié? w Polsce..., op. cit., p. 185-
186.

Z. Gleaser, Milenijne dzielo pojednania prymasa kard. Stefana Wyszynskiego, in: 1966.
Milenium Chrztu Polski Prymasa Stefana Wyszynskiego..., op. Cit., p. 65-79; Z. Zielinski,
Kosciot w Polsce..., op. cit., p. 185-201.
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pastoral models formed during the Great Novena left a deep mark on the way
the Church functions in Poland. It can even be assumed that some elements of
this pedagogy were successfully used during the pontificate of the Pope John
Paul 11. The evaluation and analysis of this stage of history will certainly be the
subject of research for specialists in various fields of history, pedagogy, social
relations, theology and others for a long time to come. In the changing cultural
and civilization situation, the patterns of action that have proven to be effective
in shaping collective social awareness will always be sought. The considera-
tions on the idea of the Great Novena of the Primate S. Wyszynski taken in this
article should at least partially indicate the proposed ways of implementing
bold educational projects. One of the principles that can be fruitful in this field
is the principle of combining what is traditional (the ideal of the ‘new man’)
with the context of modernity, as well as what is universal (Christian values,
ideal of freedom) with particular values and needs.

* % %

Summary

The times of the Second World War led to a deep degradation of human
dignity. In addition, the communist decades in Poland also gave the humans
lost their dignity, which was associated with numerous abuses of power and
violations of human rights. The Primate Cardinal Stefan Wyszynski, who head-
ed the Church in Poland, proposed in the context of the program called ‘The
Great Novena ’the religious and moral renewal of Poles. In that way in the
years 1957-1965 it was the main aim to prepare people for the celebration of
the millennium of the Baptism of Poland. The essence of this program The
Great Novena was to rebuild the sense of dignity of the believers who is not
afraid to profess and practice his faith, keeping the moral virtues. In this way,
the Primate wanted to bring up a “new man” who had a sense of his own digni-
ty, who respected the traditional national values, caring the family life and he is
sensitive to other people and common good. In many points the program the
Primate was against of the communist policy of that time which breaks the
pillars of social life (such as freedom of speech, the right of association, the
freedom of conscience, the values of truth and law) and building the new corre-
sponding to the concept of an atheistic socialist state. Thanks to the wide re-
sponse of the Polish society and the personal involvement of Primate Stefan
Wyszynski, the Great Novena program allowed to be strengthen the Catholic
Church in Poland, but also brought up the Solidarity generation.

Keywords: the Great Novena, the millennium of the Baptism of Poland, the
Primate Stefan Wyszynski, Solidarity, the Catholic pedagogy, the new man.
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Relacion entre la Santa Sede y el Estado Boliviano segun l0s
acuerdos bilaterales firmados por ambas partes

Introduccion

En este breve articulo pretendo investigar las relaciones entre la Santa
Sede y el Estado Boliviano durante la historia o la existencia del pais como tal.
Como fuente para este trabajo elegi los acuerdos firmados por ambas partes
y los acuerdos internos entre la Conferencia Episcopal Boliviana y el Estado de
Bolivia. Al final comparare esta legislacion eclesiastica internacional con la
actual constitucion del estado y los tratados internacionales bilaterales de los
derechos humanos. Basandose en estos documentos quiero mostrar no solo
relaciones entre ambas partes, sino tambien — en forma breve — el contexto
historico en que se firmaron dichos acuerdos; también la situacion socio-
politica de estos tiempos, igual teniendo en cuenta mi propia experiencia de
vida en el pais. No solo quiero analizar las relaciones, sino por igual el contexto
de estas, para dibujar mejor la panorama de las relacidones entre los sujetos
mencionados.

1. El primero y el ultimo concordato firmado por ambas partes

Dia 29 de mayo de 1851 fue firmado el primero y el ultimo hasta ahora
concordato entre ambas partes. Fue firmado durante el potificado del papa Pio IX
y el gobierno de Manuel Isidéro Belzu en Bolivia. Se le conoce como primer
concordato en América Latina, por eso sirvi6 como ejemplo para otros paises de
la region' En el mundo, especialmente en Europa esta época era de muchos

p. Stawomir Cimochowski — Universidad Catdlica Boliviana, Facultad de Teologia “San
Pablo” en Santa Cruz de la Sierra, Bolivia
ORCID: sin datos; e-mail: cimochs@poczta.onet.pl

Segun: J. Floria Navarro, Concordatos y acuerdos entre la Santa Sede y los paises
americanos: Una vision general, “Revista General de Derecho Canénico y Derecho
Eclesiastico del Estado” 22(2010), p. 11.
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disturbios, revoluciones y revoltas. Fue el tiempo de levantamiento del pueblo en
general, despues del manifiesto comunista de Marx y Engels del afio 1848
y como consecuencia — el movimiento conocido como “primavera de los
pueblos” o en Ameérica Latina se conoce como “levantamiento del pueblo”, que
marco bastante la ¢época no solo en Europa, sino que transmitié nuevas ideas
a otros continentes. Cabe mencionar que en el continente americano,
especialmente en Bolivia, este manifiesto o estas ideas liberadoras fueron muy
bien recibidas. Como ejemplo podemos mencionar lo mas caracteristico del
gobierno de Belzu, que era combatir la pobreza repartiendo comida o incluso
dinero para la gente pobre, que el lo hacia personalmente. El presidente estaba
siempre contra la propiedad privada, como principal fuente de la maldad en todo
el pais entero. Todo lo que se asociaba con nuevas ideas europeas de la €poca fue
recibido muy bien en este pais durante este tiempo y este gobierno en particular®.

Entonces podemos preguntar: si es asi, porque fue posible firmar tal
documento con la iglesia? Porque Belzu, aunque era “demagogo” y “socialista”
segun los historiadores, el mismo se describia como socialista cristiano.
El estaba contra la aristocracia, pero no queria cambiar la estructura social,
porque necesitaba aliados para sus batallas. Durante su gobierno hubo como 20
0 30 rebeldias o levantamientos contra su politica, 0 simplemente como pedido
de algo (mas derechos, trabajo etc.), incluso varios atentados contra su propia
vida. Por eso, en esta situacion dificil, no buscaba mas confrontacion, sino a los
que podian ayudarlo a mantener orden en el pais. Entre varios aliados se
menciona la aristocracia de Sucre y la iglesia catdlica. Principalmente, por ese
motivo fue posible firmar dicho documento®.

El concordato como tal aprueba y establece: “reafirma la confesionalidad
catolica del Estado, y establece la ensefianza de la religion catolica en las
escuelas publicas bajo la direccion de los obispos, “imprimatur” eclesistica
a los libros de la fe, la libre comunicacion entre el papa y la iglesia en Bolivia,
el aporte econémico del estado a la iglesia, y en funcién de ello el otorgamiento
al Presidente de Bolivia del derecho del patronato (presentacion de obispos,
nombramiento de dignidades, nombramiento de los parrocos de la terna
propuesta por el obispo, acuerdo previo para la ereccion de didcesis
y parroquias, juramento de los obispos de fidelidad al gobierno y oraciones por
éste), libertad de la iglesia para erigir y regir seminarios, jurisdiccion
eclesiastica para las cuestiones de fe y sacramentos, y civil para las demas
(supresion relativa del fuero eclesiastico, salvo para “causas mayores”),
derecho de propiedad de la iglesia, mantenimiento de monasterios que
quedaban sujetos al derecho candnico, apoyo por parte del gobierno de
misiones catdlicas entre los indios™.

Segun: C. Mesa Gisbert, J. De Mesa, T. Gisbert, Historia de Bolivia. Novena edicion, La Paz
2016, p. 340-343.

3 Segun: H. S. Klein, Historia de Bolivia. Quinta Edicion, La Paz 2015, p. 167-170.

4 J. Floria Navarro, Concordatos y acuerdos..., p. 11.
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Como podemos ver este concordato fue hecho por el estilo de la €poca, es
decir, no se diferenci6 mucho de otros acuerdos, firmados por los paises
latinoamericanos casi en el mismo tiempo. Tuvo tambien similares problemas
gue los demas. Uno de ellos era ley del patronato. Los nuevos paises
independientes querian que Santa Sede les otorgara el mismo ley del patronato,
que a la corona Espafiola en los tratados anteriores (donde por ejemplo el rey
tenia derecho de nombrar a los parrocos y los obispos juraban fidelidad al rey).
De hecho existia en estos nuevos concordatos ley de patronato, pero en forma
reducida, comparando con los anteriores (mas comprobacion o acceptacion que
nombramiento como tal por parte del gobierno). Ese tema era dificil para la
Santa Sede, porque quiso quitar este privilegio de una vez par todos lo paises
y no fue tan facil de acceptar para los estados, que querian preservarlo en forma
automatica, como herencia de la corona, en nueva realidad de los paises
independientes”.

Muchos autores no mencionan este concordato firmado en la ciudad de
Roma por Cardenal Jacobo Antonelli como representante de la Santa Sede
y General Andrés Santa Cruz — representante de la Republica de Bolivia como
valido o vigente. Es porque la Convencion Nacional de Bolivia (Congreso
o Parlamento) no ratifico este concordato, principalmente por el motivo
mencionado lineas arriba. Con el decreto de la ley, dado en la fecha 6 de
Noviembre de 1851, Convenio Nacional afirmoé que esta dispuesto a ratificarlo,
pero solo despues de la aclaracion dada por la Santa Sede de algunos articulos
del concordato, para ponerlos en la “perfecta armonia” con la Constitucion de
la Republica®. Esa aclaracion, por parte de la Santa Sede nunca ocurrio, por eso
hasta ahora, existe como concordato firmado, pero no ratificado’.

En este articulo se menciond de todos modos, este tal concordato, aunque
sin plena validez, pero con un valor historico muy importante, por ser el
primero en todo el continente y la region de América Latina. Para Bolivia fue
como su primera experiencia en los contactos con la Santa Sede y el primer
intento de ponerse de acurdo en cuestiones importantes con la institucion
eclesiastica mas grande del mundo. Aungue fue un intento fallido, pero valioso
para ambas partes, para la historia y planificacion de los acuerdos futuros.

Bolivia desde entonces no firmo hasta ahora ningun concordato mas con la
Santa Sede. Opt6 por los documentos mas pequefios y hizo 4 acuerdos
0 convenios con la iglesia catolica, sobre temas especificos. Todos ellos se
firmaron en siglo XX y trataron sobre problemas urgentes, que aparecieron con
el tiempo. Mas adelante hablaremos sobre cada uno y de su contexto historico.

Segun: M. Osuchowska, La influencia de la Iglesia Catdlica en América Latina segun las
normas concordatarias. Estudios Histérico — Juridicos, “Revista del Cesla (Centro de los
estudios latinoamericanos de Uniwersytet Warszawski)” 17(2014), p. 67-68.

Segun: Ley de 6 de Noviembre de 1851, en: Archivo de la Convencion Nacional de Bolivia
en Oruro (con fecha de la publicacion), texto completo disponible también en: lexivox.org.
Segun: J. Floria Navarro, Concordatos y acuerdos..., p. 11.
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2. Convenio sobre las Misiones y acuerdo sobre la Jurisdiccion Eclesiastica
Castrense y Asistencia Religiosa de las Fuerzas Armadas

Tal convenio fue firmado 4 de diciembre de 1957 y despues ratificado,
durante el pontificado de Pio XII y la presidencia de la Republica de Bolivia de
Hernan Siles Zuazo en la ciudad de La Paz. Lo firmaron los representantes de
ambas partes: Umberto Mozzoni — Nuncio Apostolico en Bolivia y Manuel
Barrau Pelaez — Ministro de Relaciones Exteriores y Culto. Hay que destacar,
que afio siguiente se firmé otro acuerdo con la Santa Sede de otro tema
importante que mencionamos mas adelante®.

Esta época en Bolivia fu marcada por la revolucion. Despues de vencer las
fuerzas armadas regulares en 1952 los revolucionarios se apoderaron del pais
entero durante mucho tiempo. Segun algunos historiadores, los atacantes se
sorprendieron de lo facil que era tomar por completo un pais tan colapsado
y retrasado en desarollo. Principalmente, por este motivo no fue dificil para
ellos llevar adelante culquier reforma, que mejoraba bastante la vida cotidiana
de la gente®.

Esa tal reforma llevo adelante primer presidente revolucionario Victor Paz
Estenssoro y luego desde 1956 Hernan Siles Zuazo. Crearon un partido politico
MNR, que gobern6 en Bolivia durante varios afos. Su popularidad ganaron
principalmente por las reformas hechas pensando especialmente de la gente de
la clase baja. En mismo tiempo extendieron el derecho de voto practicamente
a todos los mayores de edad (antes las mujeres y los analfabetos no tenian tal
derecho). Con esta nueva ley ganaron varias elecciones. Entre las reformas
hechas cabe mencionar: Por Paz Estenssoro — gran reforma agraria, la
nacionalizacion de las minas, la reforma educativa, el desarollo petrolifero
y el desarollo del oriente del pais y por Siles Zuazo — el codigo de seguridad
social, la estabilizacion monetaria. Entre las sombras tenemos: depreciacion de
las fuerzas armadas regulares de la republica y en mismo tiempo, creacion
y gran apoyo (financiamiento) de las milicias populares de MNR y odio a los
opositores por parte de los revolucionarios. Este mal sentimiento les llevo
a crear 4 campos de concentracion en el territorio nacional, para los enemigos
de la revolucion™.

En el ambito Latinoamericano, la revolucion en Bolivia no era unica en esa
época. En esos tiempos parece que era popular o de moda hacerla. Entre los
paises revolucionarios hay que mencionar primero tres grandes revoluciones: en
Mexico, Cuba y Bolivia y luego tenemos también Argentina, Brasil, Venezuela,
Colombia, Peru y Guatemala. Era entonces como podemos ver, tiempo inestable
en el continente™. No era ninguna sorpresa que la iglesia catélica en esta época

Segun: M. Osuchowska, La influencia de la Iglesia Catdlica en America Latina..., p. 67.
®  Segun: H. S. Klein, Historia de Bolivia..., p. 273-274.

10 Segin: C. Mesa Gisbert, J. De Mesa, T. Gisbert, Historia de Bolivia..., p. 559-574.

11 Segin: Ibidem, p. 557-559.
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revolucionaria en el continente, se vid obligada a preservar los derechos de los
catdlicos y los de la iglesia en general, especialmente en los paises
revolucionarios. Solo durante el potificado del papa Pio XII (1939-1958), se
firmaron 10 concordatos o acuerdos en toda la region™.

Convenio sobre las Misiones en Bolivia era parte del esfuerzo de Santa
Sede, por ordenar y garantizar los derechos basico en tiempos dificiles en el
continente. Este corto convenio con apenas 20 articulos con apéndice, reconoce
la existencia de los vicariatos apostolicos en el territorio nacional; libre erecion,
por parte de Roma, los nuevos vicariatos o division de los existentes; se otorga
a los dichos y a todas sus instituciones la personeria juridica; se reconoce
derecho de los misioneros a tener credencial o nacionalidad boliviana; se
garantiza libre ensenanza catélica en las escuelas fiscales y derecho de dirigir
sus propias escuelas; derecho de posesion de los bienes raices y tierras cuales
pueden servir a los tribus no civilizados y casas de retiro fuera del territorio del
vicariato. Se otorga tambien la liberacion de pagos aduaneros para compra de
maquinas para los vicariatos, liberacion de los impuestos nacionales,
departamentales y municipales de los edificios de los vicariatos. Estos son los
mas importantes decisiones de este convenio. En el apendice, el convenio
marca los limites de los nuevos vicariatos apostolicos: Beni, Cuevo, Chiquitos,
Pando, Santos Reyes y Nuflo de Chavez™.

Como podemos ver, la iglesia catdlica obtuvo en este convenio varios
beneficios para sus vicariatos. En este documento, van juntos las misiones y la
“accion civilizadora” entre los tribus. Podemos decir, que el estado delega a la
iglesia estas funccidnes, pero también ayuda en mejor cumplimiento de esta
tarea dificil'. Este tal convenio se puso en practica hasta ahora y funcciona
bien en la realidad.

Un afio despues fue firmado y ratificado, durante el pontificado de Juan
XXIII y la presidencia de Bolivia de Hernan Siles Zuazo, Acuerdo sobre la
Jurisdiccion Eclesiastica Castrense y Asistencia Religiosa de las Fuerzas
Armadas. Tal acuerdo se firmé en la ciudad de Roma dia 29 de noviembre de
1958 por los representantes de ambas partes: Domenico Tardini — Secretario
del Estado Vaticano y Fernando Diez de Medina — Embajador Extraordinario y
Plenipotenciario de la Republica de Bolivia ante la Santa Sede™.

Tal acuerdo tiene 13 articulos con un corto preambulo. Mencionamos
lineas adelante, lo mas impotante de este documento: la creacion en Bolivia

12
13

Segun: M. Osuchowska, La influencia de la Iglesia Catdlica en America Latina..., p. 67-68.
Segun: Convenio entre La Santa Sede y La Republica de Bolivia sobre las Misiones con la
fecha de 4 de diciembre de 1957, texto completo disponible en: vatican.va/roman_curia/
secretaria.

Segun: J. Floria Navarro, Concordatos y acuerdos..., p. 12.

Segun: Acuerdo entre la Santa Sede y la Republica de Bolivia sobre la Jurisdiccion
Eclesiastica Castrense y Asistencia Religiosa de las Fuerzas Armadas con la fecha de 29 de
noviembre de 1958, en: Acta loannis Pp. XXIII, p. 299; J. Floria Navarro, Concordatos
y acuerdos..., p. 12.
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Vicariato Castrense y dentro de esta institucion la existencia — del Inspector
General, Capellanes Militares, y Vicario Castrense nombrado por la Santa
Sede; este tal vicario da nombramiento al inspector y a los capellanes, también
puede buscar sacerdotes de distintas diocesis, para que le ayuden en el trabajo
pastoral; los capellanes tienen competencia parroquial sobre los soldados,
oficiales y sus familias, los trabajadores de los cuarteles militares y son
automaticamente oficiales de las Furzas Armadas del pais, con sus deberes
y obligaciénes®. El logro mas grande de este acuerdo fue sin duda la creacion
del Vicariato Castrense en Bolivia, que dio las ramas formales para construir
paso a paso esta institucion, seguridad de trabajo para los capellanes y para
todo el vicariato en general. En tiempos de la revoluciéon era un logro
significativo e importante por parte de la Santa Sede"’.

3. Convenios y acuerdos contemporaneos

Los siguientes convenios y acuerdos que analizaremos mas adelante,
fueron firmados en los finales de los afios 80 y principios de los 90. En Bolivia,
los afios 80 era de gran crisis econdmica y politica. La hiperinflacion,
desempleo, altos precios de los productos, mucha turbulencia social
y inseguridad — entre varios — fueron problemas mas dolorosos de este périodo.
En el afio 1985 el parlamento eligi6 como presidente por cuarta vez a Victor
Paz Estenssoro (gobernd hasta 1989). El tuvo la tarea de sacar el pais entero de
una crisis profunda. Para cumplirla constituyé un grupo que elabor6 plan de
rescate de la economia nacional, entre ellos fue Jeffrey Sachs de Estados
Unidos. Este plan buscaba sobre todo estabilizacion monetaria y la derrota de
la hiperinflacion a cualqiuer costo. Esto significaba una sola cosa: mas ahorros
y mas despidos en las empresas y en el sector publico, que provoco protestas
masivas en todo el pais. En fin, los dirigentes principales de las movilizaciones
fueron encarcelados y la situacion se tranquilizé un poco. Otro problema para
los gobernantes aparecid poco despues — la caida brusca de los precios del
estafio — principal fuente de ingresos para el estado y para los trabajadores®.
Algunos autores dicen que Paz Estenssoro di6 a la economia nacional una
terapia de shock, basada en el liberalismo econémico. Pais sobrevivio gracias
a la ayuda economica de Estados Unidos y produccion y venta de coca
y cocaina a los paises extranjeros'®. Pero también, por otra parte, se negocié con
Chile el tema del libre acceso al océano y el pais se abrié un poco, porque fue
visitado por el presidente aleman, los reyes de Espafia y el papa Juan Pablo 11
(mayo de 1988) — un acontecimiento importante para una pequefia Bolivia®.

16

Segun: Acuerdo entre la Santa Sede y la Republica de Bolivia..., p. 299-303.
17

Segun: J. Floria Navarro, Concordatos y acuerdos..., p. 12.

8 Segiin: C. Mesa Gisbert, J. De Mesa, T. Gisbert, Historia de Bolivia..., p. 656-660.
19 Segun: H. S. Klein, Historia de Bolivia..., p. 313-319.

2 Segun: C. Mesa Gisbert, J. De Mesa, T. Gisbert, Historia de Bolivia..., p. 662-663.
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En esa epoca tan turbulenta fue firmado y luego ratificado Acuerdo sobre
Asistencia Religiosa a las Fuerzas Armadas y Fuerzas de la Policia Nacional
dia 1 de diciembre de 1986 en la ciudad de La Paz entre Monsefior Santos
Abril y Castello — Nuncio Apostélico en Bolivia y Guillermo Bedregal
Gutierrez — Ministro de Relaciones Exteriores y Culto™. Este acuerdo entre
partes sustituye el anterior del afio 1958. Lo mas importante de este convenio
es: la creacion del Ordinariato Militar o Castrense (antes era solo vicariato)
para las Fuerzas Armadas y la Policia Nacional; tal ordinariato es compuesto
por el Ordinario Militar o Castrense, el Vicario General y los Capellanes;
ordinario es nombrado por la Santa Sede, los capellanes igual que el ordinario
y el vicario general son reconocidos desde ahora por los Comandos Generales
de las Fuerzas Armadas y la Policia Nacional, lo que significa que recibiran
automaticamente los grados de los oficiales militares o policiales con el mismo
derecho de promociones similares de los demas oficiales; ordinario tiene
derecho de hacer “visita pastoral” a sus capellanes. Los demas articulos fueron
practicamente repetidos del convenio anterior®.

Un logro importante de este acuerdo fue la creacion del ordinariato
castrense y los grados oficiales militares o policiales para sus miembros con el
derecho de promocion. Aunque los derechos obtenidos por la iglesia no se
diferencian mucho de los demas paises latinoamericanos y sus acuerdos con la
Santa Sede, pero para Bolivia hundida en el crisis y muchos problemas internos
fue algo significativo. Fue como un signo de esperanza, ante la futura y tan
deseada visita del papa Juan Pablo II en el pais (1988). Fue también como fruto
de la recien publicada Constitucion Apostdlica Spirituali Militium Curae de 21
de abril de 1986, que di6 normas generales de la transformacion de los
vicariatos a los ordinariatos castrenses y permitio firmar este tipo de acuerdos
con distintos paises de la region y en el mundo®. Con experiencia del autor del
articulo de estar hace algunos afios como un capellan militar en el cuartel,
tenemos que decir que este convenio hasta ahora funcciona en la realidad, todas
las personas mencionadas en el, gozan plenamente de sus beneficios otorgados
por las leyes del estado de acuerdo con el documento mencionado.

Siguiente convenio con el titulo: La Complementacion a los Convenios
suscritos entre el Gobierno de Bolivia y la Santa Sede, fue firmado un afio
despues de la visita del papa Juan Pablo Il en Bolivia. Es acuerdo que fue
vigente desde su firma (que fue aclarado posteriormente por el Nuncio
Apostolico en Bolivia con la carta emitida dia 7 de mayo de 2015) y que

2 Segun: M. Gonzales Sanchez, Notas de Derecho Eclesiastico Latinoamericano. Articulo de

la Universidad Auténoma de Madrid, p. 4; M. Osuchowska, La influencia de la Iglesia
Catolica en America Latina..., p. 77.

Segun: Acuerdo entre la Santa Sede y la Republica de Bolivia sobre Asistencia Religiosa
a las Fuerzas Armadas y Fuerzas de la Policia Nacional con la fecha de 1 de diciembre de
1986, texto completo disponible en: AAS 81(1989), p. 528-531.

Segun: J. Floria Navarro, Concordatos y acuerdos..., p. 12.
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complementaba los tratados anteriores. Se firmé en la ciudad de La Paz dia 10
de noviembre de 1989 por Monsefior Santos Abril y Castello — Nuncio
Apostodlico en Bolivia y por Lic. Carlos Iturralde Ballivian — Ministro de
Relaciones Exteriores y Culto®. Este tal acuerdo tiene solo 4 puntos y trata de:
la iglesia en Bolivia recibira mejor apoyo posible del gobierno boliviano para la
realizacidon de sus proyectos e iniciativas que serviran a toda la poblacion; los
miembros de la iglesia, que viven de forma permanente en el territorio del pais,
son automaticamente liberados del pago obligatorio de ingreso y salida; ellos
mismos los que sirven y trabajan para el pais y para los bolivianos recibiran
facilidades para hacer visado consular, para obtener permanencia indefinida
y Cédula de Identidad con la liberacion de los aranceles obligatorios; tambien
pueden utilizar en Bolivia permisos de conducir de los vehiculos de sus paises
de origen como validos en el territorio nacional®.

La intencion de este convenio fue facilitar la vida para los miembros de la
iglesia boliviana, especialmente a los misioneros extranjeros que trabajan,
desgastando su vida para todos los ciudadanos del pais y no solo para los
catolicos, realizando tantas obras y proyectos en todo el territorio nacional. La
idea era buena, solo que de la practica cotidiana se conoce (como misionero)
que no todos los puntos del tratado se cumplen por parte del estado hoy en dia.
Tal vez, como vemos mas adelante, era causa del cambio de gobierno, de
constitucion y la relacion como tal entre la iglesia y el estado.

Siguiente acuerde fue firmado en el afio 1993 durante la presidencia de
Gonzalo Sanchez de Lozada. El fue uno de los autores de la reforma de la
salida del crisis anterior (hiperinflacion de los afios 80). Durante su périodo
realizd: privatizacion de las empresas estatales, bonosol — bono de jubilacion,
contrato de venta de gas a Brasil, descentralizacion administrativa (mas
poderes y financiamiento recibieron gobernaciones y alcaldias), reforma de
pensiones, reforma de educacién y nueva constitucion que consideraba ser
Bolivia por primera vez como pais “multiétnico” y “plurinacional”, pues el
vicepresidente era indigena (el primero en la historia del pais) nacido en las
cercanias del Lago Titicaca (Victor Hugo Cardenas), que empez6 nueva era
y nuevos vientos “indigenas” en la historia de Bolivia, cuales luego fueron
creciendo y se hicieron mas populares y “de moda” con el tiempo®.

En este ambiente de la reforma total del gobierno, fueron firmadas Las
Notas Revérsales entre la Santa Sede y el Gobierno de Bolivia dia 3 de agosto
de 1993, cuales solamente firmé el documento unilateralmente Monsefior
Giovanni Tonucci, Nuncio Apostdlico en Bolivia. Este no era como antes, un

2 Segun: La Complementacién a los Convenios Suscritos entre el Gobierno de Bolivia y la

Iglesia. Texto completo disponible con la fecha de 10 de noviembre de 1989, en: Archivo de

la Nunciatura Apostolica en Bolivia en la ciudad de La Paz, p. 1.

Segun: La Complementacion a los Convenios suscritos..., p. 2-3.

% Segin: C. Mesa Gisbert, J. De Mesa, T. Gisbert, Historia de Bolivia..., p. 674-683; H. S. Klein,
Historia de Bolivia..., p. 327-330.

25

418



RELACION ENTRE LA SANTA SEDE Y EL ESTADO BOLIVIANO...

acuerdo o convenio bilateral, cual entraba en plena vigencia con su firma. Fue
mas bien como un pedido por parte de la Santa Sede de ponerse de acuerdo con
el gobierno actual en algunas cuestiones pendientes de la iglesia®’.
Precisamente por este motivo Las Notas Reversales necesitaban la aprobacion
del Congreso Nacional. Tal aprobacion fue dada y se confirmé como ley valida
y vigente dia 11 de julio de 1995, segun la peticion oficial hecha por el
presidente al congreso®.

El dicho documento trata sobre: la inclusion de varios organismos
e instituciones de la iglesia catolica al derecho de tener la personeria juridica,
cuales hasta ahora no poseian tal derecho (la lista completa de ellos fue
incluida en el anexo); iglesia catdlica y sus organismos se rigen por las leyes
internas; en la ley tributaria se tratara a los organismos de la iglesia como
personas colectivas sin fines de lucro; el estado proporciona la exhoneracion
del pago de impuestos por los vehiculos para las entidades dependientes de la
iglesia; no se otorgara los creditos del estado a ningun organismo de la
iglesia®®. Cémo podemos ver el resultado final, depues de largas discusiones
y de igual espera, al final se otorgé el beneficio de la personeria juridica a todos
los entidades eclesiasticos del anexo. Este hecho proporciond a esas
instituciones, estabilidad del funccionamiento y fluidez, gracias al
exhoneracion de los impuestos. Tal acuerdo funccidna en practica hasta ahora,
todas las entidades gozan de sus beneficios en actualidad, cuales les dan — en
realidad - el pleno derecho de su existencia legal en el pais.

4. Convenios entre la Conferencia Episcopal y el Gobierno de Bolivia

Es algo tipico para Bolivia elaboracion de este tipo de convenios. Durante
la historia se alaboraron varios, unos conocidos, otros ya desconocidos
y olvidados. Aungue no tienen el poder del tradado internacional, pero son
importantes como la ley interna, mejor decir bilateral interna, como intento de
ponerse de acuerdo sobre las cosas importantes con el gobierno. Nosotros
analizaremos el convenio mas importante y el ultimo, del afio 2009%.

Este afio hubo elecciones presidenciales en Bolivia, donde por segunda vez
gand Evo Morales Ayma (entré a la presidencia en el afio 2005) lider del
partido Movimiento Al Socialismo (MAS) de la izquierda socialista. Gano
gracias a la bonanza econdémica que atravesaba el pais y el crecimiento de
varias economias mundiales como India, China, Brasil. Esto provocd gran
demanda mundial de las materias primas (minerales, gas y petrdleo), que

z Segun: Las Notas Revérsales entre la Santa Sede y el Gobierno de Bolivia, texto completo

disponible con la fecha de 3 de agosto de 1993, en: Archivo de la Nunciatura Apostdlica en
Bolivia en la ciudad de La Paz, p. 1.

Seguin: Congreso Nacional de Bolivia, Ley Nro 1644 de 11 de julio de 1995, en: Gaceta
Oficial de Bolivia, p. 1.

Segun: Las Notas Reversales entre la Santa Sede y el Gobierno de Bolivia..., p. 2-4.

Segun: J. Floria Navarro, Concordatos y acuerdos..., p. 12.

28

29
30

419



P. SLAWOMIR CIMOCHOWSKI

Bolivia poseia y vendia y también algunos productos agricolas (soya y coca).
Gano tambien gracias al lema de nacidnalizacion de las empresas estratégicas,
que estaban ya privatizadas, en gran parte, pero poco a poco, se volvian
estatales — del gobierno (en la propaganda se utilizaba el término: de todos los
bolivianos). Este afio también fue promulgada La Nueva Constitucion del
Estado (en febrero), despues del referendum constitucional®.

Esta Nueva Constitucion del Estado de 2009 difinid6 nuevo nombre del
pais. Ya no se llamaba Republica de Bolivia sino que Estado Plurinacional de
Bolivia. Por primera vez en la historia, la religion catdlica no se menciono en la
constitucion como reconocida por lo menos. Todas o casi todas las
constituciones anteriores la mencionaron lo minimo como reconocida y otros
como principal, y ahora es una entre varias®. El estado se declard
independiente de la religion, pero respetando la libertad de la religion
y creencias espirituales segiin su “cosmovision™®. En el mismo tiempo la
constitucion respeta todos los tratados internacionales, vigentes hasta la fecha
(también con la iglesia) y derecho libre a la educacion, donde reconoce
escuelas, colegios y otros de convenio (principalmente catolicos)*. Bolivia ya
no era catolica desde este momento (aunque segun las estadisticas tiene 76% de
catolicos de su poblacion en general). Era mas indigena y campesina, era de
cultos ancestrales y creencias cosmicas, pero no de catolicismo ni cristianismo.
Esta declaracion del estado laico y decisiones concretas del gobierno causaron
pequefia ruptura con las relaciones entre el estado y la iglesia®. Una prueba
importante de reparar tales relaciones fue realizada en el Convenio Marco.

Precisamente se llama Convenio Marco de Cooperacion Interinstitucional
entre la Iglesia Catolica en Bolivia y el Gobierno del Estado Plurinacional de
Bolivia. Fue firmado en la ciudad de Santa Cruz de la Sierra dia 20 de agosto
de 2009 por el Ministro de Relaciones Exteriores y el Cardenal Julio Terrazas
Sandoval. Lo mas importante de este tal convenio es: el estado reconoce las
multiples obras sociales que realiza la iglesia; la libertad de expresion de la fe;
religion catdlica constituye una disciplina independiente en el proceso
educativo; se respeta el derecho propietario de bienes muebles e inmuebles de
la iglesia y todos sus organismos que realizan su obra; se reconoce la necesidad
de designar recursos humanos (items) por parte del estado a las obras sociales
de la iglesia; se mantiene la exencion de impuestos segun las normas vigentes
para las obras de la iglesia y sus instituciones; se reconoce los titulos obtenidos

1 Segun: C. Mesa Gisbert, J. De Mesa, T. Gisbert, Historia de Bolivia..., p. 719-731.

% Segun: M. F. Jiménez Canido, Politica y fe: Relaciénes Iglesia Catélica y Bolivia en el
marco del Estado Plurinacional, en: Papeles preparados para la conferencia ISA-FLACSO
Joint Conference, Buenos Aires 2014, p. 5.

Segun: Constitucion Politica del Estado Plurinacional de Bolivia de 2009, en: Tribunal
Constitucional Plurinacional de Bolivia, Las Constituciones Politicas de Bolivia 1826-2009,
Sucre 2018, articulos 1 y 4.

Segun: Constitucion Politica del Estado..., articulos 257 y 77.

Segun: M. F. Jiménez Canido, Politica y fe..., p. 7-8.
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en el exterior (con una certificacion oficial) del personal de la iglesia; se sefala
la necesidad de la coordinacion previa de las actividades de ambas partes; se
respeta el derecho de la iglesia de formar su propio personal docente para la
ensefianza de la religion catélica™.

No es necesario analisar profundamente este documento, para verlo como
“extrafio”. En los documentos “normales” hay articulos concretos y sobre ellos
los partes se ponen de acuerdo y firman. Aqui tenemos primero una parte que
trata sobre la constitucion actual (sobre la religion en ella), luego tenemos la
ensefianza catdlica actual (segun los documentos de la iglesia) luego las
obligaciones del gobierno (a la iglesia) y al final obligaciones de la iglesia (al
gobierno). La estructura del documento y el texto es un poco “raro”, parece que
el gobierno no entiende las cosas que se asocian con la iglesia y como
funccionan sus obras y quiere imponer sus propias ideas. Podemos decir con
certeza: el documento analizado es un poco “raro”, como las relaciones entre
ambas partes®’. Mejor comentario de este documento, segun mi opinidn es este:
“En dicho Convenio basicamente se expresa la independencia entre el Estado
Boliviano y la Iglesia Catdlica, pero reconociendo la labor social que realiza
esta ultima en las dreas de educacion, salud y servicio social. A partir de esto se
intenta impulsar una cooperacion y complementariedad en beneficio de los méas
excluidos™®. Hay que decir con claridad, que por parte de la iglesia, fue un
intento de ponerse de acuerdo con el gobierno actual, para preservar sus
derechos fundamentales y un intento de cooperacion con el gobierno. Como tal
es vigente hasta ahora y parece ser puesto en practica cotidiana por ambas
partes.

5. La legislacion ecclesiastica bilateral,
la nueva constitucién y los derechos humanos

Lineas arriba hemos mencionado que la constitucion actual respeta
y reconoce todos los tratados internacionales — anteriores de la constitucion —
firmados y ratificados. Pero tambien reconoce los Tratados Internacionales
sobre los Derechos Humanos como privilegiados por la ley*. De tal articulo se
concluye que gran parte de la legislacion ecclesiastica bilateral se asocia con
los derechos humanos, principalmente con el derecho fundamental de expresar
y manifestar la fe, también en forma publica. En esta parte hay compatibilidad
entre Carta Magna y ley ecclesial bilateral, donde la constitucion garantiza tales

% Segun: Convenio Marco de Cooperacion Interinstitucional entre la Iglesia Catdlica en

Bolivia y el Gobierno del Estado Plurinacional de Bolivia, texto comleto disponible en el
Ministerio de Relaciones Exteriores del Estado Plurinacional de Bolivia con la fecha de 20
de agosto 2009, articulo 5.

Segun: J. Floria Navarro, Concordatos y acuerdos..., p. 12 y 41-48.

M. F. Jimenez Canido, Politica y fe..., p. 5.

Segun: Constitucion Politica del Estado Plurinacional de Bolivia de 2009..., articulo 256.
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derechos de la libertad religiosa, aunque no solo para los catolicos, sino para
todas las religiones y “creencias” existentes en el pais®’.

Podemos decir que: “Por lo que se refiere a la compatibilidad o no de la
legislacion eclesistica concordataria con la vigente Constitucion, se llega a la
conclusion de que en el contenido de los acuerdos suscritos entre la Santa Sede
y el Estado boliviano hay, al menos, una interpretacion compatible con la Carta
magna en vigor. La razon principal se encuentra en que los conciertos suscritos
confirman y desarrollan el derecho de libertad religiosa y se aplican
a miembros e instituciones de la Iglesia Catolica en Bolivia. El contenido de los
acuerdos en general manifiesta la independencia y autonomia del Estado y la
Iglesia, el respeto y fomento de los valores religiosos, y una cooperacion
concertada entre ambos entes”*".

Del analisis de los pactos internacionales de los derechos humanos se
concluye su compatibilidad con actual constitucion y con los derechos
fundamentales de la libertad religiosa, suscritos en los convenios y acuerdos
bilaterales entre la iglesia y el estado. Entre los pactos mas importantes, cuales
tocan tambicn el tema de la libertad religiosa, podemos mencionar: Declaracion
Americana de Derechos Humanos y Derechos del Hombre de 2 de mayo de
1948 y Convencion o Pacto de San Jos¢ de 22 de noviembre de 1969 cuales
documentos pusieron en existencia un conjunto de instituciones llamadas
El Sistema Interamericano de Derechos Humanos (SIDH)*.

Para los creyentes en Dios, la nueva constitucion y los pactos
internacionales de derechos humanos firmados por Bolivia garantizan: derecho
de la libertad religiosa y libertad de consciencia, derecho de los padres de
educar a sus hijos en la fe (educacion religiosa), derecho de igualdad religiosa
ante la ley, derecho de libertad de la ensefianza religiosa que implica privilegio
de tener y dirigir sus propias escuelas de ensefianza religiosa por las iglesias,
derecho a la libertad del pensamiento y de expresion®. De todos estos derechos
cada catdlico también puede gozar, como qualquier otro creyente de todas las
religiones presentes en el pais. Es el derecho fundamental indispensable de
cada ser humano. Concluyendo debemos decir que segun nuestra analisis, no
solo las normas bilaterales firmadas entre la iglesia y el estado y no solo la
constitucion del estado, sino también los pactos internacidonales de derechos
humanos, garantizan la libertad religiosa y todos los derechos asociados para
los creyentes en Dios.
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Segun: ibidem, articulo 4.

M. Gomez Rosales, Régimen juridico del factor religioso en Bolivia, Pamplona 2010-2011,
p. 294.

Segun: M. F. Jiménez Canido, Politica y fe..., p. 10.
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Conclusion

Despues de nuestra investigacion podemos concluir, que la Iglesia en
Bolivia hizo un gran esfuerzo por preservar los derechos suyos, de sus fieles
y de sus instituciénes. Aunque no se logré firmar otro concordato, ya
ratificado, pero utilizando pequefios acuerdos, por lo menos obtuvo la solucién
para los problemas importantes de su tiempo. Eran tratados de emergencia,
pero lograron estabilizar bastante la situacion de la iglesia en el pais. Gracias al
esfurzo conjunto de la Santa Sede, de los Nuncios Apostolicos en Bolivia
y la Conferencia Episcopal Boliviana se logr6 preservar los derechos basicos
de laiglesia y de sus entidades.

* % %

Relationship Between the Holy See and the Bolivian State
According to the Bilateral Agreements Signed by Both Parties

Summary

This article analyzes the relations between the Holy See and the Bolivian
State based on the bilateral agreements signed between both parties. It also
aims to mark the historical context of international treaties and their conse-
guences for history, for bilateral relations and for today. It also investigates the
new Bolivian state constitution of 2009 if it offers the faithful basic religious
liberties to practice and manifest their faith publicly. It also shows us how we
can use the basic human rights, subscribed in the international bilateral agree-
ments, recognized by the state, to protect and preserve our rights to express and
protect our faith.

Keywords: Holy See, Bolivia, Bolivian State, bilateral agreements.
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Szkolne lekcje religii w dobie zdalnego nauczania

Jeszcze kilka lat temu termin ,,zdalne nauczanie” w odniesieniu do kate-
chezy brzmiat jak zaczerpnigty z filmow o przysztosci. Jak pokazata nam rze-
czywisto$¢ ostatniego roku (2019/2020), stat si¢ on czym$ realnym. Mozna
postawi¢ sobie pytanie, na ile da si¢ potaczy¢ w sposdb logiczny i spdjny natu-
r¢ katechezy z przestrzenig Internetu, dydaktycznymi zasadami ksztalcenia
zdalnego i1 percepcja wspolczesnego cztowieka wierzacego. Refleksja naukowa
z zakresu teologii oraz nauk pedagogicznych w tym zakresie do poczatku 2020
roku byla niewielka'. Mozna moéwi¢ o pojedynczych opracowaniach, ktore
skupiaty si¢ glownie wokot mysli tzw. e-learningu. Tymczasem sytuacja spo-
teczna, ktora miata miejsce na przetomie roku 2019/2020 postawita przed od-
powiedzialnymi za szeroko rozumiang edukacje nowe wyzwania, posrod nich
opracowanie skutecznych zasad zdalnego nauczania. Zakres tych dziatan obej-
mowat praktycznie caty obszar edukacyjny, od najmtodszych lat przedszkol-
nych, poprzez szkoty podstawowe i ponadpodstawowe, az po studentow uczel-
ni wyzszych i wiele ré6znego rodzaju studidéw podyplomowych czy kursow
specjalistycznych®.

Celem niniejszego artykutu jest zestawienie rzeczywistosci szkolnego
nauczania religii z wymaganiami zdalnego nauczania. Studium poprzedzajace
redakcje tekstu przebiega poprzez cztery zasadnicze punkty. Pierwszy z nich to
okreslenie natury katechezy, celu oraz zadan, ktore go urzeczywistniajg. Drugi
punkt to weryfikacja zadan katechezy wedlug kryteridéw szkolnego nauczania
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religii, dokonujacego si¢ w formie zdalnej. Trzeci punkt porusza temat kompe-
tencji nauczycieli religii. Czwarty punkt to wyznaczenie podstawowych kryte-
riow 1 zasad, ktoérymi nalezy si¢ kierowac, pragnac osiaggna¢ zamierzony cel
katechetyczny, zarowno w przestrzeni teologicznej, jak i dydaktycznej. Niniej-
sze studium to efekt analizy nielicznych publikacji naukowych, stron interne-
towych oraz obserwacji sytuacji edukacyjnej w Polsce.

1. Natura katechezy

Dokonujac analizy podstawowych czynno$ci w procesie edukacji nalezy
skupi¢ uwage na celu. Posynodalna adhortacja Catechesi Tradendae, rozwaza-
jac postuge nauczania stwierdza, ze ,,ostatecznym celem katechezy jest dopro-
wadzi¢ kogo$ nie tylko do spotkania z Jezusem Chrystusem, ale do zjednocze-
nia, a nawet glebokiej z Nim zazytosci”®. Podejmujac zatem jakiekolwiek dzia-
tania katechetyczne nalezy mie¢ w §wiadomosci jasno zdefiniowany cel. Jak
stwierdza J. Szpet, to wtasnie cel decyduje o doborze tresci, skutecznych stra-
tegii, metod i form edukacyjnych oraz srodkéw dydaktycznych®.

Podstawowym miejscem katechezy jest parafia. To wlasnie tutaj formuje
si¢ i zyje wspolnota chrzesécijanska. Jest ona takze zwyczajnym $rodowiskiem,
w ktorym rodzi si¢ i wzrasta wiara cztowieka®. W polskich warunkach duszpa-
sterskich, ktore uwzgledniaja historyczne uwarunkowania oraz tradycje kate-
chetyczng jako czes$¢ katechezy traktuje si¢ szkolne nauczanie religii. Dyrekto-
rium Katechetyczne Kosciota Katolickiego w Polsce stwierdza, ze szkolna
lekcja religii jest ,.specyficzng forma katechezy”®. Zarowno w katechezie, jak
i w szkolnym nauczaniu religii gldownym podmiotem dziatajgcym jest wspolno-
ta Kosciota. W szkolnym nauczaniu religii Koscidt urzeczywistnia si¢ poprzez
udzielenie misji kanonicznej nauczajacym’.

Nalezy zatem uznaé, ze skoro szkolna lekcja religii jest forma katechezy, to
swoimi dziataniami wpisuje si¢ takze w jej cel, ktory urzeczywistnia si¢ w kon-
kretnych zadaniach. Dyrektorium Katechetyczne Kosciota Katolickiego w Polsce
stwierdza, ze ,,zadaniem nauczania religii w szkole publiczne] jest wychowanie
chrzescijanskie i przekaz nauki wiary tak, aby doprowadzi¢ do umitlowania Boga
i przylgniecia do Niego™®. Szkolne nauczanie religii powinno takze mieé¢ powig-
zanie ze wszystkimi dziataniami katechetycznymi Kosciota oraz wypetiaé
wszystkie funkcje katechezy, zwlaszcza te z zakresu nauczania i wychowania®.

® CTs.

* Por. J. Szpet, Wiara jako pierwszorzedny cel katechezy, ,,Colloquia Theologica Ottoniana
1(2014), s. 101-117.

> Por. CT 67; DOK 257.

Por. PDK 82; Z. Trenti, L’insegnamento della religione come disciplina, w: Manuale

dell’insegnante di Religione, red. Z. Trenti, Torino 2004, s. 91-106.

" Ppor. CT 69; DOK 73; PDK 82-83; E. Alberich, Cele katechezy, w: Stownik katechetyczny,
red. J. Gevaert, Warszawa 2007, s. 128-131.

® PDK83.

Por. tamze.
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Urzeczywistnienie celu katechezy, w tym takze szkolnego nauczania reli-
gii, nastepuje poprzez realizacje podstawowych zadan, jakimi s3: rozwijanie
poznania wiary, wychowanie liturgiczne, formacja moralna, nauczanie modli-
twy oraz wychowanie do zycia wspélnotowego i wprowadzenie do misji'°.

2. Realizacja zadan katechezy

Nadrzedng zasada, ktora nalezy kierowac si¢ we wszelkich dzialaniach
katechetycznych jest ,,wierno$é Bogu i cztowiekowi™™. Wynika z niej potrzeba
realnego kontaktu osobowego pomiedzy katecheta z katechizowanym. Czlo-
wiek ksztaltuje swoje relacje z drugim cztowiekiem na przestrzeni dialogu
intelektualnego oraz duchowego™. Relacja osobowa stanowi fundament i wa-
runek konieczny do dialogu oraz rozwoju. Katecheta wychowuje w wierze
bazujac na realnym spotkaniu cztlowieka z cztowiekiem. Poprzez wspdlne roz-
mowy, poswigcony czas wytwarza si¢ klimat relacji osobowej, opartej o po-
czucie bezpieczenstwa i zaufania. Relacja ta ,karmi si¢ pasja wychowawcza,
rozwijang kreatywnoscia, przystosowaniem, a zarazem najwickszym szacun-
kiem dla wolnosci i dojrzatosci osoby”*. Zrédtem takiego sposobu myslenia
jest fakt, iz Bog objawia sie cztowiekowi w Jezusie Chrystusie®. Bog ukazat
si¢ czlowiekowi ,,jako ten, ktory chce komunikowac siebie samego, czyniac
osobe ludzka uczestnikiem swojej Boskiej natury”’®. A zatem, aby katecheza
mogla realizowaé swoj cel, jakim jest prowadzenie do Boga, koniecznym jest
oparcie tej postugi o relacje osobowa i przezywang w $wiecie realnym. Takie
zatozenie jest fundamentalne przy checi wywolania celebratywnosci i poczucia
sacrum na katechezie'®.

Rzeczywistos¢ zdalnego nauczania, w ktorej znalazt si¢ caly proces eduka-
cyjny zaktada sytuacje przeciwng. Kontakt pomiedzy nauczycielem a uczniem
(katechetg a katechizowanym) jest ograniczony. Odbywa si¢ on co najwyzej za
pomoca laczy internetowych i jest przeniesiony do $wiata cyfrowego. Czgsto
réwniez w procesie zdalnego nauczania nie dochodzi do spotkania nauczyciela
I ucznia w tym samym czasie, nawet w przestrzeni cyfrowych komunikatorow.
Przygotowany materiat przez nauczyciela (katechetg) zostaje zamieszczony na

10 por. DOK 85-86; E. Alberich, Katecheza dzisiaj, Warszawa 2003, s. 146-155.

1 por. T. Panus$, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi, Krakow 2001; Z. Marek, A. Hajduk,

Zasada wiernosci Bogu i wiernosci czlowiekowi w polskiej katechezie, ,,Seminare” 17(2001),

s. 33-46; J. Charytanski, Katecheza wierna Bogu i cztowiekowi, ,,Zycie i mysl” 11(1979),

S. 46-57.

Por. M. Krasnodebski, Teoria osobowych relacji istnieniowych jako fundament rodziny

w filozofii Mieczystawa Gogacza, ,,Rocznik Tomistyczny” 3(2014), s. 47-48.

 DOK 156.

“ Por.DV3.

> DOK 36.

8 Por. CT 21; DOK 68; Z. Moleda, Dialog katechetéw z katechizowanymi, w: Dialog w kate-
chezie, red. S. Kulpaczynski, Lublin 1998, s.117-132; S. Kulpaczynski, Moge by¢ jeszcze
lepszy, w: Celebracje w katechezie, red. tenze, Lublin 1999, s. 227-238.
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platformie edukacyjnej, a uczen odbiera go w dogodnym dla siebie czasie.
W jednym, jak i drugim przypadku nie mozna moéwié¢ o realnym kontakcie
osobowym.

Rodzi si¢ zatem pytanie: czy jest mozliwe realizowanie zadan, ktore stoja
przed szkolna lekcja religii, rozumiang jako forma katechezy, przy pomocy
zdalnego nauczania? Odpowiedzi na to pytanie nalezy poszukiwa¢ na styku
nauk pedagogicznych, a zwlaszcza dydaktyki nauczania oraz wytycznych teo-
logicznych.

Kazdej jednostce dydaktycznej, w tym takze szkolnej lekcji religii, towa-
rzyszy pewien schemat, prowadzacy do osiagnigcia zatozonego celu. To wia-
$nie cel determinuje tresci, ktore chcemy przekazac. Prezentowane w procesie
edukacyjnym tresci, ktore sa przyjete przez ucznia, powinny dostarczaé mu
konkretnej wiedzy. Przyjecie jej oraz towarzyszaca temu refleksja, przy wspar-
ciu nauczyciela zamienia si¢ w konkretne umiejetnosci oraz postawy™’. Z kolei
zatozenia teologiczne wskazuja na potrzeb¢ budowania wiary w rozumieniu
poznawania doktryny (fides quae), ale rowniez osobowego przylgniecia (fides
qua)'®. W tym whasnie kluczu nalezy weryfikowa¢ zadania, stojace przed lekcja
religii, ktora odbywa si¢ w trybie nauczania zdalnego.

Niezaleznie od poziomu edukacyjnego wszystkie zadania, ktore ma reali-
zowaé katecheza, w realizacji zdalnego nauczania lekcji religii sa jedynie po-
towicznie mozliwe do wypehienia. Zaréwno troska o rozwijanie poznania
wiary, jak i wychowanie liturgiczne, formacja moralna, nauczanie modlitwy,
wychowanie do zycia wspolnotowego czy wprowadzenie do misji, mogg by¢
realizowane, ale gtownie na przestrzeni rozwoju intelektualnego. Nauczanie
zdalne, czy to za posrednictwem komunikatorow, gdzie zajecia odbywaja sie
online, czy przy pomocy platform edukacyjnych, gdzie zamieszcza si¢ gotowe
tresci do pobrania, stwarzaja okolicznosci do przekazania niezbednych tresci.
Z punktu widzenia dydaktyki nauczania, zadanie realizacji podstawy progra-
mowej oraz programu sg w ten sposob wypetiane. Z punktu widzenia teologii,
gdzie wiara ksztaltuje sie rowniez w sposob nadprzyrodzony, dostarczenie
tresci jest czynno$cig niewystarczajaca.

Mozna przedstawi¢ dogmat, podac¢ jego uzasadnienie historyczne i teolo-
giczne, ale niemozliwe jest, poprzez zdalne nauczanie, pobudzenie i zachgcenie
ucznia do pelnego przyjecia tej prawdy 1 uczynienia jej czgscig swojego zycia.
W tym celu konieczny jest osobowy kontakt z katecheta, ktory jednoczes$nie
jest $wiadkiem tego, czego naucza. Poglebianie wiary to takze odkrywanie
w sobie dziatania taski, uzdalniajacej do $wigtosci. Poznanie symbolu wiary,
tresci biblijnych to tylko jeden z etapéw do tego, aby przezy¢ ,,wznioste po-
znanie” Jezusa Chrystusa®.

17" Por. F. Bereznicki, Podstawy dydaktyki, Krakow 2007, s. 111; J. Szpet, Tres¢ i zrodla kate-

chezy, w: Dydaktyka katechezy, red. J. Stala, cz. I, Tarnéw 2004, s. 91-140.
8 Por. DOK 85.
9" Por. DV 25; DOK 85.
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Takze w przestrzeni modlitewnej mozliwe jest przekazanie tresci, ktore
zawiera modlitwa, omOwienie czy wyjasnienie ich, niemozliwe jest jednak
doprowadzenie do przyjgcia postawy modlitewnej i kontemplacji na wzor
Chrystusa. Przestrzen cybernetyczna uniemozliwia wspolng adoracje, modlitwe
uwielbienia, dzigkczynienia czy postawe synowskiego zaufania. Katecheza
bowiem, oparta o relacje osobowa ma by¢ przeniknieta klimatem modlitewnym
i prowadzi¢ do sytuacji, gdzie praktyka calego zycia chrzescijanskiego osiaga
swojg glebie. Ten klimat jest konieczny, zwlaszcza w momencie dojrzewania
i odkrywania relacji z Bogiem®.

Poznanie Chrystusa, obecnego w Kosciele w czynnos$ciach liturgicznych
jest mozliwe w ograniczonym stopniu. Zdalne nauczanie pozwala na przekaza-
nie tre$ci zwigzanych z liturgia, ukazania znaczenia poszczegdlnych sakramen-
tow. Mozliwe jest takze wyjasnienie zewnetrznych postaw, ktore temu towa-
rzyszg. Pelnia wychowania liturgicznego to jednak co$ wigcej. To ,,komunia”
z Jezusem Chrystusem, przezywana w ,.celebracji Jego zbawczej Obecnos$ci
w sakramentach, a szczegdlnie Eucharystii”?'. Natura samej liturgii domaga si¢
rowniez, aby byla przezywana ona w sposob pelny, §wiadomy i aktywny. Dla-
tego tez katecheza, oprocz wyjasniania znaczenia liturgii i znakow sakramen-
talnych, wychowuje uczniéw Chrystusa do postawy modlitewnej ufnosci, prze-
zywanej w duchu wspolnoty?.

Takze w przestrzeni wychowania moralnego zdalne nauczanie wprowadza
znaczace ograniczenia. W tatwy i obrazowy sposob mozna przekazac tres¢ przy-
kazan lub Kazania na Gorze, stanowigcych zrodta formacji moralnej. Postugujac
si¢ przyktadami, mozna zobrazowac przekazane tresci §wiadectwem. Nie jest to
jednak ukazanie catej mocy gloszonego Stowa. Tylko realne towarzyszenie kate-
chety gwarantuje przejscie droga przeksztalcenia wewnetrznego, ,,czyli przejscie
ze starego do nowego cztowieka”, ktére dokonuje sie w Chrystusie®.

Chociaz wychowanie do zycia wspolnotowego i wprowadzenie do misji
uznawane sg jako zadania poboczne katechezy, to wydajg si¢ one by¢ najtrud-
niejsze 1 wlasciwie niemozliwe do osiggniecia w ramach nauczania zdalnego.
Zycia chrzescijanskiego we wspdlnocie ,,nie mozna improwizowac”. Musi ono
by¢ oparte o staranne osobowe wychowanie oraz postawe mitosci braterskiej,
panujacej we wspodlnocie. Mozna jedynie wyjasniac istot¢ Kos$ciota, nauczaé
o jego formach postugiwania. W przestrzeni internetowej nie wytworzy si¢
poczucia wspolnoty i autentycznej wiezi braterskiej. Bez realnego kontaktu
z katechizowanym bardzo trudne, a wrecz niemozliwe wydaje si¢ zadanie
przygotowania do ofiarnej stuzby Kosciotowi i blizniemu. Stuzba ta bowiem
ma wynika¢ ze sposobu przezywania osobistej relacji z Chrystusem, podjecia

2 por, DOK 85.

2L DOK 85.

2 por,SC7, 14.

2 por, AG 13; KKK 1697; DOK 85.
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odpowiedzialno$ci za wspolnote Kosciota?®. Katechetyczna formacija eklezjalna
i uksztaltowanie zmystu misyjnego zaktada prowadzenie dialogu i ewangeliza-
cji. Postugi te juz w swojej istocie domagaja si¢ rowniez relacji osobowej™.

3. Kompetencje katechety jako warunek konieczny
(szkola zdalnego nauczania xcom)

W tradycyjnym modelu szkolnictwa zdalne nauczanie bylo zjawiskiem
bardzo rzadko wystepujacym. W drugim semestrze roku szkolnego 2019/2020
stato si¢ standardowym narzedziem przekazywania wiedzy. Sytuacja ta wymu-
sila stworzenie wielu nowych aplikacji edukacyjnych, poszerzenie bazy sprzg-
towej, ale przede wszystkim szybki rozwdj kompetencji nauczycieli, w tym
réwniez nauczycieli religii (katechetow)?.

Z poczatkiem 2020 roku zadne dokumenty katechetyczne ani na poziomie
ogolnoswiatowym ani krajowym nie podejmowaty tematu kompetencji kate-
chety w zakresie zdalnego nauczania. Dopiero w zwiazku z koniecznos$ciag wy-
nikla ze zwalczania COVID-19 konieczne stato si¢ wprowadzenie rozwiazan
umozliwiajacych placowkom edukacyjnym wprowadzenie zdalnego nauczania.
W tym celu Minister Edukacji Narodowej 20 marca 2020 wydat odpowiednie
rozporzadzenie®’. Zostaly opublikowane réwniez wytyczne dla szkot odnosnie
ksztatcenia na odleglos¢®.

Dokument ten zawiera m. in. wytyczne dla nauczycieli odnos$nie ksztatce-
nia i wspierania uczniow. Wskazania te odnoszg si¢ takze do nauczycieli religii
(katechetow). Na szczegdlna uwage zastuguje zacheta do permanentnego do-
skonalenia swoich umiejetnosci i kompetencji odno$nie prowadzenia zdalnego
nauczania oraz apel o wspolprace z rodzicami®. Jednocze$nie nauczyciel religii
(katecheta) powinien pamigtac, ze zadna metoda, nawet najbardziej doskonata
technologicznie, nie zwalnia go z obowigzku madrego towarzyszenia. Jego
misja jest bowiem bycie bezposrednim mediatorem, ktory ,,utatwia komunika-

cje miedzy osobami i misterium Boga oraz miedzy osobami we wsp6lnocie”.

2 Por. CT 32-34; KKK 821; DOK 86.

% Por. EN 53; RM 55-57; DOK 86.

% por. M. Frasunkiewicz, Przewodnik po e-szkole, ,,Dyrektor szkoly” 317(2020)5, s. 2-5.

2T por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 20 marca 2020 r. zmieniajace
rozporzadzenie w sprawie czasowego ograniczenia funkcjonowania jednostek systemu
oswiaty w zwiazku z zapobieganiem, przeciwdzialaniem i zwalczaniem COVID-19,
w: Dziennik Ustaw 2020, poz. 492; Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 20
marca 2020 r. w sprawie szczegdlnych rozwigzan w okresie czasowego ograniczenia funk-
cjonowania jednostek systemu o$wiaty w zwiazku z zapobieganiem, przeciwdziataniem
i zwalczaniem COVID-19, w: Dziennik Ustaw 2020, poz. 493.

Por. Ministerstwo Edukacji Narodowej, Ksztaicenie na odleglosé. Poradnik dla szkdl,
https://dokumenty.men.gov.pl/Ksztalcenie_na_odleglosc_— poradnik dla szkol.pdf (dostep:
7.07.2020).

Por. tamze, s. 13-15.

% DOK 156.
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Kierujac si¢ zatem swoja pasja wychowawczg i dynamiczng kreatywnoscia,
powinien dotozy¢ wszelkich staran, aby towarzyszy¢ swoim uczniom (katechi-
zowanym) w maksymalnie mozliwy sposob. W tym celu nauczyciel religii
powinien dostosowac swoje kompetencje do zaistniatych okoliczno$ci. Warun-
kiem niezbednym jest sprawne postugiwanie si¢ najnowszymi technologiami
komunikacyjnymi®".

Rozsadek pedagogiczny nakazuje rowniez, aby nauczyciele religii
uwzglednili, ze uczniowie w czasie powszechnego zdalnego nauczania bgda
spedza¢ przed ekranem komputera zdecydowanie wiecej czasu niz zwykle.
Nalezy w tej kwestii zachowa¢ odpowiednie regulacje, uwzgledniajace bez-
pieczne i ergonomiczne korzystanie z urzadzen elektronicznych. Nalezy row-
niez pamigtaé, ze zdalne nauczanie powinno by¢ oparte na komunikacji dwu-
kierunkowej. Nie wystarczy zaproponowac zapoznania si¢ z przestang lekturg
lub obejrzeniem filmu. Nalezy dazy¢ do relacji zwrotnej*. Zdolno$cia nauczy-
ciela powinno by¢ réwniez to, ze dba on, aby uczniowie mieli poczucie sensu
zdobywanej wiedzy. W sytuacji duzej liczby uczniow nalezy dazy¢ do tego,
aby nikt nie poczul si¢ pominicty, a wrecz powinno zachecaé si¢ do pracy
w mniejszych zespotach czy grupach poza wyznaczonym czasem zaje¢ lekcyj-
nych. Warunkiem koniecznym, stawianym nie tylko przez dyrekcje szkoty, ale
wynikajacym takze z poczucia odpowiedzialno$ci powinno by¢ dyspozycyj-
no$é i gotowosé wsparcia takze poza wyznaczonym czasem spotkan online®.

4. Zasady

Aby osiggna¢ zamierzony cel edukacyjny, nalezy pamigta¢ takze o zasa-
dach. Sg to ogbélne normy postgpowania, ktore okreslajg sposob realizacji ce-
lu*. Posrod podstawowych zasad, ktorymi nalezy kierowaé sie przy przygoto-

3L Lista ofert webinariow i szkolen, ksztalcacych w kierunku zdalnego nauczania jest bardzo

obszerna i wlasciwie niewyczerpana. Mozna tu wymieni¢ dla przyktadu szkolenia oferowane
przez platformy: edunews, librus, szkota z klasa, wcies, x-kom, Future Classroom Lab, pi-
stacja.tv. Ponadto tworcy komunikatoréw oferuja darmowe kursy online z zakresu obstugi
aplikacji, takich jak Zoom, MsTeams, Cisco Webex, Discord, Google Hangouts, itp. Swoja
pomoc nauczycielom oferuja takze tworcy narzgdzi wspomagajacych takich jak; Quizlet, Qu-
izizz, Akademia Khana, Pear Deck, Duolingo, EdPuzzle, genial.ly, wordwall, padlet. Ponad-
to portale internetowe udostepniaja swoje zasoby: https://www.katechizmy.com.pl,
http://iwww.ekatecheza.pl, https://kulkat.pl/, https://portalkatechetyczny.pl/, https://www.
jednosc.com.pl/strefakatechety/, https://www.swietywojciech.pl/Strefa-katechety. Pomocne
sg takze liczne kanaly na Youtube, np. Mocni w Duchu Live, ReligiaTV, Dominikanie.pl,
itp. Por. A. Pienkowski, Nauczanie zdalne na odleglosé, ,,.Dyrektor Szkoty” 317(2020)5,
s. 11-12; Edukacja w czasach pandemii wirusa COVID-19, red. J. Pyzalski, Warszawa 2020.
Por. Wydziat Katechetyczny diecezji bielsko-zywieckiej, Zdalne nauczanie-krétki poradnik
dla katechety, https://diecezja.bielsko.pl/dla-katechety/zdalne-nauczanie-krotki-poradnik-dla-
katechety/ (dostep: 07.07.2020).

Por. I. Scibor, Wstrzymaj siebie, rusz ucznia: e-nauczanie a e-rwérczosé, w: Edukacja
w czasach pandemii wirusa COVID-19, dz. cyt., s. 59-63.

Por. J. Mastalski, Zasady edukacyjne w katechezie, Krakow 2002.
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waniu i przeprowadzeniu szkolnej lekcji religii w formie nauczania zdalnego
nalezy wymieni¢:

a. przygotuj sam

Zasada ta wynika z relacji, ktérg powinien mie¢ kazdy nauczyciel ze swo-
imi uczniami. Mozna skorzysta¢ z gotowych scenariuszy lekcji, ktore zostaty
juz wczesniej opracowane. Zawsze jednak pozostaje watpliwos$¢, czy beda one
do konca zrozumiale i dostosowane do grupy adresatow. Kierujac si¢ zasada
,wiernosci Bogu i cztowiekowi”, nauczyciel religii powinien z jednej strony
troszczy¢ sie o to, aby przekazywane tresci byly zgodne z Bozym Objawie-
niem, a z drugiej strony dostosowane do odbiorcy. Nauczyciel powinien
uwzgledni¢ nie tylko uwarunkowania oczywiste, takie jak wiek czy poziom
percepcji, ale rowniez specyfike danego $rodowiska, danej szkoly lub profilu
klasy czy zainteresowan.

Nauczyciel, ktory ma kontakt ze swoimi uczniami, zna ich potrzeby i za-
chowania jest w stanie sam najlepiej opracowa¢ oraz przedstawic tresci, ktore
wynikajg z realizacji podstawy programowej oraz programu. Pierwszym krokiem
jest zatem uswiadomienie sobie, kto jest odbiorca, co o nim wiem? Kolejnym
krokiem jest wyznaczenie sobie celu lekcji, ktory bedzie zgodny z ogdlnymi
zatozeniami katechetycznymi oraz bedzie realizowal kolejna jednostke tema-
tyczng zgodnie z programem. Dopiero trzecim etapem moze by¢ zastanawianie
sie, w jaki atrakcyjny sposob przekazaé uczniom proponowane tresci>.

Istotnym elementem tego procesu jest takze weryfikacja, nastgpujaca po
zakonczeniu zaje¢¢. Polega ona na autorefleksji nauczyciela nad przeprowadzo-
nymi zajgciami. Mozna si¢ wtedy zastanowié, co bylo wlasciwe, a jakie dziata-
nia nalezy poprawi¢ lub udoskonali¢. Rzecza oczywista jest, ze nauczyciel,
przygotowujac dana jednostke edukacyjna moze korzysta¢ z szeroko dostep-
nych materiatldow. Nie powinien on jednak kopiowac¢ w catosci gotowych sza-
blondw, a skupi¢ si¢ raczej na samodzielnym przygotowaniu i zaprezentowaniu
tresci. Rozwazajac niniejszg zasadg, trzeba stwierdzi¢, ze nie mozna w sposob
skuteczny prowadzi¢ dziatan edukacyjnych lub wychowawczych z uczniami
abstrahujac catkowicie od ich sytuacji zyciowej, stanu emocjonalnego. Mimo,
iz nauczyciele i katecheci nie sg ekspertami od wsparcia w sytuacjach kryzy-
sowych, dobrze przygotowane zajecia moga dawaé uczniom poczucie szkolnej
,normalnosci” i bezpieczenstwa™. Zasada ta obowiazuje niezaleznie od tego,
czy lekcja jest prowadzona w formie nauczania on-line czy przy pomocy plat-
formy, gdzie umieszcza si¢ tresci edukacyjne.

b. zakres materialu (3 x Just)
Zasada nazywana 3 x Just wyraza si¢ w sformutowaniach: Just for me
(doktadnie dla mnie), Just in time (doktadnie we wlasciwym czasie), Just

% Por. W. Poleszak, J. Pyzalski, Psychologiczna sytuacja dzieci i mlodziezy w dobie epidemii,

w: Edukacja w czasach pandemii wirusa CVID-19, dz. cyt., s. 7-15.

% Ppor, tamze.
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enough (doktadnie tyle, ile trzeba). Odnosi si¢ ona do spersonalizowania edu-
kacji i dostosowania jej do indywidualnych potrzeb i zdolnosci danej osoby lub
grupy. Nalezy poda¢ doktadnie taka ilos¢ materiatu, jakg uczniowie sa w stanie
przyswoi¢ (Just for me). Zaklada ona takze zaprezentowanie materiatow
w odpowiednim czasie oraz mozliwo$¢ powrotu do prezentowanych zrédet po
zakonczeniu lekcji. Takiej mozliwosci nie daje tradycyjny system szkolno-
klasowy (Just in time). Zasada ta pozwala takze dostosowa¢ proces uczenia si¢
do zdolnosci ucznia i nakazuje wlasciwe zbilansowanie dostepnych materiatow
z potrzebami uczacego si¢. W konsekwencji zapobiega to powtarzaniu tresci
juz przyswojonych. Pozwala nabywaé nowa wiedze i umiejetnosci®’.

Podawana wiedza powinna by¢ precyzyjnie usystematyzowana, tworzy¢
spojnag catos$¢ oraz, co wazne, by¢ dostosowana do okreslonego czasu, miejsca
i 0soby. Stosowanie tej zasady wymaga od nauczyciela przeobrazenia swoich
dotychczasowych przyzwyczajen i u§wiadomienia sobie mechanizméw komu-
nikacyjnych, dziatajacych w przestrzeni internetowej. Wypelnianie tej zasady
powinno prowadzi¢ do komunikacji synchronicznej, czyli takiej, gdzie w jed-
nym momencie nast¢puje aktywno$¢ wszystkich uczestnikow procesu komuni-
kacji, czyli ucznia i nauczyciela®.

c. udzial rodzicéw

Juz w klasycznym modelu edukacyjnym szkolno-lekcyjnym rola rodzicow
jest znaczaca. Zadawane prace domowe mozna bytoby poniekad uznaé za for-
me zdalnej edukacji. W warunkach edukacji, ktora calkowicie odbywa sie
w formie cyfrowej, wspolpraca nauczyciela z rodzicami jest czyms$ kluczo-
wym, zwlaszcza na nizszych szczeblach edukacji.

W zwiagzku z zaistnialg kryzysowa sytuacjg zarowno uczniowie, jak i na-
uczyciele oraz rodzice znalezli si¢ w nowej rzeczywistosci. Zamknigcie szkot
i zmiana sposobu edukacji nie przyniosto wytchnienia, a wrecz wiele czynni-
kow stresowych i nowych, dotychczas nieznanych zagrozen. To gltéwnie na
poziomie wspolpracy nauczycieli i rodzicow spoczat cigzar i odpowiedzialno$é
za to, czy kryzysy te zostang przepracowane. Jak zauwaza J. Pyzalski, relacja
nauczyciela z rodzicami, uczniami i Srodowiskami réwiesniczymi jest prioryte-
tem w zdalnej edukacji, zwtaszcza w warunkach izolacji spotecznej®.

Nauczyciel powinien sobie uswiadomi¢ odmienno$¢ sytuacji zwigzanej ze
zdalnym nauczaniem. Wielu rodzicéw czuje si¢ zaskoczonymi lub nawet bez-

¥ Por. A. Wedet-Domaradzka, A. Raczynska, Jak skutecznie prowadzic¢ zajecia na platformie

edukacyjnej? Poradnik, Warszawa 2013, s. 5-6.

Por. O. Abramski, A. Sapinski, E-learning jako innowacyjna forma podnoszenia kwalifikacji
zawodowych 0s6b dorostych na przykiadzie grupy zawodowej nauczycieli — wybrane pro-
blemy, ,,Journal of Modern Science” 22(2014)3, s. 31-52; K. Orzechowicz, Tryby zdalnego
nauczania, https://www.profesor.pl/publikacja,11514,Artykuly, Tryby-zdalnego-nauczania (do-
step: 07.07.2020).

Por. J. Pyzalski, Co jest obecnie wazne, a co mniej w dzialaniach szkot i nauczycieli?,
w: Edukacja w czasach pandemii wirusa COVID-19, dz. cyt., s. 25-27.
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radnymi wobec tego, czego doswiadcza. Czesto sami musza stanaé w roli na-
uczyciela lub nauczyciela wspomagajacego. Potrzebuja zatem wsparcia i po-
mocy zewnetrznej. Z drugiej strony, sytuacja zdalnego nauczania tworzy oko-
licznos$¢, gdzie mozna pozyskac rodzicéw do wspotpracy. Fakt ten moze prze-
sta¢ by¢ juz jedynie hastem zapisanym w ministerialnych dokumentach®.

Dbajac o dobrg wspolpracg z rodzicami, zwlaszcza w przestrzeni lekcji reli-
gii, ktora niesie ze soba nie tylko tresci edukacyjne, ale takze powinna formowac
sposob duchowy, zadaniem nauczyciela (katechety) jest troska o jakos$¢ tych
relacji. Nalezy ustali¢ wspolny cel dziatan edukacyjnych, troszczy¢ si¢ o whasci-
wy przeplyw informacji i zachowanie ciaglto$ci komunikacji. Pozytywnym ele-
mentem moze by¢ takze udzielenie sobie wzajemnego wsparcia, nawet w naj-
prostszych stowach, okazujacych wdziecznos¢. Celem nadrzednym, ktory laczy
nauczyciela i rodzicow jest przeciez dobro dziecka. W pewnym sensie w eduka-
cji zdalnej nastepuje zmiana paradygmatu nauczania. Bardziej zalezy na tym, aby
nauczy¢ uczniéw jak sie uczy¢, niz sprawié, aby dany materiat zostat catkowicie
przyswojony. Do realizacji tego zadania kluczowa wrecz jest wspolpraca z ro-
dzicami 1 wymiana z nimi informacji. To oni sg tymi, ktdrzy czuwaja w sposob
bezposredni nad realizacjg zadan edukacyjnych. Wobec tego istotnym elemen-
tem jest znalezienie aktywnego sposobu przekazywania obustronnego informacji,
na przyktad poprzez dzienniki elektroniczne, smsy, grupy na Facebooku, dyzury
on-line lub w inny, skuteczny sposob Dobra praktyka moze by¢ takze wspotpraca
nauczyciela z wychowawca lub pedagogiem szkolnym™.

d. weryfikacja i konsekwencja

Nieodzownym elementem w systemie edukacyjnym jest zweryfikowanie
dzialan dydaktycznych. Kazdy scenariusz lekcji zaklada cele oraz efekty
ksztatcenia. Ostatnim, ale bardzo istotnym etapem jest ich weryfikacja. Zada-
niem nauczyciela jest zweryfikowanie stosowanego programu nauczania. Nie
chodzi tutaj jedynie o wystawienie ocen za zadane prace lub sprawdziany, lecz
bardziej o stale monitorowanie wiedzy ucznia oraz postepow w nauce. Kla-
syczny sposob, oparty o regule ,,uczen zna, uczen rozumie, uczen wyjasnia”
w formie zdalnego nauczania przysparza wielu trudnosci. Ewaluacja, w jakim
stopniu uczniowie opanowali znajomo$¢ faktow, terminow, koncepcji, strategii
wydaje si¢ by¢ czym$ trudnym. Jeszcze trudniejsze wydaje si¢ ustalenie stop-
nia umiejetnosci postugiwania si¢ wiedzg. Nalezy jednak pamigtac, ze podsta-
wa wystawienia oceny w szkolnym nauczaniu religii jest wiedza ucznia, jego
umiejetnosci, aktywno$¢, pilno$¢ i sumienno$¢ w podejsciu do wypetniania
obowiazkow. Ocenie nie podlegaja jednak praktyki religijne®.

0 por. Illinois State Board of Education, Zalecenia dotyczqce zdalnego nauczania podczas

naglego wypadku COVID-19. 27 marca 2020r. Ostateczny szkic, Chicago 2020, s. 8nn.

Por. W. Poleszak, J. Pyzalski, Relacje przede wszystkim — nawet jesli obecnie jedynie zapo-
Sredniczone, w: Edukacja w czasach pandemii wirusa COVID-19, dz. cyt., s. 28-36; Mini-
sterstwo Edukacji Narodowej, Ksztalcenie na odleglosé, dz. cyt., s. 16-19, 28nn.

2 por. PDK 83.
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Fundamentem dla procesu weryfikacji wiedzy i umiejetnosci ucznia po-
winna by¢ postawa wzajemnego zaufania. Aby zadanie to bylo wykonane
w sposob skuteczny i owocny potrzebne jest przestrzeganie zasady systema-
tyczno$ci. To znaczy diagnozowanie osiggni¢¢ dydaktycznych ucznia, obser-
wowanie jego rozwoju, a takze rozbudzanie motywacji ucznia powinno mie¢
miejsce w ramach kazdych zaje¢. Uswiadomienie rowniez tej oceny katechi-
zowanemu moze by¢ gwarancja jego motywacji.

Nalezy przy tym pamigtaé, ze zdobycie oceny nie powinno by¢ w kateche-
zie celem samym w sobie. Chodzi tu raczej o towarzyszenie i wspieranie
ucznia (katechizowanego) do ciagltego rozwoju i systematycznej pracy. Stuzy
to docenieniu formacji intelektualnej w nauczaniu katechetycznym. Owocem
tego powinno by¢ jednak ukazanie spdjnosci, ktéra zachodzi pomiedzy wiara
a intelektem®. Wystawienie oceny czastkowej lub koncowej moze by¢ takze
elementem formacji moralnej, wlasciwie prowadzi¢ do autooceny ucznia.

Ostatecznym kryterium do weryfikacji jest zgodno$¢ z realizacjg podstawy
programowej oraz programu nauczania. Pojawily si¢ jednak postulaty, aby
niektore przedmioty ograniczy¢ w realizacji, ,,za$ tre$ci programowe takich
przedmiotéw jak muzyka, technika, plastyka, informatyka, religia lub drugi
jezyk obcy realizowaé w ograniczonym zakresie, np. wyznacza¢ uczniom wy-
konanie jednego zadania z kazdego z tych przedmiotéw tygodniowo, i tylko
w formule dla chetnych. Najlepiej tez, aby wykonanie tych zadan nie wymaga-
to kontaktu z komputerem. Materialne efekty zrealizowanych ¢wiczen dla
chetnych uczniowie moga gromadzi¢ w formie papierowego lub elektroniczne-
go portfolio, aby po powrocie do szkoty zaprezentowa¢ je rowiesnikom i na-
uczycielom™* Takie pomysly sg jednak niedopuszczalne i niezgodne z regula-
cjami prawnymi. Bez watpienia nagla sytuacja zdalnego nauczania mogta oka-
zac si¢ zaskoczeniem, jednak stosowna refleksja na przysztos¢ powinna zagwa-
rantowa¢ réwnowage pomiedzy wszystkimi przedmiotami i calym systemem
edukacyjnym. Unika si¢ wtedy poczucia, ze zdalne nauczanie jest czym$ nad-
zwyczajnym lub juz z samego zatozenia mniej wymagajacym.

Podsumowanie

Patrzac catosciowo na zagadnienie szkolnej lekcji religii w kontekscie
zdalnego nauczania, mozna wyciagna¢ nastepujace wnioski. Po pierwsze, nale-
zy pami¢taé, ze szkolna lekcja religii jest czes$cig katechezy. W polskich wa-
runkach duszpasterskich mozna stwierdzi¢, ze jest nawet cennym i istotnym jej
elementem. Po drugie, realizujac zdalne nauczanie lekcji religii, priorytetem
nadal pozostaje cel oraz zadania katechezy, ktére urzeczywistniajg troske
o dojrzalag wiarg. Po trzecie, nauczyciel religii (katecheta) powinien posiadaé

> Por. PDK 49.
4 J. Witkowski, Organizacja zdalnego nauczania, w: Edukacja w czasach pandemii wirusa
COVID-19, dz. cyt,, s. 88.
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kompetencje z zakresu najnowszych technik informacyjnych, a jednoczes$nie
powinien zachowywa¢ wierno$¢ kerygmatowi. Po czwarte, nauczyciel religii
(katecheta) powinien zatroszczy¢ si¢ o samodzielne przygotowanie zaj¢c, od-
powiedni dobor tresci, wspolprace z rodzicami, a takze wykazywaé systema-
tyczno$¢ 1 konsekwentnosc.

Podsumowujac, w zdalnym nauczaniu szkolnej lekcji religii nalezy zasto-
sowaé zasade, ktora zostata sformutowana w dobie COVID-19 w odniesieniu
do funkcjonowania Kos$ciota Katolickiego w Ameryce: ,,All online, but never-
theless real for all that”* (Wszystko online, ale mimo wszystko prawdziwe).
Lekcja religii, mimo, Ze realizowana online, ma by¢ prawdziwa. To znaczy,
uczestnicza w niej nauczyciel (katecheta) i uczen (katechizowany), jest jasno
postawiony cel, sg przekazywane tresci, stosuje si¢ metody oraz srodki dydak-
tyczne.

Nalezy takze pamigtac o tym, ze szkolna lekcja religii realizowana w sys-
temie klasowo-lekcyjnym naktada na postuge katechetyczng pewne ogranicze-
nia. Dominacja przepisoéw prawno-edukacyjnych oraz wypetnienie koniecz-
nych zatozen dydaktycznych stawia pewne bariery pelnemu wypehieniu celu
katechetycznego. Jedynie wspdlnota parafialna jest w pelni sprzyjajacym $ro-
dowiskiem, ktore nie jest skrepowane przesadnym dydaktyzmem i zasadami
prawnymi. Niemniej jednak, biorgc pod uwage polskie uwarunkowania dusz-
pasterskie, nalezy dotozy¢ wszelkich staran, aby szkolna lekcja religii, realizo-
wana takze w formie zdalnego nauczania, przyblizata ludzi do Boga. Poprzez
Internet niemozliwe jest wytworzenie atmosfery celebratywnosci i poczucie
wspolnoty, zjednoczonej na modlitwie. Zdalne nauczanie religii, chociaz jest
ograniczone w formie, to jednak gwarantuje podtrzymanie kontaktu pomiedzy
katecheta a katechizowanym.

Na zakonczenie nalezy rowniez zaznaczy¢ trudnos¢ wynikajaca z rozbiez-
nosci pokoleniowej. Zalozenia duszpastersko-katechetyczne w znikomym
stopniu uwzgledniaja przestrzen cybernetyczng jako miejsce spotkania czto-
wieka z cztowiekiem. Jednak najmtodsze pokolenie (6-19) nie dzieli §wiata na
wirtualny 1 rzeczywisty. W odczuciach mtodych osob, pochodzacych z tak
zwanego pokolenia ,,cyfrowych tubylcow”, wszystkie przezycia, spostrzezenia
1 doswiadczenia zlewaja si¢ w cato$¢. Obecnie droga, ktora podaza nowe poko-
lenie stanowi wyzwanie duszpasterskie. Cho¢ dzisiaj wydaje si¢ to niemozliwe,
nie mozna wykluczy¢, ze w przysztosci przestrzen wirtualna stanie si¢ miej-
scem realizacji katechezy 1 budowania wspolnoty Kosciola. Mozna si¢ rowniez
zastanawiaé, czy ,,Srodki ubogie” takie jak modlitwa, wspolnota i Stowo glo-
szone beda na tyle silne 1 wiarygodne, ze przekonaja w najblizszej przysztosci
ludzi mtodych do Chrystusa i wspolnoty eklezjalnej.

* * *

4 g, Bullivant, Catholicism in the time of coronavirus, Park Ridge 2020, s. 46.
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SZKOLNE LEKCJE RELIGII W DOBIE ZDALNEGO NAUCZANIA

School Religion Lessons and Distance Learning

Summary

The analysis of the issue of school religion lessons, implemented in the
distance learning system, allows for the formulation of the following conclu-
sions. First, it should be remembered that the school religion class is part of
catechesis. In Polish pastoral conditions, it can be said that it is even a valuable
and important element of it. Secondly, while implementing remote teaching of
religion lessons, the priority is still the goal and tasks of catechesis, which im-
plement the care for mature faith. Thirdly, the teacher of religion (catechist)
should be competent in the field of the latest information techniques, and at the
same time should be faithful to the kerygma. Fourthly, a teacher of religion
(catechist) should take care of independent preparation of classes, appropriate
selection of content, cooperation with parents, as well as be systematic and
consistent.

Keywords: catechesis, religion lesson, remote teaching.
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Jan XXIII. Papiez odnowy Kosciola

Kanonizacja papieza Jana XXIII', ktéra miala miejsce w Rzymie 27 kwiet-
nia 2014 roku, sprowokowata wielu komentatorow zycia Kosciota oraz teologow
do ponownego pochylenia si¢ nad osoba i dzietem tego Nastepcy $w. Piotra. Nie
bez znaczenia dla zainteresowania si¢ jego postacig byt rowniez fakt wspdlnej
kanonizacji z Janem Pawlem II. W licznych dyskusjach podkreslano, ze tym, co
faczy obu Biskupow Rzymu jest wydarzenie II Soboru Watykanskiego. Jan XXII
byt jego inicjatorem, a Jan Pawet II poswiecit swoj dhugi pontyfikat na wprowa-
dzanie w zycie jego nauczania.

Przy okazji wyniesienia na ottarze Angelo Giuseppe Roncalliego ozywit si¢
takze spor watykanistow ro6znej proweniencji o najwigksze dokonania i znacze-
nie tego papieza dla Kosciota. Duza grupa historykéw dostrzega w Janie XXIII
reformatora oraz innowatora, genialnego polityka, zr¢cznego dyplomate, bojow-
nika o pokdj i pojednanie migdzy narodami. Podkresla jego geopolityczny ge-
niusz, ktorego przyktadem byta audiencja udzielona zieciowi radzieckiego przy-
wodcy Nikity Chruszczowa — Aleksiejowi Adzubejowi. Inni komentatorzy widza
w papiezu Janie sentymentalnego i dobrodusznego proboszcza §wiata, czlowieka
o prostej, dzieciecej poboznosci, ktory zarazal otoczenie pokojem wewngtrznym
i rados$cig. Zapewne przywolane opinie mieszczg si¢ w glebokiej 1 bogatej 0so0-
bowosci Jana XXIII. Niemniej jednak wielko$ci tego papieza nalezy upatrywac

ks. Pawel Rabczynski — Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-8732-7019; e-mail: pawel.rabczynski@uwm.edu.pl

! Wiadomosci biograficzne: A. Lazzarini, Giovanni XXIII, Rzym 1958; Z. Aradi, John XXIII,
Pope of the Council, London 1961; R. Kaiser, Inside the Council, London 1963; A. Hatch,
Cztowiek imieniem Jan. Zycie papieza Jana XXIII, Warszawa 1964; L. Algisi, Jan XXIII,
Krakoéw 1965; E. E. Y. Hales, Papiez Jan XXIII i jego rewolucja, Krakow 1967, s. 17-38;
A. S. Tomaszewski, Jan XXIII i jego dziatalnosé spoteczna, Poznan 1969; Jan XXIII, Dzien-
nik duszy, Krakow 2000; P. Hebblethwaite, M. Hebblethwaite, John XXIII. Pope of the Cen-
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przede wszystkim w podjetym przez niego dziele odnowy Kosciota. Dzigki Do-
bremu Papiezowi, jak czgsto go nazywano, Kosciot nie tylko otworzyt si¢ na
swiat wspotczesny, podjat z nim dialog, ale takze spotkal si¢ z nim, oferujac
odpowiedz na problemy nurtujace cztowieka i catg ludzkos¢. W czasie krétkiego,
bo niespetna pigcioletniego pontyfikatu (1958-1963) udato si¢ Biskupowi Rzymu
odmieni¢ oblicze Kosciota i przedstawi¢ konkretne projekty nowej organizacji
spoteczenstwa (zob. encykliki: Mater et Magistra, Rzym, 15.05.1961; Pacem in
terris, Rzym, 11.04.1963). Papiez Roncalli nie ferowal wyrokow i upomnien
wobec $wiata, nie bal si¢ nowych wyzwan, akceptowat wspotczesnos¢ jako part-
nera dialogu i staral si¢ wychodzi¢ jej naprzeciw. Zapewne nie uczynilby tego
bez glebokiej wiary, zrozumienia dla cztowieka i jego uwarunkowan oraz wro-
dzonego optymizmu i szukania we wszystkim dobra i pokoju.

Z okazji 50. rocznicy wyboru papieza Jana XXIII, w przemdéwieniu po
Mszy $w. w bazylice watykanskiej 28 pazdziernika 2008 roku, Benedykt XVI
podkreslit glowne przymioty swego poprzednika — postuszenstwo Duchowi
Swic;temu, umilowanie Kos$ciota oraz dziatanie dla dobra catej ludzkosci: ,,po-
stuszenstwo Duchowi Swietemu, ktore znamionowato cate zycie Jana XXIII,
stato si¢ gruntem podatnym dla umacniania zgody, nadziei, jednosci i pokoju,
dla dobra catej ludzkosci. Papiez Jan uwazal, ze wiara w Chrystusa i przyna-
leznos¢ do Kosciota, Matki 1 Nauczycielki, sg gwarancjag owocnego $wiadec-
twa chrzescijanskiego w $wiecie. I tak w okresie ostrych konfliktow Papiez byt
cztowiekiem i pasterzem kochajacym pokoj, ktory potrafit na Wschodzie i na
Zachodzie stworzy¢ nieoczekiwane mozliwosci braterskich kontaktow miedzy
chrzescijanami oraz dialogu ze wszystkimi’®,

Benedykt XVI docenial takze intuicj¢ Jana XXIII o konieczno$ci dostoso-
wania si¢ Kosciota do wymogow wspotczesnosci. Z okazji rozpoczecia Roku
Wiary, w przemowieniu do zyjacych ojcow II Soboru Watykanskiego, stwier-
dzil, ze dzigki propagowanemu przez papieza Roncalliego agiornamento chrze-
Scijanstwo jest wiecznie mtode. ,,Owa aktualno$¢, owo «aggiornamento» — mo-
wil Benedykt XVI — nie oznacza zerwania z tradycja, ale wyraza jego nieustajgca
zywotno$¢; nie oznacza ograniczania wiary, umniejszania jej przez sprowadzanie
do mody czaséw, do miary tego, co nam si¢ podoba, do tego, co podoba si¢ opi-
nii publicznej, ale przeciwnie: wtasnie tak jak uczynili ojcowie soborowi, powin-
ni$my doprowadzaé «dzi$», w ktdorym zyjemy, do miary wydarzenia chrzescijan-
skiego, powinnismy wnosi¢ «dzi$» naszego czasu w «dzi$» Boga. Sobor byt
czasem taski, w ktorym Duch Swiety pouczyt nas, ze Kosciot w czasie swojej
drogi w historii musi zawsze przemawia¢ do cztowieka wspdlczesnego™.

2 Zob.E.E.Y. Hales, Papiez Jan XXIII i jego rewolucja, s. 9-19.

3, Acta Apostolicae Sedis” (dalej: AAS) 100(2008), s. 791.

Przeméwienie to nie zostalo opublikowane w AAS. Zob. Benedykt XVI, Przemowienie do
biskupow, ktorzy uczestniczyli w Soborze Watykanskim II (Watykan, 12.10.2012), ,,L’Osser-
vatore Romano” (wyd. polskie) 11(2012), s. 11.
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Podobnie papiez Franciszek w homilii podczas Mszy §w. kanonizacyjnej
Jana XXIII i Jana Pawta II 27 kwietnia 2014 roku podkreslit niezwykla otwar-
to$¢ Jana XXIII na natchnienia Ducha Swigtego oraz jego zaangazowanie
w odnowg Kosciota: ,,Zwotujac Soboér, sw. Jan XXIII okazat wzorowe postu-
szenstwo Duchowi Swigtemu, dat si¢ Jemu prowadzi¢ i byt dla Kosciota paste-
rzem, przewodnikiem, ktory sam byt prowadzony — prowadzony przez Ducha.
To byla jego wielka postuga dla Kosciota; dlatego osobiscie chetnie mysle
o nim jako o papiezu postuszenstwa Duchowi Swietemu’”.

W artykule zostang zarysowane charakterystyczne i $cisle ze sobg zwigzane
dwa elementy odnowy eklezjalnej, ktore byty propagowane przez Jana XXIII:
uwspolczesnienie Kosciola oraz odczytywanie znakow czasu. Po§wiadczaja one
w pehi, ze Jan XXIII moze by¢ nazywany papiezem odnowy Kos$ciota.

1. Uwspolczesnienie Kosciola

Jan XXIII podkreslal waznos¢ dla Eklezji kontekstu wspotczesnosci. Idea
uwspotczesnienia Kosciota, tak czesto powtarzane przez Jana XXIII i propago-
wane w niezliczonych wypowiedziach aggiornamento, ma swoje zrodto
w optymistycznej wizji dziejow, ktorej wyznawca byt Dobry Papiez. Jako histo-
ryk Roncalli uznawat, ze rozwijajaca si¢ historia powszechna dostarcza wcigz
nowych tresci niezbednych do pelnego poznania Objawienia Bozego ze wzgledu
na jego historyczny charakter. Biskup Rzymu czgsto wypowiadat sie z pelnym
nadziei optymizmem odnosnie do sytuacji $wiata i jego przysztosci, dostrzegajac
przy tym wiele pozytywow w dzialaniu cztowieka. Uwspotczesnienie Kosciola
bytoby niemozliwe bez otwarcie si¢ na Swiat i jego rzeczywistosci ziemskie.

Aggiornamento nie jest dla Jana XXIII jedng z opcji, czy tez chwilowa stra-
tegia eklezjalna, lecz stala konieczno$cia, co uzasadnily po6zniej dokumenty
IT Soboru Watykanskiego. Bez permanentnego uwspolczesnienia Eklezja nie
moze skutecznie wypetnia¢ swojej misji, polegajacej na kontynuowaniu dzieta
samego Chrystusa, czyli gloszeniu Dobrej Nowiny o zbawieniu. Aby to osiggnaé
Kosciot musi weigz na nowo okresla¢ swoj stosunek do swiata, dostosowywac
formy dziatania do aktualnych potrzeb cztowieka, przekazywac Boze Objawienie
w taki sposob, aby bylo zrozumiate w okrelonej sytuacji historycznej®. Stad
w polu jego zainteresowan musza znalez¢ si¢ uwarunkowania czasowe'.

®  AAS 106(2014), s. 360.

®  Zob. C. Geffré, Chrzescijarstwo wobec wielo$ci kultur, w: Chrzescijanstwo jutra. Materialy
1T Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, Lu-
blin 2001, s. 593-631.

Zob. H. U. von Balthasar, Burzenie bastionow, Krakow 2000, s. 14; Cz. S. Bartnik, Historia
i mysi, Lublin 1995; O. Cullmann, Christ et le temps, Paris 1966; J. Daniélou, Essai sur le
mystére de [’histoire, Paris 1953; K. G6zdz, Teologia i historia, w: Wszystko czynig dla
Ewangelii. Ksigga pamigtkowa dla O. Prof. H. Langkammera. red. G. Witaszek, A. Paciorek,
A. Kiejza, Lublin 2000, s. 107-120; J. Ladriere, Théologie et historicité, w: M.-D. Chenu,
Une école de théologie: Le Saulchoir, Paris 19852, s. 63-79; G. Lafont. Breve saggio sui
fondamenti della cristologia, w: Gesu Rivelatore. Teologia Fondamentale, red. R. Fisichella,

441



KS. PAWEL RABCZYNSKI

Janowa idea uwspodlczesnienia Kosciola wskazuje, ze powinien on odpo-
wiada¢ na wyzwania wspotczesnosci, potrzeby wcigz zmieniajgcego si¢ Swiata.
Zaktada historyczno$¢ nauczania koscielnego 1 jego dziatalnosci. W przemo-
wieniu na otwarcie Soboru z 11 pazdziernika 1962 roku Papiez méwi wyraznie
o tym, ze sposdb wyrazania doktryny wiary ulega zmianie w czasie i dlatego
zgromadzenie biskupow podejmuje si¢ przestudiowania na nowo niezmiennej
prawdy w duchu wspotczesnosci. Ma to stuzy¢ bardziej skutecznemu jej na-
uczaniu. Jan XXIII jednoznacznie odrzuca poglady tych, ktérzy uwazaja, ze
uplyw czasu jedynie zaciemnia prawde Chrystusowa, a wspotczesno$¢ niesie
ze sobg tylko upadek i odstgpstwo. Historia jest nauczycielka zycia i daje szan-
s¢ lepszego zrozumienia depozytu wiary. Trzeba wiele czasu, zauwaza Biskup
Rzymu, aby narody $wiata zdaly sobie sprawe z tego, co oznaczaja stowa
Ewangelii®. Tym samym Dobry Papiez uznaje i docenia znaczenie, jakie ma
bieg historii nie tylko dla form wyrazu doktryny, ale takze dla lepszego rozu-
mienia jej istoty. Tak wiec Janowe aggiornamento nie ogranicza si¢ do zmiany
formy wyktadania prawd wiary, lecz dotyczy rowniez ich samych, poniewaz
Objawienie Boze nie zostalo ostatecznie zgtebione i wymaga dalszych badan.
Uwspolczesnienie ma stuzyé glebszemu zrozumieniu depozytu wiary”.

Angielski historyk Edward Elton Young Hales w nastepujacy sposob wy-
jasnia pojecie aggiornamento: ,,Czym bowiem jest aggiornamento? Pierwsze
jego i dostowne znaczenie to uwspoiczesnienie. A ¢6z to oznacza? Oznacza to,
ze Ko$ciol winien zrobié¢ to, co robit Jan [XXIII — dop. P. R.], a mianowicie
akceptowac, przyja¢ i z calym zaufaniem oraz otwarcie podzieli¢ spoteczne,
polityczne i kulturalne osiagnigcia czasow wspotczesnych, a szczegolnie te
rozliczne osiagniecia dziewigtnastego i dwudziestego wieku, na ktére prze-
szto$¢ nauczyla go patrze¢ podejrzliwie. 1 wtedy tylko Kosciot bedzie mogt
nawigzaé kontakt z dzisiejszym $wiatem, kiedy zdobedzie o nim wiedze (...)""°.

Janowi XXIII zawdzigcza si¢ zainicjowanie w oficjalnym nauczaniu Ko-
$ciota nowego ujecia relacji miedzy Kosciotem a $wiatem, co zostanie pdzniej
rozbudowane i poglebione w dokumentach II Soboru Watykanskiego. Jest to
wyraznie widoczne w encyklice Mater et magistra z 15 maja 1961 roku,
w ktorej Biskup Rzymu rozwija i przenosi na nowe ptaszczyzny katolicka na-
uke spoteczng prezentowang przez jego poprzednikow: Leona XIII, Piusa XI
i Piusa XII. Troska o zycie wieczne cztowieka, ktora jest gldwnym celem ist-
nienia i dziatalnosci Kos$ciota prowadzi do troski o jego zycie doczesne, bo-
wiem nie jest ono obojetne dla Bozego planu zbawienia. Eklezja nasladuje

Casale Monferrato 1988, s. 121; M. Pagano. La storia come luogo del cofronto, w: In lotta
con 'angelo. La filozofia degli ultimi due secoli di fronte al Cristianesimo, Torino 1989,
S. 265-285; M. Seckler. Le salut et I’histoire. La pensée de saint Thomas d’Aquin sur la
théologie de I’histoire, Paris 1967; Teologia e storia, red. B. Forte, Napoli 1992.

8 Zob. AAS 54(1962), s. 786-795.

Zob. J. Zabtocki, Kosciot i swiat wspolczesny. Wprowadzenie do soborowej konstytucji

pastoralnej ,, Gaudium et spes”, Krakow 1967, s. 24-28.

0 E.E. Y. Hales, Papiez Jan XXIII i jego rewolucja, s. 219.
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w ten sposOb samego Jezusa, ktory troszczyt si¢ o ziemskie zycie ludzi. Podej-
mujac problematyke spoteczng Kosciot wypetnia w praktyce przykazanie mito-
$ci blizniego, broni godnosci kazdej osoby ludzkiej, ktéra ma prawo do
wszechstronnego rozwoju. Dlatego tez, to, co nalezy do $wiata, a szczegdlnie
zachodzace w nim przemiany spoteczne, musza — zdaniem Jana XXIII — zna-
lez¢ si¢ w orbicie zainteresowania Eklezji, podlegaja jej ocenie i zobowiazuja
do wypracowania konkretnych wskazan na bazie nauczania ko$cielnego. Do-
konujace si¢ zmiany w dziedzinie nauki, techniki i gospodarki (odkrycie ener-
gii jadrowej, produkcja tworzyw sztucznych, automatyzacja produkcji dobr
i ustug, modernizacja rolnictwa, zmniejszenie dystansu pomiedzy narodami
dzigki szybkiemu przeptywowi informacji, rozwoj srodkéw lokomocji, zdoby-
cie przestrzeni miedzyplanetarnych), zycia spotecznego (rozwdj ubezpieczen
i roznych form zabezpieczen spotecznych, wzrost §wiadomosci robotnikow
w dziedzinie podstawowych zagadnien gospodarczych i spotecznych, wzrost
poziomu i upowszechnienie oswiaty, powszechny wzrost dobrobytu, czesty
awans spoteczny w pracy zawodowej, zacieranie si¢ podziatow klasowych,
wigksze zainteresowanie problematyka $wiatowa wsrod ludnosci o nizszym
stopniu wyksztatcenia, rozwdj zycia gospodarczego i instytucji spotecznych,
rosnace dysproporcje migdzy rolnictwem, przemystem i ustugami, miedzy
okregami o roznym stopniu zagospodarowania w poszczegélnych krajach,
miedzy poszczegdlnymi krajami o nieréwnych zasobach gospodarczych) i poli-
tycznego (dostep do funkcji publicznych niezaleznie od sytuacji majatkowe;j
i spotecznej, wzrost interwencjonizmu panstwa w sprawy gospodarcze i spo-
teczne, wyzwolenie narodow spod rzadow kolonialnych i uzyskanie przez nie
niepodleglosci, rosnace wzajemne kontakty miedzy poszczegdlnymi krajami
i wzrost ich wzajemnych zalezno$¢, powstanie zrzeszen i instytucji o zasiegu
miedzynarodowym) wymagaja uwaznej analizy i aktualizacji nauki spoleczne;j
Kosciota. Odpowiedzig Jana XXIII na wymienione procesy jest wezwanie do
aplikowania zasad znanego juz nauczania spolecznego do pojawiajacych sie
nowych problemoéw i przedstawienie szczegdélowych wytycznych w II czesci
encykliki. Na uwage zashugujg omoéwione przez Papieza nowe aspekty kwestii
spotecznej: postulaty sprawiedliwosci w stosunkach migedzy roznymi galeziami
gospodarki narodowej (zapewnienie wsi podstawowych urzadzen uzytecznosci
publicznej, konieczno$¢ technicznego rozwoju rolnictwa, prowadzenie spra-
wiedliwej polityki podatkowej wobec rolnikow, udzielanie im tanich kredytow,
wprowadzenie ubezpieczen i zabezpieczen rolniczych, ochrona cen produktow
rolnych, popieranie instytucji pomocniczych rolnictwa takich jak zaktady
przemystowe i ustugowe, stowarzyszen i instytucji stuzacych rolnikom), odbu-
dowa rownowagi gospodarczej i pomoc dla obszaré6w opdznionych w rozwoju
(obowigzek wspolpracy migdzynarodowej, udzielania wszechstronnej pomocy
przez kraje wysoko rozwini¢te przy poszanowaniu odrebnosci poszczegdlnych
narodow, zachowanie wlasciwej hierarchii wartosci w budowaniu wspotczesne;j
kultury i cywilizacji, stosowanie zasady solidaryzmu w rozwigzywaniu pro-
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blemu dysproporcji migdzy liczba ludno$ci a srodkami utrzymania, podporzad-
kowanie rozwoju ekonomicznego i postgpu spotecznego zasadom moralnosci,
konieczno$¢ wspotdziatania wszystkich narodow, aby odbudowaé wzajemne
zaufanie i wprowadzi¢ porzadek moralny oparty na prawie Bozym) (cz. III)
oraz odnowienie stosunkow spotecznych w prawdzie, sprawiedliwosci i mito-
Sci (cz. IV). W zakonczeniu dokumentu Biskup Rzymu apeluje o wprowadza-
nie w zycie przedtozonych wskazan, poniewaz przyczyni si¢ to do wzrostu
Kroélestwa Chrystusowego na ziemi. Sa one lekarstwem, ktore Kosciot ordynu-
je wspotczesnemu $wiatu dostrzegajac w nim ludzkie potrzeby, ktopoty i tro-
ski. Ustanowieniu stusznego porzadku spotecznego sprawi, zdaniem Jana
XXIII, ze narody beda zyty w dobrobycie, radosci i pokoju™.

W konstytucji apostolskiej Humanae salutis zapowiadajacej zwotanie so-
boru na rok 1962, wydanej 25 grudnia 1961 roku, Dobry Papiez stwierdza, ze
swiat wspotczesny znajduje si¢ w sytuacji kryzysu, ktora nie moze by¢ obojet-
na Kosciotowi. Z jednej strony jest on bowiem areng nowoczesnosci, chlubi sie
zdobyczami technicznymi i naukowymi, a z drugiej — uktada swoj porzadek
doczesny pomijajac Boga. Postepowi materialnemu nie odpowiada postep
w dziedzinie moralnej, rozprzestrzenia si¢ ateizm. W poczuciu odpowiedzial-
nosci za dobro powszechne Koscidt pragnie nie§¢ §wiatu boskg moc Ewangelii,
kierowa¢ go na drogi nadprzyrodzonosci, ale takze by¢ Matka i Nauczycielka
w sprawach wchodzacych w zakres porzadku doczesnego. Mimo ze Eklezja nie
ma celéw czysto ziemskich, to jednak nie moze kroczy¢ swoja droga nie zwa-
zajac na problemy ludzkie. Dlatego tez Ko$cidt jest obecny w organizacjach
mie¢dzynarodowych, prawnych i praktycznych, ale przede wszystkim proponuje
wspotczesnemu $wiatu konkretne rozwigzania zawarte w swojej doktrynie
spolecznej, dotyczacej rodziny, szkolnictwa, pracy, organizacji spoleczenstwa.
Pragnie tym samym aktywnie uczestniczy¢é w rozwigzywaniu aktualnych pro-
bleméw pojedynczego cztowieka i narodow™.

W oredziu radiowym z 11 wrze$nia 1962 roku, wygloszonym na miesiac
przed otwarciem pierwszej sesji Soboru, skierowanym do wiernych catego
swiata, Jan XXIII diagnozuje najistotniejsze potrzeby wspotczesnosci, ktore
stang si¢ przedmiotem obrad ojcéw soborowych oraz przedstawia propozycje
odpowiedzi na nie w perspektywie godnosci cztowieka i jego chrzescijanskiego
powotania. Swiat odczuwa potrzebe Chrystusa, stwierdza Papiez, wiec Kosciot
powinien mu Go zanie$¢. Bedzie to dziatanie skuteczne tylko wtedy, gdy naj-
pierw Eklezja pomoze ludzkosci rozwiazaé jej problemy, uwolni¢ si¢ od trosk
doczesnych i zaspokoi¢ naturalne dgzenia. Wérod nich Biskup Rzymu wymie-
nia: poszukiwanie mitosci; troska o codzienny byt rodziny; pragnienie pokoju
dla siebie, swego narodu i catego $wiata; wrazliwo$¢ na potrzeby duchowe,
takze te zwigzane ze zdobywaniem wyksztatcenia i samowychowaniem; pra-

11 Zoh. AAS 53(1961), s. 401-464.
2 AAS 54(1962), s. 5-13. Zob. takze J. Zabtocki, Kosciol i swiat wspélczesny, s. 45-46.
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gnienie wolno$ci i samostanowienia; podejmowanie obowiazkéw spotecznych.
Dobry Papiez prezentuje nastepujace rozwigzania, ktore Koscidét ma do zapro-
ponowania $wiatu: rownos$¢ wszystkich narodow w wypehianiu praw i obo-
wigzkow; obrong instytucji matzenstwa opartej na mitosci i prowadzacej do
prokreacji; jasng ocene doktryn prowadzacych do indyferentyzmu religijnego,
ateizmu, negacji dzialania Boga w dziejach i Jego Opatrznosci, wyobcowania
jednostki ze spoleczenstwa; opcje na rzecz ubogich; ukazanie konsekwencji
odrzucenia Bozych przykazan tak w zyciu indywidualnym jak i spolecznym;
prawo wolnosci religijnej; wysitki na rzecz pokoju; dzialania na rzecz bardziej
sprawiedliwej egzystencji dla wszystkich ludzi®®.

Biskup Rzymu dostrzegal w $wiecie i jego rzeczywistosciach (ziemskich)
warto$¢ samg w sobie, wyznaczong im przez Stworce. Taka perspektywa zmieni-
fa $wiadomos$¢ Kosciota, ktory rozpoznal siebie jako lud Bozy zanurzony
w $wiecie, to znaczy w catlym bogactwie ludzkiej historii wraz z jej aspektami
kulturowymi, spolecznymi i ekonomicznymi. Zmieniajacy si¢ §wiat zobowigzuje
Kosciot do nieustannego aggiornamento tak, aby Boze Objawienie, ktore w nim
trwa 1 ktorego jest przekazicielem, bylo zrozumiate dla wszystkich ludzi wszyst-
kich czasow. Eklezja razem z antropologicznie rozumianym $§wiatem, z cala
ludzkoscia, stara si¢ realizowa¢ zamysty Boga poprzez coraz pehniejsze odczy-
tywanie i aktualizowanie Jego Objawienia. Jest bowiem $wiadomy, ze Duch
Swiety, ktéry Kosciot prowadzi, dziata takze poza jego instytucjonalnymi rama-
mi. Aby wypehi¢ misj¢ otrzymang od Chrystusa, Ko$ciot zwraca si¢ do wszyst-
kich Iudzi swoich czaséw o pomoc we wilasciwym odczytywaniu fenomenow
ludzkich i trendow wystepujacych w biegu historii — znakow czasu.

W nauczaniu Jana XXIII mamy do czynienia nie tylko z zaniechaniem
potepien wobec $wiata, cechujacych wiek poprzedni, lecz przede wszystkim
z niezwyklym otwarciem na kultury i spotecznosci, na wszystkich, ktorzy
przynalezg do ludzkosci i posiadajg odpowiednie kompetencje, aby uczestni-
czy¢ wraz ze wspolnotg wierzacych w jej misji. Nowej postawie otwartosci
Kosciota na §wiat towarzyszy takze pelne nadziei zaufanie, iz poprzez wysitki
na rzecz powszechnej solidarnosci, promowania postgpu i bardziej ludzkich
form zycia, ludzko$¢ angazuje si¢ w dzieto zbawienia.

Nauczanie Jana XXIII akcentuje obecnos¢ Kosciota w swiecie, czyli w kon-
kretnym okresie dziejowym i okreSlonym srodowisku spotecznym. Papiez nieja-
ko odkrywa dla refleksji teologicznej historyczny i spoteczny wymiar Kosciota.

2. Odczytywanie znakow czasu

Na nowe ujecie stosunku Kosciota do $wiata niewatpliwie duzy wplyw
miata refleksja nad Objawieniem Bozym w aspekcie historycznym przy pomo-
cy kategorii znakéw czasu. Zdaniem Jana XXIII z owych znakéw mozna od-
czyta¢ tlo i ducha dziejow oraz pytania i watpliwosci, jakie rodza si¢ we

13 AAS 54(1962), s. 678-685. Zob. takze J. Zablocki, Koscidl i swiat wspolczesny, s. 4T-48.
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wspotczesnosci. W $wietle pozniejszych dokumentéw Vaticanum II, idacych
za intuicja Dobrego Papieza, odczytywanie tych fenomendw jest narzedziem
dialogu migdzy Kosciotem a swiatem, w ktérym on istnieje i dziala. Giovanni
Ricci uwaza nawet, ze wyrazenie ,,znaki czasu” stato si¢ symbolem pontyfikatu
Jana XXIII i II Soboru Watykanskiego oraz synonimem odnowy teologicznej
i duszpasterskiej zapoczatkowanej przez tenze sobor™.

Teologowie zgodnie przyznaja, ze odkrycie wartosci i sensu pojecia ,,znaki
czasu” dla zycia KoSciota i wspdlczesnej refleksji teologicznej zawdziecza si¢
Janowi XXIII, ktéry wyrazenie to wydobyl i spopularyzowal. Biblijnemu poje-
ciu nadal nowe znaczenie i wprowadzit je na salony teologii okresu soborowe-
go i do oficjalnego stownictwa Kos$ciota'®. Dla wyjasnienia nalezy jeszcze do-
da¢, iz wezesniej, bo juz w 1910 roku mozna doszukaé si¢ sladow wyrazenia
»znaki czasu” w wymownym zawotaniu monachijskiego kardynata Michaela
von Faulhabera: Vox temporis vox Dei (Glos czaséw gltosem Boga). Warto tak-
ze odnotowac pojawienie si¢ w styczniu 1949 roku na famach dominikanskiego
“La vie intelectuelle” specjalnej rubryki poswigconej znakom czasu, jak row-
niez powstanie w 1959 roku miesigcznika “Signes du Temps”, czy tez nawia-
zanie do tego pojecia przez Piusa XII w oredziu radiowym z 21 kwietnia 1957
roku, choé byto to raczej przygodne™.

Wyrazenie ,,znaki czasu” znalazto si¢, z odniesieniem do Ewangelii wedtug
$w. Mateusza, rozdzial 16, werset 4, w konstytucji apostolskiej Jana XXIII Hu-
manae salutis z 25 grudnia 1961 roku, zapowiadajacej zwotanie II Soboru Waty-
kanskiego. Interesujacy nas fragment brzmi w oryginale tacinskim nastepujaco:
,Immo vero, monitis obsecuti Christi Domini nos hortantis ut signa temporum
(Matth. 16, 4) dignoscamus, inter tot taetricas caligines, indicia pervidemus,
gague non pauca, quae Ecclesiae humanoque generi meliori aevi videntur auspi-

¥ G. Ricci, O teologie znakéw czasu, ,,Chrzescijanin w Swiecie® 6(1974) nr 2, s. 35.

15 Zob. S. Bielecki, Teologia znakéw czasu, Kielce 2006, s. 156-160; S. Bielecki, Znaki czasu
i ich rozpoznawanie, w: Teologia pastoralna, red. R. Kaminski, t. 1: Teologia pastoralna
fundamentalna, Lublin 2000, s. 228-231; M.-D. Chenu, Les signes des temps, “Nouvelle
revue théologique” 97(1965), s. 30-31; M.-D. Chenu, Les signes des temps. Réflexion
théologique, W: L’Eglise dans le monde de ce temps, red. Y. Congar, M. Peuchmaurd, t. 2:
Commentaires, Paris 1967, s. 206-207; M.-D. Chenu, Peuple de Dieu dans le monde, Paris
1966, s. 55; M.-D. Chenu, La Parole de Dieu, t. 2: L’Evangile dans le temps, Paris 1964,
S. 192; Jacques Duquesne interroge le Pére Chenu. Un théologien en liberté, Paris 1975,
s. 171, 184-185; J.-P. Jossua, Discerner les signes des temps, “La vie spirituelle” 48(1966),
s. 551-552; R. Fisichella, Les signes des temps, w: Dictionaire de théologie fondamentale,
red. R. Latourelle, R. Fisichella, Montréal-Paris 1992, s. 1251; P. Rabczynski, Znaki czaséw
wedlug Marie-Dominique Chenu, Olsztyn 2007, s. 70-74; G. Ricci, O teologi¢ znakéw czasu,
s. 34; A. L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspélczesnym, Lublin
1990, s. 110; J. Zabtocki, Kosciét i swiat wspotczesny, s. 59-60, 62; A. Zynel. Znaki czasu,
“Znak” 21(1969), s. 1578-1582.

16 AAS 49(1957), 5. 279. Zob. takze M.-D. Chenu, Les signes des temps. Réflexion théologique,
s. 207, p. 1; M.-D. Chenu, Peuple de Dieu dans le monde, s. 37; G. Ricci, O teologig znakow
czasu, s. 35, p. 1; A. Zynel, Znaki czasu, s. 1579, p. 2.
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cia portendere”’. Mozna go przettumaczyé w nastepujacy sposob: ,,Tak wiec,
idac za upomnieniami Chrystusa Pana, zachecajacego nas do rozpoznawania
znakow czasu (Mt 16, 4), wsrdd tak wielu ztowrogich ciemnosci, rozrdézniamy
liczne znaki, ktore wydaja si¢ zapowiada¢ nadejscie lepszych czasow dla Koscio-
fa i rodzaju ludzkiego”. Biorac pod uwage caty tekst bulli, mozna zgodzi¢ si¢
z wybitnym francuskim teologiem znakow czasu Marie-Dominique Chenu, ze
pojecie to zostalo uzyte przypadkowo, o czym §wiadczy miedzy innymi brak
odwotania do tego miejsca dokumentu papieskiego i do samego pojecia w pra-
cach komisji przygotowujacych sobér'. Rowniez odniesienie do konkretnego
fragmentu w Pismie $w. wydaje si¢ problematyczne. Wedlug zgodnej opinii
egzegetow, tak katolickich jak i protestanckich, wyrazenie ,,znaki czasu”, wyjete
z Ewangelii Mateuszowej, posiada gleboki sens biblijny, przede wszystkim chry-
stologiczny i eschatologiczny. Dlatego tez proste przeniesienie tego pojgcia na
wspotczesne wydarzenia historyczne i procesy zachodzace w $wiecie, bez nie-
zbednych wyjasnien, wydaje sie pewnym naduzyciem™.

Zawrotna wrecz kariera teologiczna pojecia ,,znaki czasu” rozpoczyna sig
z chwilg ogloszenia przez Jana X X111 encykliki Pacem in terris (11.04.1963)%.
Kategoria ta stata si¢ podstawg jej skonstruowania, mimo ze tacinski oryginat
dokumentu w swoim brzmieniu literalnym nie zawierat tego wyrazenia. Znala-
zto si¢ ono dopiero w podtytutach réznych oficjalnych ttumaczen. W adresie
dokumentu czytamy, ze traktuje on ,,0 pokoju migdzy wszystkimi narodami
opartym na prawdzie, sprawiedliwo$ci, mitosci i wolnosci”. Encyklika sktada
si¢ z pigciu czgsci: 1. Porzadek miedzy ludzmi; 2. Stosunki miedzy obywate-
lami a wiadzami spotecznosci politycznej; 3. Stosunki miedzy panstwami;
4. Stosunek ludzi i spoteczno$ci panstwowych do spolecznosci $wiatowe;;
5. Wskazania duszpasterskie. Kazda z nich jest zakonczona analizg aktualnej
sytuacji ludzkosci, fenomenow charakteryzujacych obecng epoke, czyli znakow
czasu, ktore Kosciot winien uwzglednia¢ w swoim nauczaniu i dziatalnosci®.
Jan XXIII dostrzega w nich zapowiedz lepszych czaséw dla ludzi oraz szansg
dla Kosciota w potwierdzaniu jego zbawczej misji w zmieniajgcych si¢ i czgsto
niejednoznacznych okolicznosciach wspotczesnosci®.

Papiez zwraca uwage na charakterystyczne cechy wspotczesnego zycia
spotecznego: upodmiotowienie warstwy robotniczej, emancypacj¢ kobiet, wy-

7 AAS 54(1962), s. 6.

8 Zob. M.-D. Chenu, Les signes des temps. Réflexion théologique, s. 206.

19 7ob. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, s. 224-228; J.-P. Jossua, Discerner les
signes des temps, s. 555-558; A. Jankowski, Znaki czasu w PiSmie $wigtym, ,,Ateneum
Kaptanskie” 74(1970), s. 7-18.

2 AAS 55(1963), s. 257-304. Krytyczna analiza encykliki z perspektywy 10 lat zawarta jest

w: M. Roy, Rozwazania z okazji dziesigtej rocznicy encykliki Jana XXIII Pacem in terris,

,.Chrzescijanin w Swiecie” 5(1973), nr 25, s. 26-59; B. Sorge, Rozwazania kardynata Roy

z okazji dziesieciolecia Pacem in terris, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 5(1973), nr 25, s. 59-68.

Zob. J. Zabtocki, Kosciot i swiat wspotczesny, S. 58-60.

Zob. J.-P. Jossua, Discerner les signes des temps, s. 551.
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zwolenie narodow i1 powstanie niepodlegltych panstw, u§wiadomienie rownosci
wszystkich ludzi i narodow, uzmystowienie praw i obowiazkow kazdego czto-
wieka, powolanie organizacji mi¢dzynarodowych stojacych na strazy praw
cztowieka®. Sa one $cisle zwigzane z rozwojem gospodarczym i postgpujaca
socjalizacjg. Jan XXIII podkresla dynamike zachodzacych przeksztalcen, ktore
owocuja nowymi formami zycia spotecznego i publicznego oraz powszechnym
dostepem 1 uczestnictwem ludzi w dziedzinach zycia dotad zarezerwowanych
tylko dla niektorych, takich jak korzysci gospodarcze, socjalne, prawa poli-
tyczne, mozliwo$¢ ksztalcenia si¢ i zdobywania wiedzy. Biskup Rzymu uwy-
pukla doniostos¢ przekonania o roéwnosci ludzi co do natury i godnos$ci oraz
zwigzanego z tym odrzucenia wszelkich przejawow dyskryminacji. Dobry Pa-
piez wyraza nadzieje, ze uznanie podstawowych praw i obowiazkow osoby
ludzkiej zmieni na lepsze zasady wspotzycia miedzy poszczegdlnymi ludzmi,
ale takze i narodami. Ma si¢ to dokonywaé poprzez kierowanie si¢ powszech-
nie uznanymi warto$ciami takimi jak prawda, sprawiedliwos¢, mitos¢ i wol-
no$¢, a to z kolei ma pobudzi¢ dazenie do poznania osobowego Boga, ktory
jest zrodtem nie tylko tych wartosci, lecz takze samego istnienia spotecznosci
ludzkiej i wtasciwego porzadku spotecznego.

Zdaniem M.-D. Chenu wyréznione przez Jana XXIII w Pacem in terris
znaki czasu nie tylko charakteryzujg epoke, lecz sg one przede wszystkim zna-
kami Bozej obecnos$ci w $wiecie 1 wyrazem Jego zbawcze] woli ujawniajacej
si¢ stopniowo w dziejach, w rzeczywistosciach ziemskich®. Wskazujg one na
histori¢ jako ,,miejsce” rozwoju i wzrastania krolestwa Bozego. W tych feno-
menach dochodzi do wyraznej koincydencji historia sacra i historia profana,
w ten sposob, ze historia powszechna staje si¢ kairosem zbawczego dialogu
Boga i cztowieka, realng historig zbawienia, rzeczywisto$cig teandryczng. Ana-
liza znakow czasu uzmystawia, ze zbawienie poza historia nie istnieje, a czto-
wiek moze si¢ zbawi¢ tylko w historii®®.

Intuicje¢ Jana XXIII odnos$nie do wprowadzenia do stownika teologicznego
pojecia ,,znaki czasu”, rozwingt Pawet VI najpierw w czasie audiencji udzielonej
obserwatorom soborowym 17 pazdziernika 1963 roku®®, a nastepnie w encyklice
Ecclesiam suam (Rzym, 6.08.1964)*". Uczynit to, aby wesprze¢ soborowe ag-
giornamento®. Dat tym samym aprobate dla teologii opartej na historii zbawie-
nia oraz wskazal na dwuznaczno$¢ kryjaca si¢ w niektorych wydarzeniach

2 7ob. AAS 55(1963), s. 267-269, 279, 291, 295.

24 Zob. M.-D. Chenu, Les signes des temps, s. 30; M.-D. Chenu, Les signes des temps. Réflexi-

on théologique, s. 206; M.-D. Chenu, Peuple de Dieu dans le monde, s. 57

Zob. P. Rabezynski, Znaki czaséw wediug Marie-Dominique Chenu, s. 131-144.

% AAS 55(1963), s. 878-881. Zob. takze M.-D. Chenu. Peuple de Dieu dans le monde, s. 51-
52; tenze, Les signes des temps. Réflexion théologique, S. 213-214.

2 AAS 56(1964), s. 609-659.

28 7ob. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, s. 236-239; A. L. Szafranski, Kairologia,
s. 110-111; J. Zabtocki, Koscict i swiat wspotczesny, s. 69-73; A. Zynel, Znaki czasu, s. 1579-
1581.
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w biegu historii®®. W przeméwieniu z 16 kwietnia 1969 roku Pawet VI przypisat
znakom czasu funkcje teologicznej interpretacji wspélczesnej historii*’.
Nauczanie Jana XXIII i Pawta VI, odkrywajace niejako na nowo biblijne
wyrazenie ,,znaki czasu”, jest niecodzowng prolegomeng w mysl I Soboru Wa-
tykanskiego. Zdaniem M.-D. Chenu bez wyraznego odwotania do omawianych
fenomendéw niemozliwe byloby pelne zrozumienie i wprowadzenie w Zzycie
nauczania soborowego®. Analizujac dokumenty Vaticanum II, w ktorych wy-
stepuje explicite lub implicite pojecie ,,znaki czasu” (Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes 3-4% 11% 44%: Dekret
o postudze i zyciu kaptanow Presbyterorum ordinis 9%; Dekret o ekumenizmie
Unitatis redintegratio 4*°; Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae
15%; Konstytucja o liturgii $wictej Sacrosanctum Concilium 43%; Dekret o apo-

2 7ob. M.-D. Chenu, Les signes des temps. Réflexion théologique, s. 213-214; M.-D. Chenu,
Peuple de Dieu dans le monde, s. 51-52; J.-P. Jossua, Discerner les signes des temps, s. 552.
Przeméwienie to nie zostalo opublikowane w AAS. Zob. Pawel VI, Przemowienie na Audiencji
Generalnej w dniu 16 kwietnia 1969 roku, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1(1969), nr 1, s. 9-13.
M.-D. Chenu, Les signes des temps. Réflexion théologique, s. 207.

,Przeto Sobor §wigty, wyznajac najszczytniejsze powotanie cztowieka i gloszac, ze ma on
w sobie zasiane pewne boskie ziarno, ofiarowuje rodzajowi ludzkiemu szczera wspotprace
Kosciota dla zaprowadzenia odpowiadajacego temu powolaniu braterstwa wszystkich. Ko-
$ciot nie powotuje si¢ w tym zadng ambicja ziemska, lecz zmierza ku jednemu tylko, a mia-
nowicie, by pod kierownictwem Ducha Swietego Pocieszyciela prowadzi¢ dalej dzieto sa-
mego Chrystusa, ktory przyszedt na $wiat, zeby da¢ $Swiadectwo prawdzie, zeby zbawiac,
a nie sadzi¢, zeby shuzy¢, a nie zeby Jemu stuzono. Aby takiemu zadaniu sprostaé, Kosciot
zawsze ma obowigzek badac znaki czasow i wyjasnia¢ je w Swietle Ewangelii, tak aby mogt
w sposob dostosowany do mentalno$ci kazdego pokolenia odpowiadaé¢ ludziom na ich od-
wieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przysztego oraz wzajemnego ich stosunku
do siebie. Nalezy zatem poznawac i rozumie¢ $wiat, w ktory zyjemy, a takze jego nieraz
dramatyczne oczekiwania, dgzenia i wlasciwosci”.

,,Lud Bozy pobudzany wiara w to, ze prowadzi go Duch Panski napehiajacy okrag ziemi, stara
si¢ w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w ktoérych uczestniczy z reszta ludzi naszej do-
by, rozpoznawaé, jakie w nich mieszczg si¢ prawdziwe znaki obecnosci lub zamystow Bozych.
Wiara bowiem rozjasnia wszystko nowym $wiattem i ujawnia Bozy zamyst odnos$nie do pelne-
go powotania cztowieka; dlatego kieruje ona umyst do rozwigzan w peti ludzkich”.

»Sprawa calego ludu Bozego, zwlaszcza duszpasterzy i teologow, jest wstuchiwaé sie
z pomoca Ducha Swictego w rozne glosy wspotczesnosci, rozrézniaé je i thumaczy¢ oraz
osadza¢ w $wietle stowa Bozego, aby Prawda objawiona mogta by¢ ciagle coraz glebiej od-
czuwana, lepiej rozumiana i stosowniej przedstawiana”.

,»Niech (prezbiterzy) chetnie stuchaja $wieckich, rozpatrujac po bratersku ich pragnienia
i uznajac ich doswiadczenie i kompetencje w roznych dziedzinach ludzkiego dziatania, by
razem z nimi mogli rozpozna¢ znaki czasow”.

,Poniewaz dzi§ w bardzo wielu stronach $wiata pod tchnieniem taski Ducha Sw. czyni si¢
tyle wysitkow przez modlitwe, stowo i dziatalno$¢, by przyblizy¢ sie do tej pelni jednosci,
jakiej chce Jezus Chrystus, obecny Sobor swiety zacheca wszystkich wiernych Kosciota ka-
tolickiego, by rozeznajac znaki czasu pilnie uczestniczyli w dziele ekumenicznym”.

,»,Witajac z radoscia pomyslne znaki, jakie przynosi nasza epoka, a ze smutkiem zwracajac
uwagge na owe fakty godne ubolewania, Sobor swigty wzywa katolikow, a jednoczes$nie prosi
wszystkich ludzi, aby z najwigksza uwaga zastanowili si¢ nad tym, jak bardzo potrzebna jest
wolno$¢ religijna, zwlaszcza w obecnej sytuacji rodziny ludzkie;j”.
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stolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem 14%°) mozna dojs¢ do wniosku, ze
sa one podstawowa kategoria opisujaca relacje Koscidt — swiat wsp(')iczesny‘m.
Odczytywanie znakoéw czasu, ich rozpoznawanie i interpretowanie, jest
koniecznym warunkiem rozumienia przez wspolnote Kosciota ciggle zmienia-
jacej si¢ rzeczywisto$ci $wiata, do ktorej jest on postany. Proces ten trwa nie-
przerwanie az do eschatologicznego wypetnienia dziejow. Znakdéw czasu nie
odczytuje si¢ raz na zawsze, gdyz ujawniaja si¢ one w biegu historii jako wcigz
nowe, niepowtarzalne, $cisle zwigzane z okre§lonym okresem dziejowym™.

Podsumowanie

Jan XXIII jest papiezem odnowy Kos$ciola. Prowadzit ja konsekwentnie
poprzez propagowanie dwoch waznych dziatan: uwspoétczesnienie Kosciota oraz
odczytywanie znakow czasu. Dobry Papiez uwazal, ze reforma Eklezji moze si¢
dokona¢ poprzez zmiang stosunku Kosciota do $wiata. Historycznos¢ Eklezji
byta dla niego wystarczajacym powodem, aby zainteresowac si¢ zmianami za-
chodzacymi w dziejach i rzeczywisto$cia ziemska. Kosciot jest obecny w swiecie
i powinien nawigza¢ z nim tworczy dialog. Stuzy on dostosowaniu depozytu
wiary do mentalno$ci wspolczesnego czlowieka tak, aby mogt on przyja¢ Boze
Objawienie i znalez¢ w nim odpowiedz na dreczace go problemy. Biskup Rzymu
optymistycznie patrzyl na procesy zachodzace we wspodtczesnosci i widziat
w nich ujawniajgce si¢ zamysly Boze. Owocnos$¢ zbawczej dziatalnosci Eklezji
jest uzalezniona od umiegje¢tnego odczytywania znakow czasu, ktore sg charakte-
rystycznymi cechami epoki, ujawniajacymi si¢ w biegu historii. Najwazniejszym
wydarzeniem pontyfikatu Jana XXIII byto przygotowanie i zwotanie 11 Soboru
Watykanskiego. Afirmacja osoby ludzkiej, wiara w ostateczne zwycigstwo do-
bra, sile postepu we wszystkich dziedzinach zycia oraz pogodne usposobienie
1 pokojowe nastawienie Papieza trwale ukierunkowaly obrady i nauczanie Sobo-
ru. Nalezy zgodzi¢ si¢ ze zdaniem kardynata i arcybiskupa Westminsteru Johna
Carmela Heenana, ktory z swoim oredziu z lipca 1964 roku, zamieszczonym
w miesigczniku ,,Westminster Cathedral Chronicle” stwierdzit: ,,Jego [Jana
XXIII] wielkie osiggnigcie polega na tym, ze nauczat wiek dwudziesty, jak mata
jest nienawis¢ i jak wielka jest mitoge™*.

* % %

% Staranie o rozwoj i odnowienie liturgii shusznie uwaza sig za znak opatrznosciowe;j dziatal-

noéci Bozej dla naszych czasow, jakby za przejécie Ducha Swietego w Jego Kosciele”.
,.Sposrod znakéw naszych czasow zastuguje na szczegdlng uwage wzmagajace si¢ stale i nie-
odwracalnie poczucie solidarnosci wszystkich narodéw; zadaniem za$ apostolstwa $wieckich
jest troskliwe popieranie go i przeksztatcanie w szczere i prawdziwe poczucie braterstwa”.

%0 Zob. A. Bardecki, Kosciol epoki dialogu, Krakow 1966, s. 21-32; R. Fisichella, Les signes des
temps, s. 1252-1254; M. Roy, Rozwazania z okazji dziesigtej rocznicy, s. 30-35, 53-56; J. Za-
blocki, Kosciét i swiat wspdiczesny, s. 45-47, 62-64; A. Zynel. Znaki czasu, s. 1583-1586.

Zob. P. Rabezynski, Znaki czasow wediug Marie-Dominique Chenu, s. 95-118.

* Cyt. za: E. E. Y. Hales, Papiez Jan XXIII i jego rewolucja, s. 17.
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John XXIII. The Pope of the Renewal of the Church

Summary

The canonization of Pope John XXIII, which took place on the 27" of
April 2014, caused many commentators of the Church and theologians to re-
consider his life and work. The greatness of this Bishop of Rome shows par-
ticularly in his work on the renewal of the Church. Owing to the Good Pope, as
he was often referred to, the Church opened itself to the contemporary world
and started a dialogue with it, but also met with it and offered a clear answer to
the problems of individual people and the whole of mankind. Throughout his
short, nearly 5-year-long pontificate (1958-1963) the Bishop of Rome managed
to transform the image of the Church and propose concrete projects of the new
organization of the society. There are two characteristic and closely related
elements of the ecclesial renewal in the papal teachings: the modernization of
the Church and reading the signs of the times. Without permanent moderniza-
tion the Church cannot effectively fulfil its mission of continuing Christ’s work
and preaching the Good News of salvation. John XXIII looked optimistically
on contemporary processes and perceived God’s intentions revealed through
them — the signs of the times which are the characteristic features of an epoch
transpiring in the course of history. Discerning the signs of the times is a neces-
sary condition for the Church to understand the ever changing reality of the
world to which it is sent. The most important event of John XXIII’s pontificate
was the preparation and convention of the Second Vatican Council.

Keywords: John XXIII, renewal of the Church, modernization of the Church
(aggiornamento), the signs of the times.
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Katecheta wymagajacy
—rola wymagan w posludze katechetycznej
na podstawie nauczania §w. Jana Pawla 11

,Musicie od siebie wymagaé, nawet gdyby inni od was nie wymagali”™* —

przypominatl mlodziezy papiez Jan Pawet II w Czestochowie w 1983 roku.
Sposrod catego bogactwa mysli papieza-Polaka, stowa te sg jednymi z bardziej
znanych. Z jednej strony zachecaja mtodziez do mierzenia wysoko, z drugiej
za$ sugeruja, iz nie powinno zabrakna¢ wymagan stawianych mtodziezy przez
innych — zwlaszcza tych, ktorzy z racji petnionych funkcji wspierajag mtodych
w rozwoju. Do tego grona niewatpliwie mozna zaliczy¢ katechetow, ktorzy —
czy to poprzez nauczanie religii w szkole, czy postuge katechetyczng w parafii
— s3 wspotodpowiedzialni za formacje¢ religijng. Celem niniejszego artykutlu
bedzie wieloaspektowe rozpatrzenie kategorii wymagan w katechetycznej po-
stludze Stowa, ze szczegdlnym uwzglednieniem podmiotu aktywnego kateche-
zy i jego roli w projektowaniu i przebiegu zarowno szkolnych lekcji religii, jak
i katechezy parafialnej.

Katechetyczna postuga stowa realizowana w odniesieniu do odbiorcow
w kazdym wieku nie jest wolna od trudnosci, cho¢ w kazdym przypadku trud-
nosci te moga by¢ inne. Cho¢ wspomniane na wstepie stowa Jana Pawta II byty
skierowane do mlodziezy, to oczywiste jest, iz sposob przezywania mtodosci
1 postawy przyjmowane w tym wieku nie sa przypadkowe, ale istotny wpltyw
na nie ma cho¢by wczesniejsza formacja — tak religijna, jak i ogdlnoludzka.
Znacznie tatwiej wigc bedzie spelnia¢ wymagania i wymagac od siebie mtodemu
cztowiekowi, ktory od wczesnego dziecinstwa bedzie do tego przygotowany,
choéby poprzez rozumng dyscypling obowigzujaca tak w domu, jak i w szkole.

Aneta Rayzacher-Majewska — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
ORCID: https://orcid.org/0000-0003-2540-0273; e-mail: arayzacher@op.pl

Jan Pawet I1, Apel Jasnogorski. Rozwazanie wygloszone do miodziezy, http:/lwww.nauczanie
jp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/633/pkt/5/pos/12/haslo/wymaga (dostep: 12.04.2020).
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Jak przypominal papiez, ,,w wychowaniu dziecka chodzi nie tylko o to, zeby
si¢ dla niego poswiecaé. Chodzi o to, zeby si¢ posSwieca¢ w sposdb madry —
tak, aby wychowac je do prawdziwej mitosci. Do prawdziwej mitosci wycho-
wuje si¢ takze wymagajac, ale tylko milujac mozna wymagaé™. Z kolei gdyby
konieczno$¢ szeroko rozumianych wymagan wigzala si¢ jedynie z wiekiem
mlodzienczym i przestala obowigzywa¢ w dorostosci, to wszelkie starania by-
lyby pozbawione sensu i motywacji. Nie ulega zatem watpliwosci, iz wymaga-
nia stanowig kategorie uniwersalng — niezaleznie od wieku, cztowiek podlega
im badz sam stawia je przed sobg dazac nieustannie do rozwoju i doskonalenia
— czy to w sensie zawodowym, spotecznym, moralnym czy duchowym.

»Wychowywa¢ to jednoczesnie kocha¢ i wymagacé”

Wymagania pojawiaja si¢ niezmiernie czesto w kontekscie dziatalno$ci
wychowawczej. ,,Gdyby proces wychowania zapisa¢ w formule matematycz-
nej, moim zdaniem wygladatoby to nastepujaco: MILOSC + WYMAGANIA =
WYCHOWANIE” — stwierdzita J. Karwat®. Zdanie to podziela J. Sakowska
twierdzac, iz ,,prawidlowa relacja miedzy dorostym a dzieckiem powinna ta-
czy¢ w sobie dwa aspekty: mito§¢, akceptacje, szacunek oraz granice, normy,
wymagania™. Jak dodaje ks. Marek Dziewiecki, ,,0kazywanie wychowankom
mito$ci bez stawiania im wymagan jest przejawem naiwnosci”. Mysl te rozwi-
ja w konteks$cie realizmu wychowawczego, ktory jego zdaniem moze by¢ le-
karstwem na wspotczesne czasem wypaczone koncepcje wychowawcze. ,,Wy-
chowawca-realista wie, ze nie mozna wychowywac¢ bez stawiania wymagan,
bez regulaminu i dyscypliny, bez klaséwek i egzekwowania naturalnych kon-
sekwencji zachowan wychowanka. Wychowawca-realista zdaje sobie zatem
sprawe z tego, ze wychowywacé to jednoczesnie kochaé i wymagaé™®.

Na zwigzek milosci i wymagan zwracal uwage papiez Jan Pawel II po-
uczajac, iz ,,cztowiek bowiem musi mie¢ t¢ podstawowa pewnos¢, ze jest mi-
lowany, Ze jest afirmowany w calej prawdzie swego cztowieczenstwa. Wtedy
tylko gotow jest przyjmowacé wymagania. Gotoéw jest tez sam od siebie wyma-
gaé. Zdolny jest nawet do wielkich ofiar i wyrzeczen, jak to wielokrotnie wy-
kazaly nasze dzieje”’. Nie powinno zatem zabrakna¢ wymagan tam, gdzie wy-
chowawca jest szczerze zatroskany o swego podopiecznego. O tym, ze wyma-
gania s3 konieczne w procesie wychowania, przypomina D. Zalewski. Podkre-

Jan Pawet II, Homilia w czasie mszy sw. odprawionej na lotnisku w Mastowie, http:/www.
nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/410/pkt/7/pos/22/haslo/wymaga (dostep: 12.04.2020).
Zob. J. Karwat, Wychowanie przez mitos¢ i wymagania, http://zasobyip2.ore.edu.pl/uploads/
publications/117005f0b837ef6448b42c819¢f3b2b7 (dostep: 12.04.2020).

J. Sakowska, Jak kochaé i wymagaé. Poradnik dla rodzicéw, Warszawa 20186, s. 9.

M. Dziewiecki, Kocha¢ i wymagacé. Pedagogia Ewangelii, Krakow 2006, s. 5.

Tamze, s. 28.

Jan Pawet II, Przemowienie pozegnalne na lotnisku Okecie, http://lwww.nauczaniejp2.pl/
dokumenty/wyswietl/id/731/pkt/3/pos/5/haslo/wymaga (dostegp: 12.04.2020).
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$la on na przyktadzie relacji rodzic-dziecko, ze ,,wymagac¢ trzeba, bo syn nie
wie, co jest dla niego dobre. Jesli nawet dzisiaj okre§lone zachowanie uwaza za
bezsensowne i przeciw nim si¢ buntuje, to z czasem si¢ do nich na pewno
przekona™®. Jesli dziecko od najmtodszych lat ma stawiane wymagania — natu-
ralnie dostosowane do wieku i poparte wlasciwa motywacja, to znacznie ta-
twiej bedzie mu wlasciwie reagowacé na wymagania napotkane w przedszkolu
czy szkole, takze te ze strony katechety. Trzeba jednak, aby i katecheta — na
wzor madrze wymagajacych rodzicéw — potrafil by¢ konsekwentny i wywia-
zywal si¢ z zapowiedzianych wymagan — tak wobec uczniéw, jak i wobec sie-
bie. Przekonujg si¢ o tym nauczyciele, ktorzy zrezygnowali z wymagan na
rzecz btednie rozumianych dobrych relacji z uczniami — sprowadzajac je na
poziom kolezenski. Nie bez racji uczniowie po latach z wigkszym szacunkiem
i lepiej wspominaja nie tych nauczycieli, ktorzy nadmierng tagodnoscia czy
wrecz spoufalaniem si¢ probowali zyska¢ sympati¢ uczniow, obnizajac wyma-
gania czy nawet zupelnie je porzucajac. W realizacji misji nauczycielskiej wy-
jatkowo wyraznie jawi si¢ konieczno$¢ dwukierunkowosci wymagan — tak od
siebie, jak i od innych. Te pierwsze zdecydowanie powinny wyprzedzac jakie-
kolwiek oczekiwania wobec uczniow. ,,Nauczyciel, ktory nie jest rzetelny, nie
jest konsekwentny, nie jest sprawiedliwy lub postepuje egoistycznie, rowniez
wplywa na ucznidw negatywnie (...). Nauczyciele, ktorzy wykazuja si¢ dyscy-
pling wewngtrzng i $wiadomie wybierajg pozytywne dzialanie na rzecz tych,
z ktorymi si¢ wigza, wywieraja daleko wigkszy wplyw na ich zycie nizby si¢ to
wydawato™. W przypadku lekcji religii zdarza sig, iz brak jakichkolwiek wy-
magan czy proba ,.bratania si¢” z uczniami wyrazajgca si¢ w minimalizowaniu
wymagan prowadzi do wypisywania si¢ ucznidow, dla ktérych przedmiot ten
jest istotny jako zwigzany z ich wiarg. Jesli bowiem maja na lekcjach ogladac¢
filmy, odrabia¢ lekcje z innych przedmiotdéw czy przystuchiwac jatowym dys-
kusjom uczniéw za wszelka ceng niedopuszczajacych katechety do realizacji
tematu, osoby bedace na nieco wyzszym poziomie zaangazowania religijnego
prosza rodzicow o wypisanie z religii badz robig to samodzielnie, jesli sg pet-
noletnie™.

»Komu wiele dano, od tego wiele wymagac si¢ bedzie” (Lk 12, 48)

Wymagania w pracy katechetycznej jawiag si¢ jako szczegodlnie istotne,
skoro katecheta jest powotany do tej misji przez Nauczyciela z Nazaretu. Ta

8 D. Zalewski, Jak wymaga¢ i nie zlama¢ charakteru?, https://www.edukacja-klasyczna.pl/jak-

wymagac-i-nie-zlamac-charakteru (dostep: 12.04.2020). Takie stanowisko autor wyraza tak-
ze w swoich ksigzkach nawiazujacych do edukacji klasycznej. Choé¢ nie zawsze wymagania
pojawiaja si¢ tam literalnie, to kategoria ta jest mozliwa do odczytania m.in. z publikacji Wy-
chowaé czlowieka szlachetnego (Lublin 2013) czy Rozumna dyscyplina (Lublin 2018).

B. Hurst, G. Reding, Profesjonalizm w uczeniu. Jak osiqgnqg¢ sukces, Warszawa 2011, s. 84-85.
Whioski te zostaty sformutowane na podstawie rozmoéw prywatnych, wpisow na forach i me-
diach spotecznosciowych.
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swiadomo$¢ postania — w przypadku nauczania religii przypominana przez
misje kanoniczng — sprawia, iz katecheta nie tylko jest zobowigzany do lojalno-
$ci wobec szkoty, ale takze — wiernoéci posylajacemu go Kosciotowi''. Zanim
wigc zacznie wymagac od ucznidow, wpierw sam musi przej$¢ stosowna Sciezke
formacji podstawowej na szczeblu akademickim. Wymagania wobec kateche-
tow znacznie wzrosly na przestrzeni minionych 30 lat — poczawszy od roku
1990. Zwrocit na to uwage Jan Pawel 1l zwracajac si¢ do zakonnikéw i sidstr
zakonnych pod koniec pierwszego roku szkolnego, w czasie ktérego nauczano
religii w szkole. ,,Ci z was, ktorzy sa katechetami i katechetkami, dobrze wie-
dza, ze powro6t religii do szkot wymaga od was istotnego poglebienia zar6wno
kwalifikacji nauczycielskich, jak gorliwosci duszpasterskiej. Obyscie tylko
sprostali temu zadaniu!”*2,

Poza standardem ksztalcenia nauczycieli MNiSW, katecheta podlega takze
zasadom okreslonym w stosownym porozumieniu Konferencji Episkopatu
Polski i Ministra Edukacji Narodowej w sprawie kwalifikacji nauczycieli reli-
gii. Po ukoniczeniu studiow teologicznych wraz z przygotowaniem pedagogicz-
nym do nauczania religii, jako nauczyciel pracujacy w szkole moze uczestni-
czy¢ w awansie zawodowym na tych samych zasadach co inni nauczyciele. Od
nauczycieli innych przedmiotéw ro6zni go jednak to, ze nawet w chwili uzyska-
nia stopnia nauczyciela dyplomowanego nie jest zwolniony z dalszego rozwo-
ju. Wciagz bowiem obligatoryjnie uczestniczy w formacji permanentnej organi-
zowanej przez Kosciot — zarowno w aspekcie dydaktycznym, metodycznym,
jak i duchowym.

O tym, jak wymagajaca jest praca katechetyczna w szkole, $wiadczy¢ mo-
ze wdzigczno$¢ papieza-Polaka wyrazana wobec katechetéw przygotowuja-
cych dzieci do pelnego udziatu w Eucharystii, siedem lat po powrocie lekcji
religii do placowek o$wiatowych. Papiez powiedziat wowczas: ,,Dzigkuje takze
tym, ktorzy w catej Polsce podejmujg trud przekazywania wiary w szkotach.
Jest to zaszczytne, cho¢ wielokrotnie nietatwe zadanie. Wymaga ono §wiadec-
twa wiary, nadziei i mitosci”®. Podobne wymaganie pojawito sie juz w wypo-
wiedziach papieza Pawta VI, ktory przypominal, iz ,,cztowiek naszych czasow
chetniej slucha swiadkow, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to
dlatego, ze sa $wiadkami”'*. Prawda ta ma zastosowanie w odniesieniu do

11 Zoh. P. Tomasik, Misja kanoniczna nauczyciela religii, https://www.katecheta.pl/ Aktualno-

sci/Misja-kanoniczna-nauczyciela-religii (dostep: 25.04.2020).

Jan Pawel II, Przemowienie do zakonnikow i zakonnic zgromadzonych w katedrze,
http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/409/pkt/3/pos/7/haslo/wymaga (dostep:
30.04.2020).

Jan Pawel 11, Przeméwienie do dzieci pierwszokomunijnych w kosciele Swietej Rodziny,
http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/444/pkt/2/pos/5/haslo/wymaga__(dostep:
30.04.2020).

Pawel VI, Przeméwienie do cztonkow ,, Concilium de Laicis” (2. X. 1974), cyt. za: Evangeli
nuntandi 41, https://opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/pawel_vi/adhortacje/evangelii_nuntiandi.
html#p67 (dostep: 25.04.2020).
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wszystkich grup wiekowych, a mtodziezy, ktora ksztattujac swoj $wiatopoglad
jest szczegblnie wrazliwa na zgodno$¢ stow i czyndéw. W przeciwienstwie do
nadzoru pedagogicznego czy wizytatorow diecezjalnych, uczniowie oceniajgc
katechete nie sprawdzaja jego dyplomow czy zgodnosci gloszonych tresci
z programem. Krytycznie za$ przygladaja si¢ jego postawom i zachowaniu, by
stwierdzi¢, na ile on sam jest przykladem realizacji prawd, ktore glosi. Osoba
katechety moze skutecznie wptyng¢ na stosunek mtodziezy do wiary i Koscio-
ta, cho¢ potrzeba wielkiej roztropnosci i pokory, by 6w katecheta nie tyle pro-
wadzit do siebie, ile do Jezusa. Jak przypomina Jan Pawet 11, ,,trzeba wiec, aby
do kazdego katechety mozna bylo zastosowac te niezglebione stowa Jezusa:
Moja nauka nie jest moja, ale Tego, ktéry mnie postat (J 7, 16)”*.

Mowigc o wymaganiach nalezy pamietac, iz §wiadectwo katechety i jego
przyktad zycia sg kluczowe w katechezie mlodziezy z jeszcze innego wzgledu.
,Swiadomos¢ wymagan, jakie stawia czlowiekowi Ewangelia, dopemia sie
$wiadomoscig Daru, ktory wszystko przewyzsza. ,,0, gdyby$ znata dar Bozy...”
(62) — powiedzial Chrystus w rozmowie z Samarytanka™°. Niejednokrotnie
uczniowie — jak owa Samarytanka przy studni — nie do konca rozumieja, jak
wielki jest Ow dar i jak cenne tresci sg im przekazywane na lekcji religii czy
W ramach katechezy w parafii. Znacznie tatwiej bedzie uczniom uwierzy¢ w te
wielkie dziela Boze, ktorych moga by¢ uczestnikami, jesli w osobie katechety
zobaczg $wiadka — jezeli jego wiara bedzie ,,porekg tych dobr, ktorych sie¢ spo-
dziewamy, dowodem tych rzeczywisto$ci, ktorych nie widzimy” (Hbr 11, 1).
Na ptaszczyznie dydaktyczno-wychowawczej swiadectwo to bedzie wyrazato
si¢ takze w konsekwencji katechety. Egzekwowanie od uczniéw zadanych prac
oraz wlasciwego zachowania na lekcjach majg znaczenie dalece bardziej istot-
ne niz utrzymanie dyscypliny. Wymagajac katecheta ukazuje uczniom donio-
sto$¢ nauczanego przedmiotu, dbajac o szacunek wobec Tego, ktory posyla.
Analogicznie za$ przyzwolenie na lekcewazenie katechety i jego stow moze
przektada¢ si¢ na lekcewazacy stosunek do wiary.

»Milo$¢ jest wymagajaca”

»Tylko cztowiek, ktory umie wymaga¢ od siebie samego w imi¢ mitosci,
moze takze wymaga¢ mitosci od drugich. Bo mitos¢ jest wymagajaca przede
wszystkim dla tych, ktorzy sa otwarci na nauke Ewangelii. Tak wtasnie glosi
Chrystus w swym najwickszym przykazaniu™'’. Czerpiac z najdoskonalszego
wzoru Mistrza z Nazaretu, katecheta bedzie wymagajacy wobec swoich

5 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/

WP/jan_pawel _ii/adhortacje/catechesi.html, nr 6 (dostep: 28.04.2020), (dalej: CT).

Jan Pawet I1 , Parati semper. List Apostolski do miodych catego swiata z okazji Migdzynaro-
dowego Roku Miodziezy, http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/665/pkt/0/pos/
72/haslo/wymaga, nr 9 (dostgp: 25.05.2020).

Jan Pawel II, List do rodzin, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/ gratis-
simam.html, nr 14 (dostgp: 15.05.2020).
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uczniow. Jakze powszechna dzi$§ tolerancja nie jest postawa chrzescijanska,
skoro tak blisko jej do obojetnosci. Tymczasem katecheta nie moze ,.tolero-
wac” swoich uczniéw — winien mitowac kazdego z uczniéw nie tylko jak siebie
samego, ale takze mitowac¢ do konca. Nie jest to tatwe, skoro uczniowie —
zwlaszcza mtodziez — wielokrotnie nie zdaja sobie sprawy z tego, ze to wilasnie
chrzedcijanska mito$¢ i odpowiedzialnos¢ za tych, ktorych powierzono kate-
checie, kaze mu stawia¢ wymagania. Wszak uczniowie Jezusa takze miewali
chwile zwatpienia, byli zawiedzeni (,,a my$Smy si¢ spodziewali...” Lk 24, 21),
zanim przekonali sig, jak pozyteczne dla nich byto zapowiedziane przez Jezusa
odejscie (zob. J 16, 7). W katechezie i szkolnym nauczaniu religii warto zatem
sigga¢ do przyktadu wielkiego katechety i wychowawcy, jakim byt Jan Pawet
IL, i apelowa¢ do mtodziezy: Nie Igkajcie si¢ Mitosci, ktéra stawia czlowiekowi
wymagania. Te wymagania — tak jak znajdujecie je w stalym nauczaniu Ko-
$ciola — whasnie sa zdolne uczyni¢ Wasza Milo§¢ — prawdziwa mitoscig'®.

Katecheta majacy w pamieci stowa Jezusa i Jezusowe przykazanie mitosci,
nie bedzie zniechgcatl si¢ niepowodzeniami, lecz poszuka innych drog dotarcia
do uczniéw. Zniesie rowniez swoje codzienne trudy i troski, nie ,,obrazajgc si¢”
na miodziez, ktéra czasem agresywnie reaguje na wymagania, lecz bedzie
,prosit za nimi” w modlitwie (por. J 17, 9). Podobnie, jak rodzice pozbawiliby
dziecko wielu umiegjetnosci, gdyby nieustannie wyreczali je we wszystkim, tak
i katecheta nie oczekujac od ucznidow przyswajania wiedzy w istocie dziata na
ich niekorzy$¢. Stad tak donioste znaczenie ma w nauczaniu motywowanie
uczniow, ukazywanie celu lekcji i wskazywanie, jak dana prawda wplywa na
zycie. Nigdy jednak che¢ zjednania sobie uczniéw nie powinna zagraza¢ po-
wadze pelnionej misji — a tym w konsekwencji jest zezwalanie uczniom na
wszystko i uleganie ich oczekiwaniom przy rezygnacji z wymagan. Takie za-
chowanie katechety swiadczyloby o jego nieznajomosci okresu rozwojowego,
jakim jest miodos¢. ,Mtodziez wymaga dyskretnego kierowania, najlepiej
w atmosferze przyjazni. Mtodzi chociaz sg skorzy to krytykowania dorostych,
uznajg jednak autorytety o warto§ciach wewnetrznych, dobrych cechach cha-
rakteru, warto$ciach humanistycznych™".

Dziatalno$¢ katechetyczna Kosciota nierozerwalnie splata si¢ z wymaga-
niami — ,krzyz, to przede wszystkim codzienna walka o to, by by¢ dobrym
chrzescijaninem (...) skoro Chrystus odkupit nas swoim meczenstwem, odpo-
wiedzie¢ Mu przecigtnoscig bytoby brakiem konsekwencji. Wszystko to wy-
maga wysitku, po§wigcenia i uporu; wymaga, bySmy wcigz kazdego dnia czuli
ciezar krzyza, na naszych barkach™®. Gloszenie oredzia w katechezie i na lek-

8 Por. Jan Pawet 11, Parati semper, http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/665/

pkt/0/pos/72/haslo/wymaga (dostep: 25.05.2020).

S. Kulpaczynski, Psychologia rozwojowo-wychowawcza nie tylko dla katechetéw, Lublin
2009, s. 221.

Jan Pawel II, Rozwazanie podczas Czuwania Modlitewnego, http://lwww.nauczaniejp2.pl/
dokumenty/wyswietl/id/666/pkt/0/pos/12/haslo/wymaga (dostep: 26.04.2020).
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cjach religii jest nieustannym podkre§laniem, ze by¢ uczniem Chrystusa nie
jest tatwo, ale warto. Staje si¢ to bardziej wyrazne, gdy katecheci w miejsce
zakazow 1 nakazow czgsciej formutuja pozytywny przekaz w duchu wolnosci,
ku ktoérej wyswobodzil nas Chrystus (Ga 5, 1). Nie gubigc prawdy o grzechu
1 potrzebie nawrdcenia, zachecaja do nieustannego wysitku, wynikiem ktorego
bedzie coraz wigcej dobra czynionego na rzecz innych, coraz wigksza mito$§¢
okazywana Bogu 1 blizniemu. To bowiem wta$nie mito$¢ jest gtobwnym moty-
wem, dla ktérego cztowiek podejmuje 6w wysilek, nie godzi si¢ na przeciet-
no$¢, lecz zmierza ku doskonato$ci na wzor Ojca w niebie. Na to roéwniez
zwracal uwage papiez Jan Pawel Il podkreslajac, iz ,,ta mitosc, ktorej Pawet
Apostot poswigcit stowa swego hymnu z Pierwszego Listu do Koryntian — ta,
ktora ,cierpliwa jest, taskawa jest (...) wszystko przetrzyma (13, 4.7), jest
z pewnoscig wymagajqgca. Pigkno jej wlasnie na tym polega, ze jest wymagaja-
ca i w ten sposob ksztaltuje prawdziwe dobro czlowieka oraz promieniuje
prawdziwym dobrem”?.

W dzisiejszej katechezie niezmiernie istotne jest, by podkresla¢ role wy-
magan. Wszak ,,Bog bogaty w mitosierdzie, Odkupiciel cztowieka, Pan i Daw-
ca zycia wymaga od ludzi okreslonych postaw, wyrazajacych si¢ rowniez
w spetnianiu badz unikaniu pewnych czynéw wobec blizniego”?. W réznych
srodowiskach — zaréwno zwigzanych z Kosciotem, jak i dalekich od niego —
zdarza sie, iz z calej nauki Bozej wybiera si¢ jedynie prawde o Bozym mito-
sierdziu, niejako zapominajac o Bozej sprawiedliwosci. Tymczasem mitosier-
dzie nie oznacza akceptacji grzechu czy ,przymykania” nan oka, ,stad tak
wazne sa w katechezie wymagania moralne dotyczace kazdego i zgodne
z Ewangelia, jak rowniez postawy chrzescijanskie wobec zycia i wobec $wiata:
zaréwno te heroiczne, jak i zwyczajne, ktore nazywamy cnotami chrzescijan-
skimi, albo ewangelicznymi”®. Zreszta méwiac o mitosierdziu Jan Pawet II
réowniez wskazywat na zwigzang z nim kategori¢ wymagan. Podkreslat, iz
,,Chrystus, objawiajac: mito§¢ - mitosierdzie Boga, rownoczesnie stawiat lu-
dziom wymaganie, aby w zyciu swoim kierowali si¢ mitos$cig i mitosierdziem.
Wymaganie to stanowi sam rdzen orgdzia mesjanskiego, sam rdzen etosu
Ewangelii. Mistrz daje temu wyraz zard6wno w postaci przykazania, o ktorym
mowi, ze jest ,,najwigksze” (Mt 22, 38), jak tez w postaci blogostawienstwa,
kiedy w kazaniu na gorze glosi: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mito-
sierdzia dostapig” (Mt 5, 7).

2L Jan Pawet 11, List do rodzin, http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/1043/pkt/

14/pos/74/haslo/wymaga, nr 14 (dostep: 23.04.2020).

22 Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_
pawel_ii/encykliki/sollicitudo.html, nr 36 (dostgp: 25.04.2020).

2 CT29.

2% Jan Pawet II, Dives in Misericordia, http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/28/
pkt/3/pos/15/haslo/wymaga, nr 3 (dostep: 25.04.2020).

459



ANETA RAYZACHER-MAJEWSKA

»Jezyk wymagan i oczekiwan wobec ucznia”

Pojecie wymagan w dziatalnosci katechetycznej w sposob szczegdlny wig-
ze ze szkolnym nauczaniem religii. W §lad za podstawg programowa wycho-
wania przedszkolnego oraz podstawa programowg ksztalcenia ogolnego, opra-
cowano analogiczny dokument zawierajacy zatozenia programowe nauczana
religii zawierajacy sformutowania w jezyku wymagan®. Jak wyjasniano
w uzasadnieniu do ministerialnego rozporzadzenia, ,,regulacja tresci ksztatce-
nia w jezyku efektow ksztatcenia, poprzez okreslenie wymagan na koniec kaz-
dego etapu edukacyjnego, ma na celu precyzyjne okreslenie tego, czego szkota
zobowigzana jest nauczy¢ przecigtnego ucznia (...) precyzyjny opis wymagan
na koniec kazdego etapu ksztalcenia zapewni takze spojnos¢ procesu nauczania
w obrebie calego systemu szkolnictwa. Sformutowanie podstawy programowe;j
ksztalcenia ogdlnego w jezyku wymagan (glowne kierunki oraz cele ksztalce-
nia w danej dziedzinie sformutowane sg w jezyku wymagan ogélnych, za$
tre$ci nauczania oraz oczekiwane umiejetnosci sformutowane sa w jezyku wy-
magan szczegotowych) stanowi takze pierwszy krok do wypehienia zalecen
Parlamentu Europejskiego i Rady z dnia 23 kwietnia 2008 r. w sprawie usta-
nowienia Europejskich Ram Kwalifikacji dla uczenia si¢ przez cale zycie (Dz.
Urz. UE C z 6.05.2008 r., str. 1)"%.

Konsekwencjg powyzszych regulacji prawych byta modyfikacja i wpro-
wadzenie w 2010 roku odnowionej ,,Podstawy programowej katechezy Kos$cio-
fa katolickiego”, a zaraz po niej ,,Programu nauczania religii rzymskokatolic-
kiej w przedszkolach i szkotach”. Oba dokumenty postugiwatly si¢ jezykiem
wymagan edukacyjnych, czyli oczekiwanych przez nauczyciela osiggniec
ucznia. ,,0 ile w starej podstawie akcent potozony byt na opis procesu dydak-
tycznego, o tyle w nowej przesuniety zostal na efekty ksztatcenia. Zgodnie
z europejskim systemem postuzono si¢ tzw. jezykiem wymagan i oczekiwan
wobec ucznia, wyraznie wskazujacym na wiedzg, umiejetnosci i kompetencje,
ktére uczen winien opanowa¢ na zakoficzenie danego etapu edukacyjnego™’.
Wymagania edukacyjne — w zakresie wiedzy oraz umiejetnosci — staly sie
przydatnym narzedziem w ocenianiu, poniewaz osiggni¢cia ucznia miaty by¢
opisane jako czynno$ci w tak konkretny sposob, by mozna je byto oceni¢. Nie
od dzi§ w dydaktyce ,,zaleca si¢, aby zamiast mowi¢ ogoélnie, iz uczniowie

% 7ob. Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 23 grudnia 2008 r. w sprawie

podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztatcenia ogolnego w poszcze-
golnych typach szkél, https:/lwww.portaloswiatowy.pl/ksztalcenie-i-wychowanie/ rozporza-
dzenie-ministra-edukacji-narodowej-z-23-grudnia-2008-r.-w-sprawie-podstawy-progra  mo-
wej-wychowania-przedszkolnego-oraz-ksztalcenia-ogolnego-w-poszczegolnych-typach-szko
I-dz.u.-z-2009-r.-nr-4-poz.-17-9699.html (dostep: 23.04.2020).

Tamze.

A. Rayzacher-Majewska, Katechetyczne nadzieje wobec reform oswiaty, w: Idzmy naprzéd
z nadziejq. Katechetyczne aspekty reformy oswiaty, red. J. Kowalczyk, A. Rayzacher-
Majewska, Legnica 2017, s. 182.
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danej klasy maja sobie przyswoi¢ ze zrozumieniem okreslone prawo czy twier-
dzenie — opracowac pelng list¢ tych wiadomos$ci, umiejetnosci i nawykow,
ktérych zrozumienie przez ucznidow jest warunkiem operatywnego opanowania
owego prawa czy twierdzenia”?,

Cho¢ wiec nowy sposdb zapisu celdéw w jezyku wymagan edukacyjnych
obowigzuje w polskiej szkole od roku 2008, a w nauczaniu religii — od roku
2010, wcigz spotyka si¢ on z niezrozumieniem przez niektorych katechetow,
a nawet wyktadowcdw czy autoréw podrecznikdw wcigz zapisuje cele wedtug
dawnych wzorow. Tymczasem zapis w jezyku wymagan sprzyja efektywnosci
nauczania — zatozenia programowe nauki religii nie majg charakteru czysto
zyczeniowego, ale sg mierzalne, weryfikowalne i przektadaja si¢ na konkretne
oceny. Jest to istotne nie tylko dla nauczyciela, ktéry w okreslonych sytuacjach
moze dokonywac¢ pomiaru dydaktycznego zwigzanego z pdzniejsza oceng pra-
cy, ale nade wszystko jest to cenna wskazowka dla ucznia. Tre$ci nauczania,
czyli wymagania szczegotowe opisane jako katalog konkretnych osiagnigc
przyporzadkowanych danej lekcji, moze by¢ udostgpniany takze uczniowi
w formie tzw. ,,nacobezu”, czyli tresci i umiejetnosci, na ktore uczen bedzie
zwracal uwage w danej jednostce, poniewaz to one sg kluczowe w danym te-
macie.

Takie projektowanie procesu dydaktycznego nie ogranicza si¢ do dziatan
realizowanych jedynie podczas lekcji. Uczen ma mozliwo$¢ samodzielnego
uzupetniania i poszerzania wiedzy, korzystajac zarowno ze zrédet podstawo-
wych, jakimi sa podrgczniki do nauczania religii, ale takze moze sigga¢ do
wszelkich innych pomocy - zaréwno tradycyjnych, jak i oferowanych w wirtu-
alnej przestrzeni. Trudno nie dostrzec zwiazku tego samoksztatcenia z wyma-
ganiami — wszak trud podejmowany we wiasnym zakresie na rzecz zwigksza-
nia wiedzy jest wymaganiem od siebie, cho¢ zapewne u r6znych uczniéw mo-
tywy tej samodyscypliny beda rézne. Dobrze by byto, aby katecheta w plano-
waniu rozwigzan metodycznych miat na uwadze takie metody, ktore beda roz-
wijaly w uczniach t¢ samodzielnos$¢ i przyczynig si¢ do stawiania sobie przez
mlodziez wymagan. Niewatpliwie stuzy temu m.in. metoda projektow, w ktorej
uczen czy uczniowie samodzielnie wyznaczajg zadania do realizacji i wykonuja
je na miar¢ swoich mozliwosci. Towarzyszacy czgsto realizacji zadan element
rywalizacji pomigdzy uczniami badz grupami sprawia, ze zwykle uczniowie
starajg si¢ uzyskac jak najbardziej zadowalajgce efekty. Oczywiscie istotng rolg
katechety jest czuwanie nad pracg uczniow, by wspomniana rywalizacja dziala-
ta motywujacsg, lecz nie stala si¢ dominujaca i niebezpieczna. Wydaje sig, ze
sposrod wszystkich zaje¢ szkolnych to wlasnie lekcje religii szczegdlnie stuza
budzeniu tejze prawidlowej motywacji — o ile katecheta dazy do przekazywania
uczniom prawdy o Jezusie, ktory nie przyszedt, aby mu stuzono, ale aby shuzy¢
(Mt 20, 28). Zwracal na to uwagg papiez Jan Pawet II w spotkaniu z mtodzieza,

% Cz. Kupisiewicz, Dydaktyka. Podrecznik akademicki, Krakow 2012, s. 76.
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przypominajac, ze ,ta moc, ktéra pltynie z Chrystusa, ktéra zawiera sig
w Ewangelii, jest potrzebna, aby od siebie wymagaé, by postgpowaniem wa-
szym nie kierowata che¢ zaspokojenia wlasnych pragnien za wszelka ceng, ale
poczucie powinnosci: spetniam to, co jest sluszne, co jest moim powotaniem,
co jest moim zadaniem. Powiedziatem przed czterema laty na Jasnej Gorze:
»Musicie od siebie wymaga¢, nawet gdyby inni od was nie wymagali” (18 VI
1983 r.). Wbrew wszystkim mirazom utatwionego zycia musicie od siebie wy-
magaé. To znaczy wlasnie ,,wigcej by¢”?.

Prawda wymagajaca

»Wy, ludzie mtodzi, macie by¢ w dzisiejszym $wiecie $wiadkami prawdy
o mitosci. To prawda wymagajgca, czgsto zwrocona przeciwko rozpowszech-
nionym pogladom i sloganom. Ale to jedyna prawda godna istot ludzkich, po-
wolanych do uczestnictwa w rodzinie Bozej!”*® — apelowat do mtodych Jan
Pawetl II. Wymagania stawiane w nauczaniu religii nie moga ogranicza¢ si¢
jedynie do wiedzy i umiejgtnosci, cho¢ sposrod funkcji katechezy w szkole to
wilasnie funkcja dydaktyczna — nauczania — jest mozliwa do realizacji w naj-
pehiejszym wymiarze. Poza wszelkimi wymaganiami mozliwymi do weryfi-
kacji, ktore nastgpnie przetoza si¢ na konkretng oceng, wazne jest formutowa-
nie wymagan w zakresie postaw. Cho¢ katecheta w szkole w $wietle obowigzu-
jacych przepisdw nie ocenia za praktyki, to oczywiste jest, ze poprzez swe
nauczanie stara si¢ doprowadzi¢ do zmian w zachowaniu uczniow i ksztatto-
wania przez nich zycia wedtug nauki Bozej. Swoistym ideatem szkolnego na-
uczania jest gloszenie or¢dzia w taki sposob, by uczniowie poczuli gtdd Stowa
i przybyli do parafii w celu nie tylko spotkania z Jezusem, ale do zjednoczenia
z Nim, a nawet glebokiej zazytosci®'. W zwigzku z tym na uwage zastuguje
nowos¢ zaproponowana przez autoréOw ,,Podstawy programowej katechezy
Kosciota katolickiego w Polsce” z 2018 roku. Poza dotychczasowymi tresciami
- Wymaganiami w zakresie wiadomosci i umiej¢tnosci odnosnie do poszcze-
golnych zagadnien, wprowadzono kategori¢ postaw. ,,Postawy ukazujg, w jaki
sposéb tre$ci 1 wymagania szczegotowe winny oddzialywaé na zachowanie
katechizowanych. Nalezy z cala moca zaznaczy¢, ze postawy nie podlegaja
ocenie szkolnej”*’. W przeciwienstwie do wymagan w zakresie wiedzy i umie-
jetnosci, w przypadku postaw stosowany jest nieco inny zapis. Katecheta nie

% Jan Pawet II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej na We-

sterplatte, http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/748/pkt/0/pos/17/haslo/wymaga
(dostep: 26.05.2020).
Jan Pawel II, Rozwazanie podczas Czuwania Modlitewnego, http://lwww.nauczaniejp2.pl/
dokumenty/wyswietl/id/666/pkt/0/pos/12/haslo/wymaga (dostep: 26.05.2020).
3
Zob. CT5.
®  Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce, Czgstochowa 2018, s. 14.
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ocenia ich, zatem nie musi wiedzie¢ jak i kiedy zostaty zrealizowane, jednak
dziala w taki sposdb, by ksztaltowac okreslone postawy u uczniow.

Cho¢ wymagania w zakresie postaw sg zawarte w nowej podstawie pro-
gramowej w czgsci poswicconej szkolnemu nauczaniu religii, to mogg by¢
pomocne takze w katechezie parafialnej. I ta dziatalnos$¢ nie powinna by¢ wol-
na od stawiania wymagan dzieciom i mtodziezy, a takze dorostym, skoro i oni
uczestnicza w formacji, np. w ramach przygotowania dzieci do petnego udziatu
w Eucharystii. Na tym polu wymagania jawig si¢ jeszcze bardziej pilne — 0 ile
bowiem w lekcjach religii dopuszcza si¢ udziat uczniow zaréwno wierzacych,
jak i niewierzacych czy poszukujacych, tak w przypadku parafii mamy do czy-
nienia z petng katecheza, ktora jest ,,wychowaniem w wierze”**. Coraz czesciej
jednak zdarza sie, iz kandydatami do sakramentéw sg osoby o niskiej $wiado-
mosci religijnej, ktorych zycie i przekonania sg dalekie od chrzescijanskiego
idealu. W przypadku dzieci bywa, iz nauczanie religii w przedszkolu czy szko-
le nie jest poprzedzane zadng katechezg w rodzinie, rodzina za$ nie stanowi
wspolnoty wiary, co nie przeszkadza jej zabiega¢ o sakramenty. Parafia wow-
czas staje przed doniostym zadaniem przypomnienia rodzicom o ich zobowia-
zaniach przyjecia i wychowania po katolicku dzieci. Wobec za§ zaniedban
w tej materii, nalezy uswiadomi¢ rodzicom koniecznos$¢ sprostania wymaga-
niom stawianym przez duszpasterza czy katechete. Szczegoélnie, iz w gronie
omawianych 0sob nie nalezy do rzadkos$ci postawa roszczeniowa i mnozenie
wymagan wobec parafii, przy jednoczesnym braku jakichkolwiek wymagan
wobec siebie.

»Wymagajgca mitosé daje wzrost”

»Iwoja mito$¢ bez wymagan pomniejsza mnie. Twoje wymagania bez
mito$ci zniechecaja mnie. Twoja wymagajaca mitos¢ daje mi wzrost” — pisat
ks. Henri Caffarel. Stowa te z powodzeniem mozna odnies$¢ takze do dziatalno-
sci wychowawczej, wige takze do katechezy. Jednoczes$nie kazde z przytoczo-
nych zdan zatozyciela Ruchu Equipes Notre-Dame mozna odnies¢ do rzeczy-
wisto$ci szkolnej, bowiem spotyka si¢ tam roézne typy nauczycieli — takze kate-
chetow. Milo§¢ bez wymagan to specjalno$¢ nauczycieli, ktorzy gotowi sg
stawia¢ uczniom szostki za samo pojawienie si¢ na lekcji. Uczniowie dos¢
szybko zorientuja si¢, ze przy takim katechecie chodzenie na religi¢ stanowi
doskonatg okazje na podwyzszenie §redniej ocen bez najmniejszego wysitku.
Tyle, ze w istocie takie podejécie obraca si¢ przeciwko uczniowi (i nauczycie-
lowi). Najwyzsze noty przyznawane za nic ksztattujg w uczniach falszywe
przekonanie, iz takie zasady mogg obowigzywaé w zyciu. Przy takim podejsciu
jeszcze bardziej pomniejszeni sg uczniowie, ktorzy mimo przychylnosci kate-
chety starajg si¢ spelnia¢ stawiane wymagania, przykladaja si¢ do lekcji i rze-
telnie wywiazujg z obowigzkow. Patrzenie, jak rOwiesnicy w ten sam sposob sg

¥ CT18.
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nagradzani za brak jakiegokolwiek wysitku, moze wzbudzi¢ w sumiennym
uczniu zal 1 poczucie niesprawiedliwosci. Tym bardziej dotkliwe, iz spowodo-
wane przez osobe bedaca heroldem Bozego Objawienia.

Wymagania bez milosci to postawa nauczyciela, ktory swej pracy kateche-
tycznej nie traktuje jako shuzby, ale akcentuje wobec uczniow swa wiadze,
a wszelkie narzedzia zwigzane z weryfikacja osiagnie¢ uwaza za narzedzie
ucisku. To przeciwienstwo wczesniej opisanego katechety — stawiajac wygo-
rowanie wymagania, nie liczy si¢ z indywidualnymi potrzebami uczniow.
Oczekuje bezwzglednego postuszenstwa, a jego postawa wobec uczniéw nie-
wiele ma wspdlnego z tresciami, ktore glosi. Wprawdzie szkolne nauczanie
religii podlega rygorom szkolnym pod wzgledem organizacji i przebiegu na-
uczania, jednak w przypadku katechety misja ta petniona jest z ramienia Ko-
Sciota. Nie lekcewazac spoczywajacych na nim obowigzkdéw, ostatecznie to
katecheta decyduje, jaki bedzie wobec ucznidow. ,,Nauczyciel ma za zadanie
z taktem i z wyczuciem, ale takze kierujac si¢ rozsadkiem, znalez¢ wlasciwa
metode. Jesli wywiera on na uczniéw zbyt silng presje lub uzywa niestosow-
nych srodkéw, napotyka agresje 1 upor. Poza tym drgczg go wyrzuty sumienia
(przynajmniej powinny), poniewaz zdaje sobie sprawe, ze obrane przez niego
metody na dtuzsza mete raczej zaszkodza, zamiast wyj$¢ na dobre rozwojowi
ucznia™.

Dopiero owa ,,mito$¢ wymagajaca” daje wzrost. W pracy katechetycznej —
jak i w pracy nauczycieli innych przedmiotow — ta mitos¢ wymagajaca bedzie
wigzala si¢ z rzetelnym przygotowaniem — tak w znaczeniu studiow teologicz-
nych, przygotowania pedagogicznego do nauczania religii oraz kazdorazowego
przygotowania do konkretnej lekcji. Katecheta umiejetnie planujacy proces
dydaktyczny, wtasciwie dobierajacy tresci, metody i $rodki, a przy tym dosko-
nale znajacy swoich ucznidow i ich indywidualne potrzeby wynikajace z ewen-
tualnych zaburzen, bedzie poprawnie stawial wymagania, w razie potrzeby
dostosowujac je. ,,Tego typu rozeznanie nauczyciel winien wykazywaé¢ na co
dzien, dostosowujgc przekaz tresci oraz stawiane wymagania do mozliwosci
danego ucznia. To rodzaj rozeznania, w ktérym nauczyciel doskonali si¢ wraz
z kolejnymi lekcjami przeprowadzonymi w danej klasie™. Moze zdarzy¢ sie,
iz katecheta nie posiada stosownej wiedzy czy umiejetnosci do pracy — winien
jednak podja¢ wowcezas dziatania zmierzajgce do poszerzenia wiedzy np.
o specjalnych potrzebach edukacyjnych czy doskonalenia sposobow pracy
z posiadajacymi je uczniami.

Czasem slyszy si¢ opinie, iz takiego podejscia brakuje niektérym ksigzom
nauczajacym w szkole. Z pewnos$cig nie mozna tego stwierdzenia uzna¢ za
regule, jednak niewgtpliwie inne jest podejscie do pracy katechetycznej kate-
chety $wieckiego, ktory swiadomie podejmuje t¢ postuge, niz kaptana, dla kto-

3 K. Schaefer, Nauczyciel w szkole, Gdansk 2008, s. 48.
% A. Rayzacher-Majewska, Rozeznanie w pedagogice, w: Rozeznanie. Przeszlosé, terazniej-
szoS¢, przysztosé, red. Sz. Drzyzdzyk, M. Gilski, Krakow 2019, s. 430.
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rego uczenie w szkole nie zawsze jest wymarzonym zaj¢ciem. Skoro jednak juz
zdarzy sie, iz ksigdz zostanie skierowany do pracy w szkole, to winien petni¢ swe
obowiazki najlepiej, jak potrafi — podobnie jak w kazdym inny $rodowisku, do
ktorego bedzie postany. O tym réwniez przypominal papiez Jan Pawet Il zwraca-
jac sie do kaplandw: ,,aby by¢ wychowawca sumien, aby prowadzi¢ innych, aby
pomaga¢ im dzwiga¢ si¢ z grzechow, natogdéw, aby dzwiga¢ ,.lud upadajacy”,
sami musimy by¢ zawsze gotowi stana¢ ,,w obliczu Boga” i ,,wobec osadu su-
mienia kazdego cztowieka”. Sami musimy od siebie wymaga¢. Kaptanstwo jest

wymagajace. Jest wymagajace. Wymaga — i przez to wyzwala”*,

,»Kto spelnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do Swiatla, aby sie okazalo,
Ze jego uczynki sg dokonane w Bogu” (J 3, 21)

»Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie czlowieka kazdej epoki, rowniez
i naszej epoki, z tymi samymi stowami: ,,poznacie prawdg, a prawda was wy-
zwoli” (J 8, 32); uczyni was wolnymi. W stowach tych zawiera si¢ podstawowe
wymaganie i przestroga zarazem. Jest to wymaganie rzetelnego stosunku do
prawdy jako warunek prawdziwe] wolno$ci. Jest to réwnocze$nie przestroga
przed jakakolwiek pozorng wolnoscig, przed wolno$cig rozumiang powierz-
chownie, jednostronnie, bez wniknigcia w cala prawde o czlowieku i o §wie-
cie™’. Katecheta jako stuga Prawdy winien pamigtaé¢ o tym wymaganiu i prze-
strodze i w tym duchu przekazywacé tre$¢ oredzia. Wydaje si¢, ze postuga ta —
czy to realizowana w szkole, czy w parafii — jest dzi$ coraz trudniejsza, ponie-
waz nauka gloszona przez katechetow jest jedng z wielu nauk, z jakimi spotyka
si¢ dzisiejszy uczen. Tym silniej wiec nauczyciele religii winni dotozy¢ staran,
by ich przekaz trafiat do dzieci i mtodziezy, opieral si¢ na motywacji im naj-
blizszej, dostarczat odpowiedzi na najbardziej nurtujace pytania.

Wspolczesnie wymagania nie sg czym$ popularnym. Wychowanie oparte
na btednych koncepcjach antropologicznych, propagowanie wychowania bez
stresu czy subiektywizm jako podstawa oddziatywania wychowawczego stro-
nig od kategorii wymagan, propagujac w ich miejsce nieograniczong wolnos¢
i to wolno$¢ ,,0d” wszelkich zakazoéw, nakazow i zobowigzan. Warto zatem
uswiadamia¢ katechizowanym ten jakze wazny dla nich zwigzek wymagan

% Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. polgczonej z udzieleniem $wiecer kaplanskich,

http://iwww.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/816/pkt/10/pos/11/haslo/wymaga, nr 7
(dostep: 12.05.2020). Innym razem papiez zwrocit si¢ do kaptanow nastgpujaco: ,,Chrystus
Pan pouczyt kiedy$ apostotow, jak maja o sobie mysle¢ i czego maja od siebie wymagac:
,.Sludzy nieuzyteczni jeste$my; wykonali$émy to, co powinni$my wykona¢” (Lk 17, 10). Mu-
sicie wigc, drodzy bracia kaptani polscy, pamietni tych stéw i pamietni dziejowych doswiad-
czen, stawiaé sobie zawsze te wymagania, ktore wynikaja z Ewangelii, ktore sa miarg wa-
szego powolania”. Jan Pawel II, Przemdwienie do ksiezy zgromadzonych w katedrze,
http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/622/pkt/6/pos/13/haslo/wymaga (dostep:
05.05.2020).

Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/ wy-
swietl/id/385/pkt/12/pos/33/haslo/wymaga, nr 12 (dostgp: 20.05.2020).
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z mito$cig. Skoro bowiem wymagania stawiane z milo$ci i z mito$cia sg swego
rodzaju kolejnymi szczeblami drabiny, dzigki ktorej wychowanek stopniowo
wspina si¢ na szczyt dojrzatosci, jasne staje si¢, ze majg one stuzy¢ mu, a nie —
ograniczaC. Wprawdzie dzisiejsza mtodziez trudno uzna¢ za przedstawicieli
tzw. ,,pokolenia JP2”, jednak wcigz osoba papieza-Polaka bywa wymieniania
przez miodych jako autorytet. Nigdy do$¢ zatem przypominania miodym
w $lad za Janem Pawlem II, jak wiele od nich zalezy i jak bardzo s3a wyjatkowi:
»badzcie wymagajacy wobec otaczajacego was $wiata, ale przede wszystkim
wymagajcie od siebie samych. Jeste$cie synami Bozymi: badzcie z tego dum-
ni!”®, Katecheci beda w tym bardziej przekonujacy, jesli sami wpierw zreali-
ZUja w swym zyciu i postudze papieskie wezwanie. Katecheta wymagajacy
moze inspirowac si¢ w swej postudze katechetycznym wzorem oddziatywania
Jana Pawtla II, ktory z jednej strony przekonywat mtodziez, Ze jest ona nadzieja
$wiata i Kosciota, z drugiej za$ nie wahat si¢ stawiac jej wymagan. Jak zauwa-
zyt kard. S. Dziwisz, ,,$wiety Jan Pawet Il imponowat mtodziezy autentyczno-
$cig swojego zycia i stuzby. — Wymagat i stawiat im wysoka poprzeczke, tylko

dlatego, ze sam stawial ja sobie jeszcze wyzej”®.

* % %

Demanding Catechist — the Role of Requirements in Catecheti-
cal Service on the Basis of the Teaching of St. John Paul 11

Summary

Requirements in the modern world are not popular — also on the basis of
teaching. However, as Pope John Paul Il often emphasized, one should demand
from oneself even when others will not demand. These words should include
catechists in their work. They are supposed to demand from students, remember-
ing to be demanding towards themselves. Requirements cannot be detached from
love. Only a kind teacher who is kind to the student carefully guides the devel-
opment of the pupil. The issue of teaching requirements — including religious
teaching — is important today because of the language of record of purposes. It
focuses on knowledge and skills requirements. Catechists additionally in the
latest program assumptions have indications regarding attitudes shaped in the
catechetical process. Both in the parish and at school, the demanding catechist —
from himself and from others — is a credible witness to the truths he proclaims.

Keywords: catechesis, religious education, catechist, educational requirements.

®  Jan Pawel II, Przemowienie pozegnalne do miodziezy, http:/fwww.nauczaniejp2.pl/ doku-
menty/wyswietl/id/497/pkt/2/pos/5/haslo/wymaga (dostep: 10.05.2020).

¥ S, Dziwisz, Jan Pawel II stawial mlodziezy wysokq poprzeczke, https:/iwww.niedziela.pl/
artykul/46303/Kard-Dziwisz-Jan-Pawel-11-stawial_(dostep: 12.05.2020).
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AGNIESZKA REGULSKA”

Pomocniczo$¢ jako zasada przyznawania Swiadczen
Z systemu pomocy spoleczne;j.
Perspektywa pedagogiczna

Wstep

Wspotczesny tad spoleczny oparty zostal na zasadzie pomocniczos$ci, ktéra
zostala sformutowana w XIX w. w nauczaniu spotecznym Kosciota. Do zasady
tej odwotuje si¢ wiele dyscyplin naukowych, rowniez z dziedziny nauk spo-
tecznych i prawnych. Na gruncie pedagogiki wypracowane zostaty kategorie
pomocniczos$ci i pomocy, ich zatozenia teoretyczne wraz z praktycznymi im-
plikacjami. Pojecie to zostato osadzone przede wszystkim w pedagogice spo-
tecznej, ktora podejmujac m.in. problematyke réznych obszarow publicznego
wsparcia 0sob i rodzin odwotuje sie do polityki spotecznej regulujacej funkcjo-
nowanie systemu pomocy spotecznej. Istota wspolczesnej pomocy spotecznej
jest wlasnie pomocniczos$¢ rozumiana jako zapobieganie, a w razie wystapienia
trudnej zyciowej sytuacji, wspieranie osob i rodzin w wysitkach zmierzajacych
do zaspokojenia niezbednych potrzeb i umozliwienia im zycia w warunkach
odpowiadajacych godnosci cztowieka. W zwigzku z tym rodzaj, forma i roz-
miar $wiadczen powinny by¢ odpowiednie do probleméw doswiadczanych
przez osobe lub rodzing. Pomocniczo$¢ zaktada rowniez, ze w pierwszej kolej-
nosci pomocy powinien udzieli¢ krag osob najblizszych, czyli przede wszyst-
kim rodzina. Dopiero wowczas, gdy wsparcie to jest niewystarczajace lub nie-
mozliwe do uzyskania, powstaje zobowigzanie lokalnej spotecznosci i instytu-
cji publicznych. W tresci zasady pomocniczo$ci dostrzec mozna wiele pedago-
gicznych aspektow oraz powigzan z zasadami przyjetymi w teorii wychowania
(m.in. indywidualizacji, aktywizacji) czy zasadami opieki, ktoéra wigze si¢
z dazeniem do usamodzielnienia i niezaleznos$ci zyciowej 0sob.

Agnieszka Regulska — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0988-8339; e-mail: a.regulska@uksw.edu.pl
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Zasada pomocniczosci

Podstawowe zalozenia zasady pomocniczosci® wskazuja, ze ,.grupy wiek-
sze, o szerszych celach, nie powinny przejmowaé zadan grup mniejszych,
o celach bardziej szczegotowych, grupy wigksze powinny spetniaé tylko takie
zadania, z ktorymi grupy mniejsze nie moga sobie poradzi¢ samodzielnie, gru-
py wigksze powinny pomaga¢ mniejszym w osiaganiu ich celéow”? Na gruncie
pedagogiki wsrod prekursorow®, ktorzy wykreowali i zdefiniowali pojecie
»pomocniczo$¢”, nalezy wymieni¢ przede wszystkim Stanistawa Kawulg.
W jego ujeciu zasada pomocniczosci, inaczej subsydiarnosci, oznacza, ze ,,bez
wzgledu na podmiot udzielajacy innym pomocy lub wsparcia — czy chodzi tutaj
o panstwo, samorzad, ko$cioty i grupy wyznaniowe, wolontariat, formy pomo-
cy paliatywnej, zaktad pracy czy nawet wlasng rodzine — wiladza roéznych
szczebli i kregow powinna dziata¢ tylko wtedy, gdy nie wystarczajg dziatania
0s6b i wspolnot jej podlegtych™. Stanistaw Kawula odniost zasade pomocni-
czo$ci rowniez do ram dziatania pracy socjalnej i opiekunczej, okreslajac po-
mocniczo$¢ jako materialng i finansowa pomoc panstwa lub jego agend w sto-
sunku do o0s6b, rodzin, grup lub instytucji miejscowych, ze szczegdlnym na-
stawieniem na rodziny, rozwigzywanie szczegéOlnie waznych kwestii zycia
rodzinnego®. Zasada ta ,nie tylko wyznacza granice ingerencji wiladzy, ale
roéwnoczesnie zobowigzuje réozne podmioty (komponenty srodowiska) do zago-
spodarowania powstatej w ten sposob przestrzeni zyciowej cztowieka (dzieci,
mlodziezy i dorostych)”®.

7 zasady pomocniczosci wynika ograniczenie roli panstwa i przekazanie
kompetencji na nizsze szczeble, co wiaze si¢ z ,,przeksztalceniem spole-
czenstwa z obywateli-klientow w spoteczenstwo obywatelskie, zaangazowane
w samoorganizacje spolecznosci lokalnych i rozwigzywanie wtasnych proble-

Pomocniczo$¢ wywodzi si¢ ze spolecznej nauki Ko$ciota katolickiego od XIX wieku i odno-
si si¢ do stosunkéw miedzy panstwem a spoleczenstwem. Przywota¢ nalezy przede wszyst-
kim encyklike Rerum Novarum Leona XIII (1891) oraz encyklike Quadragesimo Anno Piusa
X ogloszona w 1931 r. Znaczenie zasady pomocniczosci zostato rozwinigte w encyklikach
spotecznych Jana Pawla II, zwtaszcza w Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis
(1987) i Centesimus annus (1991).

W. Springer, Subsydiarnos¢ jako zasada ustrojowa w panstwie federalnym — cztonku Unii
Europejskiej (na przykladzie RFN), W: Subsydiarnosé, red. D. Milczarek, Warszawa 1996,
s. 111.

Cechy charakterystyczne dla wspdlczesnego rozumienia pomocniczos$ci odnalezé mozna
w definicjach pojecia ,,pomoc” u klasykow pedagogiki spotecznej: Heleny Radlinskiej, Alek-
sandra Kaminskiego, Ryszarda Wroczynskiego, czy wspotczesnych pedagogow, m.in. Ewy
Marynowicz-Hetki, Andrzeja Radziewicza-Winnickiego.

S. Kawula, Pomocniczo$é i wsparcie. Kategorie pedagogiki spotecznej, Olsztyn 2002, s. 77-
78.

Por. A. Regulska, Rodzina i piecza zastepcza nad dzieckiem w perspektywie zasady pomocni-
czosci. Analiza dyskursu retoryki politycznej, Warszawa 2018, s. 160-161.

S. Kawula, Pomocniczo$¢ w pracy socjalnej, ,,Problemy Opiekunczo-Wychowawcze” 1999,
nr2,s.4.
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méw w ramach istniejacych mozliwosci”’. W odniesieniu do rodziny z tresci
i logiki zasady pomocniczo$ci wynika, ze spotecznosci wyzszego rzgdu, a za-
tem zwlaszcza wladze publiczne, nie powinny pozbawia¢ rodziny tych zadan,
ktoére moze ona dobrze spelnia¢ sama. Ponadto zobowigzane sa jg wspierac,
zapewniajac jej wszelka niezbedna pomoc. Oznacza to, ze respektowanie zasa-
dy pomocniczo$ci stanowi podstawe upodmiotowienia rodzinyg.

Subsydiarna rola podmiotéw panstwowych w §wiadczeniach pomocy spo-
fecznej opiera si¢ na trzech podstawowych, wzajemnie uzupelniajacych sig
postulatach wynikajacych bezposrednio z zasady pomocniczosci®:

= tzw. zakaz odbierania — poszanowanie inicjatywy oddolnej, co oznacza,
ze panstwo nie powinno wykonywaé za spoteczno$¢ (lub za osobeg, ro-
dzing, grupe) tego, co moze ona zrobi¢ samodzielnie;

= subsydiarne towarzyszenie — obligatoryjne $wiadczenie pomocy przez
organy wiladzy publicznej w sytuacji, gdy osoba (lub rodzina, spotecz-
no$¢) nie jest w stanie sama pokonac¢ problemu;

= subsydiarna redukcja, czyli zezwolenie na samodzielno$¢, oznaczajace
zaprzestanie S$wiadczenia pomocy wowczas, gdy nie jest to juz konieczne.

Pierwszy ze wspomnianych postulatéw zasady pomocniczosci, czyli tzw.
zakaz odbierania'® wskazuje, ze struktury spolecznosci wyzszej nie powinny
podejmowac zadnych dziatan ani ingerowa¢ w rozwigzywanie problemow
spotecznosci nizszych (jednostek, rodzin) w sytuacji, gdy same potrafig i majg
mozliwosci rozwigzywania swoich probleméw. W odniesieniu do relacji pan-
stwo — rodzina oznacza to unikanie odbierania rodzinie tych zadan i odpowie-
dzialnos$ci, ktére moze i powinna samodzielnie podejmowaé, zwlaszcza w za-
kresie wychowania i opieki nad dzie¢mi. Ukazuje to zwigzek z zasadg prymatu
rodziny, przyznajaca jej w tym wzgledzie pierwszenstwo, naturalne prawo
i obowigzek, a takze z zasadg autonomii rodziny oznaczajaca, ze oddzialywania
organ6w panstwa w stosunki rodzinne mogg by¢ dopuszczalne wylacznie
w sytuacjach powaznych dysfunkcji zagrazajacym dobru dziecka™.

" M. Grewinski, Wielosektorowa polityka spoteczna — w kierunku welfare pluralism, ,,Polityka

Spoteczna” 2006, nr 6, s. 11.

Por. A. Regulska, Rodzina i piecza zastegpcza..., dz. cyt., s. 158.

Zob. M. Rymsza, A. Hryniewicka, P. Derwich, Zasada pomocniczosci paristwa a Ustawa
o dziatalnosci pozytku publicznego i o wolontariacie, W: Wspélpraca sektora obywatelskiego
z administracjq publiczng, red. M. Rymsza, Warszawa 2004, s. 171-194; A. Dylus, Zasada
pomocniczoSci a procesy transformacji, ,,Polityka Spoteczna” 1993, nr 9; M. Rymsza,
A. Hryniewicka, P. Derwich, Jak wprowadzi¢ w zycie zasade pomocniczosci panstwa:
doswiadczenia lat dziewigédziesigtych, w: red. M. Rymsza, Wspdlpraca sektora obywa-
telskiego z admi-nistracjq publiczng, \Warszawa 2004; L. Schneider, Subsidiare Gesellschaft.
Implikative und analogie Aspekte eines Sozialprinzips, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich
1983, s. 27-35.

Por. 1. Sierpowska, Ustawa o pomocy spolecznej, komentarz, Warszawa 2007, s. 25;
K. Chrasciel, O prawach dziecka i jego miejscu w systemie pomocy spolecznej, ,Praca
Socjalna” 2008, nr 5, s. 23.

Por. A. Regulska, Rodzina i piecza zastgpcza..., 0z. cyt., s. 167-168.
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Wynikajacy z zasady pomocniczosci postulat zakazu odbierania zaktada
zaspokajanie potrzeb jednostki przez najblizsza jej wspolnote, czyli rodzing.
W zadaniach tych rodzina jest wspierana przez najmniejsze jednostki samorza-
du terytorialnego oraz organizacje spoteczne. We wspdlnocie rodzinnej ko-
nieczno$¢ wsparcia osoby bedacej w trudnej sytuacji wyptywa z potrzeby ser-
ca, ale i z regulacji prawnej*.

Drugi z postulatow zasady pomocniczosci okreslany jako ,,subsydiarne
towarzyszenie” polega na obligatoryjnym $wiadczeniu pomocy przez organy
wladzy publicznej w sytuacji, gdy rodzina (osoba lub grupa spoteczna) nie jest
w stanie sama pokona¢ problemu. Panstwo powinno wspiera¢ wysitki rodziny,
ale nie wyrgczac jej w obowigzkach i staraniach wzgledem dzieci. Celem jest
pomoc w odbudowie i podtrzymaniu zagrozonych funkcji*®. Zasada subsydiar-
nosci mowi, ze wsparcie powinno by¢ udzielane przez struktury jak najblizsze
ludziom i w taki sposob, aby nie pozbawiac¢ ich poczucia odpowiedzialno$ci za
wlasny los. Relacje uksztattowane zgodnie z zasada subsydiarnosci nie dopusz-
czaja stosowania jakichkolwiek form nacisku, w szczegdlno$ci wykluczaja
paternalizm.

Postulat subsydiarnego towarzyszenia znajduje swoje zastosowanie
w przepisach artykutu 2 ustawy o pomocy spolecznej, chociaz nie zostal bez-
posrednio w nim wyrazony. Tres¢ zapiséw zasadniczo sprowadza si¢ do niewy-
reczania jednostek i rodzin z zadan, ktére moga one zrealizowa¢ samodziel-
nie'*. Pomoc spoleczna powinna zosta¢ udzielona dopiero wtedy, gdy podmio-
ty te w sytuacji kryzysowej przestajg by¢ samowystarczalne. Wsparcie jest
udzielane wowczas, gdy jednostka lub rodzina nie wykorzystuje wiasnych
uprawnien, zasobow i mozliwosci, bo ich nie ma lub nie potrafi z nich zrobic¢
uzytku™. Zgodnie z zasada pomocniczosci organy wladzy powinny ingerowaé
w zycie jednostki w sytuacjach trudnych, kryzysowych. Zakres tej ingerencji
powinien by¢ okreslony przepisami prawa.

Pomoc rodzinie powinna uwzglednia¢ aktywno$¢ i wolg samych zaintere-
sowanych, aby nie doprowadzi¢ do uzaleznienia ich od pomocy z zewnatrz —
wspomagacé, a nie zastgpowaé lub wyrgczac.

Trzeci postulat, czyli ,,subsydiarna redukcja” wyraza ,,zezwolenie na sa-
modzielno$¢” podmiotow mniejszych (rodziny), oznaczajaca zaprzestanie
$wiadczenia pomocy przez podmioty wigksze (samorzad, panstwo) wowczas,
gdy nie jest to juz konieczne. Zaklada, iz pomoc powinna trwa¢ jedynie do

2 Por. F. Adamski, Socjologia matzeristwa i rodziny, Warszawa 1984, s. 206-208. 1. Sierpowska,

Zasada pomocniczosci w pomocy spofecznej, ,,Acta Universitatis Wratislaviensis. ,,Przeglad
Prawa i Administracji”, 79 (2009) 3109, s. 213.

Zob. M. Kaczmarek, Pomoc i interwencja w rodzinie, czyli co kazdy pracujgcy z dzieckiem
i rodzing powinien wiedzie¢, Warszawa 2011, s. 13.

Por. A. Regulska, Rodzina i piecza zastgpcza..., dz. cyt., s. 170.

Por. I. Sierpowska, Zasada pomocniczosci..., dz. cyt., s. 209.
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momentu podjecia na powro6t swych zadan przez rodzing™®. »Redukcja” wspie-
rania rodziny powinna nastgpi¢ w momencie, gdy staje si¢ ona samodzielna
i o wlasnych sitach moze podja¢ zaniedbane funkcje. Postulat subsydiarnej
redukcji wskazuje na przejsciowy charakter pomocy potaczony z aktywizacja
beneficjenta’’. Prawo do wsparcia ze strony instytucji pafistwowych uwarun-
kowane jest wykazaniem si¢ wilasng aktywno$cia w zakresie zaspokajania
swych potrzeb zyciowych'®. Osoby i rodziny korzystajace z pomocy spotecznej
sa obowigzane do wspodldzialania w rozwigzywaniu ich trudnej sytuacji
zyciowej. Udzielana pomoc powinna mie¢ charakter przej$ciowy i zakladaé
ksztattowanie odpowiednich postaw u 0sob z niej korzystajacych w celu poko-
nania zyciowych trudnosci. Mozna zatem stwierdzi¢, ze postulat ten podkresla
duza role edukacji beneficjentow pomocy spolecznej. Dziatania wspierajace
powinny jednoczesnie wzmacnia¢ ich odpowiedzialno$¢ oraz uswiadamia¢ im
prawo do samostanowienia o sobie. Istotne jest rowniez przeciwdziatanie uza-
leznieniu od pomocy spotecznej, §wiadczenia nie powinny by¢ traktowane jako
wzglednie state zrodto dochodu®. Takie postawy $wiadczeniobiorcow sa
sprzeczne z zasada subsydiarnosci, ktora kladzie nacisk na samodzielno$¢ jed-
nostki, jej aktywno$¢, kreatywnos$¢ i1 odpowiedzialno$s¢ za wiasny los.
W zwigzku z tym wazne jest, by rodzaj wsparcia byt odpowiednio dopasowany
do rzeczywistych potrzeb®.

Pomocniczo$¢ publicznego wsparcia

Pomocniczos¢ organow panstwowych jest og6lnag norma zastosowania
réznych form wsparcia dla rodzin i 0s6b samotnie gospodarujacych, co zostato
odzwierciedlone juz w samym ustawowym zdefiniowaniu istoty pomocy spo-
tecznej jako instytucji polityki spotecznej panstwa, majacej na celu umozliwie-
nie osobom i rodzinom przezwyci¢zanie trudnych sytuacji zyciowych, ktorych
nie sg w stanie pokonaé, wykorzystujac wlasne uprawnienia, zasoby i mozli-
wosci’. W zwiazku z tym pomocniczo$é stanowi zasade udzielania wszelkich
form publicznego wsparcia organizowanych i finansowanych przez panstwo,
w tym $wiadczen z systemu pomocy spotecznej. Formy publicznego wsparcia
obejmuja te Swiadczenia, ktorych celem jest zastgpienie utraconego dochodu
z pracy (taka role pelnia na przyklad emerytury, renty czy $wiadczenia
przedemerytalne, §wiadczenia pielggnacyjne, jak rowniez zasitki dla bezrobot-
nych) oraz na te, ktorych celem jest wsparcie dochodow rodzin ze wzgledu na

16 Stanowi to przestanie dla instytucji udzielajacych pomocy, by zaprzesta¢ jej §wiadczenia od

chwili, gdy rodzina jest w stanie znéw samodzielnie funkcjonowaé (art. 47 Konstytucji RP).
Zobh. M. Andrzejewski, Ochrona praw dziecka w rodzinie dysfunkcyjnej, Krakéw 2003.

Por. A. Regulska, Rodzina i piecza zastgpcza..., dz. cyt., s. 171.

Por. art. 4 ustawy z dnia 14 marca 2004 roku o pomocy spotecznej, Dz. U. nr 64, poz. 593.
Zob. |. Sierpowska, Zasada pomocniczosci..., dz. cyt., s. 210.

Por. A. Regulska, Rodzina i piecza zastgpcza..., dz. cyt., s. 171.

Art. 2 ust. 1 ustawy z 12 marca 2004 r. o pomocy spotecznej.
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ich szczeg6lne potrzeby. Moze to dotyczy¢ dodatkowych kosztow zwigzanych
z wychowaniem dzieci (przyktadem be¢da tu §wiadczenia rodzinne czy $wiad-
czenie wychowawcze 500+), dodatkowych kosztow zwigzanych z potrzebami
pielegnacyjnymi i rehabilitacyjnymi osob z niepetnosprawnos$cia (np. zasitek
pielegnacyjny) czy tez nadmiernymi kosztami mieszkaniowymi (np. dodatki
mieszkaniowe, mieszkania socjalne). W kosztach tych partycypuje panstwo
w formie okres$lonych §wiadczen pieni¢znych czy ustug™.

Z zasady pomocniczo$ci wynika, ze Swiadczenia z pomocy spotecznej
posiadaja nieroszczeniowy charakter”. Decyzje w przedmiocie wszystkich
rodzajow wsparcia — fakultatywnych i obligatoryjnych — maja charakter kon-
stytutywny. Oznacza to, ze tworzg prawo do danego $wiadczenia, ale nie
stwierdzaja faktu jego przystugiwania, a wigc istnienia lub nieistnienia z mocy
prawa. Dopiero po podjeciu decyzji pozytywnej mozna mowic o osobie, ktorej
pomoc ma by¢ udzielona, jako o podmiocie uprawnionym do danego $wiad-
czenia®.

Zatozenie pomocniczosci panstwa wymaga rowniez okreslenia, jakie sytu-
acje zyciowe uzasadniaja udzielenie okreslonego rodzaju publicznego wspar-
cia. Z subsydiarnego charakteru pomocy spolecznej wynika, ze moze by¢ ona
udzielana dopiero wowczas, gdy w rodzinie wystapi trudna sytuacja zyciowa,
ktorej nie jest w stanie samodzielnie przezwycigezy¢ wykorzystujac posiadane
uprawnienia, zasoby i mozliwos$ci. Owa trudna sytuacja moze polega¢ na braku
srodkéw materialnych, klopotach w samodzielnej organizacji zycia codzienne-
go czy tez na niedostatecznym wypetnianiu przez rodzing jej funkcji w stosun-
ku do poszczegodlnych jej cztonkdéw (a zwlaszcza funkcji opiekunczo-wycho-
wawczej wobec dzieci). Podstawowym i formalnym warunkiem uprawnia-
jacym do zasitkow pienieznych jest brak lub niskie dochody. Ustalone przez
administracje rzadowa kryteria dochodowe® okreslaja dostep do podstawowe-

2 Por. 1. Woycicka, Czy zasitki z pomocy spolecznej skutecznie redukujg ubéstwo dochodowe?,

W: Rézne wymiary skutecznosci w pomocy spolecznej, red. A. Hryniewicka, Warszawa 2011,
s. 126.

W wyroku z 13 czerwca 2006 r. Wojewodzki Sad Administracyjny w Warszawie stwierdzit,
ze ,istotng cechg §wiadczen socjalnych, odrozniajaca je np. od $wiadczen wyptacanych
z ubezpieczenia spotecznego lub zaopatrzenia emerytalnego jest to, ze osobie ubiegajacej si¢
o takie $wiadczenie nie przystuguje roszczenie o jego przyznanie”.

Por. K. Stopka, Zasada subsydiarnosci a prawo do Swiadczeri z pomocy spolecznej,
.Samorzad Terytorialny” nr 11, 2008, s. 43.

Od 2004 r. kryterium dochodowe pomocy spotecznej jest ustalane co trzy lata na podstawie
koszyka towarow i ustug w gospodarstwach domowych o niskich dochodach (prog
interwencji socjalnej). Podjecie ostatecznej decyzji dotyczacej poziomu ustawowe]j granicy
ubdstwa lezy w gestii Komisji Trojstronnej ds. Spoteczno-Gospodarczych ztozonej z przed-
stawicieli rzadu, zwigzkow zawodowych i organizacji pracodawcow. W sytuacji, gdy te trzy
strony nie s w stanie wypracowa¢ wspolnego stanowiska, decyzja jest podejmowana przez
rzad. Zob. I. Woycicka, Czy zasitki..., dz. cyt., s. 127. Od 1 pazdziernika 2018 r. kryterium
dochodowe dla osoby samotnie gospodarujacej wynosi 701 zt, natomiast dla osoby w rodzi-
nie 528 zt. Kolejna weryfikacja progdw interwencji socjalnej powinna nastapi¢ w 2021 r.
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go strumienia §wiadczen finansowych z pomocy spotecznej. Ponadto warun-
kiem udzielenia pomocy finansowej jest stwierdzenie jednej z dysfunkcji wy-
mienionych w art. 7 ustawy o pomocy spotecznej (za wyjatkiem ubostwa) lub
innych okolicznos$ci uzasadniajacych udzielenie pomocy.

Jak zostalo zasygnalizowane, wsparcie moze przystugiwa¢ dopiero wow-
czas, gdy rodzina wtasnymi sitami nie jest w stanie zaspokoi¢ swoich potrzeb.
Zatozenie to odpowiada tresci jednego z przedstawionych na poczatku postula-
tow pomocniczo$ci tzw. zakazu odbierania. Postulat ten glosi, ze struktury
spolecznos$ci wyzszej nie powinny podejmowac zadnych dziatan ani ingerowac
W rozwigzywanie problemow spotecznosci nizszych (jednostek, rodzin, matych
struktur lokalnych) w sytuacji, gdy same potrafia rozwiazaé¢ swoje problemy?.
W odniesieniu do rodziny oznacza to, ze organy i instytucje panstwowe powin-
ny szanowac jej autonomig, dopoki samodzielnie radzi sobie z problemami.
Jesli natomiast rodzina w pelni wykorzystala swoje mozliwosci, zasoby
i uprawnienia, a mimo to nadal boryka si¢ z trudng sytuacja zyciowa, to nie ma
w zasadzie podstaw, by panstwo moglo odmoéwié¢ jej pomocy®’. Udzielenie
pomocy spolecznej w takiej sytuacji zgodne jest z istotg kolejnego postulatu
zasady pomocniczo$ci - tzw. subsydiarnego towarzyszenia®, ktory wskazuje,
7e W tym, czego osoba lub grupa nizsza nie jest w stanie sama sobie poradzic,
powinna otrzyma¢ wsparcie od spoteczenstwa, instytucji samorzagdowych, pan-
stwowych, przy czym powinna to by¢ tzw. pomoc do samopomocy.

W przedstawionym rozumieniu pomocniczosci systemu publicznego
wsparcia nalezy podkresli¢, iz subsydiarno$¢ wskazuje na konieczno$é¢ zaspo-
kajania potrzeb wilasnych i cztonkéw rodziny we wlasnym zakresie, a takze
zapewnienia sobie odpowiednich warunkow socjalno-bytowych, pozwala-
jacych na zycie w warunkach odpowiadajacych godnosci cztowieka. Swiad-
czenia i ustugi pomocowe ze strony organow panstwowych nie maja uzasad-
nienia realizacji, jesli zabraklo wczesniejszego wysitku potencjalnych odbior-
cOw, aby whasnymi sitami przezwycigzy¢ trudna sytuacje zyciowa”. Realizacja
tego postulatu wymaga wnikliwego i wszechstronnego zbadania sytuacji zy-
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Por. I. Sierpowska, Ustawa o pomocy..., dz. cyt., s. 25.

Por. K. Stopka, Zasada subsydiarnosci a prawo..., dz. cyt., s. 42.

Por. M. Rymsza, A. Hryniewicka, P. Derwich, Zasada pomocniczosci paistwa a Ustawa
o dziatalnosci pozytku publicznego i o wolontariacie, W. Wspotpraca sektora obywatelskiego
z administracjq publiczng, red. M. Rymsza, Warszawa 2004, s. 171-194.

,,Pomoc spoteczng jednostka moze otrzymac¢ dopiero wowczas, gdy wykorzysta, po pierwsze
swoje uprawnienia, po drugie wlasne zasoby i mozliwos$ci, przez ktdre nalezy rozumieé¢ nie
tylko sytuacj¢ materialng, ale rowniez wlasciwosci psycho-fizyczne, kwalifikacje zawodowe,
aktywno$¢ jednostki w rozwigzywaniu wiasnych i rodzinnych problemow oraz jej gotowos¢
wspoéldziatania w tym celu z innymi. Organ musi uwzglednia¢ wysoko$¢ juz przyznanych
$wiadczen i dokonywaé stosownego rozdzialu $rodkéw, tak aby z pomocy spotecznej
skorzystala jak najwigksza liczba podopiecznych, gdyz tylko takie postgpowanie jest zgodne
z zasadami sprawiedliwos$ci spotecznej oraz zasadami wynikajacymi z art. 3 ust. 3 i 4 ustawy
o pomocy spotecznej” — fragment Wyroku Wojewodzkiego Sadu Administracyjnego
w Olsztynie z dnia 5 lutego 2013 r., sygn. akt 11 SA/OI 1290/2012, LexPolonica nr 5149485.
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ciowej rodziny przez uprawnione organy pomocy spotecznej, ktore zobowiagza-
ne s3 do dokonania oceny tej sytuacji z punktu widzenia zasady subsydiarno$ci
pomocy spotecznej w stosunku do wlasnych mozliwosci podmiotu ubiegajace-
g0 si¢ 0 wsparcie.

Ponadto z zasady pomocniczo$ci wynika, ze rodzaj, forma i rozmiar
$wiadczenia powinny by¢ odpowiednie do okolicznosci uzasadniajacych udzie-
lenie pomocy. Zatem organ pomocy spolecznej nie moze w sposdb dowolny
przyznawaé $wiadczen, bowiem jedynie zastosowanie odpowiedniej formy
i zakresu pomocy doprowadzi do usamodzielnienia si¢ osoby lub rodziny™.
Udzielane wsparcie powinno by¢ odpowiedzig na okreslong potrzebg rodziny
i trudng zyciowq sytuacj¢. Przyznanie $wiadczen uzasadniajg z jednej strony
ograniczone warunki materialne, a z drugiej nieporadno$¢ wnioskujacego lub
nieskutecznos¢ podjetych przez niego dziatan. Swiadczenia z pomocy spotecz-
nej powinny mie¢ zatem charakter celowy, tzn. konkretnie dotyczy¢ trudnosci
zyciowej, ktorej beda przeciwdziata¢ lub rekompensowac negatywne jej skutki.
Ponadto $wiadczenia nie powinny przekraczaé granicy niezbednosci®. Wigze
si¢ to z zatozeniem, ze pomoc spoteczna adresowana jest przede wszystkim do
os6b niedysponujacych dochodami zapewniajacymi zaspokojenie podstawo-
wych potrzeb, ale takze tych, ktorzy mimo posiadania wystarczajacego docho-
du nie sg w stanie samodzielnie zapewni¢ sobie elementarnego poczucia bez-
pieczenstwa socjalnego.

Z przestawionych zatozen wynika, ze z pomocniczo$cia wiaze si¢ Scisle
zasada indywidualizacji®, ktéra stanowi jednoczesnie jedna z naczelnych zasad
pedagogicznych, zarowno w obszarze wychowania, jak rowniez nauczania, czy
opieki. W omawianym tu obszarze pomocy spolecznej zasada indywidualizacji
wyraza si¢ w tym, ze organ orzekajacy w sprawie udzielenia $wiadczenia okre-
$la rodzaj, form¢ 1 wielko§¢ pomocy odrebnie dla kazdego pojedynczego przy-
padku, na podstawie wiasnej oceny, ktora pozwala mu na indywidualizacjg
rozstrzygniecia w granicach przewidzianych w ustawie form i §rodkéw pomo-
cy. Zgodnie z zasadg indywidualizacji, rodzaj, forma i rozmiar $§wiadczenia
powinny by¢ odpowiednie do okoliczno$ci uzasadniajacych udzielenie pomo-
cy. Wyrazem indywidualizacji jest rOwniez mozliwo$¢ zmiany zasitku pienig¢z-
nego na $wiadczenie w naturze (art. 11 ust. 1) czy odmowa $wiadczenia
w przypadku stwierdzenia dysproporcji pomigdzy udokumentowang wysoko-
$cig dochodu a sytuacja majatkowa osoby lub rodziny (art. 12).

% por. T. Moll, Zasada subsydiarnosci w swietle wybranych $wiadczeri pomocy spolecznej,

»-Roczniki Administracji i Prawa” 14(2014), nr 2, s. 150.

Udzielana pomoc spoteczna powinna by¢ odpowiedzig na okreslona potrzebe (dla przyktadu:
nie kazda osoba, ktdora osiggneta wiek emerytalny poprzez sam fakt osiagniecia tego wieku,
staje si¢ niezdolna do pracy, a co za tym idzie — uprawniona do zasitku statego w mysl art. 37
ustawy o pomocy spotecznej). Por. K. Stopka, Zasada subsydiarnosci a prawo do $wiadczen
z pomocy spolecznej, ,,Samorzad Terytorialny” nr 11, 2008, s. 43.

Wyrazona w art. 3 ust. 3 ustawy z dnia 12 marca 2004 roku 0 pomocy spoteczne;.
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Z tresci zasady subsydiarno$ci wynika ponadto, ze organy pomocy spoO-
fecznej nie powinny przyznawa¢ §wiadczenia, jezeli potrzeba osoby ubiegaja-
cej si¢ o wsparcie moglaby zosta¢ zaspokojona w inny sposob. Ustalenie, ze
podmiot ubiegajacy si¢ o Swiadczenie nie wykorzystal wlasnych mozliwosci,
zasobow 1 uprawnien, powinno stanowi¢ przestanke do odmowy udzielenia
wnioskowanej pomocy, a w razie wniesienia skargi na odmowe przyznania
pomocy — do jej oddalenia®.

Pomoc ze strony organéw publicznych co do zasady powinna skupiaé sig¢
na aktywizacji podmiotow jej potrzebujacych, aby moglty powrdci¢ do samo-
dzielnego funkcjonowania w spoleczenstwie i niezaleznosci zyciowej. A zatem
pomoc spoteczna ma wspiera¢ podmioty uprawnione do korzystania z jej
$wiadczen, nie za$ ich w tych dzialaniach wyrecza¢®. Z zatozenia pomoc
udzielana rodzinie powinna mie¢ charakter przejéciowy i sktania¢ do podej-
mowania dziatan i1 zwigzanej z nimi odpowiedzialno$ci. Wyraza si¢ w tym
tre$¢ ostatniego z przedstawionych postulatow zasady pomocniczosci — tzw.
subsydiarnej redukcji. Postulat ten zaktada, ze pomoc powinna trwac jedynie
do momentu podjecia na powrdt swych zadan przez osobg czy rodzing, na
rzecz ktorej byta §wiadczona.

Zakonczenie

Pomocniczo$¢ zaktada, iz to przede wszystkim jednostka (rodzina) jest
obarczona konieczno$cig zapewnienia sobie odpowiednich warunkéw socjalno-
bytowych i zabezpieczenia wszystkich swoich potrzeb. Panstwo (organy po-
mocy spotecznej) powinno wkracza¢ dopiero w sytuacji takiej dysfunkcji jed-
nostki lub rodziny, w ktérej podmioty te nie sg w stanie samodzielnie zapewnic¢
sobie warunkow pozwalajacych na zycie w okreslonych standardach, przy-
jetych w danym spoteczenstwie. Ponadto z tre$ci zasady pomocniczo$ci wyni-
ka, ze pomoc ze strony organéw systemu pomocy spotecznej powinna skupiaé
sie nie tylko na dziataniach ratowniczych, lecz rowniez na aktywizacji osob jej
potrzebujacych, aby mogly powrdci¢ do samodzielnego funkcjonowania
w spoleczenstwie (usamodzielnienia)®.

Zastosowanie zasady pomocniczo$ci w pomocy spotecznej ma gwaranto-
wac, iz $wiadczenia bedg trafia¢ do oséb potrzebujacych, a sam system nie
przeksztalci si¢ w rozdawnictwo publicznych $rodkoéw. Ponadto zasada ta ma
zapewniaC elastyczno$¢ sprzyjajaca dostosowaniu mechanizméw wsparcia do
trudnych do przewidzenia indywidualnych przypadkow®. Swiadczenia przy-
znawane tylko w oparciu o test dochodoéw czesto nie docierajg do 0sob upraw-
nionych, poniewaz nie posiadajg one dostatecznej wiedzy lub umiejetnosci, by
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Por. K. Stopka, Zasada subsydiarnosci..., dz. cyt., s. 43.

Por. T. Moll, Zasada subsydiarnosci w swietle..., dz. cyt., s. 150.

Por. A. Regulska, Od opiekunczosci do aktywizacji i usamodzielnienia. Zasada subsydiarno-
Sci panstwa w organizacji pomocy spotecznej, ,,Pedagogika Spoteczna” 2018, nr 2, s. 259.

% Ppor. K. Stopka, Zasada subsydiarnosci w prawie..., dz. cyt., Warszawa 2009, s. 62.
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si¢ o nie ubiega¢. Korzystanie ze §wiadczen ,,dla ubogich” jest tez czesto styg-
matyzujace w §rodowisku lokalnym, co moze powodowac, ze niektdre osoby
staraja si¢ unikaé korzystania z tej formy pomocy®’.

Warto na koniec podkresli¢, ze $wiadczenia socjalne stanowia jedynie
jedno z narzedzi, jakimi dysponuje pomoc spoteczna. Dopiero wzajemne uzu-
petnianie si¢ réznych narzedzi pomocy w zalezno$ci od potrzeb i konkretnej
sytuacji rodziny moze przesadza¢ o dlugofalowej skutecznosci pomocy, ktorej
celem jest doprowadzenie do samodzielno$ci rodzin w zaspakajaniu ich po-
trzeb. Zasada pomocniczosci zaktada rowniez, ze w pierwszej kolejnosci po-
mocy osobie potrzebujacej powinien udzieli¢ krag osob najblizej z nig zwigza-
nych, czyli przede wszystkim rodzina. Dopiero wowczas, gdy pomoc ta jest
niewystarczajaca lub niemozliwa do uzyskania, powstaje zobowigzanie lokal-
nej spotecznosci i instytucji publicznych. W zwiazku z tym oparcie tadu spo-
tecznego o zasadg pomocniczosci z jednej strony chroni osoby i rodziny przed
nieuzasadnionymi ingerencjami publicznych organéw i instytucji, ale jedno-
czesnie naktada odpowiedzialno$¢ za zaspokojenie podstawowych potrzeb
zyciowych. Z drugiej strony chroni takze panstwo i inne podmioty przed nad-
miernymi roszczeniami niektorych osob i rodzin.

* * *x

The Subsidiarity as the Principle of Granting Benefits
from the System of the Welfare. A Pedagogic Perspective

Summary

In our times by design a subsidiarity to which many fields of study are
appealing, is fundamentals of the social order especially from the field of the
social science and legal. On land of pedagogy categories of the subsidiarity and
the help were also developed, their theoretical assumptions along with the prac-
tical implications. This notion was settled not only in the context of pedagogy,
but also the social policy adjusting tasks and functioning of the system of the
welfare. Exactly a subsidiarity understood as the prevention is nature of the
contemporary welfare, and in the time withdrawal of situations justifying using
from the welfare, supporting persons and families in efforts aiming at satisfying
the essential needs and enables them to live in conditions suiting the human
dignity. Therefore the kind, the form and the size of benefits should be suitable
for the difficult situation of the practical person or the family which is justify-
ing providing assistance.

Keywords: principle of subsidiarity, welfare, family, support.

81 Por. 1. Woycicka, Czy zasitki z pomocy spolecznej ..., dz. cyt., s. 126-127.
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Duszpasterstwo miejskie w Polsce w kontekscie nawrécenia
pastoralnego i duszpasterstwa misyjnego

Papiez Franciszek, piszac w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium
0 niektorych wyzwaniach wspotczesnego $wiata, zwrocit takze uwage na wy-
zwania kultur miejskich, podkre$lajac, ze rodzace si¢ ,,w ogromnych skupi-
skach ludzkich nowe kultury, gdzie chrze$cijanin nie jest juz promotorem lub
tworca sensu oraz zachodzacych tam przemian, stanowia uprzywilejowane
miejsca dla nowej ewangelizacji”!. Kontynuujac swoja mysl, papiez zauwazyt,
»Z€ wymaga to wymyslenia nowych przestrzeni modlitwy i komunii nacecho-
wanych innowacyjnoscia, bardziej pociagajacych i znaczacych dla mieszkan-
cow miast”™. Przywolywana zacheta Franciszka do odnowy duszpasterstwa
w wielkich miastach jest szczego6lnie wazna w kontekscie zachodzgcego proce-
su urbanizacji. Dane ONZ moéwia 0 tym, ze stopa urbanizacji w skali globu
wynosi obecnie 55%. Wedlug prognoz osiagnie ona w 2050 roku 68%”.
Wskaznik urbanizacji w Polsce wynosi obecnie 60%°*, a wedtug prognoz ONZ
szacuje sig, ze bedzie on w 2050 roku wynosit 70%°.

Odpowiadajac na wyzwanie papieza, autor pragnie podja¢ kwesti¢ przy-
szto$ci duszpasterstwa realizowanego w miastach w duchu nawrdcenia pasto-
ralnego i duszpasterstwa misyjnego (EG 25; 33-35). W polskim pismiennictwie
teologicznym spotyka si¢ publikacje wieloaspektowo zajmujace si¢ kwestia

ks. Tomasz Wielebski — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1313-8514; e-mail: tomwielebski@gmail.com

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Watykan 2013, 73 (dalej: EG).
Tamze.

Raport ONZ, Rewizja urbanizacji swiata w 2018 roku, https://www.un.org/development/
desa/publications/2018-revision-of-world-urbanization-prospects.html (dostgp: 30.07.2020).
* Por. GUS, Maly Rocznik Statystyczny Polski. Ludnos¢ w miastach, Warszawa 2020, s. 106.
Population division. Words urbanization prospects 2018, https://population.un.org/wup/
Country-Profiles/ (dostgp: 30.07.2020).
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duszpasterstwa w miescie®. W kontekscie szybko zachodzacych przemian nie-
ktére zawarte tam przemyslenia czeSciowo sie zdezaktualizowaty, niektore
zachowuja swoja aktualno$¢. Konieczne jest wigc w szybko zmieniajacych si¢
kontekstach, jak tez biorgc pod uwage wyzwania przysztosci, podejmowanie
zagadnienia nowego sposobu duszpasterskiej obecnosci Kosciota w miastach.
Autor majac swiadomos$é, ze nie sposob w tego typu opracowaniu catosciowo
i wyczerpujaco podjaé zasygnalizowang tematyke, pragnie, aby jego rozwaza-
nia staty si¢ pewnym przyczynkiem do dalszej dyskusji i wypracowywania,
a nastgpnie wprowadzania w zycie i ewaluowania, odpowiadajacego na wy-
zwania czaséw wspotczesnych, modelu duszpasterstwa miejskiego.

Podejmujgc rozwazania dotyczace duszpasterstwa miejskiego, nalezy zdefi-
niowa¢ uzywane pojecia. Encyklopedia katolicka definiujac miasto, stwierdza, ze
jest to ,,forma osadnicza wystepujaca we wszystkich epokach i cywilizacjach,
o okreslonych cechach przestrzennych, strukturze organizacyjnej, wladzy spo-
teczno-kulturowej i zawodowej, w ktorej dokonujg si¢ charakterystyczne dla
danego spoleczenstwa zjawiska i procesy historyczno-spoteczne, miedzy innymi
w stosunkach ludnos$ciowych, ekonomicznych, moralnych, religijnych i kulturo-
wych (...), zwigzane ze soba genetycznie lub funkcjonalnie, majace kierunek
i tre$¢”’. Definiujac z kolei duszpasterstwo miejskie, mozna powiedzieé, ze jest
to zorganizowana dziatalno$¢ zbawcza Kosciota, urzeczywistniajaca w stuzbie
osobom mieszkajagcym w miescie, ze szczegdlnym uwzglednieniem ich tozsamo-
$ci oraz wielorakich, wptywajacych na jej ksztalttowanie uwarunkowan, zbawcze
dziatanie Chrystusa przez gloszenie stowa Bozego, sprawowanie liturgii, postuge
pasterska i $wiadectwo zycia chrzescijanskiego.

Zdefiniowania wymagaja tez pojecia: nawrocenie pastoralne i duszpaster-
stwo misyjne. Termin nawrdcenie pastoralne pojawit si¢ w dokumencie pod-
sumowujacym V Ogo6lng Konferencje Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Kara-
ibéw z maja 2007 roku zwanym Dokumentem z Aparecidy®. Chociaz nie przed-
stawiono w nim precyzyjnej definicji omawianego pojecia, bo dokument ma

®  Ppor. M. Baron, Srodowisko wielkomiejskie jako locus wspdiczesnej ewangelizacji, Lublin

2017 (mps); R. Biel, Kierunki rozwoju duszpasterstwa wielkomiejskiego, w: Peryferie wiary
wyzwaniem dla Kosciola, red. W. Przygoda, M. Fialkowski, Lublin 2015, s. 133-150; tenze,
Wielkomiejskie aspekty nowej ewangelizacji, w: Duszpasterstwo w swietle hauczania papieza
Franciszka, red. D. Lipiec, Lublin 2015, s. 45-62; E. Golomb, Teoretyczne rozwazania nad
modelem dziafalnosci duszpasterskiej w miescie, w: Ludzie-Wiara-Kosciéf. Analizy socjolo-
giczne, red. B. Cywinski, Warszawa 1996, s. 311-332; R. Kaminski, Duszpasterstwo w spo-
teczenstwie pluralistycznym, Lublin 1997; W. Piwowarski, Problemy duszpasterskie parafii
terytorialnych, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 32(1985), z. 6, s. 69-78.
" Z. Swierczynski, Miasto, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 774.
Glownym celem konferencji w Aparecidzie (13-21.05.2007) byto przywrdcenie swiadomosci
Kosciota w Ameryce Lacinskiej i ozywienie zapalu ewangelizacyjnego. W jej przygotowaniu
bral czynny udziat kardynat Bergolio, obecny papiez Franciszek, ktory takze przewodniczyt ze-
spotowi redagujacemu wersje koncowa dokumentu. Zob. APARECIDA. V Ogoélna Konferen-
cja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow. Dokument konicowy Jestesmy uczniami i mi-
sjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody mialy w nim zycie, Gubin 2014 (dalej: AP).
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charakter duszpasterski, nie bedac podrecznikiem teologicznym, to mozemy
tam odnalez¢ wyjasnienie tego pojecia rozumianego jako proces: ,,nawrdcenie
pastoralne naszych wspdlnot wymaga przej$cia z duszpasterstwa jedynie za-
chowawczego do duszpasterstwa zdecydowanie misyjnego” (AP 370). Wspo-
mniana mysl znajduje si¢ rowniez W Evangelii gaudium, ktora zauwaza, ze
Kosciolt ma ,,podaza¢ droga duszpasterskiego i misyjnego nawrodcenia, ktore
nie moze pozostawi¢ rzeczy w takim stanie, w jakim sg” (EG 25). Proces na-
wrdcenia pastoralnego wiaze si¢ z odkrywaniem i formowaniem tozsamosci
ucznia-misjonarza. Dokument z Aparecidy w sposéb systematyczny, a Evange-
lii gaudium posredni, wymienia pi¢e¢ glownych aspektéw formowania uczniow-
misjonarzy. W rozny sposéb przejawiaja si¢ one na kazdym z etapow drogi
formacyjnej, uzupetniajac si¢ i czerpiac z siebie nawzajem (AP 278). Do tych
aspektow nalezg: spotkanie z Jezusem Chrystusem, nawrocenie, bycie
uczniem, komunia, misja. Skutkiem nawrdcenia pastoralnego ma by¢ duszpa-
sterstwo realizowane w Kluczu misyjnym, ktore ,,wymaga rezygnacji z wygod-
nego kryterium duszpasterskiego, ze <<zawsze si¢ tak robito>>" (EG 33)°.

Realizujac swoj zamiar badawczy, autor podejmie go w 3 punktach. Spro-
buje on najpierw spojrze¢ na wybrane socjologiczne uwarunkowania duszpa-
sterstwa w miescie (1), a nastgpnie ukaze teologiczne podstawy duszpasterstwa
W mieScie ze zwrdceniem uwagi na nauczanie Magisterium dotyczace nawro-
cenia pastoralnego i duszpasterstwa misyjnego (2). Zwienczeniem refleksji ma
by¢ ukazanie pewnych kierunkow dziatan stuzacych odnowie i rozwoju dusz-
pasterstwa w miescie w Polsce (3).

1. Wybrane socjologiczne uwarunkowania duszpasterstwa w miescie

Socjolodzy miasta maja trudnosci ze zdefiniowaniem samego pojecia mia-
sta, ktorych zrodtem jest jego wielowymiarowo$¢, obejmujgca aspekty instytu-
cjonalne, organizacyjne, przestrzenne, ekologiczne, prawne, kulturalne i spo-
teczne™. Ze wzgledu na ztozonosé tematyki, w literaturze pojawia si¢ olbrzy-
mia ilo§¢ desygnatow i definicji miasta, ktore czesto znacznie si¢ od siebie
roéznig. Analiza literatury socjologicznej na temat miast i procesu urbanizacji
ujawnia kakofonie perspektyw i punktéw widzenia zjawisk uwazanych za
miejskie. Przyktadowo w obrgbie opracowan angielskojezycznych mozna do-
szuka¢ si¢ okoto 350 propozycji definiowania lub desygnowania miast''. Uzna-
jac kwestie definicyjne za drugorzedne, wielu autorow, okre$lajac analizowane
w miescie zjawiska spoleczne mianem kwestii miejskich, patrzy na miasto
w kontekscie zestawu jego cech charakterystycznych, podkreslajac jego zwarta
budowe z zarysowanym centrum, ztozong strukture spoteczno-zawodows, wie-

®  Szeroko na ten temat pisze T. Wielebski, Nawrdécenie pastoralne i duszpasterstwo misyjne

w Polsce, ,,Warszawskie Studia Pastoralne” 2016, numer specjalny, s. 128-147.

Por. W. Misiak, Miasto, w: Encyklopedia socjologii, t. 11, Warszawa 1999, s. 227.

Por. A. Majer, Miasta teoretyczne, w: Spoleczne i ekonomiczne aspekty urbanizacji i metro-
polizacji, red. M. Malikowski, M. Palak, J. Halik, Rzeszow 2015, s. 12.
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lofunkcyjno$¢'. Piszac 0 funkcjach miasta, zwracaja uwage na koniecznogé
zaspokajania wszystkich potrzeb mieszkaficow i ,,bycia wspodlnota™2,

Wsrod wielu funkcji, jakie petni miasto, znawcy problematyki wymieniaja
funkcje religijne. Obecnos¢ religii w przestrzeni wickszosci miast jest faktem
znanym od poczatkow osadnictwa typu miejskiego, gdyz miasto jest miejscem
zamieszkania ludzi roznych ras, narodow i religii. Socjolodzy analizuja funkcje
religijne miast w roznych aspektach, skupiajac si¢ na roli religii w organizacji
przestrzennej miast czy strukturze wiasnosci i przeznaczeniu obiektow sakral-
nych (aspekt jakosciowy), podajac stosowne wskazniki liczbowe odnoszace si¢
do zachodzacych zjawisk religijnych (aspekt ilosciowy) czy tez wydzielajac
miejsca ich koncentracji (aspekt przestrzenny). Mozna spoglada¢ na funkcje
religijne miasta w aspekcie endogenicznym i egzogenicznym. Funkcje endoge-
niczne zaspokajaja potrzeby religijne mieszkancow miasta, natomiast funkcje
egzogeniczne majg charakter ponadlokalny i swoim zasiegiem obejmuja obszar
wiekszy niz miasto w jego granicach administracyjnych™.

W literaturze socjologicznej przyjmuje si¢ klasyfikacje miast ze wzgledu na
liczbg mieszkancow, funkcjonalnos¢, relacje do catosci panstwa, uksztaltowanie
centrum, strukture mieszkancow itp. Biorac pod uwagg liczbe mieszkancow,
wyroznia si¢ miasta mate (do 20 tys. mieszkancow), srednie (do 100 tys.), duze
(do 500 tys.), metropolie (ponad 1 min), mega metropolie (ponad 10 min)™.

Mieszkancy miast posiadajg nieustannie sie¢ ksztaltujaca specyficzng toz-
samo$¢. Najogolniej patrzac na zagadnienie tozsamosci W kontekscie spotecz-
nym, mozemy moéwi¢ 0 tozsamosci jednostki, ktora na podstawie wlasnych
wyobrazen, sadow i przekonan przypisuje sobie wyrdzniajace jg cechy decydu-
jace 0 przynalezno$ci do okreslonych struktur spotecznych i narodowych, oraz
0 tozsamosci zbiorowosci wyrazajacej sie W podobnym sposobie myslenia,
przezywania i dziatania'®. W spoteczenstwie przedindustrialnym tozsamosé
jednostek odznaczata sie pewng stato$cia, na ktorg miata wpltyw zarowno sta-
bilno$¢ struktur spotecznych, jak tez mata mobilno$¢ przestrzenna i spoteczna.
Tozsamos¢ jednostki ksztattowata sie¢ w utrwalonej strukturze spotecznej i kul-
turowej, bedac wyznaczana przez miejsce (terytorium) jej zycia'’. Wraz
z ukonstytuowaniem si¢ NOWO0Czesnego i ponowoczesnego spoteczenstwa trwa-
tos¢ struktur spotecznych i $wiata otaczajacego jednostke stracita na znaczeniu

12 Ppor. J. Styk, Socjologia miasta, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, dz. cyt., kol. 774-778.

3" Por. tamze, kol. 775.

" Por. E. Bilska-Wodecka, A Jackowski, I. Soljan, Funkcje religijne miasta. Zarys problema-
tyki, https://www.researchgate.net/publication/282860177 (dostep: 30.07.2020).

Por. J. Styk, Miasto. Aspekt socjologiczny, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, dz. cyt., kol.
777-778. Obecnie w Polsce sa 902 mate miasta, 180 $rednich, 38 duzych miast. Zob. GUS,
Maty Rocznik Statystyczny Polski, Ludnosé w miastach, dz. cyt., s. 106.

Por. L. Dyczewski, Tozsamosé. Aspekt socjologiczny, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lu-
blin 2013, kol. 948.

Por. M. S. Szczepanski, A. Sliz, Tozsamos¢ mieszkancow polskich miast. Kilka refleksji
socjologicznych, ,Miscellanea Anthropologica et Sociologica” 20(2019), nr 4, s. 17.

15

16

17

484



DUSZPASTERSTWO MIEJSKIE W POLSCE...

w kontekscie wptywu na ksztattowanie sie jej tozsamosci'®. Cztowiek ponowo-
czesnosci, bedac homo viator, szuka wtasnego miejsca w swiecie i przestrzeni
dla swojego rozwoju, ktora czesto odnajduje w odznaczajacych si¢ wielkg roz-
norodnoscig spoteczng i kulturowa miastach. Mieszkaniec miasta, bedac
w sytuacji ciagtego kontaktu z rozmaitymi systemami aksjonormatywnymi,
ksztattuje pod ich wptywem swoja tozsamo$é, ktora odznacza si¢ nieustannymi
zmianami i przeobrazeniami®®. Z jednej strony tozsamo$é¢ mieszkancow pol-
skich miast przeobraza si¢ zgodnie ze §wiatowymi trendami, z a drugiej pozo-
staje w pewnym stopniu tradycyjna, majac zarazem, spowodowany krzyzowa-
niem si¢ réznych systemow aksjologicznych i normatywnych, ptynny charak-
ter®. Homo urbanus to cztowiek mobilny, czujacy sie czgsto zagubionym du-
chowo i osamotnionym w przestrzeni miast, co wptywa na jego wewnetrzne
przezycia®. Miasta oferuja jemu wiele mozliwosci realizacji, ale takze niosa
wiele zagrozen, ktore moga generowaé ubostwo we wszelkich formach®.

Wystepujacy W roznych dziedzinach zycia i aktywnosci proces urbanizacji
zmienia i ksztaltuje tozsamos¢ ludzi, w tym ich podejscie do religii i instytucji
religijnych. Religijno$¢ mieszkancow wielkich miast jest bardzo zréznicowana,
na co, wedtug ks. prof. W. Piwowarskiego, W sposob szczegdlny maja wpltyw
trzy procesy zwiazane z uprzemystowieniem: specjalizacja, racjonalizacja oraz
desakralizacja. Specjalizacja powoduje rozktad tradycyjnych wiezi rodzinno-
sasiedzkich i powstanie nowych uktadow i rdl spotecznych. Powstajace rozne-
go rodzaju zwigzki, stowarzyszenia i organizacje w przeciwienstwie do trady-
cyjnych wspolnot w wiekszosci oparte sg na relacjach rzeczowych i posred-
nich. Jednostki przynaleza do nich jedynie czesciowo w zakresie realizowanych
przez nie funkcji i celow, bedac pod wptywem réznych warto$ci | majac szero-
ki zakres wolnosci od rodziny, sgsiedztwa, opinii publicznej. Zanikaja trady-
cyjne autorytety oparte na wieku i doswiadczeniu. Ksztattujg si¢ pluralistyczne
wzorce zachowan. Racjonalizacja odnoszaca si¢ do myslenia i dziatania wpty-
wa na zmiane mentalnosci. Miejsce wielowiekowego doswiadczenia zajmuje
wiedza naukowa, technika, racjonalna kalkulacja. Cztowiek panujac nad sitami
przyrody i tworzac §wiat techniki, ma coraz mniejsza potrzebe sacrum. Z kolei
zwiazana Z sekularyzacja desakralizacja przejawia si¢ W ostabianiu wigzi 0sob
wierzacych z koscielnymi instytucjami religijnymi, a takze ksztaltowaniu si¢
zindywidualizowanych postaw i zachowan religijnych. Wspomniane procesy
majac nieodwracalny i uniwersalny charakter, ksztaltuja mentalno$¢ mieszkan-
coOw Mmiasta zwang mentalnoscig techniczng®.

¥ Por. tamze.

1 por. tamze, s. 18-19.

2 por, tamze, s. 20.

2L por. M. Baron, Srodowisko wielkomiejskie jako locus wspéiczesnej ewangelizacji, dz. cyt.,
s. 161-162.

Por. tamze, s. 169.

2 por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 311-312.
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Przygladajac si¢ syntetycznemu obrazowi religijnosci mieszkancow pol-
skich miast, przygotowanego przez ks. J. Marianskiego, wida¢ jego duze zroz-
nicowanie. Warto podkresli¢, ze deklarowana przez nich przynalezno$¢ do
Kosciota katolickiego, jak rowniez pewne minimum praktyk religijnych jest dla
nich swoistag norma kulturowa. Wedtug badacza na sposob przezywania religij-
nosci przez mieszkancow duzych miast ma szereg czynnikow, do ktorych zali-
cza on pluralizm spoteczno-kulturowy, emancypujaca sekularyzacj¢ owocujaca
prywatyzacja przekonan i zachowan religijnych, indywidualizm i subiekty-
wizm w zakresie przyjmowania tradycji i autorytetow, prowadzacy do zjawiska
relatywizmu, negacji sacrum i utraty transcendentnego wymiaru egzystencji**.
Ks. J. Marianski podkresla, ze wérod mieszkancéw miast, szczegdlnie duzych,
zauwaza si¢ niski stopien aprobaty wartosci, norm i wzorow religijnych.
Mieszkancy miast odznaczaja si¢ stabym zwigzaniem z Kosciotem (odkosciel-
nienie), a takze bardziej selektywnym podejsciem do wiary (tzw. postawa maj-
sterkowicza). Ich religijnos¢ charakteryzuje sie bardziej indywidualnym wybo-
rem (religia-tak, Kosciét-nie). Przybywa wérod nich osob wierzacych w Boga
nieosobowego (religijnosé sprywatyzowana). W miastach zauwaza si¢ rozwoj
dziatalnosci sekt. Prowadzone w 12 polskich diecezjach badania potwierdzity
korelacje deklarowanej religijnosci ze stopniem urbanizacji: ,,im wigksze mia-
sto, tym nizszy poziom religijnosci i rzadsze praktyki religijne”®. Badacz za-
uwaza, ze W Polsce cechy religijnosci miejskiej bedace skutkiem specjalizacji,
racjonalizacji oraz desakralizacji nie sa jeszcze tak silne, jak w Europie Za-
chodniej. Chociaz nowsze wyniki badan potwierdzaja opisywane tendencje?®,
to trudno w tym momencie prognozowa¢, w ktorym Kierunku beda przebiegaé
zmiany religijnosci mieszkancow miast. Warto w tym kontekscie przywotaé
opini¢ ks. prof. P. M. Zulehnera podkreslajacego, ze analiza wynikow badan
z wielu krajéw Europy prowadzi do wniosku, ze silne pragnienie zycia ducho-
wego rodzi sie (...), ha przekoér wszelkim zatozeniom teorii sekularyzacji, na
gruncie radykalnych procesow sekularyzacyjnych w wielkich miastach®’.

2. Teologiczne podstawy duszpasterstwa w miescie ze szczegolnym
uwzglednieniem nawrécenia pastoralnego i duszpasterstwa misyjnego

Okreslenie podstaw teologicznych kazdego duszpasterstwa jest jednym
z podstawowych zadan teologdéw pastoralistow. Wypracowuje si¢ je w oparciu

J. Marianski, Religijnos¢ miejska, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, dz. cyt., kol. 778-781.
Tamze.

Por. T. Wiscicki, W. Sadton, Religijnos¢ Polakéw, w: Kosciél w Polsce. Raport, Warszawa
2018, s. 5-11; GUS, Zycie religijne w Polsce, Warszawa 2015; CBOS, Religijnos¢ i Koscidt
10 lat po $mierci Jana Pawta I, red. M. Grabowska, Warszawa 2015; CBOS, Religijnos¢ Po-
lakow i ocena sytuacji Kosciola katolickiego, Komunikat z badan nr 14/2018, Warszawa
2018.

P. M. Zulehner, Przyszlos¢ Kosciola, przysztosé duchowosci, http://wiez.com.pl/2020/08/12/
przyszlosc-kosciola-przyszlosc-duchowosci/ (dostep: 13.08.2020).
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0 analize wskazan Magisterium Kosciota, taczac je z naukowym odczytywa-
niem znaku czasow, do czego wzywat caly Kosciot 1l Sobor Watykanski
w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes (4, 44). Takie dziatanie ma po-
przedza¢ wytyczanie kierunkow dziatan duszpasterskich. Zwraca na to tez
uwage Franciszek, zaznaczajac, ze uczen-misjonarz musi dokonywaé ewange-
licznego rozeznania kontekstow dziatalnosci ewangelizacyjnej (EG 50) oraz ze
nigdy nie mozna zapomina¢ 0 tgcznos$ci migdzy wymiarem normatywnym
i duszpasterskim, zaznaczajac, ze teologia i duszpasterstwo idg w parze®.

Fundamentem budowania obecnosci Kosciota posrod mieszkancoéw miast
powinna by¢ eklezjologia communio®. Ciagle aktualne pozostaje wezwanie
Jana Pawta Il, aby ,,czyni¢ Koéciot domem i szkota komunii”®.

Trzeba zauwazy¢, ze jezeli chodzi o soborowe i posoborowe nauczanie
Magisterium, dotyczace szeroko rozumianych zagadnien zwigzanych z mia-
stem (urbanizacja, miejski styl zycia, duszpasterstwo), to nie ma catoSciowego
dokumentu, ktory bytby poswiecony tej tematyce. W wielu dokumentach roz-
nej rangi ogtaszanych na réznych poziomach Kosciota pojawiaja si¢ wypowie-
dzi dotyczace miasta jako takiego®'. Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspoOtczesnym Gaudium et spes zauwaza, ze rozwijanie si¢ spote-
czenstwa przemystowego wigze si¢ z rozpowszechnianiem miejskiego modelu
kultury i obyczajowosci (KDK 6). Jan Pawet Il w swoich encyklikach spotecz-
nych spoglada na miasto w kontekscie ksztaltu rzeczywistosci spotecznej,
zwracajac uwage na ich wymiar moralny i potencjat w urzeczywistnianiu war-
tosci ewangelicznych stuzacych promocji cztowieka, podejmujac zagadnienia
ubostwa, teologii wyzwolenia i spotecznego charakteru zaangazowania Koscio-
ta*. Patrzy tez on na miasto w kontekscie wymiaru ewangelizacyjnego, zauwa-
zajac ogromny wzrost miast, w ktorych mieszka ponad potowa ludnosci prze-
zywajaca wielorakie problemy, w tym anonimowo$¢. Podkreslajac, ze miasta
sg miejscami, w ktorych powstajg ,,nowe zwyczaje i wzorce zZyciowe oraz no-
we formy kultury”, zauwaza, ze powinny by¢ one uprzywilejowanymi miej-
scami misji ad gentes®. W tym kontekscie zwraca on uwage na role parafii,
ktora potrzebujac cigglej odnowy, ma do spetienia ,,bardzo aktualne postan-
nictwo w wymiarze duszpasterskim i eklezjalnym (...) w bezimiennym i sa-
motnym thumie wielkich wspotczesnych miast”®. Podkreslajac, Ze szczegolnej
uwagi domagaja si¢ parafie wielkich aglomeracji miejskich, zauwaza, ze sta-
nowig one ,,uprzywilejowane miejsce, w ktorym wierni majg mozno$¢ zdoby-

% Franciszek, Przemowienie do czlonkéw Papieskiego Instytutu Studiéw nad Matzenstwem

i Rodzing im. Jana Pawta |l Pigkno chrzescijanskiej rodziny, Watykan 27.10.2016, ,,L’Osser-
vtore Romano” 2016, nr 11, s. 35.

M. Baron, Srodowisko wielkomiejskie jako locus wspélczesnej ewangelizacii, dz. cyt., s. 170.
Jan Pawet I, List Novo millenio ineunte, Watykan 2001, 43.

M. Baron, Srodowisko wielkomigjskie jako locus wspéfczesnej ewangelizacji, dz. cyt., s. 126.
Por. tamze.

¥ Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, Watykan 1990, 37.

¥  Tenze, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan 2003, 15.
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wania konkretnego doswiadczenia Kosciota”. Wzywajac do tego, aby parafia
i jej struktury mogtyby by¢ bardziej skuteczne w srodowiskach miejskich, pro-
ponuje jej odnowe W kontekscie tworzenia z niej wspélnoty wspélnot. Apeluje
0 przezwyci¢zanie anonimowosci W parafiach miejskich, jak tez o ,,umacnianie
pozytecznych relacji z innymi instytucjami spotecznymi, wychowawczymi
i wspolnotowymi”®. Z kolei papiez Benedykt XV w Deus caritas est zwraca
uwage na wyzwania srodowisk miejskich w kontekscie stuzebnego charakteru
milosiernej postugi Ko$ciota w przestrzeni publicznej®. Réwniez on podejmuje
kwesti¢ roli parafii, podkreslajac, aby stanowily one wspolnoty koscielne
i koscielne rodziny, postulujac zarazem, aby podejmowane w nich wysitki stu-
zyly temu, aby ,.nie byly one zredukowane do masy bezimiennych wiernych”®'.

Franciszek duzo uwagi po$wigca trosce o ewangelizacj¢ miast i powstaja-
cych w nich kultur w duchu nawrécenia pastoralnego i duszpasterstwa misyj-
nego. Piszac w adhortacji Evangelii gaudium o niezbg¢dnej odnowie Kosciota,
podkresla, ze konieczna jest przemieniajaca wszytko opcja misyjna prowadzaca
do tego, aby ,,zwyczaje, style, rozktad zaj¢é, jezyk i wszystkie struktury kosciel-
ne staly si¢ odpowiednig droga bardziej dla ewangelizowania wspotczesnego
$wiata” (EG 27). Odnosi to tez do parafii, zauwazajac, ze wymagajac nieustannej
reformy, zwigzanej z otwarto$cig i misyjna kreatywnoscia ze strony duszpasterza
i wspélnoty, maja one by¢ blizej ludzi, stajac si¢ ,,srodowiskami zywej komunii
i uczestnictwa, ukierunkowujac si¢ catkowicie na misje” (EG 28).

Franciszek méwiac 0 duszpasterstwie realizowanym w wielkich miastach,
w ktorych Kosciol nie stanowi jedynego punktu odniesienia w sprawach kultu-
ry, podkresla, ze prowadzone tam dziatania muszg mie¢ charakter ewangeliza-
cyjny. Wedtug papieza Kosciét w miastach jest oczekiwany przez mezczyzn,
kobiety, rodziny i inne grupy potrzebujace Jezusa i Ewangelii. Podkresla on, ze
szczegbdlnie w wielkich miastach potrzebny jest dialog z wielokulturowoscia,
ktory nie rezygnujac z tozsamosci chrzescijanskiej, ma stuzy¢ dotarciu do serc
ludzi inaczej myslacych. Papiez podkre$la tez, dobrze realizowane duszpaster-
stwo w wielkich miastach wigze si¢ z wychodzeniem do wszystkich ludzi
i byciem Kosciotem samarytanskim, czyli sktadajagcym $wiadectwo. Temu za-
daniu maja stuzy¢ otwarte koscioty i katechezy zawierajace odpowiednie tresci
oraz dostosowane do potrzeb czasowych mieszkancow miast®. Wedtug Fran-
ciszka wazne zadanie w duszpasterstwie realizowanym w miescie stoi przed
wiernymi swieckim — sa oni powotani do tego, aby bez lgku i$¢ na spotkanie
ludzi w miastach i, bedac apostotami dzielnicy, burzy¢ mury anonimowosci

35
36
37

Tenze, Adhortacja apostolska Ecclesia in America, Watykan 1990, 41.

M. Baron, Srodowisko wielkomiejskie jako locus wspélczesnej ewangelizacii, dz. cyt., s. 126.
Benedykt XV, Przeméwienia do biskupéw polskich wygloszone z okazji wizyty ad limina
Apostolorum w 2005 roku, Poznan 2005, s. 28.

Por. Franciszek, Przemowienie do uczestnikéw Il Fazy Migdzynarodowego Kongresu Dusz-
pasterstwa Wielkich Miast (Watykan, 27.11.2014), ekai.pl/wydarzenia/watykan/x84276/ pa-
piez-o-duszpasterstwie-wielkich-miast (dost¢p: 1.08.2020).
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oraz obojetnosci. Wazna w tym kontekscie jest formacja $wieckich, podkresla-
jaca konieczno$¢ patrzenia na miasto oczami Boga™®.

Duzo inspiracji do odnowy duszpasterstwa realizowanego w miastach
w duchu nawrocenia pastoralnego i duszpasterstwa misyjnego dostarcza przy-
wolywany juz Dokument z Aparecidy. Chociaz powstawat on z mysla o odno-
wie zycia Kosciota w Ameryce Lacinskiej, to jednak szereg jego wskazan ma
charakter ponadlokalny. Warto zauwazy¢, ze Dokument, zwracajac uwage na
konieczno$¢ nawrdcenia pastoralnego i duszpasterstwa misyjnego, podkresla
koniecznos$¢ budzenia swiadomosci i formacji uczniow-misjonarzy, wskazujac
na rozne miejsca, w ktorych ten proces ma si¢ dokonywac. Wskazuje on szcze-
golnie na rodzing, parafi¢, mate wspolnoty i ruchy eklezjalne, seminaria i domy
formacji zakonnej (307-327). Dokument, diagnozujac sytuacje swiata miejskie-
go, zauwaza, ze zachodza W nim ztozone przemiany spoleczno-gospodarcze,
kulturowe i religijne, majace wptyw na wszystkie wymiary zycia jego miesz-
kancow. Podkresla on, ze w mie$cie wspotistnieja rozne kategorie spoteczne, do
ktorych zalicza sig¢ elity ekonomiczne, spoteczne i polityczne, rézne warstwy
klasy $redniej oraz rzesze ubogich. Dokument zwraca uwagg na koegzystencje
dwoistos$ci w miescie, stanowigcej codzienne wyzwania: tradycja-nowoczesnosc,
globalno$¢-lokalno$é, wiaczenie-wykluczenie, personalizacja-depersonalizacja,
jezyk $wiecki-jezyk religijny, homogeniczno$¢-roznorodnos¢, kultura miejska-
wielokulturowos¢ (AP 511-513).

Dokument zauwazajac, ze Kosciot pierwotny powstawat w wielkich mia-
stach i tam si¢ rozwijal, apeluje, aby z odwaga prowadzi¢ ewangelizacje
w miescie. W dokumencie podkres$la sie wyzwania, przed jakimi staje Kosciot
w miescie, zaliczajac do nich odnowe parafii i jej podziat na sektory, jak tez
nowe postugi oraz dziatalno$¢ stowarzyszen, grup, wspolnot i ruchéw. Zauwa-
za on postawy leku wobec duszpasterstwa miejskiego, ktore wyraza si¢ W za-
mykaniu si¢ w ,starych metodach i przyjmowaniu postawy obronnej wobec
nowej kultury” oraz poczuciu bezsilnosci (AP 513). Dokument podkreslajac, ze
,,BOg mieszka w miescie”, oraz ze zamystem Boga jest Miasto swiete, nowe
Jeruzalem (Ap 21, 2-4), zauwaza, ze Kosciot stuzy urzeczywistnianiu Swictego
Miasta poprzez gloszenie Stowa i zycie Nim, celebracje¢ liturgii, komuni¢ bra-
terska 1 shuzbe, zwlaszcza wobec najubozszych i tych, ktorzy najbardziej cier-
pia (AP 514-516). Dokument proponujac i zalecajgc nowe duszpasterstwo
miejskie, wskazuje na pewne kierunki dziatan. Zwracajac uwage na to, ze ma
ono 0dp0w1adac na wyzwania postepujacej urbanizacji, podkresla, ze trzeba
stuzy¢ zréznicowanym i ztozonym grupom spotecznym, ekonomicznym i kul-
turowym obejmujacych ubogich, klase $rednig i elity. W sposob szczegdlny
trzeba stuzy¢ wszystkim nalezacym do $wiata cierpienia, zwlaszcza tym, ktorzy
zeszli na zta droge, pacjentom szpitali, wiezniom, wykluczonym, narkomanom,

¥ Por. tenze, Przeméwienie do cztonkéw Papieskiej Rady ds. Swieckich W sercu miasta mozna

spotka¢ Boga (Watykan, 7.02.2015), ,,L’Osservatore Romano” 3-4(2015), s. 23.
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zyjacym W rozbitych rodzinach i zwigzkach nieformalnych, samotnym i zra-
nionym psychicznie. Ma to by¢ duszpasterstwo osobistego przyjecia, kierow-
nictwa duchowego i sakramentu pojednania, rozwijajace duchowos$¢ wdziecz-
nosci, mitosierdzia i braterskiej solidarnosci, przemieniajace parafie we wspol-
noty wspoélnot. Ma temu pomoc sektoryzacja parafii w mniejsze jednostki,
ktora pozwoli na blizsza interakcje i bardziej efektywne dziatania. Dokument,
zwracajgc takze uwage na koniecznos¢ integracji dziatan na poziomie ponadpa-
rafialnym i diecezjalnym, postuluje tworzenie planu pastoralnego integrujacego
parafie, wspolnoty zakonne, wspolnoty, ruchy i znaczace instytucje w miescie.
Zauwaza on, ze W prowadzonym duszpasterstwie nalezy stopniowo rozwijaé¢
formacj¢ chrzescijanska przez ozywiajace miasto masowe wydarzenia, zwiaza-
ne z przekazywaniem Ewangelii w symbolicznym jezyku. Dokument, zwraca-
jac uwage na konieczno$¢ decentralizacji postug eklezjalnych tak, aby duzo
0sOb angazowalo si¢ W prowadzong postuge, podkresla konieczno$¢é formacji
osob $wieckich, ktorzy beda odpowiada¢ na pytania i aspiracje dzisiejszego
$wiata. Podkresla on zarazem konieczno$¢ promocji postugi duszpasterskiej,
przyjecia 0s6b przybywajgcych do miasta oraz juz w nim mieszkajgcych,
zwracajac uwage na koniecznos¢ przejscia od ,,pasywnego czekania do aktyw-
nego poszukiwania i wychodzenia do tych”, ktorzy sa oddaleni od Kosciota,
przez wizyty domowe, wykorzystanie srodkéw komunikacji spotecznej oraz
okazywanie bliskosci kazdej osobie w codziennym zyciu. Zwraca on tez uwage
na koniecznos$¢ przyjecia odpowiedniego stylu duszpasterskiego odpowiednie-
go dla srodowiska miejskiego, apelujac 0 zwracanie uwagi na jezyk, struktury
i praktyki pastoralne. Wszyscy maja by¢ zaangazowanymi uczniami i misjona-
rzami, podlegajac formacji pastoralnej tak, aby wtasciwie odpowiada¢ na nowe
wyzwania kultury miejskiej (AP 517-518).

Szukajgc inspiracji do odnowy duszpasterstwa w miescie, nalezy siegnaé
rowniez do wydanej w 2020 roku przez Kongregacje ds. Duchowienstwa in-
strukcji Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie misji
ewangelizacyjnej Kosciota™. Instrukcja, zauwazajac zachodzace zmiany spo-
teczne i kulturowe oraz podkreslajac, ze ,,nawrocenie duszpasterskie jest jed-
nym z podstawowych tematéw <<nowego etapu ewangelizacji>>", do promo-
wania ktorego jest dzisiaj wezwany Kosciot (1, 3), apeluje o nawrécenie dusz-
pasterskie obejmujgce zardwno mentalnos¢, jak tez struktury oraz dziatalnos¢
duszpasterska, szczegolnie parafii (2, 6). Podkreslajac, ze nie sg one jak kiedys
»Zownym miejscem agregacji i socjalizacji”, zauwaza, ze sg one wezwane do
odpowiedzi na zwigkszong mobilnos¢ ludzi i rozwijajaca si¢ kulture cyfrowa,
szukajgc roznych ,,sposobow bliskosci 1 dostosowujac swojg postuge do po-
trzeb wiernych i historycznych przemian, pozostajac domem posréod domow”

0 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Nawrécenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej
w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciola, https://ekai.pl/dokumenty/instrukcja-nawrocenie-
duszpasterskie-wspolnoty-parafialnej-w-sluzbie-misji-ewangelizacyjnej-kosciola/  (dostgp: 10.
08.2020), (dalej: Instrukcja).
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(7-8, 11, 14). Instrukcja, nawigzujac do nauczania Il Soboru Watykanskiego
i papiezy posoborowych, podkresla, ze parafia, pozostajac ,,niezastgpionym
organizmem o pierwszorz¢dnym znaczeniu w widzialnych strukturach Koscio-
ta, ma czyni¢ ewangelizacj¢ osig wszystkich dziatan duszpasterskich”, prowa-
dzac je w duchu misyjnym, formujac do tego swoich cztonkow (12). Dokument
zauwazajac, ze ,,opieka duszpasterska, sprawowana wylacznie w granicach
terytorialnych parafii, wydaje si¢ by¢ przestarzata, gdyz parafianie czgsto nie
rozumiejg juz takiej formy, ktora wydaje si¢ bardziej naznaczona nostalgia za
przesztoscia, niz inspirowana odwaga na przyszio$¢”, podkresla zarazem, ze
zasada terytorialna dziatania parafii ,,pozostaje w peini obowiazujaca” (16).

Wedlug dokumentu sercem odnowy tradycyjnych struktur parafialnych
w kluczu misyjnym i nawrocenia duszpasterskiego jest ,,gtoszenie Stowa Bo-
zego, zycia sakramentalnego, §wiadczenia mitosierdzia lub istotnych obszarow,
w ktorych parafia wzrasta i dostosowuje si¢ do Tajemnicy, w ktora wierzy”
(20). Ma ona ,,by¢ miejscem sprzyjajacym byciu razem i rozwojowi trwatych
relacji osobowych, ktore pozwalaja kazdemu doswiadczy¢ poczucia przynalez-
nosci i bycia akceptowanym, tworzac kulture spotkania, promujac dialog, soli-
darnos$¢ i otwarto$¢ na wszystkich, podkreslajac centralng role osoby i rozwija-
jac sztuke bliskosci” (25-26). Do dzieta ewangelizacji wypetnianego przez
parafi¢ wezwany jest caty lud Bozy: prezbiterzy, diakoni, osoby konsekrowane
i $wieckie, zgodnie z posiadanymi charyzmatami i pelnionymi postugami (41,
66-86, 94-100). Wazng role w zyciu parafii i procesie jej odnowy maja odgry-
wa¢ parafialne rady ekonomiczne i duszpasterskie (101-114). Szczegoélnie te
ostatnie sg powotane do studiowania i badania wszystkiego, co dotyczy dzia-
talnosci duszpasterskiej, oraz zastanawiania sie, jak misyjnie dotrze¢ do
wszystkich parafian (110). Dokument podkresla, ze Kodeks Prawa Kanonicz-
nego i dyrektorium o pasterskiej postudze biskupéw Apostolorum successores
zauwazaja. ,,celem wsparcia pasterzowania przez wspolne dziatanie, kilka sg-
siednich parafii moze by¢ taczonych w specjalne zespoty, takimi sa wikariaty
rejonowe (dekanaty)”, przyjmujace w réoznych miejscach rézne nazwy: ,,deka-
naty, archiprezbiteraty, okregi duszpasterskie, prefektury” (43-45, 64).

Magisterium podejmuje czesto kwestie duszpasterstwa miejskiego, zwra-
cajac szczegdlna uwage na konieczno$¢ jego zmiany i rozwoju w duchu na-
wrdcenia pastoralnego i duszpasterstwa misyjnego. Autor, biorac teraz pod
uwage socjologiczne uwarunkowania duszpasterstwa w miescie, jak tez wska-
zania Magisterium, sformutuje pewne Kierunki dziatan.

3. Kierunki odnowy i rozwoju duszpasterstwa w miescie

Prébujac wytyczaé Kierunki odnowy i rozwoju duszpasterstwa miejskiego,
nalezy zauwazy¢, ze wymaga ono nie tylko uwzgledniania wskazan Magiste-
rium, ale takze specyficznej tozsamos$ci mieszkancoéw miast i wielu, wptywaja-
cych na jej ksztattowanie, kontekstow.
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Podstawowymi strukturami organizacyjno-administracyjnymi duszpaster-
stwa w miescie sg: diecezja, dekanaty i parafie. Zachowujac wspomniane struk-
tury, nalezy tchng¢ w nie nowego ducha, dbajac o to, aby wlasciwie odpowia-
daty na potrzeby wspotczesnosci, nie krepujac dynamizmu ewangelizacyjnego
(EG 37). Dotyczy to szczegolnie parafii, ktora w okresie przed urbanizacja
Scisle naktadata sie na spoteczno$¢ lokalng (wie$ lub Kilka wsi, mate miasto,
dzielnica wickszego miasta), nie bedac strukturg Scisle religijng i stanowiacg jej
integralng czg¢$¢. Trzeba zauwazy¢, ze przynaleznos¢ do parafii opierata si¢ na
mikrostrukturach spotecznosci lokalnej (rodzina, szkota, stowarzyszenia). Sze-
reg proceséOw prowadzacych do rozktadu struktur lokalnych wptywa na atomi-
zacje Srodowiska parafialnego, w ktorym zauwaza si¢ W szczegdlnosci brak
interakcji o charakterze poziomym w plaszczyznie religijnej (parafianin-
parafianin), co moze negatywnie przektada¢ si¢ na proces socjalizacji religij-
nej*'. Zwiazane z rozwojem przemystu zatamanie si¢ struktury opieki duszpa-
sterskiej w miescie sprawia, ze jej model organizacyjny i sposob dziatania nie
stanowi juz odpowiedniej formy dla struktury spoteczenstwa miejskiego, wy-
magajac wypracowanie nowych zasad®.

W $wietle zachodzacych przemian, jak tez wezwan Magisterium dotycza-
cych nawrocenia pastoralnego i duszpasterstwa misyjnego potrzeba pilnego
wypracowania nowego modelu funkcjonowania parafii miejskich, prébujac
jednak ktas¢ nacisk na ozywienie i rozwoj parafii terytorialnych. Autor docenia
diagnoze zawarta W Instrukcji, podkreslajaca, ze ,,szczegblnie dzisiaj teryto-
rium nie jest juz tylko ograniczong przestrzenig geograficzng, ale $rodowi-
skiem, w ktoérym kazdy wyraza swoje zycie poprzez relacje, wzajemng stuzbe
i dawne tradycje”, oraz zauwazajaca, ze ,,opieka duszpasterska, sprawowana
wylacznie w granicach terytorialnych parafii, wydaje si¢ by¢ przestarzala, gdyz
parafianie czg¢sto nie rozumiejg juz takiej formy, ktora wydaje si¢ bardziej na-
znaczona nostalgig za przesztoscia, niz inspirowana odwaga na przysztos$¢”
(16). Chociaz przywotana diagnoza jest jedng w wazniejszych przestanek
wskazujgca na konieczno$¢é tworzenia parafii personalnych, to jednak Autor
uwaza, ze W realizowanym duszpasterstwie miejskim w Polsce trzeba zasadni-
czo ktas¢ nacisk na jego budowanie w oparciu o odnawiane parafie terytorial-
ne. Przemawiaja za tym wskazania zawarte w Magisterium, jak tez przywiaza-
nie Polakéw do tradycyjnej struktury parafii. Warto w tym kontekscie podkre-
sli¢, ze odnowa struktur musi przebiega¢ w kontekscie stuzebnosci wobec za-
ktadanych celow.

Prowadzone dziatania nalezy rozpocza¢ od pytania dotyczacego teologicz-
nej wizji parafii, ktéra nosza w sobie zaréwno duchowni, jak i swieccy. Musi
ona by¢ zgodna z nauczaniem Il Soboru Watykanskiego podkreslajacego obraz
Kosciota jako communio, uwzgledniajac zarazem inne dokumenty Magiste-

41
42

Por. W. Piwowarski, Problemy duszpasterskie parafii terytorialnych, dz. cyt., s. 75.
Por. E. Golomb, Teoretyczne rozwazania nad modelem dzialalnosci duszpasterskiej w mie-
scie, w: Ludzie-Wiara-Kosciol. Analizy socjologiczne, dz. cyt., s. 313-315.
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rium. Nalezy zadbac¢ o to, aby tre$¢ dokumentu z Aparecidy czy Instrukcji trafi-
ta nie tylko do duchownych pod diecezjalne i plebanijne strzechy, ale do
wszystkich wiernych $wieckich w Polsce, szczegdlnie cztonkow rad duszpa-
sterskich. To wtasnie w ich ramach nalezy podja¢ synodalnag dyskusje odnosnie
potrzebnych w kontekscie przeksztatcen wielorakich struktur, jak tez realizo-
wanego w miescie duszpasterstwa w duchu nawrdcenia pastoralnego i duszpa-
sterstwa misyjnego.

Wspomniana dyskusja powinna podja¢ kwesti¢ diagnozy parafii miejskich
pod katem stanu religijnosci i potrzeb mieszkajacych w nich osob, stosowa-
nych metod i form duszpasterskich, prognoz zachodzacych przemian. W szcze-
g06lny sposob nalezy zastanowic¢ si¢ nad ztozonymi przyczynami braku utozsa-
miania si¢ czesci mieszkancow parafii ze wspolnota parafialng, czego wyrazem
jest realizacja praktyk religijnych w innych $wiatyniach (churching wystepuja-
cy szczegodlnie w duzych miastach), jak tez catkowita z nich rezygnacja. Nalezy
takze zastanawia¢ si¢ nad tym, jak, realizujac postulat misyjnego wyjscia, do-
ciera¢ do tych osob z przestaniem Ewangelii, wykorzystujac media spoteczno-
sciowe, organizujac misje miejskie, ewangelizacj¢ uliczng czy stosujac takze
metode gloszenia kerygmatu od osoby do osoby®. Nalezy przy tym pamictac,
ze takie dziatania maja charakter preewangelizacyjny — ma to by¢ poczatek
procesu wzrastania w wierze, ktory powinien znalezé swojg kontynuacije
w parafiach.

Majac przed oczyma nauczanie Instrukcji, podkreslajace pierwszorzedne
znaczenie parafii stuzacej ,,spotkaniu i zywej relacji z Chrystusem oraz z brac¢-
mi i siostrami w wierze” (122), nalezy dazy¢ zaréwno do reorganizacji ich

* Trzeba w tym miejscu przywolaé realizowana w Wielkim Poscie 2012 roku, z inicjatywy

Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, inicjatywe Misja Wielkich Miast, kto-
ra odbywata sie w Rzymie, Barcelonie, Brukseli, Budapeszcie, Dublinie, Kolonii, Lizbonie,
Liverpoolu, Paryzu, Turynie, Warszawie i Wiedniu. Celem tych misji byta ewangelizacja
wspolnot chrzescijanskich mieszkajacych w metropoliach. W Warszawie wybrano, nawigzu-
jac do symboliki 12 apostotow, 12 parafii, w ktorych zrealizowano w Wielkim Poscie 5 ini-
cjatyw: czytanie fragmentow Ewangelii wg $§w. Marka przez ludzi kultury i dziennikarzy;
rozwazanie Sensu zycia poprzez lektur¢ Wyznan $w. Augustyna; zachgta do czestszego ko-
rzystania z sakramentu pokuty; ewangelizacja rodzin i mtodziezy, miedzy innymi poprzez
szereg katechez tematycznych oraz uwrazliwienie wiernych na potrzebe wigkszego zaanga-
zowania wWobec potrzebujacych np. w formie wolontariatu. Ewangelizacja objeta swym za-
siggiem takze srodowiska akademickie i mtodziez. Uczestnicy Misji Warszawy w asyscie ka-
ptanoéw odwiedzali akademiki, kluby i puby, podejmujac w rozmowach kwestie wiary.
W ramach Misji przeprowadzono Tydziern Misyjny, w ramach ktérego zorganizowano wiele
wydarzen ulicznych: koncertdw, happeningdéw, przedstawien teatralnych oraz stwarzajac
w ko$ciotach okazje¢ do spowiedzi w ramach tzw. Nocy konfesjonatéow. Zob. A. Makowski,
Misja miasta jako narzedzie ewangelizacji na peryferiach, ,,Polonia Sacra” 22 (2018) nr 1,
s. 108-110. Szukajac inspiracji do rozwijania, ozywiania duszpasterstwa w miescie w duchu
nawrdcenia pastoralnego i duszpasterstwa misyjnego, warto systematycznie zapoznawac si¢
z opisem roznych dziatan ewangelizacyjnych realizowanych w Polsce zamieszczanych na
stronie Zespotu KEP ds. Nowej Ewangelizacji. Zob. nowaewangelizacja.org/zespol-do-
spraw-ne/ (dostep: 30.07.2020).
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granic oraz dziatajacych w nich struktur, jak tez prowadzonego duszpasterstwa.
Sprawa wymagajaca poglebionej dyskusji jest kwestia wielkosci parafii, ktore
nie moga by¢ swoistym gigantem duszpasterskim. Ogromne rozmiary parafii
uniemozliwiajg tworzenie atmosfery rodzinnej bliskosci oraz duchowego azylu,
przyczyniajac si¢ do rozwijania obecnej w kazdym cztowieku poczucia przyna-
lezno$ci i budowania tozsamosci. Wydaje sie, ze najprostszym rozwigzaniem
tej kwestii jest korekta granic parafii, dokonana z uwzglednieniem uwarunko-
wan historycznych, spotecznych, terytorialnych. Nic tez nie stoi na przeszko-
dzie, aby dzieli¢ parafie na sektory duszpasterskie, delegujac do opieki nad
nimi poszczegdlnych ksigzy wraz z przygotowanymi do tego osobami $wiec-
kimi. Warto w tym miejscu zasygnalizowa¢ tez kwestie tworzenia w powstaja-
cych osiedlach nowych parafii i budowania kosciotow, ktory to proces powi-
nien by¢ madrze wykorzystywany do tworzenia wymiaru wspolnotowego para-
fii i integracji oséb tam zamieszkujacych. Nalezy przy tym pamigtaé, ze 0soby
sprowadzajace si¢ do nowych osiedli majg réznorodne doswiadczenia swoich
parafii oraz reprezentuja r6zny poziom zycia religijnego. Trzeba od poczatku
dociera¢ do tych osob, diagnozujac zarazem cato$ciowo ich stan i starajgc si¢
odpowiada¢ na ich rozne, nie tylko religijne, potrzeby.

Majac na uwadze fakt, ze tradycyjne parafie terytorialne nie sg w stanie
odpowiedzie¢ na wszystkie potrzeby mieszkancow miasta, bedac jedyna prze-
strzenig realizacji duszpasterstwa, nalezy wykorzystywaé do tego inne ptasz-
czyzny, dbajac zarazem o ich koordynacje i propagujac styl pracy zespotowej*.
Na koniecznos¢ podejmowania tego typu dziatan, ktére majg odpowiedzie¢ na
potrzeby miast, zwraca uwage dekret o apostolstwie $wieckich Il Soboru Wa-
tykanskiego, postulujacy tworzenie rad miedzyparafialnych (DA 10). W tym
kontekscie trzeba pomysle¢ 0 odnowie dziatalno$ci dekanatow. Doswiadczenie
pokazuje, ze funkcjonowanie czesci dekanatow jest fikcyjne. Nie petnig one
funkcji koordynacyjnej dziatan duszpasterskich, szczegodlnie tych, ktorych nie
mozna Z roéznych wzgledow zrealizowa¢ na poziomie parafii. Przyktadowo
mozna tutaj wspomnie¢ 0 trudno$ciach w zorganizowaniu w kazdej parafii
profesjonalnej poradni rodzinnej, w ktorej pracowaliby rozni wykwalifikowani
specjalisci: prawnicy, psycholodzy i terapeuci itp. Tego typu osrodki powinny
funkcjonowac na poziomie dekanalnym. Trzeba, korzystajac z pomocy réznych
gremiéw, W tym rad: kaptanskiej i diecezjalnej rady duszpasterskiej, dokonaé
ewaluacji funkcjonowania dekanatow i wprowadzi¢ potrzebne zmiany. Duzo
cennych wskazan odnosnie sposobu ich funkcjonowania mozna znalezé
w przywotywanym juz dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow Apostolo-
rum successores, zawierajagcych kryteria dotyczace tworzenia dekanatéw, jak
tez statutu regulujacego ich sposob funkcjonowania w kontekscie koordynowa-
nia roznych dziatan duszpasterskich (zob. pkt 218-220). Dokonujgc odnowy
duszpasterstwa w mieécie, mozna tez, co dopuszcza Magisterium, taczy¢ deka-

* Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoleczerstwie pluralistycznym, dz. cyt., s. 239-240.
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naty w okregi duszpasterskie, co ma juz miejsce w niektorych polskich diece-
zjach (np. torunska czy opolska). Warto tez w tym kontekscie przywotac reali-
zowang W duszpasterstwie miejskim w Niemczech, bedacego ogniwem po-
srednim miedzy diecezjg a dekanatami i parafiami, koncepcje Kosciola miej-
skiego. Biorgc pod uwage fakt, ze wypekianie niektorych zadan duszpaster-
stwa miejskiego przekracza mozliwosci dekanatow i parafii, ma on zajmowacé
si¢ problemami pastoralnymi calego miasta, realizujac szczegolnie metody
i formy duszpasterstwa nadzwyczajnego: specjalnego i specjalistycznego. Od
strony praktycznej dzieje sie to w ramach usytuowanego w centralnej czesci
miasta kosciola centralnego®™. Kwestia otwarta do dyskusji pozostaje pytanie,
czy nie mozna niektorych rozwigzan przyjetych i realizowanych w Niemczech
przeszczepi¢ na grunt polskiego duszpasterstwa miejskiego, biorgc pod uwagg
uwarunkowania lokalne i dokonujac ich odpowiednich modyfikacji? Funkcje
takiego kosciofa centralnego mogtyby na przyktad pemié¢ parafie katedralne,
przy ktorych funkcjonowatyby centra pastoralne stuzace specjalistyczng po-
mocg duszpastersko-psychologiczng 0sobom uzaleznionym, przezywajacym
wielorakie kryzysy, prowadzgce przygotowanie osoéb nieochrzczonych do przy-
jecia sakramentow inicjacji chrzescijanskiej itp. W kosciele centralnym powin-
no tez duszpasterstwo nadzwyczajne obejmowac rézne grupy zawodowe, Spo-
teczne, celowe itp.

Podejmujac kwestie odnowy i rozwoju duszpasterstwa miejskiego, nalezy
zwréci¢ uwage na konieczno$¢ wilaczania W jego realizacje odpowiednio ufor-
mowanych wiernych swieckich. Magisterium podkresla, ze proces nawrdcenia
pastoralnego zaktada, iz kazdy doswiadczajac mocy gloszonego kerygmatu
i spotykajac si¢ z Osobg Jezusa Chrystusa, bedzie stawat si¢ Jego swiadomym
uczniem, ktory Zaangazuje si¢ W realizacj¢ duszpasterstwa misyjnego, przyj-
Mujac postawe wyjscia i wedrujgc nastgpnie na peryferie egzystencji. Ma tam
szuka¢ ludzi przezywajacych wielorakie formy ubostwa, towarzyszac im
w drodze powrotu do Boga. Mowiac 0 zaangazowaniu osob $wieckich, trzeba
podkresli¢, ze nie chodzi tutaj o zwykly, zwigzany z malejaca liczba powotan
kaptanskich praktycyzm, przejawiajacy si¢ W poszukiwaniu pomocnikow do
pracy duszpasterskiej ksiedza, ale o stworzenie mozliwosci realizacji przez
osoby swieckie wyplywajacego z sakramentu chrztu wezwania do apostolstwa.
W tym kontekscie ciagle otwartg pozostaje kwestia udziatu w polskim duszpa-
sterstwie wiasciwie uformowanych i merytorycznie do tego przygotowanych
asystentow pastoralnych.

Zauwazajac fakt, ze glowne zreby organizacji duszpasterstwa w miescie
zostaty wypracowane przed wiekami i ze po Il Soborze Watykanskim zmody-
fikowano tylko niektore jego elementy, nalezy podja¢ dziatania zwigzane
z jego dostosowaniem do wyzwan czasow wspotczesnosci. Dziatania duszpa-
sterskie powinny uwzglednia¢ wielorakg tozsamo$¢ ich mieszkancow, w tym

% Por. tamze, s. 241-242.
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zroznicowany Stan religijnosci, jak i posiadane potrzeby. Z jednej strony nie
mozna zapomina¢ 0 tym, ze W miescie wystepuje znaczny obszar religijnosci
tradycyjnej, dlatego trzeba zadbac¢ 0 jej poglebienie tak, aby opierata si¢ ona na
spojnym Systemie wierzen, przektadajac si¢ na nie tylko na zaangazowane
uczestnictwo w praktykach religijnych, ale rowniez na postawy moralne oraz
rozwijanie interakcji religijnych®. Z drugiej strony prowadzone dziatania
duszpasterskie, realizowane w duchu duszpasterstwa misyjnego, powinny by¢
skierowane do osob na co dzien niepraktykujacych swojej wiary i dystansuja-
cych sie od Kosciota tak, aby dociera¢ do nich z przekazem kerygmatu, stwa-
rzajac pdzniej mozliwosci pogltgbiania i rozwoju wiary. Nalezy przy tym zwra-
ca¢ uwage na fakt, ze wielu mieszkancéw miast sygnalizuje swoje potrzeby
duchowe, nie realizujac ich w wymiarach instytucjonalnych Kosciota.

Realizacja na roznych poziomach duszpasterstwa w miescie powinna
komplementarnie koncentrowa¢ si¢ wokot trzech podstawowych funkcji Ko-
Sciota, co bedzie realizacja nauczania Benedykta XV zawartego w encyklice
Deus Caritas est podkreslajacej, ze ,,wewngtrzna natura KoSciota wyraza si¢
w troistym zadaniu: gloszenie stowa Bozego (kerygma-martyria), sprawowanie
sakramentow (leiturgia), postuga mitosci (diaconia)” (DCE 25). Realizujac
funkcje¢ przepowiadania w srodowisku wielkomiejskim, trzeba zwracaé¢ uwage
na konieczno$¢ przepowiadania chrystocentrycznego, antropocentrycznie zo-
rientowanego na mieszkanca i jego tozsamo$¢, biorgc pod uwage wielorakie
uwarunkowania wptywajace na jego funkcjonowanie, dialogicznego celebro-
wania Ewangelii Jezusa Chrystusa w znakach sakramentalnych. Realizacja
funkcji liturgicznej powinna uwzglednia¢ miejskie uwarunkowania kulturowe
wplywajgce na pojmowanie i przezywanie rzeczywistosci Sakramentalnej:
prywatyzacje¢ wiary oraz utrate transcendentnego wymiaru ludzkiej egzystenciji,
ze szczegdlnym uwzglednieniem wymiaru sakramentalnego skoncentrowanego
na budowaniu wspolnoty oraz zwroceniem uwagi na pigkno celebracji oraz
sztuki sakralnej. Nalezy zwroci¢ uwage na pedagogiczny wymiar liturgii, bio-
ragc pod uwage wertykalne oraz horyzontalne $wigtowanie niedzieli. Z kolei
realizacja funkcji krolewskiej musi by¢ potgczona z realizacjg preferencyjnej
opcji na rzecz ubogich, ktadac nacisk na budowanie miasta godnego cztowieka,
zwracajac uwage na konieczno$¢ przywracania nadziei ubogim, promocj¢ god-
nosci cztowieka pracy, troske 0 chorych, stuzbe matzenstwu i rodzinie, ksztat-
towania otwartosci i go$cinnoséci®’. Realizujac funkcje podstawowe, nie mozna
takze zapomina¢ 0 realizacji funkcji uzupetniajacych, do ktérych w kontekscie
potrzeb mieszkancow duzych miast zaliczymy takze funkcj¢ integrujaca oraz
kulturotworcza.

46 Tamze, s. 2}8.
4T M. Baron, Srodowisko wielkomiejskie jako locus wspélczesnej ewangelizacii, dz. cyt., s. 126-
464.
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Podsumowanie

Autor, podejmujac kwestie odnowy duszpasterstwa miejskiego w $wietle
nawrdcenia pastoralnego, pragnie podkresli¢, ze nie ma gotowych odpowiedzi
dotyczacych jego przysztosci. Pragnie on zaprosi¢ do merytorycznej i tworczej
dyskusji zarowno teologdéw pastoralistow, jak tez praktykéw duszpasterstwa,
aby razem na drodze synodalnego rozeznawania wytyczali dalej kierunki roz-
woju duszpasterstwa w miescie. Nalezy szczegdtowo podjac kwestie diagnozy
szeroko rozumianej tozsamosci mieszkancow miast, katechezy dorostych, two-
rzenia i ewaluowania programu duszpasterskiego dla miast, ktory bedzie mie-
dzy innymi pomoca w koordynacji wielorakich dziatan duszpasterskich podej-
mowanych przez rozmaite podmioty (grupy, ruchy i stowarzyszenia, zakony),
wspotpracy z réznymi instytucjami miejskimi majacej odpowiada¢ na rézno-
rodne potrzeby mieszkancow miasta, w tym przezywane przez nich wszelkie
formy ubdstwa. Na wszystkie powyzsze zagadnienia nalezy spojrze¢ w duchu
nauczania papieza Franciszka apelujacego, ,,aby podaza¢ droga duszpasterskie-
g0 1 misyjnego nawrdcenia, ktore nie moze pozostawi¢ rzeczy w takim stanie,
w jakim s3” (EG 25).

* % %

Urban Pastoral Ministry in Poland in the Context
of the Pastoral Conversion and Missionary Pastoral Ministry

Summary

In his apostolic exhortation Evangelii gaudium, in which Pope Francis
wrote about some of the modern world challenges, he pointed out to the chal-
lenges for urban cultures emphasizing the fact, that “the new cultures (...) con-
stantly being born in these vast new expanses where Christians are no longer
the customary interpreters or generators of meaning” along with changes un-
dergoing there “create are a privileged locus of the new evangelization”
(EG 73). The Pope also noted that “this challenges us to imagine innovative
spaces and possibilities for prayer and communion which are more attractive
and meaningful for city dwellers” (ibidem).

Responding to the Pope’s appeal, the author of this article addresses the
issue of the future of the pastoral ministry carried out in the cities in the spirit
of the pastoral conversion and missionary pastoral ministry (EG 25; 33-35). at
the beginning, he presents the chosen sociological determinants concerning the
urban pastoral ministry (1), then he describes the theological grounds of the
urban pastoral ministry, pointing out to the teaching of the Magisterium regard-
ing the pastoral conversion and missionary pastoral ministry (2). The final re-
sult of his reflections is depicting the lines of action which would lead to the
renewal and development of the pastoral ministry in the cities in Poland (3).

497



Ks. ToMASZ WIELEBSKI

Keywords: urban pastoral ministry; pastoral conversion and missionary pasto-
ral ministry.

Bibliografia

APARECIDA. V Ogolna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow. Dokument
koncowy Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody mialy
w nim Zycie, Gubin 2014.

Baron M., Srodowisko wielkomiejskie jako locus wspélczesnej ewangelizacji, Lublin 2017 (mps).

Benedykt XV, Przemoéwienia do biskupow polskich wygloszone z okazji wizyty ad limina Apo-
stolorum w 2005 roku, Poznan 2005.

Bilska-Wodecka E., Jackowski A., Soljan I., Funkcje religijne miasta. Zarys problematyki,
https://www.researchgate.net/publication/282860177 (dostgp: 30.07.2020).

CBOS, Religijnosé i Kosciét 10 lat po Smierci Jana Pawla I, red. M. Grabowska, Warszawa 2015.

CBOS, Religijnos¢ Polakéw i ocena sytuacji Kosciota katolickiego, Komunikat z badan nr 14/
2018, Warszawa 2018.

Dyczewski L., Tozsamosé. Aspekt socjologiczny, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013,
kol. 948-949.

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Watykan 2013.

Franciszek, Przemowienie do cztonkow Papieskiego Instytutu Studiow nad Malzenstwem
i Rodzing im. Jana Pawta Il Pigkno chrzescijanskiej rodziny, Watykan 27.10.2016,
,,L’Osservatore Romano” 2016, nr 11, s. 33-35.

Golomb E., Teoretyczne rozwazania nad modelem dziatalnosci duszpasterskiej w miescie, w: Lu-
dzie-Wiara-Kosciol. Analizy socjologiczne, red. B. Cywinski, Warszawa 1966, s. 311-332.

GUS, Maty Rocznik Statystyczny Polski, Ludnos¢ w miastach, Warszawa 2020.

GUS, Zycie religijne w Polsce, Warszawa 2015.

Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, Watykan 1990.

Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska Ecclesia in America, Watykan 1990.

Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan 2003.

Jan Pawet II, List Novo millenio ineunte, Watykan 2001.

Kaminski R., Duszpasterstwo w spoleczenstwie pluralistycznym, Lublin 1997.

Majer A., Miasta teoretyczne, w: Spoleczne i ekonomiczne aspekty urbanizacji i metropolizacji,
red. M. Malikowski, M. Palak, J. Halik, Rzeszoéw 2015, s. 11-23.

Makowski A., Misja miasta jako narzedzie ewangelizacji na peryferiach, ,JPolonia Sacra”
22(2018), nr 1,s.97-114.

Marianski J., Religijnosé miejska, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 778-781.

Misiak W., Miasto, w: Encyklopedia socjologii, t. I, Warszawa 1999, s. 227-233.

Piwowarski W., Problemy duszpasterskie parafii terytorialnych, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 32(1985), z. 6, s. 69-78.

Population division. Words urbanization prospects 2018, https://population.un.org/wup/Country-
Profiles/ (dostgp: 30.07.2020).

Styk J., Socjologia miasta, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 774-778.

Swierczynski Z., Miasto, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 774.

Szczepanski M. S., Sliz A., Tozsamos¢ mieszkaricow polskich miast. Kilka refleksji socjologicz-
nych, ,,Miscellanea Anthropologica et Sociologica” 20(2019), nr 4, s. 13-24.

498



,Studia Elckie” 22(2020), nr 4 |

e-ISSN 2353-1274
p-ISSN 1896-6896
DOI: 10.32090/SE.220430

FR. MICHAEL MARY WRIGHT"

The Transcendence of Love
According to St. Thomas Aquinas

St. Elizabeth of the Trinity in her writings about transcending one’s nature
by love expressed, “If anyone were to ask me the secret of happiness, I would
say it is no longer to think of self... You see pride is love of ourselves; well,
love of God must be so strong that it extinguishes all our self-love™. Aristotle,
on the other hand, expressed an apparently different attitude when he said,
“If as the virtuous man is to himself, he is to his friend also (for his friend is
another self): if all this be true, as his own being is desirable for each man, so,
or almost so, is that of his friend. Now his being was seen to be desirable be-
cause he perceived his own goodness, and such perception is pleasant in it-
self”?. Aristotle seems to think that self-love between friends is a good thing,
while St. Elizabeth thinks self-love in relationship to God is not good. Which
of these is correct?

For St. Thomas Aquinas, self-love is a prerequisite in the transcending act
of love of friendship, both with humans and ultimately with God. In this paper,
I will explain the nature of the will, its loves, and how charity perfects its natu-
ral action without doing violence to the human nature that God created. In fact,
it is the natural structure of human desire that enables God’s work of the mysti-
cal transformation of love.

Fr. Michael Mary of the Trinity, M. Carm. Wright — Monks of the Most Blessed Virgin Mary
of Mount Carmel, Wyoming, USA; Holy Apostles College & Seminary, Cromwell, Connect-
icut, USA
ORCID: https://orcid.org/0000-0001-5681-0684; e-mail: mwright@holyapostles.edu
1 Elizabeth of the Trinity, The Greatness of Our Vocation, in: Elizabeth of the Trinity Com-
plete Works, vol. 1, trans. A. Kane, 4.
2 Aristotle, Nicomachean Ethics, trans. W. D. Ross, Bk. 9, Ch. 9, http://classics.mit.edu/ (ac-
cess: 12.01.2020).


mailto:%22MM%20Wright%22%20%3Cmwright@holyapostles.edu%3E

FR. MICHAEL MARY WRIGHT

The will as desiring the good for itself

St. Thomas explains how the will is a rational appetite that is, “nothing else
but an inclination of a person desirous of a thing towards that thing”>. If some-
thing is inclined to a thing it is due to the fact that the thing is suitable and simi-
lar. Every existing thing is a good so that the will must be inclined towards good.
Yet since the will desires the form presented to it by the intellect or the senses, it
is the form as apprehended as good that the will naturally desires. The will is free
to choose between objects since it is not ruled tyrannically by the intellect. Thus,
the will acts for some voluntary end perceived as a good.

The human will can choose many ends as ordained to one last end, an ul-
timate good of happiness that fulfills the desires of the will. St. Thomas asserts,
“For happiness is the perfect good, which lulls the appetite altogether; else it
would not be the last end, if something yet remained to be desired”*. The uni-
versal good is the will’s object that it desires to possess and enjoy. The ultimate
good perfects the will so that it has nothing more to desire. The will cannot
help but will the ultimate good for itself in a type of self-benevolence.
St. Thomas says, “Happiness is loved above all, as the good desired; whereas
a friend is loved as that for which good is desired; and thus, too, man loves
himself”. So man loves himself as someone for whom good is desired.

St. Thomas claims that there are three different acts of love that man par-
takes in. These three acts are love in general, dilection and charity. He explains
that these loves:

“Express act in different ways. For love has a wider signification than the others,
since every dilection or charity is love, but not vice versa. Because dilection im-
plies, in addition to love, a choice made beforehand, as the very word denotes;
and therefore dilection is not in the concupiscible power, but only in the will, and
only in the rational nature. Charity denotes, in addition to love, a certain perfec-

tion of love, in so far as that which is loved is held to be of great price™®.

Love in general, then, applies to all desires for a good. Dilection, on the
other hand, is a rational love as chosen by any person with the use of reason,
yet not necessarily human. Finally, charity is a perfection of love that has God
for its object.

Of these three, dilection gives the most insight into how the self-love of
a person plays into other chosen loves. Dilection has one act with two parts.
These two forms are from the object of wishing good toward another person or
some thing that is desired for another person. These are the love of friendship
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and the love of concupiscence respectively. David M. Gallagher explains that
these two loves constitute one act of dilection. He says,

“The distinction between the two loves, then, should not be taken as one between
acts which could exist alone, but rather between two inseparable aspects or ele-
ments of one single act. We do not love a person without wanting that the person
should have what is good for him, nor do we love what is not a person except as
good for a person””.

There are two objects then in an act of love for a person: the person and
the thing willed for that person. This is not an evaluating of the act of love of
friendship as being good nor concupiscence as being bad. Rather they are two
loves of good objects, either as loving a person in friendship or loving things as
being good for that friend.

The love of concupiscence then should have no negative connotation, since
one can will virtue toward another with this same love. Both of these forms of
dilection can be either for another person or even for oneself. Thus, in willing
good towards oneself as a type of benevolence, a person is willing himself
good by love of friendship. When a person wills happiness as the highest good
towards himself, he loves himself with a love of concupiscence. Both of these
are good and right for a person to will towards himself.

Further explaining man’s naturally good self-love, St. Thomas makes ex-
plicit that man possesses this self-love by nature and choice. He explains,

“Consequently both angel and man naturally seek their own good and perfection.
This is to love self. Hence angel and man naturally love self, in so far as by natu-
ral appetite each desires what is good for self. On the other hand, each loves self
with the love of choice, in so far as from choice he wishes for something which
will benefit himself.

This is an important text from St. Thomas since it shows that the natural
inclination that man has towards the good is a type of natural inclination to
self-love that is as a principle of all other desiring. He makes this explicit say-
ing, “Their natural love is the principle of their love of choice; because, what
belongs to that which precedes, has always the nature of a principle. Where-
fore, since nature is first in everything, what belongs to nature must be a prin-
ciple in everything. Therefore, a man wills both love of friendship and love of
concupiscence towards himself naturally. This self-love is what gives rise to all
other desires within the soul.

T D.M. Gallagher, Thomas Aquinas on Self-Love as the Basis for Love of Others, in: Acta

Philosophica, p. 27, http://www.actaphilosophica.it/ (access: 12.01.2020).
& SThl, .60, a. 3.
® SThl, q.60,a. 2.
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Self-love’s role in loving another human person

St. Thomas’s understanding of self-love, as the principle of willing any
and all good for oneself, is the basis for loving others persons with the love of
friendship also. St. Thomas says, “another’s actions, if they be good, are reck-
oned as one’s own good, by reason of the power of love, which makes a man to
regard his friend as one with himself”™°. Love of friendship for another person
causes that person to be viewed as one’s own from the unity of their friendship.
One rejoices in his own good, likewise rejoicing in a friend because the friend
is seen as one’s own good. With the love of concupiscence, one wills a good to
that other person on account of the love of friendship. St. Thomas develops this
further saying, “As was observed, both angel and man naturally love self. Now
what is one with a thing, is that thing itself: consequently every thing loves
what is one with itself”™. Thus, any person that is seen as one through love
with the subject is naturally loved by him as his own. This then justifies Aristo-
tle’s claim that one’s self-love is the basis for willing goods towards others,
since they are seen as one’s own good.

When one has a love of friendship for another person, he seeks no return of
goods from the friend. The friend is the good willed since he is seen as another
self. St. Thomas says, “When a man loves another with the love of friendship,
he wills good to him, just as he wills good to himself: wherefore he apprehends
him as his other self, in so far, to wit, as he wills good to him as to himself”*%.
So, when there is a love of friendship, the desire that a man has for his own
happiness is applied to his friend. His love for his friend is not about receiving
goods from that person, but simply willing good to him as another self. Union,
mutual indwelling and ecstasy, as being placed outside one’s self, are all effects
of the love of friendship. The union taking place here is a union of the will, so
that the essence and existence of the person are not changed by this union.

There are two ways in which the love of friendship arises from self-love.
The first would be when that person is seen as belonging to one’s self, such as
a parent who sees his children as part of himself. This would be similar to the
relationship of the whole and its parts, where the good of the parts is the good
of the whole. The second way that love of friendship arises from self-love is by
similitude or likeness. St. Thomas says, “likeness causes love of friendship or
well-being. For the very fact that two men are alike, having, as it were, one
form, makes them to be, in a manner, one in that form”*. Any similarity be-
tween persons is enough for good will, such as the likeness of a fellow country
man. Yet a stronger likeness will cause a stronger bond between the two per-
sons. This shows that the more one’s perfection makes him like his friend, the

0 SThi-Il, .32, a.5.
11 STh1, q. 60, a. 4.

2 SThi-Il, q. 28, a. 1.
¥ SThi-Il, q. 28, a. 3.
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more they will be united in the love of friendship. The more perfect the per-
sons, the stronger will be their bond of union.

St. Thomas develops the understanding of the union between persons and
the difference between this and one’s own unity with himself. He says:

“Properly speaking, a man is not a friend to himself, but something more than
a friend, since friendship implies union... whereas a man is one with himself
which is more than being united to another. Hence, just as unity is the principle
of union, so the love with which a man loves himself is the form and root of
friendship. For if we have friendship with others it is because we do unto them as
we do unto ourselves™.

The unity of a person with himself is the source of the union one has with
a friend. This unity and self-love are bound up with each other since the unity
of a thing is at the heart of what makes a thing work well. For oneself to work
well, he must be well organized and united. So also with friendship, the friend-
ship will work well in so far as there is a proper ordering of love and willing of
good within the relationship.

Self-love’s role in friendship of the human person with God

So far it has been shown how self-love is the basis for willing one’s own
happiness, which can be extended to include others. Next, St. Thomas explains
that this self-love also has a place in a friendship with God.

A human person as a rational animal can have a love of friendship for God.
When one obeys the divine law and natural law, he has a type of union of wills
with God in wishing to give God His due. Yet the human person is similar to
God only analogously since God is an infinite being beyond one’s capability of
understanding. A human person is His effect, so that there can still be some sort
of analogy of proportionality between the human and God. Because of this, the
relationship is closer to that of child and parent, as of part to whole, than as
friends sharing a similarity (setting aside grace and the infused virtues for
now). St. Thomas explains,

“He that seeks the good of the many, seeks in consequence his own good, for
two reasons. First, because the individual good is impossible without the com-
mon good... Secondly, because, since man is a part of the home and state, he
must needs consider what is good of the many. For the good disposition of parts
depends on their relation to the whole”**.

The good of the individual and the good order of the parts to the whole
within a community is not possible without the good of the entire community

¥ SThI-II, g. 25, a. 4.
1% SThI-II, g. 47, a. 10.
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being aimed at. A member of the community who is good seeks the good of the
community above his own good, thereby securing his own good also. A person
can recognize the good of the community and take it as his own as a member of
that community.

If one takes God into account within those with whom one is communing,
God can take the place of the common good of all creatures. All creatures tend
toward God as their good since He is all goodness that causes their perfection.
The human person, therefore, becomes part of the whole that is God, not in
a pantheistic way, but through St. Thomas’s doctrine of participation. Creatures
do not have existence of their own accord so that they take part in God’s exist-
ence by participating in it as limited by the form of their essence. God is exist-
ence and the human person participates in God’s existence in a limited fashion,
according to the person’s human nature. The amount of goodness that comes
from a man’s nature is a reflection of the goodness of God that exists in God in
a more exalted form. St. Thomas expounds on this idea saying,

“The good that each person most wishes to be preserved is that which is most
pleasing to him, since this is most in conformity with an appetite informed by
love. This, however, is one’s own good. Whence, according as the good of some-
thing is or is thought to be a greater good for the lover himself, he wishes the
more that the good be preserved in the loved thing. The good of the lover him-
self, however, is more to be found where it exists more perfectly. And conse-
quently, since any part is imperfect in itself, having its perfection within its
whole, it tends accordingly by a natural love more toward the preservation of its
whole than toward its own preservation. Thus an animal naturally exposes its
limb to defend its head, on which depends the preservation of the whole. So too,
even individual men expose themselves to death to preserve the community of
which they are parts. Since, then, our good is perfect in God as in the first, uni-
versal, and perfect cause of goods, so it is naturally more pleasing that the good
exist in Him than that it exist in us. Consequently, God is naturally loved by men
more than self even with the love of friendship”*®.

There are many things to draw from this long text of St. Thomas. Man can
love God with a natural love that is greater than man’s own love for himself.
If this is so, he will be inclined to sacrifice himself for God as the common
good rather than preserve himself, if such an occasion arises. The good of the
part is intimately tied up with the good of the whole as it is only accomplished
through the good of the whole. The good of the part and of the whole are never
mutually exclusive. This is not simply a love of concupiscence, then, where
one loves God for the goodness received from him, such as happiness, but ra-
ther love of friendship, as willing good towards God in Himself.

" Thomas Aquinas, Commentary on the Sentences, in: D. M. Gallagher, Thomas Aquinas on
Self-Love as the Basis for Love of Others, I, dist. 29, a. 3.
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The self-love of the human person is still the basis for this love of God.
When he sees that he is part of the whole, he takes the whole as another self,
similar to an individual friend. This enables a person to see the good of the
whole, God, as his own good. He then loves the whole as himself. This ‘whole’
here is God Whom man loves more than himself with a natural love of friend-
ship. There is also the love of choice, where the person, once realizing that
loving God (or at least the common good) is greater than loving himself, must
choose to love it over himself in a love of dilection. This is still a type of want-
ing what is best for one’s self, since the good of the whole fulfills one’s own
partial good.

Varying self-loves as compatible or incompatible with friendship with God

After understanding that one’s self-love is the basis for willing one’s own
happiness, the happiness of a friend and even God’s goodness, it must be noted
that through choice and dilection, one can choose a self-love that is not proper-
ly ordered to happiness, friendship with others and willing good to God. There
must therefore be distinguished various types of self-love, not all of which are
good.

St. Thomas distinguishes three types of self-love. The first is the bad self-
love of sinners, wherein they prefer bodily goods to spiritual ones, temporal
pleasure to lasting happiness. St. Thomas explains, “The wicked reckon their
sensitive and corporeal nature, or the outward man, to hold the first place””.
Because of this the wicked men in their wicked self-love have no care for the
preservation of their integrity of soul, disdaining virtue. For this reason, the
wicked do not take pleasure in themselves or other wicked men since their past
and present deeds prick their consciences. This self-love is not compatible with
charity since the wicked will always put bodily goods before the common good
and God’s law. These men run after such lowly goods that cannot be shared,
such that they fight over them, putting their consumption of such goods above
all common good.

A second type of self-love is where good men understand the higher spir-
itual goods to be better goods and desire them for themselves. This self-love is
not contrary to charity. St. Thomas says, “Now the good look upon their ration-
al nature or the inward man as being the chief thing in them, wherefore in this
way they think themselves to be what they are”®. In other words, good men
desire for themselves what is actually good for themselves. In so desiring these
goods they actually build up the common good, since they support the common
good of the community. In loving themselves, these good men desire real good
for society, preserving it while still considering good things for themselves.
Their good and the good of society are distinct, but not contraries.

7 SThI-II, q. 25, a. 7.
¥ SThI-II, g.25,a. 7.
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The third self-love is the same as charity, since “a man loves himself for
the sake of God and in God™™. One’s love of friendship for God is so perfected
that even in loving himself he does so only as ordered to the love of God. This
love is similar to a love for the common good where one sees one’s self as part
of the common good and at its service. His love is for the whole primarily and
secondarily for the parts as belonging to the whole. This is a type of perfection
of love that still presupposes a good self-love. However, in charity the person
with good self-love has decided that the greatest good he could will for himself
is to love God more than himself.

In the third love, which is charity, the principle of desire for the good that
is natural to the will cannot be annihilated. We have already seen that all desire
presupposes a desire for one’s self. It is a first principle that cannot be removed
since it is part of human nature. The purpose of charity is not to destroy nature,
but to build on nature for the perfection of the human person. St. Thomas ex-
plains this when he addresses the diminishing of servile fear in a person. He
says, “This fear decreases as charity increases, chiefly as regards its act, since
the more a man loves God, the less he fears punishment; first, because he
thinks less of his own good, to which punishment is opposed”®. Here
St. Thomas makes clear that one who loves God with charity thinks less of his
own good than the good of God that by the love of friendship he sees as his
own. Thus, with this charitable love, one stops acting for his self-love and actu-
alizes a love for God. The person, in fact, loves God to the forgetting of self.
He does not hate himself, but stops acting upon his habit of self-love that was
presupposed.

St. Thomas distinguishes between the habit and the act of the will, a dis-
tinction that highlights the forgetting of self-love in the actualization of love of
God. He says,

“One need not always be thinking of the last end, whenever one desires or does
something: but the virtue of the first intention, which was in respect of the last
end, remains in every desire directed to any object whatever, even though one’s
thoughts be not actually directed to the last end”?".

Therefore, one can habitually have an intention of a presupposed end
without having to act on it. So self-love, wherewith one desires happiness for
himself, can be intentional within the will of one who actualizes a love for God
and the common good, all while not actualizing the self-love.

Does St. Thomas’s explanation of self-love agree with the doctrine of the
mystical saints of the church who attained to the heights of union with God?
What was their understanding of the role of self-love within charity?

¥ SThI-II, g. 19, a. 6.
2 STh1I-11, g. 19, a. 10.
2L SThI-11,0.1, a6, ad 3.
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The transcendence of love according to the mystic saints

The purpose of this paper was to reconcile what St. Elizabeth of the Trinity
spoke of concerning mortifying self-love and the self-love that Aristotle said
was the basis for friendship. Already Aristotle has been shown as justified by
St. Thomas. How can we come to an understanding of what St. Elizabeth meant
by self-love?

St. Elizabeth speaks of the transcendence of perfect charity where one can
commune with God in freedom from all creatures. She says, “It seems to me
the soul that is aware of its greatness enters into that ‘holy freedom of the chil-
dren of God’ of which the Apostle speaks, that is, it transcends all things, in-
cluding self. The freest soul, I think, is the one most forgetful of self*?.
St. Elizabeth speaks of charity that not only transcends one’s own nature but all
of nature to attain to God. In this act, the soul forgets its self-love so as to be
actively loving God in Himself through charity. This seems to be exactly what
St. Thomas is speaking of as the role of self-love within charity. “Forgetful of
self” sounds exactly like the cessation of the act of self-love for the sake of
charity. The habit of self-love may be there, but in not actualizing the habit,
one can instead actualize love of friendship for God in order to communion
with Him.

Fr. Reginald Garrigou-Lagrange would also agree that the perfection of the
soul is in the total actualization of the habit of union through charity that is
transforming for the soul. He says,

“When the soul perfectly possesses the gift of wisdom, the highest of the seven
gifts received in baptism with sanctifying grace, it has reached its inner sanctuary
where the Blessed Trinity dwells, and union with God is no longer habitual, but
actual and in some measure transforming. In spite of the infinite distance separat-
ing the creature’s being from the Creator, it is a union of quasi-experimental
knowledge and very intimate love, in which the soul is deified by receiving per-

fect participation in the divine nature”?,

If the habit of union with God is completely actualized within the perfect
soul, the charity of such a soul would be perfect and the forgetfulness of self
would likewise be perfect. This would seem then to be a transcendence over
nature to an eminent degree since the love of friendship of this soul for God
and God for the soul has made the soul like to God’s equal, by participation in
the divine nature.

St. John of the Cross would likewise agree with this assessment of the soul
perfected in charity. St. John’s works on the mystical life describe emptying the
affections of the soul for all creatures so that the union of the soul with God can
take place. St. John says,

22 Elizabeth of the Trinity, The Greatness of Our Vocation, 4.
2 R. Garrigou-Lagrange, The Three Ages of the Interior Life, trans. M. T. Doyle, Ch. 52.
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“Since we are giving instruction to those who would progress farther in contem-
plation, even to union with God, to which end all these means and exercises of
sense concerning the faculties must recede into the background, and be put to si-
lence, to the end that God may of His own accord work Divine union in the soul,
it is necessary to proceed by this method of disencumbering and emptying the
soul, and causing it to reject the natural operations of the faculties, so that they
may become capable of infusion and illumination from supernatural sources”*.

St. John of the Cross here describes the means to the highest state of the
mystical life in a similar fashion to St. Thomas. The faculties, as in their activi-
ty and actualizing their natural habits, must recede into the background, just as
the act of natural self-love must recede.

St. John of the Cross also responds to the objection that one is destroying
the way of spirituality by causing the cessation of the acts of these various hab-
its, since one is ceasing the natural acts of the faculties. He explains that in
actuality, the acts of the faculties cease because of the perfection of the same
faculties. He says, “To this I reply that, the more nearly the memory attains to
union with God, the more do distinct kinds of knowledge become perfected
within it, until it loses them entirely — namely, when it attains to the state of
union in perfection™®. This statement about the memory could easily be ap-
plied to the same objection about the will. The will loses its act of self-love for
the sake of union with God as the perfection of charity. The activity of the will
is now perfect in loving God so that it does not engage in lower acts of love,
that are not bad acts, but acts that are not perfected in charity. The self matters
little to such a person except in so far as he loves himself for the sake of God.

While much can be said about the role of grace and the infused virtues,
contemplation and the passive purgations here that would help develop this
argument, nonetheless the basic understanding that self-love has been left be-
hind for charity is true for the heights of union with God also.

Conclusion

Self-love is not contrary to friendship with God but is a presupposition of
loving God. The love of friendship extends one’s own good to God by seeing
Him as one’s own. The perfection of the love of charity, however, causes
a complete forgetfulness of self, such that the habit of self-love is no longer
activated, but replaced by perfect union of the soul transformed by participation
in God. All lower loves of creatures are forgotten for the one love of God, so
that all creatures including one’s self are loved in God and because of God.
This is the perfection of the love of friendship for God. St. John of the Cross
gives us the ultimate example to illustrate what St. Thomas Aquinas meant in

2 John of the Cross, Ascent of Mt. Carmel, trans. E. Allison Peers, (London: Burn Oates
& Wasbourne LTD., 1935), Bk. 3, 2, 2.
%5 John of the Cross, Ascent of Mt. Carmel, Bk 3, 2, 8.
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the forgetting of self-love. In speaking of the faculties of a perfect soul he says,
“Such were those of the most glorious Virgin Our Lady, who, being raised to
the high estate from the beginning, had never the form of any creature imprint-
ed in her soul, neither was moved by such, but was invariably guided by the

Holy Spirit™.

* % %

Summary

The writings of the saints speak against self-love as a hindrance to friend-
ship with God, while Aristotle speaks of self-love as the basis for virtuous
friendship. What causes this apparent discrepancy? Not only is there a differ-
ence between good and bad self-love, such that bad self-love must be eradicat-
ed, but there is also the cessation of the act of good self-love as the soul pro-
gresses spiritually. Then only the love for God remains in act within the perfec-
tion of charity and Union with God.

Keywords: Self-love, Thomas Aquinas, Aristotle.
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Bibliografia piSmiennictwa duchowienstwa diecezji elckiej
w latach 1992-2017 (ks. Stanistaw Jézwiak,
ks. Tomasz Orlowski, ks. Jacek Uchan)

Moralno$¢ definiuje si¢ zwykle jako spoteczny system nakazow i zaka-
z6w, ujmujacych ludzkie zachowania w kategoriach dobra i zta. W wezszym,
potocznym znaczeniu moralno$¢ obejmuje tylko zachowania pozytywne, jej
przeciwienstwem jest niemoralnos¢. Teoretyczna refleksja nad moralnoscia to
etyka, nazywana rowniez filozofig moralnosci. Jaki jest zakres tej refleksji?
Istnieje spor pomigdzy teoretykami o podziat na etyke opisows i etyke norma-
tywng. Jedni uwazaja ten podzial za rzeczywisty, uzasadniony, inni kwestionu-
ja istnienie etyki opisowej, przedmiot jej badan umieszczajac w zakresie etno-
grafii, antropologii, socjologii moralnos$ci, historii obyczajow, teorii i historii
estetyki etc.; wg tych ostatnich etyka z natury ma charakter dyscypliny norma-
tywnej. Rozroznia si¢ wiele roznych etyk powigzanych zwykle z okreslonymi
filozofiami, jak etyka arystotelesowska, platonska, kantowska, marksistowska;
méwi si¢ o etyce egzystencjalistycznej, fenomenologicznej, personalistyczne;.
Szczegdlne miejsce zajmuje w tym kregu zajmuje etyka chrze$cijanska. Czy
jest ona, podobnie jak wczesniej wymienione etyki, czgécig filozofii — w tym
przypadku filozofii chrzescijanskiej? Istnieje poglad utozsamiajacy etyke
chrzescijanska z teologia moralna, ktoérej przedmiotem jest naukowa refleksja
nad ludzkimi czynami w aspekcie dobra i zta — w Swietle Objawienia Bozego.
Teologi¢ moralng definiuje papiez Jan Pawet II w encyklice Veritatis splendor
jako dyscypling teologiczng, jako nauke badajacg Objawienie Boze w odnie-
sieniu do dobra i zta, do moralnos$ci ludzkich czynéw oraz do os6b dokonuja-
cych tych czynow. Teologia moralna zachowuje wylacznie charakter norma-
tywny, pozostawiajgc pewien obszar badan dla chrzescijanskiej etyki opisowe;j,
jesli by uzna¢ prawomocno$¢ jej istnienia. Uzywa si¢ ponadto terminu ,,etyka
teologiczna”, ktorg jedni utozsamiajg z teologia moralna, a inni widza w niej
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odrebng dyscypling. W teologii moralnej pojawia si¢ kategoria grzechu, obca
etykom niechrzescijanskim lub wystgpujaca w nich jako metafora.

Wzigwszy pod uwage wszystkie wymienione kwestie, zakwalifikowanie
publikacji poszczegoélnych ksigzy prowadzacych badania w obrebie teologii do
dziedziny teologii moralnej nie jest tatwe. Moze najmniej problemow w tej mie-
rze sprawia pisarstwo ks. dra Tomasza Ortowskiego dotyczace bioetyki. Oczywi-
Scie teologiczne prace zarowno ks. Ortowskiego, jak i ks. dra Stanistawa Jozwia-
ka oraz ks. dra Jacka Uchana mieszczg si¢ w zakresie teologii moralnej, ale nie-
kiedy wchodza w zakres innych dyscyplin teologii, np. w zakres teologii pasto-
ralnej. Trudno wiele kwestii porozdziela¢ na zasadzie, ze to jest taka dziedzina,
a to juz inna; interdyscyplinarnos$¢ badan, a zwlaszcza wnioskow wyraznie widaé
w artykutach popularnonaukowych oraz publicystyce przedstawianych autordéw.

Ks. Stanistaw Jozwiak

1. Biogram

Urodzit si¢ 19 kwietnia 1961 r. w Wydminach. Po maturze w 1981 r. pod-
jat studia z filologii polskiej w Uniwersytecie Lodzkim. W 1984 r. wstapit do
seminarium duchownego w Olsztynie. Swigcenia kaptanskie przyjat 2 czerwca
1990 r. Jako neoprezbiter pracowal w parafii pw. Niepokalanego Poczecia
w Ostrodzie. 29 czerwea 1992 r. inkardynowat si¢ do diecezji etckiej i zostat
wikariuszem w parafii pw. Kroélowej Apostotow w Etku. W latach 1994-1998
studiowat teologi¢ moralng w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W latach
1998-2019 prowadzit zajecia w WSD w Etku. Pehit tu takze funkcje prefekta,
wicerektora oraz ojca duchownego. Byl takze diecezjalnym duszpasterzem
powotan kaptanskich i zakonnych, przewodniczacym Komisji ds. Powotan
Kaptanskich i Zakonnych diecezji etckiej, dyrektorem Wydziatu Zakonnego
Efckiej Kurii Diecezjalnej oraz diecezjalnym ojcem duchownym kaptanow
diecezji efckiej. W latach 2010-2013 piastowal funkcj¢ proboszcza parafii
w Nowej Wsi Etckiej. Po wycofaniu si¢ z pracy parafialnej podejmowal postu-
ge w centralnych urzedach diecezji (seminarium duchownym i kurii). Obecnie
(tj. od 2019 r.) przebywa na urlopie.

2. Zdobyte tytuly i stopnie naukowe

Magisterium (teologia):
Implikacje etyczne teorii dezintegracji pozytywnej Kazimierza Dgbrowskiego —
Lublin, KUL 1990; promotor: ks. prof. dr hab. Seweryn Rosik.

Doktorat (teologia moralna):

Wiara jako postawa moralna w ujeciu Ruchu Rodzin Nazaretanskich — Lublin,
KUL 1999; promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Franciszek Dziuba; recenzenci: ks.
prof. dr hab. Janusz Nagorny (KUL), ks. prof. dr hab. Pawet Goralczyk (UKSW).
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3. Wykaz publikacji

KsiazKi i druki samodzielne:

1.

Formacja ku dojrzatosci w wierze. Studium o formacji duchowej w Ru-
chu Rodzin Nazaretanskich, Wydawnictwo Archidiecezji Warszaw-
skiej, Warszawa 2002, ss. 371.

Wspolredakcja czasopism naukowych:

1. ,.Efckie Studia Teologiczne” 1(2000), ss. 348.

2., Elckie Studia Teologiczne” 2(2001), ss. 403.

3. ,,Eickie Studia Teologiczne” 3(2002), ss. 367.

4. | Elckie Studia Teologiczne” 4(2003), ss. 324.

5. ,,Elckie Studia Teologiczne” 5(2004), ss. 391.

6. ,,Elckie Studia Teologiczne” 6(2005), ss. 388.

Artykuly naukowe:

1. Wybory etyczne w stuzbie zdrowia, ,,Warminskie Wiadomosci Archi-
diecezjalne” 1998, nr 7-8, s. 97-104.

2. Podstawy i motywacje dzialania moralnego Swiadkéw Jehowy, ,,Etckie
Studia Teologiczne” 1(2000), s. 109-128.

3. Nieporozumienia wokot poje¢ neutralnosci i tolerancji, ,,Exckie Studia
Teologiczne” 2(2001), s. 263-272.

4. Radykalizm wiary warunkiem skutecznej ewangelizacji, ,,Forum Teolo-
giczne” 2001, nr 2, s. 101-116.

5. Teologiczny i praktyczny wymiar ojcostwa, ,,Eickie Studia Teologicz-
ne” 2(2001), s. 83-89.

6. Formacyjna rola ruchéw religijnych w perspektywie Nowej Ewangeli-
zacji, ,,Efckie Studia Teologiczne” 3(2002), s. 163-173.

7.  Moralne aspekty nauczania Jana Pawla II, ,Eickie Studia Teologicz-
ne” 4(2003), s. 139-147.

8. Mifosé¢ pragnienia — imperatyw antropologiczny, w: Kochaé Chrystusa,
red. S. Kozakiewicz, Olsztyn 2004, s. 11-18.

9. Ruchy Formacyjne w diecezji elckiej, W: ,, Przesztos¢ jest to dzis tylko
cokolwiek dalej”. 20 rocznica powstania diecezji efckiej, red. W. Gu-
zewicz, Etk 2012, s. 191-208.

10. Swiadectwo wspélnot katolickich wobec  kulturowego  nihilizmu,

w: Chrzescijanskie Swiadectwo wczoraj i dzis, red. W. Guzewicz,
M. Radzitowicz, S. Strekowski, Wyd. Diecezjalne Adalbertinum, Etk
2013, s. 277-292.

Artykuly popularno-naukowe:
1-32. Zamyslenia o Slowie Bozym: ,Martyria” 2005, nr 11, s. 6-7; 2005,

nr 12, s. 16; 2006, nr 1, s. 4; 2006, nr 2, s. 4; 2006, nr 3, s. 4; 2006,
nr4,s. 4; 2006, nr 5, s. 4; 2006, nr 6, s. 4; 2006, nr 12, s. 4; 2008, nr 1,
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33.
34.

35.

s. 4-5; 2008, nr 2, s. 4; 2008, nr 3, s. 4-5; 2008, nr 4, s.4; 2008, nr 5,
s. 4; 2008, nr 6, s. 4; 2008, nr 10, s. 4; 2008, nr 11, s. 4; 2008, nr 12,
s. 4; 2009, nr 1, s. 4; 2009, nr 2, s. 4; 2009, nr 3, s. 4, 2009, nr 4, s. 4;
2009, nr 5, s. 4; 2009, nr 5, s. 5; 2009, nr 10, s. 4; 2009, nr 11, s. 4;
2009, nr 12, s. 4-5; 2010, nr 2, s. 4; 2010, nr 3, s. 4-5; 2010, nr 4, s. 4;
2010, nr 5, s. 4-5; 2010, nr 6, s. 4.

Chrystus nadziejq dla Europy, ,,Wspolnota” 2004, nr 5, s. 4-6, 20-21.

., Prawo do mitosierdzia”, W: Peregrynacji Obrazu Jezusa Milosierne-
go w diecezji elckiej. Materialy duszpasterskie, red. A. Pietuszewski,
Etk 2005, s. 87-90.

Kurs jezyka polskiego dla alumnow Europy wschodniej i potudniowey,
»Martyria” 2000, nr 9, s. 14.

36-37. Mlodziezowe rekolekcje w etckim seminarium, ,,Martyria” 2001, nr 1,

38.

39.

40.
41.
42.
43.
44,

s.212002,nr1,s.4.

Miodziezowe dni skupienia w efckim seminarium, ,Martyria” 2004,
nr2,s.6.

Spotkanie optatkowo-noworoczne Eflckiego Forum Gospodarczego,
»Martyria” 2006, nr 2, s. 11.

Zycie zakonne, ,Martyria” 2008, nr 2, s. 8.

Kim jest ojciec?, ,,Martyria” 2008, nr 3, s. 19.

Promocja zycia, ,,Martyria” 2009, nr 1, s. 10-11.

Odnalezé zagubione sacrum, ,,Martyria” 2009, nr 3, s. 5.

Drogi Ksieze Lucjanie zza oceanu, ,,Martyria” 2010, nr 4, s. 18.

Sprawozdania:

1.

Inne:

Sprawozdanie z dziatalnosci Wyziszego Seminarium Duchownego Die-
cezji Elckiej w roku 2000/2001, ,,Efckie Studia Teologiczne” 2(2001),
s. 387-391.
Sprawozdanie z dzialalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego Die-
cezji Etckiej w roku 2001/2002, ,,Etckie Studia Teologiczne” 3(2002),
S. 347-352.

. Nie staby, tylko wrazliwy i pokorny”. Swiadectwo o ks. Mariuszu
Graszku, w: G. Polak, A. Zelga, Aniol Challapata. Ks. Mariusz Graszk
— Z Mazur w Andy, Wydawnictwo ,,Jedno$¢”, Parafia pw. bt. Edmunda
Bojanowskiego i Centrum Dzietl Spotecznych Edmunda Bojanowskie-
go, [Kielce-Warszawa 2017], s. 163-165.

4. Bibliografia

Wyzsze Seminarium Duchowne w Etku. Historia, wyktadowcy i ich publikacje
w latach 1992-2005, red. W. Kalinowski, Etk 2006, s. 123-125; Schematyzm
diecezji efckiej 2012, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 669; W. Guzewicz,
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Katalog duchowienstwa diecezji efckiej. Zmiany administracyjno-personalne
w latach 1992-2017, Etk 2018; Tenze, Wkiad duchowienstwa diecezji elckiej
w rozwoj intelektualny Polski i regionu (Czes¢ 1: Dorobek pismienniczy),
»Studia Etckie” 20(2018), nr 2, s. 205-2109.

Ks. Tomasz Orlowski

1. Biogram

Urodzit si¢ 2 pazdziernika 1969 r. w Suwatkach. W 1988 r. wstapit do
WSD w Lomzy. Po dwoch latach studiéw zostal skierowany do seminarium
diecezjalnego we Wioszech (diecezja Patti, Sycylia). Swigcenia kaptanskie
przyjat 21 maja 1994 r. w Etku. W latach 1997-2002 odbyt studia z zakresu
teologii moralnej w Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie. Rownolegle ze stu-
diami doktoranckimi odbywat specjalistyczne kursy z bioetyki (np. w latach
2002-2004 uczestniczyl w kursie Master in Bioetica w Papieskim Instytucie
Jana Pawla II w Rzymie). W 2005 r. powrécit do diecezji efckiej i zostat tu
dyrektorem Wydzialu Duszpasterstwa Rodzin, a nast¢pnie proboszczem parafii
w Gaskach (2006-2008). W 2008 r. zostal proboszczem parafii w Turosli. Po-
nadto penit funkcje wyktadowcy w WSD w Etku.

2. Zdobyte tytuly i stopnie naukowe

Magisterium (teologia):

Aids e vita coniugale. Qualche linea emergente nella riflessione etica attuale
(tham. Aids i zycie matzenskie. Niektore wazniejsze problemy we wspélczesnej
refleksji etycznej) — Katania, Instituto Teologio S. Paolo 1996; promotor:
dr Salvatore Consoli.

Doktorat (teologia moralna):

Morte celebrale e morte della persona. Problemi antropologici ed etici (thum.
Smieré mézgu a Smier¢ osoby. Problemy antropologiczne i etyczne) — Rzym,
Akademia Alfonsjanska (Papieski Uniwersytet Lateranski) 2002; promotor:
0. prof. Maurizio Faggioni OFM.

3. Wykaz publikacji

KsiazKi i druki samodzielne:
1. Morte celebrale e morte della persona. Problemi antropologici ed
etici, Roma 2002, ss. 134 (estratto).

Artykuly naukowe:
1. Cierpienie w kontekscie kulturowym, ,,Poradnik Jezykowy” 2001, z. 10,
s. 42-48.

517



Ks. WoicIECH GUzEwWICZ

~No

10.

11.

Wspolczesne kontrowersje na temat Smierci mozgowej, ,,Studia Efckie”
8(2006), s. 61-77.

Status antropologiczny pacjenta wegetatywnego, ,,Archeus. Studia
z bioetyki 1 antropologii filozoficznej” 7(2006), s. 81-103.
Epistemologia i metodologia smierci mozgowej, ,,Archeus. Studia
z bioetyki 1 antropologii filozoficznej” 8(2007), s. 47-68.

., Brain life” jako kryterium poczqtku zycia ludzkiego, ,,Studia Elckie”
10(2008), s. 63-77.

Uporczywa prokreacja, ,,Studia Etckie” 11(2009), s. 59-75.

Granice uporczywej terapii, ,,Studia Efckie” 12(2010), s. 59-72.
Testament zycia. Promocja ludzkiej wolnosci?, ,Studia FElckie”
12(2010), s. 73-88.

Testament biologiczny. Jaki samodeterminizm mamy na mysli?, ,,Wro-
ctawski Przeglad Teologiczny” 18(2010), nr 2, s. 99-112.

Szczepionki produkowane na liniach komorkowych pochodzenia ptodowe-
go. Problemy etyczne, ,,Studia Redemptorystowskie” 9(2011), s. 75-90.
Diagnoza preimplantacyjna. Definicja i zastosowanie, ,,Studia Re-
demptorystowskie” 11(2013), s. 82-108.

Artykuly popularno-naukowe:

1.  Prosba o eutanazje — krzyk samotnosci (rozmowa z ks. T. Ortowskim),
»Martyria” 2007, nr 4, s. 9.

2.  Konstytucyjne zaglodzenie, ,,Rzeczpospolita” (Wyd. zasadnicze) 2009,
nr 34,s. Al4.

3. Wybawienie ze stanu biologicznego trwania, ,,Rzeczpospolita” (Wyd.
zasadnicze) 2009, nr 37, s. A14-A15.

4. Konsekracja probowki, ,,Rzeczpospolita” (Wyd. zasadnicze) 2010,
nr 241, s. Al15.

Thumaczenia:
1. Przemienieni w radosci. Intrygujgca relektura opisow Zmartwychwsta-

nia (tytut oryg.: Convertirsi alla gioia. Rilettura ,, intrigante” dei rac-
conti della resurrezione), Wydawnictwo Misjonarzy Klaretynow ,,Pa-
labra” Warszawa 2005, ss. 191.

Sprawozdania:

1.

Inne:

Sprawozdanie z kongresu “Stem cells: what future for therapy? Scien-
tific aspects and bioethical problems”. Rzym, 14-16 wrzesnia 2006 ro-
ku, ,,Archeus. Studia z bioetyki i antropologii filozoficznej” 7(2006),
S. 149-155 [to samo: ,,Cztowiek w Kulturze” 2006, nr 18, s. 294-301].

Udziat w programach telewizyjnych jako ekspert z zakresu bioetyki,
np. w programie ,,Warto rozmawia¢” red. Pospieszalskiego.
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4. Bibliografia

Wyzsze Seminarium Duchowne w Etku. Historia, wykladowcy i ich publikacje
w latach 1992-2005, red. W. Kalinowski, Etk 2006, s. 195-196; Schematyzm
diecezji efckiej 2012, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 709; W. Guzewicz,
Katalog duchowienstwa diecezji efckiej. Zmiany administracyjno-personalne
w latach 1992-2017, Etk 2018; Tenze, Wkiad duchowienstwa diecezji elckiej
w rozwoj intelektualny Polski i regionu (Czes¢ 1: Dorobek pismienniczy),
»Studia Etckie” 20(2018), nr 2, s. 205-2109.

Ks. Jacek Uchan

1. Biogram

Urodzit si¢ 22 lipca 1975 r. w Stankunach (parafia Wizajny). Studia filozo-
ficzno-teologiczne odbyt w WSD w Etku w latach 1994-2000. Po $wigceniach
kaptanskich (2000) pracowat jako wikariusz parafiach: pw. $w. Wojciecha
Biskupa i Meczennika w Etku (2000-2003) oraz pw. Matki Bozej Czgstochow-
skiej w Augustowie (2003-2004), a nast¢pnie zostal postany na studia specjali-
styczne z zakresu teologii moralnej w KUL. W 2008 r. zostat dyrektorem Wy-
dzialu Duszpasterstwa Ogolnego Efckiej Kurii Diecezjalnej oraz wyktadowca
w WSD w Elku. Peli takze funkcje wizytatora diecezjalnego parafii przed
wizytacja kanoniczng, kapelana siostr karmelitanek w Witynach oraz modera-
tora efckiej kurii diecezjalnej.
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swiadectwo wezoraj i dzis, red. W. Guzewicz, M. Radzitowicz, S. Stre-
kowski, Wyd. Diecezjalne Adalbertinum, Etk 2013, s. 293-302.
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* * %

The Bibliography of the Writings of the Clergy
of the Elk Diocese in 1992-2017 (Stanistaw Jézwiak,
Tomasz Orlowski, Jacek Uchan)

Summary

The article presents the literary output of three priests of the Eitk diocese
(Stanistaw Jozwiak, Tomasz Orlowski, Jacek Uchan), representing one of the
disciplines of theological sciences — moral theology. The bibliography concerns
the years 1992-2017.
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Piotr Jaroszynski, Spor o Europe. Zderzenia cywilizacji, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2017, wyd. drugie po-
szerzone, ss. 135.

Lektura ksigzki profesora Piotra Jaroszynskiego (KUL) w pierwszej kolej-
no$ci zwraca uwage na to, ze Europe mozna rozumie¢ na wiele sposobow. Nie
jest to jedynie nazwa jednego z kontynentow. Mozna ja rozpatrywaé w wielu
kontekstach np. geograficznym, politycznym, ale réwniez kulturowym, religij-
nym i cywilizacyjnym. Ten ostatni zdecydowanie dominuje w omawianej ksigz-
Ce, co nie oznacza, ze inne zostaly pomini¢te.

Ze wstepu dowiadujmy si¢, ze gtdwnym celem, ze wzgledu na ktdry po-
wstata ta ksiazka, jest wyjasnienie i uporzadkowanie kontekstu sporow o Euro-
pe, czyli ukazanie r6znych koncepcji Europy, ktére pojawialy si¢ w ciagu dzie-
jow. Ponadto chodzi w niej rowniez o wskazanie charakterystycznych cech
poszczegdlnych koncepcji Europy. W ten sposob daje si¢ zauwazy¢, ze pojecie
Europy nie jest ani definitywnie okreslone, ani bezdyskusyjne.

W szcze$ciu rozdziatach ksigzki omoéwione sg poszczegdlne koncepcje
Europy. Autor koncentruje uwage czytelnika na jej trzech podstawowych mo-
delach. W kazdym z nich na plan pierwszy wysuwaja si¢ inne elementy cywili-
zacyjne: kultura, religia, nauka.

Nalezy zauwazy¢, ze interesujacy jest sam sposob, w jaki zostaty ukazane
poszczegblne koncepcje Europy. Chodzi o to, ze specyfika kazdej z nich wy-
krystalizowata si¢ w zderzeniu z innym $wiatem (zderzenia cywilizacyjne).
Np. pierwsza koncepcja Europy powstata na skutek konfliktu Grecji z Presjg
(Europy z Azj3). Druga zrodzita si¢ w wyniku zderzenia chrzescijanstwa z isla-
mem. O trzeciej Autor mowi, ze zaistniata wobec konfrontacji cywilizacji euro-
pejskiej z dziedzictwem narodéw zamieszkujacych inne kontynenty.

Poniewaz w najwigkszym stopniu Europa zawdzi¢cza swoje istnienie sta-
rozytnym Grekom, to przede wszystkim ich kultura rozwijana w takich obsza-

*

ks. Marcin Sienkowski — Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Etckiej
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0679-5006; e-mail: sienkowskimarcin@interia.pl
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rach, jak: theoria, praxis i poiesis (nauka, moralnos¢ i wytworczo$¢) nadata
ksztatt i kierunek rozwoju powstalej cywilizacji. Nastgpnie nieprzeceniony
wktad w ksztattowaniu tozsamos$ci Europy wniosta religia chrzescijanska
z wszystkimi konsekwencjami jej wymiaru nadprzyrodzonego i uniwersalnego
zakresu. Jaroszynski opisuje ten proces rowniez w zderzeniu chrze$cijanstwa
z islamem. Wskazuje na roznice teologiczne miedzy nimi i ukazuje ich stosu-
nek do personalizmu. Warte uwagi czytelnika sg kolejne zmiany dokonujace
si¢ w ksztaltowaniu Europy. Wiaza si¢ one z takimi o§wieceniowymi procesa-
mi, jak dehellenizacja czy dechrystianizacja. W koncu nie bez wptywu na ro-
zumienie Europy w dzisiejszej dobie pozostaje model Unii Europejskiej. Autor
ksigzki trafnie wylicza i omawia jej wspotczesne idee nie pomijajac ich wymia-
ru ideologicznego z koncepcja nowego cztowieka i wrogo$cia wobec chrzesci-
janstwa na czele.

Lektura ksigzki Spor o Europe jest cenna z wielu wzgledow. Przede wszyst-
kim porzadkuje dyskusje i spory wokot tego, czym byla, jest i jaki powinna miec¢
ksztalt cywilizacja europejska. Ponadto uswiadamia, ze Europa to nie tylko ob-
szar geograficzny, ale rowniez wymiar polityczny, kulturowy, a zwlaszcza cywi-
lizacyjny. Ukazuje takze specyfike innych cywilizacji i ich wplywy na rozumie-
nie Europy dawniej i dzis.

Z pewnoscia wszelkie wysitki zmierzajace do zrozumienia tego, czym jest
Europa, jakg ma tozsamo$¢ i jak ocenia¢ zachodzace w niej zmiany — wspiera
ksigzka Piotra Jaroszyfskiego. Uswiadamia ona zarazem, ze walka o Europeg
nie ustata. Dzi$ toczy si¢ ona gldwnie wokot rozumienia cztowieka. Dlatego
lektura ksigzki pod katem sporu o czlowieka jeszcze bardziej uwypukla to,
czym w istocie jest trwajacy spor o Europe.
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