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Od Redakcji

Szanowni Panstwo!

Dnia 8 maja 2021 r. zostata wypelniona ankieta ewaluacyjna czasopisma
,»Studia Elckie” w procesie oceny ICI Journals Master List 2020. Cierpliwie
czekamy na ocene, ktorej po raz kolejny podjat si¢ Index Copernicus Interna-
tional.

Z kolei 18 maja 2021 r. w Ministerstwie Edukacji i Nauki zostala ztozona
pisemna prosba o ocen¢ naszego czasopisma i ewentualne podniesienie punk-
tow. Ma to zwigzek z ostatnig ocena i dowartoSciowaniem innych czasopism,
ktorym nie ustepuja, a pod wieloma wzgledami doréwnuja ,,Studia Etckie”.

Poczawszy od drugiego numeru 2021 r. na stronie tytutowej kazdego arty-
kutu zamieszczamy informacje dotyczace licencji, zgloszenia oraz zaakcepto-
wania artykutu (do druku), zakresu stron tekstu.

W biezagcym numerze 23. tomu ,,Studiow Elckich” znalazto si¢ Siedem
artykutéw naukowych. Cztery z nich zostaty napisane w jezykach obcych (an-
gielskim i wloskim), a trzech Autorow pochodzi z zagranicy (Kanada, Litwa,
Wrtochy). Oprocz tego publikujemy materiaty bibliograficzne oraz recenzje
trzech ksigzek.

Artykuty i biezace informacje znajduja si¢ na naszej stronie internetowej:
http://www.studiaelckie.pl/

ks. Marcin Sienkowski
Redaktor naczelny


http://www.studiaelckie.pl/




NAUKI TEOLOGICZNE
Theological Sciences







»tudia Elckie” 23(2021), nr 2, s. 157-171

e-ISSN 2353-1274
p-ISSN 1896-6896
DOI: 10.32090/SE.230208

KS. MAREK GUTOWSKI™

Katecheza w wybranych kontekstach spoleczno-kulturowych
wobec obrony integralnosci osoby ludzkiej

Wspodtczesny Kosciol stoi przed naglaca potrzeba przypominania tresci
dotyczacych osoby ludzkiej stworzonej przez Boga. Niewatpliwie jedng z po-
shug dysponowanych przez Kosciot jest katecheza, bedaca jedng z form glosze-
nia Ewangelii. Zajmuje ona uprzywilejowane miejsce w zyciu Kosciota'. Jej
istotnym elementem jest nauczanie religii w szkole. W swojej postudze kate-
cheza skierowana jest do czlowieka. Przekazuje mu tres¢ stowa Bozego oraz
podejmuje jego aktywna formacje®. Dlatego nie moze by¢ pozbawiona proble-
matyki egzystencjonalnej.

Problemem badawczym niniejszego artykulu jest ukazanie czlowieka
w jego pelnym wymiarze czlowieczenstwa oraz jego obrona wzgledem wybra-
nych zagrozen spoteczno-kulturowych. Problem ten zostanie rozwazony pod
katem wyeksponowania tre$ci fundamentalnych odnoszacych si¢ do pochodze-
nia czlowieka, jego godnosci, wartosci zycia, zdolnosci do prawdziwej i gltebo-
kiej mitosci. Powszechnym zjawiskiem jest fakt, ze warto$ci te w réznych $§ro-
dowiskach sa znieksztalcane, podwazane czy lekcewazone. Niniejsze opraco-
wanie ma na celu takze ukazanie paradygmatoéw katechetycznych, ktore sg
nienaruszalne wobec zagrozen ptynacych ze $wiata zmedializowanego.

Zamierzony cel, poprzez studium dokumentow i publikacji naukowych,
zostanie zrealizowany w kilku paragrafach. Pierwsza cze$¢ artykutu przedsta-
wia cztowieka jako najdoskonalsze stworzenie Boze, gdzie wybrzmi jego inte-
gralno$¢, godnos¢ oraz zdolno$¢ do mitosci. Druga czegs$¢ opierajac si¢ na zato-
zeniach katechezy interpretacyjnej, ukazuje konieczno$¢ odnoszenia si¢ wiary
do codziennego zycia. Ostania cze$¢ to proba przedstawienia tresci kateche-

ks. Marek Gutowski — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-6705-8464; e-mail: marelk1@wp.pl

1 Por. PDK, wstep.
2 Por. PDK, 1.
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KS. MAREK GUTOWSKI

tycznych, ktore promujg warto$¢ zycia oraz godnos¢ osoby. Podstawowe zrd-
dta do przedstawionych badan naukowych stanowig dokumenty Kosciota: Ka-
techizm Kosciota Katolickiego i Dyrektorium o Katechizacji. Szerszy kontekst
badawczy stanowi nauczanie papiezy, Papieskiej Komisji Biblijnej, a takze
szeroko pojete opracowania naukowe.

1. Integralna wizja czlowieka

Katechizm Kosciota Katolickiego przytacza nastgpujace stowa $w. Leona
Wielkiego: ,,Chrzescijaninie! Poznaj swoja godno$¢. Stale§ sie uczestnikiem
Boskiej natury, porzu¢ wigc niegodne obyczaje przeszlego zycia i juz do nich nie
wracaj. Pomnij, do jakiej nalezysz Glowy i jakiego Ciata jestes cztonkiem. Pa-
migtaj, ze zostales wyrwany z mocy ciemnosci i przeniesiony do $wiatta i krole-
stwa Bozego™. Na kanwie tych stow nalezy zakresli¢ panorame, w $wietle ktore;
rozwazany jest temat integralnej wizji cztowieka. Jak zauwaza ks. M. Dziewiec-
ki, aby proces wychowania byt skuteczny, wychowawca musi pozna¢ catoSciowo
osobe. Formujac nie moze skupi¢ si¢ wylacznie na jednej ze sfer cztowieczen-
stwa, lekcewazac czy pomijajac inne. Pelne rozumienie osoby i jej potrzeb
nastgpi wtedy, gdy zostanie przedstawiona catosciowo i realistycznie. Wsrod
wielu nowoczesnych ideologii czlowiek przedstawiany jest jako Bog. Ten,
ktoéry jest nieomylny, stawiajacy wlasne subiektywne przekonania jako funda-
ment zycia i pochodzenia. Niestety prowadzi to do dominacji popgdéw oraz
ciata. Konsekwencjg takiego nowoczesnego wychowania jest zatracenie rézni-
cy pomiedzy cztowiekiem a zwierzeciem®. W odpowiedzi na koniecznos¢, jaka
zachodzi, by ukazywa¢ mtodziezy oraz osobom starszym petni¢ czlowieczen-
stwa, ukazany zostanie fundament osoby, czyli godno$¢ 1 wartos¢ kazdej istoty
ludzkiej, a takze powotanie z mitosci oraz do mitosci.

1.1. Czlowiek jako najdoskonalsze stworzenie

Ukazujgc cztowieka w sposob calosciowy nalezy odnie$¢ si¢ do zrodia
prawdy, ktorym jest Pismo Swigte: ,,Bog ulepil cztowieka z prochu ziemi
i tchngt w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stal si¢ czlowiek istota
zywa”(Rdz 2, 7). Pierwsza kwestia, ktora wyptywa z tego fragmentu Pisma
Swietego, podkresla roznice pomiedzy Bogiem a czlowiekiem — stworzeniem.
Istota ludzka jest dzielem samego Boga. Inne rownie wazne odniesienie to
szczegollna troska Boga o cztowieka oraz dary duchowe, ktore w sposob kon-
kretny wyrdzniaja osobe”.

Istotne jest, aby tresci katechezy ukazywaly, ze czlowiek to jednos¢ duszy
i ciata. Nikt nie moze okresli¢ cztowieka jako tylko ciato, czy tylko dusza. Bog

® KKK, 1691.

Por. M. Dziewiecki, Integralna wizja wychowanka, ,,Zeszyty formacji katechetow. Kateche-
za w szkole” 40(2010), nr 4, s. 67.

Por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cziowiek? (Ps 8,5). Zarys antropologii biblijnej,
Lublin 2020, 45.
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uczynit catego cztowieka z mitosci do niego (KKK, 362). Kierujac swojg uwa-
ge na fenomen osoby ludzkiej Jan Pawel 11 w adhortacji Familiaris consortio
ukazuje cztowieka postugujac si¢ okresleniem ,,dusza uciele$niona” lub ,.ciato
uduchowione™. Sposob w jaki papiez okresla czlowieka zostaje jeszcze bar-
dziej urzeczywistniony w akcie stworczym. Odnoszac si¢ do zrddla, ktorym
jest Pismo Swiqte uzyte zostaja dwa okreslenia: ,ksztaltowanie” oraz ,,tchnie-
nie”. Przytoczone sformulowania nadaja glebszego wniknigcia w moment
stworzenia istoty ludzkiej. Pierwsze, ujete stowem ksztattowanie, ukazuje dzie-
fo Boga, ktory lepi cztowieka z prochu ziemi. Interpretacja odnosi si¢ do sfery
fizycznej — cielesnos¢, przemijalno$é. Natomiast drugie stowo okreslone jako
tchnienie nadaje istocie ludzkiej zycie, czyli duchowa warto$é osoby’.

Integralno$¢ czlowieka nalezy poszerzy¢ poprzez refleksje nad jednoscia
duszy i ciata. Musi tutaj wybrzmie¢ przede wszystkim wielka przepas¢ pomig-
dzy istotami zwierzgcymi a cztowiekiem. Natura, ktora wyrdznia kazdg osobe
ludzka sposrod catego stworzenia, urzeczywistnia fakt duszy niesmiertelnej
i ciata. Dlatego czlowiek to nie tylko istota cielesna, ale i duchowa. Jezeli
cztowiek zostal obdarzony wielka taska i wyrdznieniem, jaka jest duchowosc,
to znaczy, ze jest rowniez zdolny do tego, by prowadzi¢ zycie wewngtrzne,
a takze rozpoznawac, co jest prawda, dobrem, ztem lub grzechem. Nalezy
w tym momencie podkres§li¢c rozumno$¢ oraz wolnos¢, ktore wynikaja z po-
wyzszych prawd w podejmowaniu wszelkich decyzji®. Katechizm Kosciota
Katolickiego dopowiada, ze pojgcie duszy w $wietle Stowa Bozego jest przed-
stawiane jako zycie badz caly cztowiek. Dopowiada, ze w duszy niesmiertelnej
znajduje si¢ to, co jest najcenniejsze oraz najglgbsze w osobie. Dzigki duszy
czlowiek jest obrazem stworzonym na wzor Bozy®.

Drugim aspektem spojrzenia na osob¢ ludzka jest materia widzialna — cie-
lesno$¢. Cztowiek podejmuje decyzje nie tylko dlatego, Ze jest istota duchowa,
ale rowniez poprzez swoja fizyczno$é. W takiej perspektywie cztowiek jest
zdolny do ofiarowania si¢ np. na rzecz mitosci oraz zdolno$ci do daru z samego
siebie, czynigc to w sposob wolny. Jan Pawel 11 odnos$nie ciata ludzkiego pisat,
ze jest to widzialny znak, ktory uczynit Bog, aby osoba mogta wyrazi¢ to, co
ma wewnatrz siebie'®. Podsumowujgc, ciato i dusza to jedno$é. Nalezy uznag,
ze dusza ozywia cialo, a ciato wyraza dusze''. Nie mozna traktowa¢ ciata ani
duszy w sposob autonomiczny, ale cato$ciowy — to w ciele osoba przezywa
rozne doswiadczenia duchowe. Wyréznia go to na tle innych istot zywych'?,

Por. FC, 11.

Por. Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., 15.

Por. A. Regulska, Wartosé¢ czystosci seksualnej, Tychy 2007, s. 37.

Por. KKK, 363.

Por. J. Gocko, Pornografia jako zagubienie sensu ludzkiej cielesnosci, W: Plciowos$¢ ludzka
w kontekscie mitosci. Przestanie moralne Kosciota, red. J. Nagorny, M. Pokrywka, Lublin
2005, s. 225-226.

" Por. KKK, 365.

12 por. Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., 19.

© © N o
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Bog uczynit cztowieka stwarzajac go jako ,,m¢zczyzng i niewiaste” (Rdz
1, 27). Wybrzmiewa kolejna prawda o cielesnos$ci cztowieka. Cztowiek zostat
ukazany jako mezczyzna badz kobieta. Nalezy podkresli¢, ze kolejnym wymia-
rem integralnosci czlowieka jest jego ciato. Osoba wyraza si¢ poprzez nadang
przez Boga ptciowos¢. Dokumenty Ko$ciota nie tylko podkreslaja owa prawde,
ale réwniez ukazuja jej istotng warto§¢ oraz zadanie. Cztowiek przez to kim
jest wyraza si¢ w $wiecie™’. Mowiac o plciowosci cztowieka, warto jest ukaza¢
seksualno$¢, czyli kolejny element jego integralnosci. Niestety czgsto jest to
temat, ktory przysparza wiele problemow. Jedynie cztowiek odnoszacy si¢ do
fundamentu swojego pochodzenia, jest w stanie zrozumie¢ wielko$¢ otrzyma-
nego daru. Plciowo$¢ nabiera wickszego znaczenia, gdy postrzega si¢ ja
w perspektywie miloéci oraz odpowiedzialnosci'. Idac dalej tokiem przyto-
czonych stow, nalezy poszerzy¢ je stowami: ,,nie jest dobrze, aby cztowiek byt
sam”(Rdz 2, 18). Analiza prowadzi do stwierdzenia, ze Bog chciat, aby to ko-
bieta i mezczyzna byli tworcami nowego zZycia, uczestniczac w planie samego
Stworcy™.

1.2. Godno$¢ czlowieka

»A wreszcie rzekl Bog: Uczynmy czlowieka na nasz obraz podobnego
Nam (...) stworzyl wigc Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stwo-
rzyt” (Rdz 1, 26n). Czlowiek jawi si¢ jako ostatni etap stworczy Boga, stajac
si¢ ukoronowaniem, zwienczeniem $wiata widzialnego. Oznacza to, iz cale
inne stworzenie jest ,,mniejsze” od osoby ludzkiej. Wszystko co zostato przed
nim stworzone jest ze wzgledu na niego. Cztowiek jest w oczach Bozych naj-
cenniejsza istotg zyjaca. Zostat stworzony do panowania nad wszelkimi innymi
istotami®®. Adam jest okreslony, jako wtadca, figura Boga, gdyz zostal posta-
wiony w centrum stowami: ,,Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem
powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami pelzajagcymi po ziemi”. Osoba
ludzka otrzymuje w planie Bozym szczegdlne miejsce. Bog, ktory stwarza
powoluje do zycia, obdarza plodnoscia, chroni zycie, wywyzsza czltowieka.
Stwoérca obdarza swoje stworzenie zadaniem majacym na celu kontynuowanie
boskiego dzieta®’.

Punktem zwrotnym w takiej tezie moze by¢ dzisiaj ewolucjonizm. Jan
Pawetl II w bogatej gamie tresci katechez wyjasnia, ze nawet jezeli powszech-
nie uznano by pochodzenie ciata cztowieka od jakiejkolwiek innej istoty zyja-
cej to i tak dusza nieSmiertelna jest tylko i wylacznie dzietem samego Boga.
Dlatego istota ludzka obdarzona nig staje si¢ w petni czlowiekiem, wyr6znio-

" Por. FC, 32.

¥ Ppor. P. Goliszek, Godnosé ludzkiego ciata, W: Kobietq i mezczyzng stworzyl ich. Edukacja
seksualna w szkole, red. P. Mgkosa, Lublin 2014, s. 32-33.

5 por. Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., 150.

8 por. M. Klepacka, Wizja stworzenia $wiata i czlowieka w katechetycznym przepowiadaniu
Jana Pawla IT — ujecie biblijne i patrystyczne, ,,Studia Elblaskie” 28(2017), s. 364.

7" por. Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., 47.
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nym sposrod innych dziet (Jan Pawet I, Katecheza z 16 kwietnia 1986 r.).
Kwestie obdarowania czlowieka przez Boga plciowos$cia, a wige seksualnoscia,
podejmuje Papieska Komisja Biblijna. Podkreslony zostat fenomen ,,wielkosci”
cztowieka, ktory zostal stworzony jako mezczyzna badz kobieta. Patrzac
z perspektywy podobienstwa do zwierzat, samiec i samica. Nie moze jednak
zosta¢ ograniczony tylko do ciata. Istnieje szczegdlna potrzeba odniesienia si¢
do Boga. Kontekst Bozy prowadzi do tego, ze tylko cztowiek w swojej seksu-
alnosci jest w stanie w mitosci i dla mitosci da¢ zycie drugiej osobie. Akt po-
czecia czy zrodzenia potomstwa nie jest tylko czysto cielesny, ale jest wyraze-
niem bezinteresownej mitosci Boga. Czlowiek bierze udzial w planie stwor-
czym samego Boga®™.

Potwierdzenie wyzszosci oraz godno$ci cztowieka nad innymi istotami
stworzonymi, nastgpuje w momencie wcielenia Syna Bozego. W Jezusie Chry-
stusie zraniona przez grzech godnos$¢ zostaje uzdrowiona. Sam Bog nie odrzu-
ca ludzkiej natury, ale przyjmuje ludzkie cialo i jednoczy si¢ z kazdym czto-
wiekiem. W tym $wietle godno$¢ cztowieka nabiera jeszcze glebszego znacze-
nia. Cialo staje si¢ $wiatynia Ducha Swictego. Dokonalo si¢ wywyzszenie
ludzkiej godnosci®®. Nie da sic pomina¢ faktu, ktory dokonal sie za sprawa
Jezusa Chrystusa w dziele odkupienia. Odtad kazdy cztowiek na ziemi moze
nazywac siebie dzieckiem Bozym. Jest to rowniez poglebienie $wiadomosci jak
wielka warto$é¢ oraz godno$é posiada kazde zycie ludzkie®. Godno$é dziecka
Bozego nabiera szczegdlnej wartosci w momencie ukazania stow: ,,gdy Bog
stworzyt cztowieka, na podobienstwo Boga stworzyt go” (Rdz 5, 1). Wyszcze-
golniony zostaje akt stworzenia i rodzenia istoty ludzkiej, ktory jest przypisany
tylko i wylacznie do niej samej. W kazdym zrodzonym cztowieku jest podo-
bienstwo do swoich rodzicow, otrzymuje on szczegolng ich ceche. Potwierdze-
niem jest ojcostwo Adama: urodzit si¢ syn Set, podobny do niego jak obraz.
Dlatego jezeli Bog okreslony jest jako Ojciec 1 Stworzyciel wszystkich ludzi na
ziemi, to w tym znaczeniu ujawnia si¢ fakt syna Bozego, gdyz istnieje w czto-
wieku obraz-podobiefistwo do Stworcy®’. W osobie Jezusa, w zachodzacym
podobienstwie, doszukiwac si¢ nalezy jeszcze jednego odniesienia cztowieka
do Boga. Nauczanie Jezusa wzywa do tego, aby swoimi czynami upodabnia¢
si¢ do Ojca w doskonatosci oraz mitosierdziu. Jezus zaprasza do tego, by na-
$ladowaé Jego samego poprzez mitosé i pokore serca. Swiadectwem jest przy-
jecie przez Syna Bozego ludzkiego ciata, ukazujac mozliwo$¢ zycia mitosciag
wpisang w serce czlowieka przez Boga. Podobienstwo mozna odnosi¢ nie tylko
do samego momentu stwarzania, chociaz jest to fundament, ale réwniez do
obowigzku. Stwodrca bedagc wzorem milosci, pragnie by cztowiek upodabniat

1 por. tamze, 48.

9" Por. KDK, 22.
% Por.DP, 7.
2L por, Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., 49.
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si¢ do Niego. Potwierdza si¢ tutaj, ze cztowiek jest zdolny w swojej wolnosci,
dazy¢ do milosci. Jest to wielkie wyrdznienie?.

W ukazanej integralnej wizji cztowieka podkreslona jest rowniez prawda
o stworzeniu cztowieka przez Boga jako kobiety i mgzczyzny. Tres¢ Katechi-
zmu Kosciota Katolickiego rdwniez nie jest obojetna wobec tej prawdy. Fakt
stworzenia czlowieka na obraz Bozy uwidacznia, ze m¢zczyzna jak i kobieta
maja taka sama godno$¢ i wartosé. Nie sa to cnoty, ktore mozna utracic®.
Godnos¢ cztowieka nie powinna by¢ szanowana tylko na ptaszczyznie mezczy-
Zna-kobieta. Powszechno$¢ godnosci osoby ludzkiej powinna by¢ uznana
i szanowana w kazdym aspekcie zycia czy sytuacji, w ktorej dana osoba aktu-
alnie si¢ znajduje. Powyzsza teza zostaje zawarta w nowym Dyrektorium
o Katechizacji. Cztowiek zostal stworzony na podobienstwo i obraz Bozy. Jest
to fundament do tego by zaznaczy¢ godno$é kazdego czlowieka. W nature
ludzka od wiekow zostal wpisany pierwiastek Bozy. Bog w Swoim stowie,
skierowanym do kazdego cztowieka, zaswiadcza o rownosci wszystkich przed
Nim, a takze, ze tylko i wytacznie On jest Panem zycia i $mierci®*.

Jan Pawel II w wielu swoich przemowach, katechezach podkreslat jak
bardzo wazne jest zycie kazdego cztowicka. Kazdy otrzymat od Boga ten wiel-
ki dar, ale razem z nim otrzymal godnos$¢ i wartos¢. Podkreslat, ze mitos¢ Boza
do kazdego cztowieka jest fundamentalna w kwestii godnosci. Mitos¢ Boza jest
niezmienna i stala bez wptywu na to, jaka jest aktualna sytuacja cztowieka®.

1.3. Powolanie do miloS$ci

Wielko$¢ cztowieka nie wynika tylko z bycia istotg cielesno-duchowsg czy
posiadania godnosci, ale rowniez ze zdolnosci mitowania. Kazdy cztowiek
potrzebuje mitosci. Bez niej trudno jest zy¢. Pozostaje dla siebie istota niezro-
zumialg, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢. Bog
stwarzajac czlowieka, wpisal w jego wnetrze nienaruszalng warto$¢. Prawda ta
jest oparta na fundamencie uczynienia istoty ludzkiej na obraz i podobienstwo
Boze. To oznacza, ze kazdy czlowiek zostat przez Niego powotany do mitosci,
a takie ujecie kieruje do dalszych wnioskéw. Wszyscy zastuguja na taki sam
szacunek, bez wzgledu na zajmowang pozycje, stan rozwoju czy zdrowia®.

Godnos$¢ oraz warto$¢ czlowieka nabiera szczegdlnego znaczenia, gleb-
szego rozumienia oraz poszanowania, gdy osoba odkrywa w sobie powotanie
do mitosci. Istota cztowieczenstwa, jest uczynienie z Siebie daru. Oznacza to,
ze istnieje mozliwo$¢ oddania siebie w cato$ci z mitosci. Skoro mitos¢ to ,,by-

2 por, tamze, 67.

% Por. KKK, 369.

2 Por. DOK, 379.

® Por. RH, 11.

% por. DP, 7; M. Dziewiecki, Tylko milos¢ chroni zycie, ,Zeszyty formacji katechetow.
Katecheza w stuzbie Ewangelii” 34(2009), nr 2, s. 9; D. C. Canceran, Who is God? Pope
Benedict meets Pope Francis, ,,Studia Etckie” 19(2017), nr 3, s. 253-266.
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cie dla” to jest to zdolnos¢ do dania siebie darmo, ale réwniez przyjecie tego
daru od drugiej osoby”’. Odzwierciedleniem takiej mitosci jest mitos¢ oblu-
biencza, ktorej cztowiek uczy si¢ od Syna Bozego, ktory ofiarowat si¢ Bogu
Ojcu, ale i kazdemu cztowiekowi. Jezeli osoba bedzie poglgbiata w sobie mi-
1o$¢, do ktorej jest powotana, wyksztalci w sobie zdolno$¢ do wielu poswigcen.
Cnota mitosci otwiera serce cztowieka na odpowiedzialnos$¢ oraz troske wzgle-
dem innych os6b®®. Taki sposob patrzenia na mitos¢ okazang cztowiekowi
przez Boga podkresla, ze skoro Chrystus stat si¢ czlowiekiem, to w osobie
istnieje Jego odbicie. Stworca kocha cztowieka tak samo, bezgranicznie. Na-
tomiast zycie ludzkie jest zawsze obdarzone wielka warto$cig oraz dobrem?.

Mowiace o mitosci, nie mozna jej sprowadzac tylko do poziomu zmystow
czy uczu¢, poniewaz wtedy charakteryzowac si¢ bedzie niedojrzatoscia a nawet
zafalszowaniem. Mito§¢ musi przyjaé¢ prawde, ze czlowiek nie jest tylko cia-
tem, ale jest calym bytem zlozonym. Nie ma mowy o mitosci, gdy osoba zosta-
nie sprowadzona do uprzedmiotowienia, gdzie liczy¢ si¢ bedzie tylko jej cialo,
stuzace do zaspokojenia swoich potrzeb, niedojrzatosci czy wygody 0

2. Katecheza jako element formacji ludzkiej

Akceptacja powyzej przedstawionych tresci, zwigzanych z integralnos$cia
osoby, bedzie w sposob szczegélny zalezata od mozliwo$ci percepcyjnych
stluchaczy. Jak podkresla Dyrektorium Katechetyczne, katecheza nie moze
pomija¢ ludzkich doswiadczen. Musi si¢ ona do nich odwotywac, przedstawia-
jac je w $wietle tresci Objawionych. Inaczej pojawi si¢ dysonans pomigdzy
trescig Ewangelii a codziennym zyciem cztowieka. Katecheza jest jedng z form
postugi stowa, ktora przedstawia or¢dzie zbawienia odwotujac si¢ do realiow
osoby®!. Pomoca w doborze tresci jest zastosowanie si¢ do zasady promujacej
wierno$¢ Bogu i cztowiekowi w katechezie. Nalezy zaznaczy¢, ze istnieje
wielkie spektrum mozliwosci spotkania si¢ z osobg: parafia®, jako zrodto in-
spiracji, nastepnie rodzina®, a takze szkota®, czyli nauczanie religii zawieraja-
ce elementy katechezy.

2.1. Koncepcja katechezy interpretacyjnej
Katecheza nie moze by¢ pozbawiona elementow, ktore wplywaja na sku-
teczno$¢ gloszonego stowa. Przepowiadanie stowa w nauczaniu, musi i$¢ w kie-

21 por, K. Skoczylas, Wartosci przekazywane na katechezie ksztattujgce spoleczne zachowania,

,Teologia i cztowiek” 22(2013), nr 2, s. 142; D. Kurzydto, Zaproszenie do uczestnictwa.
Tresci spoleczno-kulturowe w katechezie dorostych, ,,Studia Katechetyczne” 15(2019), s. 97.

8 por. DCE, 6.

2 Ppor, DP, 7.

% por. K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnosé¢, Lublin 1988, s. 100.

1 Por. DOK, 199, 200.

%2 por. CT, 67.

% Por. CT, 68.

¥ Por. CT, 69.
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runku zasady wiernosci Bogu oraz czlowiekowi. Katecheza powinna okresla¢
sens teologiczny i antropologiczny w zyciu wiara. Nalezy zaznaczy¢, ze towa-
rzyszenie czlowiekowi jest procesem, prowadzacym do odkrywania Boga®.
Zapomnienie w katechezie, o tak waznej sprawie w konsekwencji moze do-
prowadzi¢ do ze$wiecczenia przekazu. Zapobiegajac takiej sytuacji, potrzeba
spojrzenia na dany problem w $wietle Stowa Objawionego. Jakie wymagania,
wzgledem osoby, stawia tre$¢ Ewangelii. Natomiast wzgledem katechizowane-
go, zachodzi potrzeba interpretacji sytuacji zyciowej, w ktorej aktualnie sie
znajduje®. Zawsze w centrum katechezy jest stawiany Chrystus — Syn. Wobec
tego celem bedzie odkrywanie historii zbawienia, treSci Objawionych ich zna-
czenia w Osobie Chrystusa®’. Jednym z zadan katechezy jest to, aby formowata
cztowieka do zycia w Chrystusie. Ukazuje, Zze osoba jest wezwana do odnowy
wlasnego zycia, czyli powrotu do zycia odzwierciedlajacego godnos¢ dzigcigc-
twa Bozego. Inaczej mowiac: cztowiek jest powolany do $wietosci®.

W Swietle tresci, przedstawionych w pierwszej czesci artykutu, mozna
powiedzie¢, ze skutecznos¢ bedzie tylko wtedy, gdy beda rozpoznane powsta-
jace problemy oraz do$wiadczenia w Zyciu osoby katechizowanej, a pdzniej
spojrzenie w $wietle Ewangelii®®. To, co dany czlowiek przezywa w swoim
zyciu, pewne dramaty, trudnosci, radosci, watpliwosci, ogolnie ujmujac, jakie
ma doswiadczenia nie moze by¢ obojetne w katechezie. Jest to element klu-
czowy w doborze tre$ci, metod czy cato$ciowego procesu. Katecheza jest nie
tylko przekazem Stowa Bozego, ale miejscem gdzie Bog przemawia®. Swiad-
kiem takiej katechezy jest Jezus Chrystus. Wedrujac, spotykajac konkretne
osoby wchodzi w ich sytuacje zycia. Jest obserwatorem poszczegolnych zda-
rzen, a nastgpnie interpretatorem. Stowa Jezusa sg skuteczne, bo odpowiadaja
na potrzeb¢ konkretnych osob. Odnoszac si¢ do wspolczesnych realiow czto-
wieka, niestety posiada on czastkowe spojrzenie na dang sytuacje, dlatego za-
chodzi potrzeba przedstawienia do$wiadczen zyciowych w $wietle Ewangelii.
Poméc osobie na nowo odnalezé sens wiary i zycia®’.

2.2. Katecheza interpretacyjna

w podstawie programowej nauczania religii

Podstawa programowa katechezy z 2018 roku*’, zaznacza bardzo wyraznie
potrzebg interpretacji doswiadczen przezywanych przez cztowieka w zalezno-

% Por. DOK, 179.

% por, J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspélczesnej miodziezy, Torun 2000, s. 275.

7 por. CT, 5; DOK, 224; T. Kopiczko, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi w organizacji
Swiatowych Dni Miodziezy — zarys problematyki, ,,Studia Katechetyczne” 11(2015), s. 70.

% por. DOK, 83, 85.

% Por. M. Majewski, Aktualne wyzwania katechetyczne, Krakow 1997, s. 76.

“'Por. DOK, 197.

“ Por. DOK, 198-199.

2 Dyrektorium o katechizacji z 2020 roku w punkcie 225, réwniez zauwaza, ze istotng rola
w katechizacji jest zwrocenie uwagi na to, by poszczegoélne $ciezki katechizacji odpowiada-
y: wiekowi, danej sytuacji zyciowej, potrzeb odbiorcow katechezy.
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$ci od wieku czy poziomu wyksztatcenia. Bioragc pod uwage poszczegolne po-
ziomy rozwoju katechizowanych zostaja wyroznione etapy oraz na co nalezy
zwrécic szczegolng uwage.

W wieku przedszkolnym dziecka, istotng role odgrywa nasladowanie oraz
identyfikacja z rodzicami, cztonkami rodziny, wychowawcami oraz katecheta-
mi. We wczesnej fazie rozwoju, dziecko w sposdb bezkrytyczny, akceptuje
1 uczestniczy w zyciu religijnym dorostych. Dzialania na rzecz wychowania
w wierze, musza by¢ podejmowane w oparciu o dos§wiadczenia wychowanka.
Zwiazane jest to z codziennymi pytaniami o otaczajacy go §wiat. Wymaga sig,
aby byly one poprawnie zinterpretowane. Powinny by¢ skierowane na pozy-
tywne doswiadczenia i relacje z ludzmi. Fundament stanowi mito$¢ ukazana
przez osoby najblizsze dziecku. Zwraca si¢ przede wszystkim uwage na po-
znawanie Boga w otaczajagcym go $wiecie. Nalezy ukazywac jak pickny jest
stworzony $wiat, Boga jako kochajacego Ojca, troszczacego si¢ o kazdego.
Celem takiego przekazu jest ugruntowanie w dziecku, ze Bog jest dawcg zycia,
Stworca swiata. Konsekwencja ukazywania tych tre$ci bedzie wptyw na p6z-
niejsze etapy rozwoju dziecka, w ktorym wyksztalci ono w sobie zdolnos¢ do
dzielenia si¢ mitoscig z osobami w swoim otoczeniu. Odkrywajac, kim jest
Bog i jak dziata w zyciu, bedzie formowany prawidtowy obraz Boga.

W etapach szkolnych, klas I-IV, nadal zwraca si¢ szczegblng uwage na
zalezno$¢ przezy¢ religijnych od $wiadectwa wiary wychowawcow. Cechy
0s6b dorostych utozsamiane sg z Bogiem. Na plaszczyznie moralnej wybory
i decyzje podejmowane sa wedlug zasady ,,0ko za oko, zab za zab”. Osoba
Boga w zaleznosci od sytuacji, postrzegana jest w sposob zrdéznicowany. Moze
by¢ to obraz dobrego Ojca, innym razem surowego. Pojawiaja si¢ pierwsze
watpliwosci oraz sytuacje niezrozumiate w wierze. Wymaga si¢ tutaj, by szu-
ka¢ odpowiedzi na rézne do$wiadczenia zyciowe w §wietle wiary. Nie moze
zabraknac tresci o stworzeniu czlowieka oraz odkupieniu przez Syna Bozego.
Poglebiona zostanie $wiadomos$¢ o wielkiej godnosci osoby. Dodatkowo
w $wietle Bozych przykazan, dziecko bedzie miato wigksza swiadomos$¢ sza-
cunku i mitoéci wzgledem wzajemnych relacji. W formacji ku wychowaniu
sakramentalnemu, zostaje poglebiona $wiadomos$¢, potrzeba zycia euchary-
stycznego oraz korzystania z sakramentu pokuty i pojednania. Poglebia si¢
nauka prawdziwej mitoSci 1 mitosierdzia, a zarazem ksztaltowane jest sumie-
nie. Podje¢ta zostaje proba interpretacji swoich codziennych dos$wiadczen
w $wietle Bozej mitosci i przykazan. Wlasciwa postawa bedzie budowanie
w dziecku postawy bezpieczenstwa oraz zaufania, a takze pomoc w odnalezie-
niu Boga dajacego schronienie, rado$¢, pokoj.

Uczniowie klas V-VIII stawiaja wigcej pytan: Po co? Dlaczego? Zwigzane
sa z refleksja nad sensem zycia. W zyciu mtodziezy dorastajgcej pojawia si¢
okres buntu. Zostajg zanegowane dotychczasowe autorytety wiary. Nalezy
zauwazyC, ze nie jest to tylko czas przezywanych trudnosci. Pozytywnym
aspektem jest entuzjazm, rado$¢ oraz zaangazowanie na rzecz wiary. Przeszko-
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da moze by¢ rozchwianie emocjonalne. Przejscie od zafascynowania do obo-
jetnosci w relacji z Bogiem. Tresci podejmowane podczas lekcji religii oraz
katechezy parafialnej powinny by¢ zestawione z przezywanymi problemami
egzystencjonalnymi. Umiejetno$¢ odnoszenia si¢ w $wietle stowa Bozego
w roznych doswiadczeniach pozwoli na wyksztatcenie w dziecku §wiadomosci,
jak wielka posiada warto$¢, a takze tozsamo$¢ dziecka Bozego. Osoba wchodzi
w glebsze przezywanie tresci Objawionych, bardziej rozumie potrzebg zycia
stowem Bozym, sakramentami. Na nowo odkryje swoje miejsce w zyciu Ko-
Sciota. Wychowanie i przekazywanie poszczegdlnych tresci w $wietle do-
swiadczen zyciowych prowadzi do tego, ze osoba potrafi sama dokona¢ inter-
pretacji wlasnej egzystencjalnosci w §wietle Objawienia Bozego. Na kartach
Pisma Swigtego bardzo wyrazne jest okreslenie Boga jako kochajacego i mito-
siernego Ojca, ktory wchodzi w konkretng sytuacje zycia czlowieka. Wycho-
dzacego, by oderwac osobg od zta i grzechu, a czyni to potggg mitosci. Jest to
czas, w ktérym powinno by¢ nadal formowane sumienie oraz normy moralne.

Etap szkoty ponadpodstawowe] wyszczegdlnia moment ksztattowania
wlasnej tozsamosci oraz usamodzielnienie. Mlodziez w tym czasie przezywa
rozne dylematy zwigzane z mito$cia, ktopotami osobistymi, problemami.
Wkraczajac w dorosto$¢ chca by¢ niezalezni od dorostych, z drugiej strony nie
potrafig poradzi¢ sobie bez ich pomocy. Pojawia si¢ brak akceptacji wiasnej
osoby. Swiatopoglad ksztattowany jest przez grupe rowiesnikow oraz media.
Niestety pojawia si¢ odrzucenie instytucji Kosciota. Nie sg zainteresowani
sprawami wiary. Ulegaja zaprzeczeniu poznane dogmaty wiary, zasady etyki
i moralno$ci. Pojawia si¢ zagrozenie przej$cia z osoby wczesniej wierzacej na
ateistg. Wsrod tych zagrozen pojawiajg si¢ rowniez blaski. Jest to czas wielu
powrotéw do wiary, Kosciota, Boga. Wiele oséb odznacza si¢ wielkim zaanga-
zowaniem w sprawy religii. Katecheza w swoich tresciach powinna dawac
pomoc w odnalezieniu prawidlowej hierarchii wartosci w $wietle Stowa Boze-
go. Ukierunkowywac na prawde i wolnos¢ objawiona w Ewangelii, pomagac
w odkrywaniu powotania do dojrzatego zycia chrzescijanskiego. Czas szkoty
ponadpodstawowej powinien by¢ poglebianiem wiedzy religijnej zaczerpnigtej
z Biblii, Katechizmu Kosciota Katolickiego, dokumentéw Kosciota czy szero-
ko pojetej literatury. Znajomos$¢ ta ma nie tylko by¢ wiedza czysto teoretyczna,
ale musi prowadzi¢ do umiejetnosci odnajdywania w nich odpowiedzi na nur-
tujace pytania i do§wiadczenia.

3. Propozycja tresci katechetycznych w obliczu wybranych wyzwan

Potrzebg dzisiejszej katechezy, jest obrona integralno$ci zycia ludzkiego,
zagrozonego poprzez wyzysk, pieniadz, wykluczenie. Musi ona sta¢ si¢ zna-
kiem wartosci 1 peli zycia. Ukazywaé czlowieka w $wietle Bozego prawa,
przykazan, a nawet prezentowa¢ ,,zwyklego” cztowieczenstwa. Wspotczesnie
jest wiele przeciwstawnych ideologii, ruchow, poj¢¢ czy dziatan na rzecz zde-
gradowania czlowieka. W ramach przedstawionych tre$ci programowych kate-
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chezy, nalezy zastanowi¢ si¢ nad tym, jak skutecznie im przeciwdziata¢. Pod-
dajac analizie poszczegdlne etapy zycia, trzeba nieustannie podkresla¢ mitos¢
Boga do cztowieka, sumienie oraz prawo Boze. Dramat osoby dokonuje si¢
wowczas, gdy zatraci ona poczucie wrazliwosci na Boga. Niesie to za soba
konsekwencje w postaci braku wrazliwosci na innego cztowieka. Podeptana
bedzie jego godnos¢ i zycie. Jest to po prostu utrata Swiadomosci wielkosci
cztowieka®™. Inaczej ujmujac powyzsza mysl, tresci Objawione trzeba przed-
stawia¢ w taki sposob, aby byly dostosowane do mentalnos$ci oraz mozliwos$ci
percepcyjnych odbiorcow. Cenna uwaga w skutecznosci katechizowania jest
rowniez §wiadomosc¢, ze kolejnos¢ zagadnien nie jest dogmatem, ale powinna
odpowiadaé aktualnym potrzebom cztowicka™.

Jan Pawel II czesto w swoich katechezach kierowanych do réznych oséb
podkreslal jak mocno dzisiaj godnos¢ ludzka jest deptana, ponizana i niere-
spektowana. Czlowiek jest traktowany jak przedmiot, ponizany, zniewazany.
Wiele panstw wprowadza prawa sprzeczne z warto$ciami, ktére mocno uderza-
ja w godnos¢: prawo do zycia, sumienia, wolnos$ci, wiary. Zachodzi potrzeba
zaznaczenia tzw. kultury $mierci. Jan Pawet Il zauwaza, ze jest to czas, w Kkto-
rym pod pretekstem legalno$ci, wolnosci, zabijane sa niewinne istoty Boze:
przed narodzinami czy przed naturalng $miercig. Kultura $mierci nie jest tylko
i wylacznie promowana przez jednostke, ale przez instytucje czy panstwa.
Cztowiek w takim wymiarze stara si¢ szuka¢ dla siebie usprawiedliwienia,
gdzie jest w stanie wytlumaczy¢ sobie stuszno$¢ nawet najgorszej zbrodni, jaka
jest przerwanie zycia®. Dlatego w katechezie wazna jest inkulturacja wiary.
Wartosci chrzescijanskie zajma fundamentalne miejsce w zyciu osoby. Kultura
ukazuje, ze czlowiek posiada niezbywalng i wielka godnos$¢, a wiara jeszcze
doglebniej podkresla poprzez akt stworzenia na obraz Bozy“.

Zjawiskiem, ktore jest dzi§ do$¢ powszechne to deklarowanie si¢ jako
osoba niewierzaca, a wiec pojecie ateizmu. Taki stan okreslany jest jako nega-
cja istnienia Boga. Co to oznacza w kontekScie osoby? Istnieje zagrozenie,
ktore zepchnie cztowieka na margines. Tam gdzie brakuje odniesienia si¢ do
Pana Boga pojawia si¢ pustka, wobec tego pojawi si¢ grzech, wynaturzenie,
egoizm, che¢¢ posiadania czy niezrozumienie. Katecheza musi wiec budowac
w cztowieku fundament, ktory bedzie oparty na Bogu. Bez spojrzenia na rze-
czywisto$¢ duchowg dojdzie do pogardzenia godno$cig czlowieka a takze jego
wolnoscig"’. Dlatego istotna w tym kontekscie bedzie katecheza o stworzeniu,
ktora staje si¢ pewnego rodzaju fundamentem. Podejmowana tre§¢ bedzie od-
powiadata na pytania zadawane przez cztowieka: o sens istnienia, pochodzenie

% Por. EV, 21.

* por. P. Tomasik, Nowe wyzwania dla katechezy i ksztalcenia religijnego w szkole, ,,\War-
szawskie Studia Teologiczne” 12(1999), s. 245.

* Ppor. EV, 57.

% por, P. Tomasik, Nowe wyzwania dla katechezy..., art. cyt., s. 245,

4T Por. PDK, 63.
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czy dazenie®. Czlowiek zostat obdarzony rozumem, ktory jest w stanie wyja-
$ni¢ pewne okolicznosci, odpowiedzie¢ na wiele stawianych pytan nawet
o poczatek. Jednak jest ograniczony i nie moze w pelni wszystkiego wyttuma-
czy¢. Wazne jest tutaj odnoszenie si¢ do wiary, ktora jest Swiattem prawdy
ukierunkowujacym na whasciwe tory™.

Aby cztowiek pojmowal w petni, co jest dobre a co zte, a takze umiat je
rozroznia¢ od siebie, musi przejs¢ formacj¢ moralng. Zadaniem katechezy,
bedzie formowanie sumienia w $wietle Bozej prawdy, wedtlug nauczania Jezu-
sa Chrystusa. Pomoze to pozosta¢ nie tylko na plaszczyznie wiedzy, ze istnieje
dobro oraz zlo, ale jezeli sumienie bedzie dobrze uformowane, utatwi to kate-
chizowanemu podja¢ decyzje wolng i odpowiedzialng oraz zgodng z Bozymi
przykazaniami. Szczegolnie dzisiaj tworzaca si¢ ,,nowa kultura”, wymaga od
wierzacego szczegolnej taski Bozej™. Dlatego katecheza ma poprzez swoje
tresci utatwi¢ formowanie sumienia, prowadzi¢ ku sakramentom — szczegolnie
pokuty i pojednania, oraz wychowa¢ do odpowiedzialnej wolnosci®'. Nalezy tu
podkresla¢ wazna role kultury w zyciu kazdego czlowieka. Z jednej strony ma
ona ukazywa¢ godnos$¢ cztowieka, a z drugiej strony wsparta zyciem wiarg,
odstania¢ jeszcze wigksze znaczenie ludzkiej egzystencji. Wiara uczy, ze czto-
wiek to stworzenie Boze uczynione na Jego obraz®’. Osoba uformowana, badz
bedaca w procesie formacji wlasnego sumienia czy moralnosci, potrafi dostrzec
w sobie potrzebg wyzbywania si¢ tego, co nie prowadzi do wlasnej wolnosci,
ale rowniez zauwazy wlasne dzialania, ktére ograniczajg wolnos¢ drugiej oso-
by. Swiadomos¢ whasnej godnosci ma doprowadzi¢ cztowieka do momentu,
w ktorym bedzie potrafit samodzielnie, odpowiedzialnie a co za tym idzie
w sposob wolny podejmowaé decyzje nie godzace wiasnej godnosci i innych®.

Potrzeba katechizacji, jako proces formowania osoby, nie moze by¢ ogra-
niczona tylko do zaistnialej sytuacji problemowej. Powinna ksztaltowac posta-
we osoby w $wietle Objawienia. Musi skutecznie przeciwdziata¢ atakom ze
strony tych, ktoérzy chca zmanipulowaé osobe. Dyrektorium katechetyczne
zauwaza potrzebe katechizacji ze wzgledu na nurty naptywajace z réznych
stron, a w zwigzku z nimi przemiany zachodzace w panstwie. Dokument stawia
konkretne problemy, z jakimi trzeba si¢ dzisiaj zmierzy¢: ustanawianie praw
godzacych w zycie cztowieka, a wiec aborcja, eutanazja®. Zachodzi koniecz-
no$¢ ze strony katechezy, aby byla ona $rodkiem do tego, by budowaé¢ nowg
cywilizacje mitosci. Nie mozna pomija¢ w niej, naglacej potrzeby obrony kaz-

8 por. KKK, 282.

“ por. KKK, 286.

% Ppor. A. Rayzaher-Majewska, Dyrektorium Katechetyczne Kosciola Katolickiego w Polsce
z roku 2001, ,,Studia Katechetyczne” 13(2017), s. 57.

51 Por. PDK, 26: DOK, 84; Z. Marek, Katecheta we wspolczesnej szkole, ,,Studia Katechetycz-
ne” 14(2018), s. 153-154.

52 por. PDK, 69.

% Ppor. KKK, 2339.
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dego ludzkiego zycia, tam gdzie istnieje zagrozenie. Nie powinna ograniczy¢
si¢ tylko do tego by dziata¢ w momencie pojawiajacego sie¢ ataku na zycie.
Nalezy od samego poczatku ksztaltowaé w katechizowanych potrzebe troski
o drugiego cztowieka. Zycie ludzkie jest wielkim darem danym przez Stworce
i tylko On zna czas i godzing. Trzeba i§¢ za nauczaniem Kosciota, ktére mowi,
ze zycie ludzkie jako $wiete i1 nikt nie ma prawa w imi¢ postepu, kultury czy
wygody przerywaé zycia. Nauczanie KoSciota zawsze bylo, jest i bedzie po
stronie zycia oraz jego godnosci®. Przykladem moze byé kara $mierci, ktora
wedtug wielu 0sob powinna mie¢ miejsce i nie powinna by¢ odrzucana jako
zados¢uczynienie za jaka$ np. zbrodnie. Osoba wierzaca dostrzega, ze nieza-
leznie, w jaki sposob wykonana bytaby ,.kara” zawsze jest godzaca w §wigtos¢
i godno$é ludzkiego zycia®. Dlatego w pierwszym rozdziale artykutu nie mo-
glo zabrakna¢ odniesienia si¢ do milosci, ktora otwiera na przebaczenie,
a przede wszystkim mitosierdzie.

Biorac pod uwage powszechno$¢ powotania cztowieka do mitosci, kate-
cheza w swoim przekazie powinna wychowywa¢ do budowania mocnych wigzi
rodzinnych. Oznacza to, ze osoba bedzie zdolna do wielu wyrzeczen, ale row-
niez wyzbedzie si¢ wszelkich przejawdéw egoistycznych, ktore sprowadzaja
druga osobe do roli przedmiotu. Dlatego wazna jest troska, by kazdy cztonek
rodziny zastugiwal na taki sam szacunek, chociazby ze wzgledu na poszano-
wanie jego godnosci®’. Do gldéwnych tematéw poruszanych na roznych forach
mozna przedstawi¢ aborcje oraz eutanazje. W obu przypadkach nie mowi si¢
czesto w sposob konkretny tzn. postugujac si¢ takim okresleniem jak: skroban-
ka, usunigcie, skrocenie cierpien itd. Pod ptaszczykiem z pozorow dobrze wy-
gladajacych stow, kryje si¢ zbrodnia i $§mier¢, zabojstwo. ,,Zanim uksztaltowa-
fem ci¢ w tonie matki, znatem ci¢, nim przyszedle§ na swiat poswigcitem cie”
(Jr 1, 5). Zawsze w nauce Kosciota i w kazdej katechezie musi konkretnie wy-
brzmie¢, ze ewangelia zycia wymaga obecno$ci w kazdym miejscu, sytuacji,
szczegoOlnie gdzie istnieje mocne zagrozenie zycia osob, ktoére nie moga si¢
same obroni¢>.

Katecheza musi podejmowac trudne tematy zwigzane z plciowosciag czto-
wieka i odpowiada¢ na wspodtczesnie pojawiajace si¢ trendy zmian. Nie bez
przyczyny w rozwazaniu nad integralng wizja cztowieka zostata podkreslona
prawda, ze czlowiek zostal stworzony jako mezczyzna i kobieta. Dzisiaj poja-
wia si¢ zagrozenie ze strony negowania tego, co Bog objawil. Wystepuje tu
zjawisko gender, czyli pici ksztaltowanej przez nowa kulture. Nie jest to zgod-
ne z naturg, planem Bozym oraz powolaniem osoby, gdy cztowiek chce sam
decydowaé o wlasnej ptciowosci, jakoby byt zdolny do tego, by w petni two-
rzy¢ swoja wlasng, nowg wizj¢ plci. Patrzac od strony katechezy, ktora czerpie

%5 por. PDK, 379-380.
% por, KKK, 2267.
5" Ppor. PDK, 28.
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ze zrddel nauczania Kos$ciota, musi ona dazy¢ do u§wiadomienia, ze Kosciot
jest $wiadomy probleméw wewnetrznych takiej osoby, czesto trudnych do
zrozumienia, ale wazne jest towarzyszenie i pomoc. Podkresla¢ nalezy, ze
cztowiek to nie tylko fizycznosé, ale cate wewngtrzne pigkno, ktore musi by¢
zgodne z planem Bozym®.

Podsumowanie

Powyzsza analiza katechezy w wybranych kontekstach spoleczno-
kulturowych wobec obrony integralnosci osoby ludzkiej prowadzi do nastgpu-
jacych wnioskow. Po pierwsze, aby pomoc osobie odnalez¢ zagubiong godnosc¢
oraz warto$¢ nalezy spojrze¢ na jego pelny wymiar cztowieczenstwa w kontek-
$cie stworzenia na podobienstwo i obraz Bozy. Pomoze na nowo odkry¢ fun-
damentalne prawdy o istnieniu cztowieka. Po drugie, trzeba korzysta¢ z dorob-
ku Kosciota, jakim jest katecheza interpretacyjna, czyli kierowanie si¢ zasada
wierno$ci Bogu i cztowiekowi. Katechizujacy nie bedzie glosit wlasnej nauki,
ale Boza madros¢ ujeta w tresciach Objawionych. Konsekwencja bedzie pomoc
zagubionemu czlowiekowi we wspolczesnym $wiecie oraz ukazanie jego aktu-
alnego problemu w $wietle stowa Bozego. Zinterpretowane do$wiadczenie
pomoze rozwigzac sytuacje problematyczng. Osoba spotka si¢ z Boza Miloscia
a nie z pogarda, niezrozumieniem, odepchnieciem.

Nalezy podkresli¢, ze formacja ludzka to proces. Swiat nieustannie stawia
przed cztlowiekiem nowe wyzwania i problemy. Dlatego niniejszy artykul moze
stanowi¢ podstawe do dalszych badan naukowych.

* * *x

Catechesis in Selected Socio-Cultural Contexts in the Defense
of the Integrity of the Human Person

Summary

The author presents an integral vision of a human being as the foundation
for understanding vocation and respect for life. It emphasizes the truths: man as
a body and spirit being; the dignity and worth of every person created in the
image and likeness of God; the vocation to love, i.e. the ability to give oneself
as a gift. As a source for reflection, it is the light of God’s truth found in the
Holy Scriptures and in the Catechism of the Catholic Church. The author
shows the socio-cultural problems related to the lack of respect for human val-
ues that are taking place today. It presents the necessity of catechesis in social
life, which is to respond with faith to human existence. It presents the problems

% Por. DOK, 377; S. Labendowicz, Wychowanie w katechezie, ,,Zeszyty formacji katechetow.

Katecheza w stuzbie Ewangelii” 44(2011), nr 4, s. 58.
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posed by the world and the response of catechetical content to particular
threats.

Keyword: dignity, life, catechesis, integrity.
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Models of Psycho-Spiritual Care:
Responding to the Spiritual Needs of Our Contemporaries

Addressing spiritual issues in psychotherapy is relatively new, but mem-
bers of faith-based communities have been doing this for ages. For centuries,
they have provided pastoral care to believers interested in spiritual growth as
well as support in facing personal problems; today, some of these are consid-
ered to be psychological issues, sometimes they even include mental illness.
Nowadays, pastoral care provided by members of faith-based communities is
rooted more and more in contemporary clinical and pastoral education®. Spir-
itual direction, spiritual formation, and recently pastoral counseling are ap-
proaches that have developed within many religious traditions and are focused
on helping believers to deepen their relationship with the Sacred. Presently,
there are multiple ways in which spirituality is being integrated into clinical
work. This is called pastoral integration and means bringing together the psy-
chological and theological dimensions of both in order to provide a more com-
plete possibility of insight and growth for the client. Generally speaking, pasto-
ral counseling refers to the attempt to provide this integration. In fact, this field
is very broad and contains a wide array of perspectives and modalities®.

People come to any of these places of care with similar concerns: they
struggle or suffer and want to make sense out of it spiritually. Although various
approaches can address these issues, they differ in what they each emphasizes.
Pastoral counseling and spiritual direction primarily work towards spiritual
change or conversion in line with the fundamental values and beliefs of their
religious framework. Spiritually integrated psychotherapy leans towards psy-
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chological change where people are helped to draw on spiritual resources in
order to address psychological and relational problems. Although spiritually
integrated psychotherapy can foster spiritual growth, it is not its primary goal.
Pastoral counselors and spiritual directors encourage people to draw directly
from spiritual resources rooted in a particular religious faith, whereas psycho-
therapists are neutral toward any particular religious solution®,

Spiritually integrated/oriented psychotherapy is the newest of the three
approaches, and originated in psychological theory and research. Its primary
goal is psychological change, and spiritual change or growth is seen as second-
ary®. In this context, clinical situations have been identified where spirituality
becomes an important resource for coping with serious problems and traumatic
situations such as undergoing a crisis of faith or searching for a deeper meaning
in life as well as pursuing an increase of well-being and spiritual growth®. In-
terestingly, people increasingly prefer psychotherapists rather than religious
ministers when they seek to foster their spiritual growth and development. In
this article we will present a variety of approaches that help people deal with
their spiritual issues. We will begin with more traditional ones such as spiritual
direction and pastoral care to eventually dive into more modern approaches
illustrated through a number of psychotherapies that intend to include spiritu-
ality as an integral part of their conceptualizing and healing of life challenges.
We will conclude with our proposal of a general understanding of how spiritu-
ality can be present and addressed in the process of helping other persons grow
through psychotherapy.

Spiritual direction

Spiritual direction, also known as spiritual guidance or companionship,
and sometimes soul friendship, finds its roots in the 3rd century when it was
practiced primarily by Christian monks and priests. Later, it thrived in all
Christian traditions and was reflected in the writings of many well-known spir-
itual teachers. Among them, Ignatius of Loyola and Teresa of Avila are un-
doubtedly the most familiar®. Spiritual direction has been rediscovered in our
times and has evolved so that it is now practiced in various spiritual traditions
while still being primarily associated with the Catholic tradition. The primary
goal of spiritual direction is to facilitate spiritual growth, but psychological
change is also desirable.

L. Sperry, Distinctive Approaches to Religion and Spirituality: Pastoral Counseling, Spiritual
Direction, and Spiritually Integrated Psychotherapy, in: APA handbook of psychology, religion,
and spirituality, vol. 2: An applied psychology of religion and spirituality, ed. K. Pargament,
Washington 2013, pp. 223-238.

K. I. Pargament, Spiritually Integrated Psychotherapy. Understanding and Addressing the
Sacred, New York 1997, pp. 330-331.

Spiritually oriented psychotherapy, eds. L. Sperry, E. P. Shafranske, Washington 2005.

® D. B. Perrin, Studying Christian Spirituality, New York 2007, pp. 282-283.
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The meetings with one’s spiritual director usually occur weekly or month-
ly and continue for a year or longer. Throughout this process, a commitment to
actively engage in a life of prayer is made by the directee. (A fee may or may
not be required). What distinguishes these meetings, especially from crisis in-
terventions, is that they are planned. The role of the spiritual director is to be an
objective point of reference for one’s spiritual experiences offering his or her
perspective on what the directee shares. Such a process takes time and for this
reason some continuity and regularity of these encounters are essential’.

Spiritual direction can be seen as the art of listening while keeping one’s
focus on the interior movements produced by the work of the Holy Spirit with-
in the client’s life story. It involves a director who accompanies persons called
directees. It can sometimes take place in a group, but it is most commonly prac-
ticed in an individual relationship. The central theme in spiritual direction is the
spiritual discernment of the ultimate meaning of events and circumstances in
one’s life in connection with God. The relationship in spiritual direction is
based on the assumption that both director and directee are walking the same
spiritual journey. Some say that spiritual direction presumes a moderate degree
of psychological health and the relative absence of psychopathology?®.

Normally, spiritual direction includes instruction in prayer and other simi-
lar spiritual practices like meditation or contemplation as a focal point. Some-
times spiritual directors may refer directees with certain psychological prob-
lems to psychotherapists and will put the spiritual direction on hold until the
therapy is successfully completed. Attempts at doing both things at the same
time by the same professional, even well-trained, remain disputable®.

All religious faiths are concerned about the spiritual growth of their mem-
bers. Spiritual direction intends to help people to live a fulfilling and meaning-
ful life within the context of their religious values while examining the role of
the divine within their lives. Spiritual direction is characterized by a utilization
of the techniques and rituals identified by a particular tradition engaged in fos-
tering spiritual growth. What distinguishes spiritual direction from a more inte-
grative, psychotherapeutic approach is its goal. Whereas in spiritually integrat-
ed therapy, the goal is to help clients better respond to the psychosocial de-
mands of their lives, in spiritual direction the goal is to define the directee’s
objective within their faith journey. Spiritual direction relies on the classical

" Ibidem, p. 283.
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Francisco 1992, p. 14.
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concept of grace, where it is understood that the directee is being led by God
himself. Mixing these two approaches can become confusing for the client™.

Pastoral care and pastoral counseling

In the past, pastoral care and pastoral counseling were often used inter-
changeably. Today, pastoral care refers to pastoral communication exercised
through interpersonal relationships such as in visits to the sick. It may in-
volve the use of natural counseling skills by the caring person, but it does
not involve full-fledged therapy as is required in pastoral counseling. It can
be seen as a form of authentic care taking place outside a formal counseling
context™.

Pastoral counseling is a complex form of pastoral communication involv-
ing a request from people seeking it. There are formal sessions, schedules, and
fees involved similar to those in traditional psychotherapy, but for the most
part, pastoral counselling is exercised by religious ministers with formal super-
vised training in the psychotherapeutic context. In pastoral counseling, a thera-
pist’s personal orientation in their understanding of the Sacred influences the
process of engaging clients in a collaborative spiritual journey™. Sometimes it
may include a text-based approach, e.g., the Koran, Hebrew Bible, or Christian
Scriptures, where the therapist encourages believers to re-examine their reli-
gious beliefs as well as to involve themselves in particular rituals and activi-
ties™ informed by these sacred texts. There are three forms of pastoral counsel-
ing in use: (a) brief situational single session counseling; (b) problem-solving
counseling of two to five sessions; and (c) long-term counseling, called pastoral
psychoﬁwerapy, often psychoanalytically oriented and focused on personality
change™.

Possible relationships between psychology and spirituality

The third way of helping people grow in their spirituality is called a spirit-
ually integrated/oriented psychotherapy. A look at certain general methodolog-
ical challenges that we will have to face while developing this modern ap-
proach is important here.

For helping professionals, who are spiritually sensitive, both theological
and psychological dimensions are clearly intertwined and are difficult if not
impossible to separate. Nonetheless, each set of concepts has its own character-
istics and functions differently in one’s mental life. In order to deal with this

10 R. Piedmont, T. Wilkins, Understanding the Psychological Soul of Spirituality, op. cit.,

pp. 52-53.

J. L. Snodgrass, D. McCreight, M. R. McFee, To whom shall | refer?, “Counseling Today”
57(2014), pp. 54-59.

2 Ibidem.

R. Piedmont, T. Wilkins, Understanding the Psychological Soul of Spirituality, op. cit., p. 46.
D. Montgomery, Pastoral Counseling and Coaching, Monticello 2009.
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appropriately, one would need to have training in both areas: psychology and
theology. This combination of expertise can potentially facilitate therapeutic as
well as pastoral conversations with the client. However, this would require
many years of formation, is not very common and because there are different
theological concepts across various denominations, finding a universal pattern
that integrates theology and psychology remains greatly problematic. Nonethe-
less, spiritually sensitive therapists are often asked to provide explanations that
make sense from the theological perspective of the particular client™. There are
many options of how to correlate both areas of expertise to each other. Sperry
and Mansager (2007) propose five different characteristics of any possible rela-
tionship between psychology and spirituality/theology. Their proposal is based
on two considerations: (1) Are they similar or different (i.e., unique) domains?
(2) Which one should have primacy in the therapeutic encounter? This last
characteristic is holistic, which practically means that neither psychology nor
spirituality has primacy, although they remain in some respect different™.

The psychological and spiritual domains of human experience and devel-
opment are essentially the same, but with the psychological having primacy.
Viewed from this perspective, spiritual growth is linked to psychological
growth and its social and interpersonal dimensions. In practice, it means that by
way of effective psychotherapeutic work and personality development, we will
achieve sounder spirituality as well. In such a case, there is little need for direct
spiritual intervention. This approach is the fruit of psychological reductionism
present in the classical psychoanalytic view of Freud (1927/1995) or Rizzuto
(1979). This reductionism is seen by examining the individual’s representation
of God that, according to the classical psychoanalytic view, reflects one’s pa-
ternal representations®.

The psychological and spiritual domains of human experience and de-
velopment are essentially the same, but with the spiritual having primacy. As
a common basis for psychology and spirituality, this would undoubtedly lead
to spiritual reductionism, nonetheless, Jung would use this approach to some
extent. He attempted to deal with religious images and processes and was at
times accused of ‘psychologizing theology,” or the opposite, of ‘theologizing
psychology’. Without any doubt, Jung developed an original approach to the
psychology of religion. Some would even say that he himself is the founder
of a new religion, based on natural terms. These kinds of discussions only
show that Jung was keen to go back and forth between the two disciplines™.

% R. Piedmont, T. Wilkins, Understanding the Psychological Soul of Spirituality, op. cit., p. 50.
16 A. Jastrzebski, On the possibility of the psychology of spirituality, “Counseling and Spiritual-
ity” 36(2017), no. 1-2, pp. 33-49.

L. Sperry, E. Mansager, The Relationship between Psychology and Spirituality: An Initial
Taxonomy for Spiritually Oriented Counseling and Psychotherapy, “The Journal of Individ-
ual Psychology” 63(2007), pp. 359-370.

K. L. Becker, Unlikely Companions. C. G. Jung on the Spiritual Exercises of Ignatius of
Loyola, Herefordshire and Surrey 2001, p. 5.
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For instance, from the perspective of spirituality, the individuation process so
important for Jung, especially through the encounter with the shadow, bears
a striking resemblance to the passive night of the senses, which in the Chris-
tian tradition is a necessary prerequisite for mystical transformation®.

The psychological and spiritual domains of human experience and devel-
opment are different, though at times overlapping, with the psychological hav-
ing primacy. Spiritual and psychological dimensions of human life are distinct
realities. They can intermingle and the growth in one of them may be reflected
in the other. In this approach, psychological development does not necessarily
involve spiritual growth. Some would say that spiritual development depends
on psychological development so that a person would have to develop suffi-
cient psychological maturity to become able to undertake any spiritually-
oriented endeavor. This remains a back-and-forth process and is represented,
for instance, by an existential-humanistic approach to spirituality where psy-
chotherapy would be conceived so as to embrace the spiritual dimensions of the
human being. Here, that primacy belongs to psychology?.

The psychological and spiritual domains of human experience and devel-
opment are different, though at times they overlap, with the spiritual having
primacy. In this approach, spirituality is seen as distinct from psychological
development so that spiritual growth does not require psychological growth.
Both spiritual and psychological growth can intermingle, but there have been
saints who were not without apparent psychopathologies, as for example those
of St. Theresa of Lisieux who despite her suffering from Separation Anxiety
Disorder was able to develop a sound spiritual life*!. This leads to a more gen-
eral statement that pathology may occasionally serve to authenticate religious
experiences®. The implication of such an approach is that both spiritual direc-
tion and regular psychotherapy are required. Examples of such an approach
may be: transpersonal psychology; a theistic spiritual strategy for psychothera-
py*®; integrative spiritually-oriented psychotherapy®*; spiritually oriented cog-

19 J. Ruffing, Psychology as a Resource for Christian Spirituality, “Horizons” 17(1990), pp. 47-59.

L. Sperry, E. Mansager, The Relationship between Psychology and Spirituality: An Initial
Taxonomy for Spiritually Oriented Counseling and Psychotherapy, op. cit., p. 363.

P. C. Vitz, C. P. Lynch, Thérése of Lisieux From the Perspective of Attachment Theory and
Separation Anxiety, “The International Journal for the Psychology of Religion” 17(2007),
pp. 61-80.

D. A. Helminiak, Neurology, psychology, and extraordinary religious experiences, “Journal
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nitive behavioral therapy®; interpersonal psychotherapy from a spiritual per-
spective®®; and Frankl’s logotherapy?’.

The psychological and spiritual domains of human experience and devel-
opment are different yet neither has primacy, nor is either one reducible to the
other. Spirituality and psychotherapy are different, goal-oriented processes
which strive toward their own ends. Depending on the client’s concern, one
applies either psychotherapeutically-oriented methods or spiritually-oriented
ones. This would be a holistic orientation that moves adequately between psy-
chotherapy and spiritual direction, appropriately addressing psychological or
spiritual issues as they arise. In practice, it may mean for example combining
elements of existential psychotherapy with spiritual accompaniment. Here,
psychological and spiritual dimensions are two sides of an “inner self” with no
sharp distinction between the psyche and the spirit, because both are seen as
intimately linked. The holistic approach takes the view that conscious human
awareness presents the link between spirituality and psychology. “Both spiritu-
ality and psychotherapy provide methods for exploring, deepening, and ex-
panding consciousness™?. Both have to be in constant dialogue®.

We have just discussed the possible relationships between psychology and
spirituality, let us move on to illustrate these relationships with more practical
examples.

Spiritually integrated/oriented psychotherapy

Spiritually integrated/oriented psychotherapy is a term that describes
a variety of psychotherapeutic approaches which are sensitive to the spiritual
dimension in human life. It is distinct from pastoral counseling and spiritual
direction in its treatment focus on psychological problems. Although it draws
from spiritual resources, it does so without restriction to any particular religion.
Here, spiritual interventions such as prayer and meditation are also practiced
and collaboration with or referral to clergy or a chaplain is supported™®.

% 5.Y, Tan, W. B. Johnson, Spiritually oriented cognitive-behavioral therapy, in: Spiritually
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It seems that there is no perfect model to integrate psychological and theo-
logical approaches. Therapists usually refer to spiritual concepts because they
are spiritually sensitive themselves or because they are trained to address these
issues either in response to client concerns or because they are interested in this
dimension of human life. Nonetheless, it has to be noted that therapists should
not practice outside of their sphere of competency and since spiritual training is
often not part of their professional formation, addressing these issues can prove
challenging as the complexity of the client’s theological concerns may over-
whelm the therapist’s ability to manage them effectively. For many clinicians,
spirituality comes down to a cultural variable, becoming more about under-
standing style than content™.

Even if a therapist has expertise in both pastoral care and psychotherapy,
there may be concerns about the development of a dual relationship. In such
a case, it is of crucial importance that therapists provide clear information re-
garding the proposed treatment and its nature including the procedures, obliga-
tions, and expectations regarding outcomes. Even if clients adhere to a faith-
based worldview, they may want to consult a therapist because of psychosocial
issues and want to address them specifically from a psychological perspective.
Sometimes they may wish to include their beliefs in the therapeutic process,
but at other times they may not. Clients have the right to be assured that there
will be no hidden religious agenda. In fact, too often changing between reli-
gious and psychological perspective in guiding a person can result in more
confusion than real help, so it is rather desirable that one perspective is chosen
in order to be professionally evaluated and supervised®.

In practice, therapists actually use techniques commonly found in spiritual
direction and pastoral care interventions such as scripture reading, prayer, and
meditation as far as the goal remains addressing the basic psychological issues
of infinitude, meaning, or worthiness, and as long as they are guiding their
clients psychologically and not theologically. Thus, spirituality can become
a medium through which psychotherapists can access more basic psychological
motivations. One has to keep in mind this subtle and yet important distinc-
tion®. Many times, psychotherapy offers the client the means to initiate a spir-
itual quest, because in certain contexts, it addresses fundamental existential
issues such as sense of meaninglessness, feelings of dissatisfaction, emptiness
and matters of faith such as a desire for a more intentional spiritual practice®.
Some people search for guidance from an expert in spiritual discernment to put
their spiritual issues in order. In such cases, they may reach out to a pastor,

81 R. Piedmont, T. Wilkins, Understanding the Psychological Soul of Spirituality, op. cit., p. 56.

% |hidem.

® Ibidem, p. 58.

3 L. Sperry, E. P. Shafranske, Addressing the spiritual dimension in psychotherapy: Introduc-
tion and overview, in: Spiritually oriented psychotherapy, eds. L. Sperry, E. P. Shafranske,
Washington 2005, pp. 11-29.
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rabbi, imam, spiritual director, or even to a spiritually oriented therapist. The
majority seeks help in personal difficulties that are sometimes linked to spiritu-
al longings or fears but also to conscious or unconscious neurotic religious or
spiritual convictions that interfere with their life’s goals as well as with their
spiritual commitments. People search for the help of a therapist or a spiritual
guide in order to obtain relief from suffering and orientation in moments of
confusion, but also some orientation on their journey of spiritual self-
transformation®.

Some Examples of Spiritually Integrated/Oriented Therapy

There are many approaches that combine spirituality and psychotherapy.
One of the most prominent examples is logotherapy developed by Viktor
Frankl early in the twentieth century. Other humanist and existential approach-
es were always sympathetic to dealing explicitly with spiritual questions that
were often framed in existential terms. A current psychotherapist, Kenneth
Pargament (1997), has also undertaken the development and work of integrat-
ing psychotherapy and spirituality. Below, we present certain more recent ex-
amples of spiritually integrated therapies. They are all non-reductionist ap-
proaches, acknowledging the spiritual dimension of being human in their
methodologies.

A psychoanalytic approach to spiritually oriented psychotherapy

Working with the spiritual dimension in the context of psychoanalysis
means a high-risk venture into the unknown®. A spiritually oriented psychoan-
alytic approach would examine developmental factors of human beliefs in par-
ticular, but without negating the divine dimension. Such an attitude leads to
exploring both psychological and spiritual trajectories as related, but also fun-
damentally distinct realities. In practice, it means taking non-reductionist, her-
meneutic and open stance that allows listening to religious experiences with
an empathic ear and avoiding any potential misunderstandings®’.

Spiritually oriented cognitive-behavioral therapy

The spiritually oriented CBT perspective offers a way of working with
religious clients. To do so, SO-CBT uses certain therapeutic interventions such
as cognitive disputation supported by religion’s sacred scriptures in order to
argue against irrational and self-defeating beliefs that, for the most part, are not
in line with the sound religious doctrine. SO-CBT encourages the use of spir-

% A.-M. Rizzuto, Psychoanalytic considerations about spiritually oriented psychotherapy,
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itual imagery to decrease anxiety and the use of scripture reading or prayer
sessions as well as cognitive homework. The cognitive disputation of problem-
atic beliefs may be exercised at either a general or specialized level. At the
general level one’s beliefs are challenged without challenging any particular
religious views. Using the specialized level requires that the therapist possess
a relatively good knowledge of the client’s belief system so that they are able to
dispute those religious beliefs or practices that are both dysfunctional and in-
congruent with client’s beliefs®.

A humanistic approach to spiritually oriented psychotherapy

Humanistic psychology has generally accepted spirituality as an integral
part of human life. For example, Abraham Maslow promoted spirituality as
a major positive component of the humanistic approach. Conversely to Freud,
Maslow was convinced that it would be abnormal for a person not to be preoc-
cupied with certain religious or spiritual issues. The humanistic approach to
spiritually oriented psychotherapy is based on two assumptions: (1) that hu-
mans are often suffering at the level of the soul and (2) that psychotherapeutic
relationship is a place where people’s souls can be nurtured and healed. In fact,
love is the most powerful healer of the suffering soul. In the therapeutic rela-
tionship love takes the form of empathy, respect, honesty, caring, and ac-
ceptance. These factors make “soul-t0-soul” contact possible and have a pro-
found effect on the client's inner life. Many prominent psychologists like Carl
Jung, William James, Viktor Frankl, Gordon Allport, Abraham Maslow, Irvin
Yalom, among others, were convinced that psychopathology sometimes has its
roots in spiritual conflicts and deprivations™®.

Interpersonal psychotherapy from a spiritual perspective

Whereas traditional interpersonal psychotherapy is silent on spiritual mat-
ters, the main principle of interpersonal psychotherapy conducted from a spir-
itual perspective (IPTS) is that psychological events reveal a more fundamental
spiritual reality and that human psyche is linked to spiritual truth. The intention
of IPTS is to address suffering and improve spiritual clarity through reshaping
one’s relationships, which are viewed as divine gifts offering an opportunity for
spiritual growth and for learning spiritual lessons. For IPTS, spiritual reality is
more fundamental than the psychological one so that when one suffers in rela-
tionships, there is an underlying spiritual reason. People can evolve spiritually
experiencing the unity of the universe through the love experienced in relation-
ships. This approach can be applied to people from any religion®.

Theistic Psychology

Theistic psychology proposes a new and revised epistemology where one
accepts nonmaterial realities that influence human behavior and religiously

% 5.Y. Tan, W. B. Johnson, Spiritually oriented cognitive-behavioral therapy, op. cit., p. 81.
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based spiritual practices as potential techniques for obtaining therapeutic
change. However, the theistic approach has presented serious problems in un-
derstanding the scientific model because normally one does not employ meta-
physical concepts in scientific models*.

This approach is based on the assumption that science is not a neutral way
of knowing reality; it has its own underlying, untested assumptions: a) that the
world has an intrinsic orderliness to it; and b) that God has no role in this pro-
cess*. These assumptions are responsible for a negative bias in science that is
expressed in an a priori rejection of anything that is not physical or experimen-
tally verifiable. Theistic psychology can attend to some aspects of psychologi-
cal phenomena that conventional approaches may overlook and thus it can be-
come a potentially valuable addition to psychology®.

Theistic integrative psychotherapy

According to the theistic view of personality development, people who
attempt to follow God’s Spirit and accept universal moral principles are more
likely to develop a healthy personality. They also feel close to God and experi-
ence a sense of strength, meaning, and fulfillment originating in their spiritual
beliefs. Although therapeutic change can be facilitated through a variety of
means, complete healing requires a spiritual process involving God’s inspira-
tion and love. This often involves a deep affirmation of one’s eternal spiritual
identity and worth, facilitated by prayer or other spiritual experiences. Such
experiences are life-transforming events and often reorient one’s values from
a materialistic value system to a more spiritually oriented one. The conse-
guence of these inner changes results in alterations in their lifestyle, leading to
healthier behaviors as well as a lessening of psychological and physical symp-
toms™,

Intensive Soul Care

In this approach soul and spirit are considered essential for the develop-
ment of full personhood. The psychological and spiritual dimensions are two
aspects of the inner self. No personal problem can be described as purely psy-
chological so that any pathology can be conceptualized as a certain combina-
tion of soul suffering and spirit longing. The ISC therapist will be able to
search for the spiritual implication of an apparently psychological problem and
vice versa. Pathology should be understood in broader terms than DSM-5, and
always include such elements as the human experience of isolation and aliena-

R. Piedmont, T. Wilkins, Understanding the Psychological Soul of Spirituality, op. cit.,
pp. 53-55.
B. D. Slife, J. S. Reber, G. T. Lefevor, When God truly matters: A theistic approach to psy-
chology, “Research in the Social Scientific Study of Religion” 23(2012), pp. 213-238.
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tion, and a sense of meaningless and existential guilt, since all human experi-
ences include both spiritual and psychological dimensions™.

Integrative Spiritually Oriented Psychotherapy

In this approach, the clinician functions as both psychotherapist and spir-
itual guide. As an integrative approach, it is based on an integrated model of
development and pathology that includes the biological, psychological, social,
and spiritual dimensions, focusing on the comprehensive assessment of one’s
overall health status, including psychological strengths and defenses, as well as
moral and spiritual development as exemplified in one’s relationship with God,
one’s God-image, and one’s spiritual practices in a spiritually supportive com-
munity. With healing as a goal, the therapist tries to be sensitive to both psy-
chological and spiritual meanings in order to promote the processes of both the
cure of symptoms and self-transformation through the use of various psycho-
therapeutic and spiritual tools*.

Conclusions

Apart from traditional forms of spiritual care such as spiritual direction or,
more recently, pastoral counseling, there is a growing need for the integration
of spiritual issues and processes into a secular form of therapy. As the process
of therapy unfolds, the counselor may choose to make certain interventions
response to the client’s spiritual concerns and experiences, in which case, the
inclusion of spiritual content in the counseling process would be in reaction to
problems brought up by the client. Most clients expect their counselors to do
this. At some point in the counseling process, the client will very likely raise
certain spiritual issues and expect counselors to be able to work with this mate-
rial. In order to respond effectively to this demand, clinicians should actively
seek to develop basic skills and competencies to be able to address these issues
when they occur®’.

In this regard, the Association for Spiritual, Ethical, and Religious Values
in Counseling (ASERVIC, 2009) has published a set of guidelines for counse-
lors, which have to be mastered prior to deploying them in therapy; this is im-
portant in order to prepare therapists for addressing these types of issues before
they occur®®,

Concluding, | would distinguish the following options with regards to the
presence of spiritual issues found in therapy:
= Exclusively spiritual therapy (pastoral counselling): therapy which is exclu-

sively focused on spirituality.

% D. G. Benner, Intensive Soul Care, in: Spiritually oriented psychotherapy, eds. L. Sperry,
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= Spiritual process: a time of spiritual process within problem-focused therapy.

= Spiritual episode in therapy: a spiritual episode emanating from a spiritual
discovery, insight, and challenge in someone’s life and happening simulta-
neously with therapy.

= Spiritual intervention: a spiritual intervention in order to free the client from
a certain blockage hindering the healing process. This might necessitate the
intervention of a spiritual guide.

= Spiritual goal: such as when counseling’s focal point is (or has become) the
ultimate meaning of life.

= Spiritual perspective/understanding: a situation where only the therapist
recognizes spiritual issues, paths and processes in the client’s life.

The first option represents an approach that is entirely spiritually oriented.
Both counsellor and client are aware of that dynamics and both agree to work
with this dimension of human life which is faith, religiosity or spirituality.

The second option, spiritual process, may be an unexpected development
in an otherwise routine, problem-focused therapy. In this context, both counsel-
lor and client recognize that a life event, such as an unexpected death of some-
one close, needs to be immediately integrated into therapy as it presents a ma-
jor issue to be dealt with here and now. It may be, for instance, a spiritually
founded grieving process and may take from 5 to 8 sessions to work through.
The third option, a spiritual episode, is a similar therapeutic phenomenon, but
is less dramatic and less time consuming. It may take from 2 to 3 sessions. An
example of this would be an abrupt spiritual discovery, a revelation, or an in-
sight that needs to be integrated into the client’s life.

The fourth option is spiritual intervention. The regular therapeutic work
may be around trauma, but there is a spiritual doubt or obstacle that prevents
the process from developing smoothly. Thus, one can imagine a situation when
the therapist discerns that a spiritual or religious intervention may help the pro-
cess even though the goal or focus of therapy or the intervention may not be
religious or spiritual per se. In this event, resolving this spiritual issue may lead
to the possibility of further healing. To do so, the counsellor either needs to be
well-grounded in the spiritual tradition of the client, or would need to suggest
the client ask for extra assistance from an experienced minister, priest, or other
spiritual guide.

The fifth option is a spiritual goal. It means that either the client or thera-
pist is aware that, in the final analysis, the entire therapy is spiritually oriented.
One can say that in this situation, counseling has a spiritual horizon such as
finding an ultimate meaning to life, but it is not the subject of direct discussion
within the counseling session.

The last option is the spiritual perspective or understanding only on the
part of the therapist. This means that the therapist is a spiritually sensitive and
practicing person, but will never reveal it to the client as they never approach
this question in therapy. Nonetheless, the spiritually sensitive therapist will
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recognize spiritual issues, paths and processes in the client’s life and will try to
assist (or ‘support’) them indirectly. The ultimate spiritual horizon for a spirit-
ually sensitive counsellor may simply be their faith, which may be expressed in
praying for clients outside of the session without them being aware of this fact.

The above model can also be used to understand psychological issues pre-
sent in the process of spiritual direction: punctually or more at length. Nowa-
days, it seems almost unavoidable that people seeking spiritual direction will
not bring along certain psychological problems and will want to discuss them
occasionally or more in depth with their spiritual directors. Some fundamental
openness to do so as well as the awareness of one’s professional limitations
when a referral would be more beneficial for the client should underpin such
encounters.

In early psychological approaches, scientists tried to find ways to connect
metaphysical concepts with specific psychological dynamics. It is a well-
known fact that Freud saw religious strivings and behaviors as mere expres-
sions of underlying psychological processes related to basic primal needs.
Thus, Freud understood theological content simply as one of many attempts at
gratifying underlying unconscious tensions. Such an approach made religion
seem understandable to scientists, but reduced it to unhealthy or immature psy-
chological strivings. Although this approach exists to this day and its advantage
is that it has established psychological models that offer useful interpretive
frameworks, there are serious limitations to this perspective. A reductionist
approach cannot be considered as contributing to the integration of the spiritu-
ality in psychology as it fails to appreciate the unique, non-reducible perspec-
tives concerning the ultimate nature of being human. Surely, theologians and
those interested in theological questions would argue that reductionism is an
overly simplistic and naive view of reality”’. Whichever psychological ap-
proach helping professionals choose in order to provide optimum care for cli-
ents, therapists need to be open to using a range of tools in their therapeutic
care of others which is not limited but should certainly include the spiritual
dimension of being human.

* % %

Models of Psycho-Spiritual Care:
Responding to the Spiritual Needs of Our Contemporaries

Summary

Spiritual development has been an important issue in the lives of many
people since the dawn of humanity. In order to achieve their goal of greater

# R, Piedmont, T. Wilkins, Understanding the Psychological Soul of Spirituality, op. cit.,
pp. 48-49.
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spiritual maturity, they often asked help from a person they considered to be
more spiritually advanced than themselves. With the beginnings of Christiani-
ty, this human propensity became even more pronounced and formalized, tak-
ing the shape of spiritual guidance in some form, which, over periods of both
growth and decline, has recently come to resurgence in popularity. Today, there
are also a significant number of people who seek professional help from thera-
pists in resolving psychological issues and who, at the same time, would also
like to use their personal spiritual resources to help them reach healing. Thus,
a growing need for spiritually integrated psychological counseling has arisen.
These developments require a better understanding of both the spiritual pro-
cesses and the manner of helping people grow spiritually through the door of
psychological counseling in some form. This article is a survey of the literature
that presents a broad range of models to meet spiritual needs of modern people.
Presenting such a variety of approaches is an attempt to widen the scope of
what is offered as therapeutic assistance for spiritually sensitive individuals. In
the conclusion, the author proposes new modalities for the inclusion of spiritual
content in the counseling process.

Keywords: spiritual direction, pastoral counseling, spirituality, psychotherapy,
integration.
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Lithuanian Activities of the Students
of Seinai Theological Seminary

Seinai Theological Seminary was established in 1826. The initiative of
founding the seminary belonged to Mikalojus Manugevicius, the bishop of
Seinai. The founding of the diocesan theological seminary was inspired by the
desire to train clergymen for the pastoral work in diocesan parishes. At that
time, the Tykocin seminary of the missionary monastery existed in the territory
of the diocese of Seinai or Augustow’, but it was not capable of meeting the
needs of the diocese. The most acute problem was that there were not enough
priests who were good enough in Lithuanian to do pastoral work in Lithuanian
parishes. Bishop Manugevicius realised it well. When visiting the Lithuanian
part of the diocese, he observed that there were few Lithuanian priests in the
areas where people knew only Lithuanian. The bishop realised the problem
could only be solved by establishing a seminary under the church of the cathe-
dral. With this matter he approached the official commission on religion and
education. He insisted that a second theological seminary was a necessity and
wrote that the residents of the districts of Marijampolé, Kalvarija, and part of
Seinai spoke Lithuanian and there had to be a seminary for young Lithuanians®.
The hopes that young people from Lithuanian parishes would enrol in the
seminary were confirmed in the very first year. According to the suffragan
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bishop Augustinas Polikarpas Marciejevskis, who administered the entrance
examination, of the 29 candidates who took the examination 27 were Lithuani-
ans and two were Poles®. As many as four future priests came from the parish
of Liudvinavas, two from Marijampolé, Leipalingis, Rudamina, Kalvarija,
Vladislavov (Naumiestis) each, and one from other parishes each. Geographi-
cally, the first candidates were spread almost evenly across the whole Lithua-
nian-speaking part of the diocese. Students from Lithuanian parishes prevailed
in later years as well. Geographical origin was identified for 910 individuals
out of 1196 successful candidates, which amounted to 76.0% of all students. To
sum up, 687 students (75.5% of 910 individuals) came from the Lithuanian part
of the diocese: from the counties of Vladislavov (Naumiestis), Marijampolé,
Vilkaviskis, Kalvarija, and part of Seinai. One hundred and seventy-eight
(19.6%) students came from the Polish part of the diocese, and 45 (4.9%) of the
students came from outside the diocese®. By the parameter of social origin, it
turns out that the majority of the clergy were of peasant origin. Peasants ac-
counted for 80.4%, the nobles for 15%, and urban residents for 4.6%. The data
on the social background were identified for 980 individuals or 81.9% of the
total number of the students®. The peasant background can be mostly associated
with Lithuanians (one representative of peasant origin or another was a Pole);
the nobles should be mostly associated with the Poles (there were a couple of
the nobles who spoke Lithuanian), while the ethnic origin of urban residents is
difficult to determine.

With the data on geographic and social origins available, let us attempt at
least an approximate estimate of the ethnicity of the seminary students. Thus,
with individuals of peasant origin from ethnic Lithuanian parishes prevailing in
the theological seminary of Seinai from 1826 to 1903, 80% or 81% of Lithua-
nian-speaking persons, that is, ethnic Lithuanians could have enrolled in it®.
Statistical data on the ethnic origin of the students comes from the period of
1904-1908. In 1904, the Lithuanians in the seminary made up 71.5% and the
Poles 28.5%. At the end of the period, in 1908, there were 53.6% of Lithuani-
ans, 42.8% of Poles, and one (3.6%) Belarusian’. We can observe the trend of
the falling number of Lithuanian students at the seminary of Seinai. Between
1909 and 1915, the numbers of Lithuanian and Polish students evened out.

Looking at the ethnic composition of students at the theological seminary
of Seinai, we can reasonably inquire about the students’ Lithuanian studies at
the seminary. Understandably, the central aim of a theological seminary as an
educational institution is to provide priests with subject and spiritual back-
ground for their pastoral activities in parishes. That was what the seminary was

Cf. ibid., p. 164.
Cf. ibid., p. 183.
Cf. ibid., p. 176.
Cf. ibid., p. 205.
Cf. ibid., p. 206.
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mainly engaged in. The other kind of activity was the students’ voluntary work
carried out in their free time, that is, outside their main duties of subject and
spiritual studies. On the other hand, the students’ Lithuanian studies cannot be
separated from the manifestation of national self-awareness of the Lithuanian
public on the whole. Clearer manifestations of the formation of the modern
Lithuanian nation should be sought after the suppression of the 1863-1864 up-
rising. The strengthening of national self-awareness was raising new tasks to
the clergy. It was very important for the national self-awareness of priests to be
formed while still at the seminary; after graduation, the priests were to contrib-
ute to the heightening of national awareness of the parishioners and legitimis-
ing the Lithuanian language in church practice (especially in added services
and chanting®) in their parishes. For this reason, Lithuanian activities of the
seminary students were important in the formation of a new generation of the
clergy for whom the aspirations of Lithuanian nationalism were no longer for-
eign. However, this kind of nationalism cannot be compared with current proc-
esses in Europe (Poland or in Hungary, for example). Lithuanian activities of
the seminary students in the second half of the nineteenth and the early twenti-
eth century should be approached from the perspective of that particular time
when the modern Lithuanian nation was emerging and the students’ activities
were an integral part in the formation of a modern nation.

Any discussion about secret activities encounters the problem of historical
sources, and Lithuanian aspirations of the students of Seinai Theological Semi-
nary are not an exception. In addressing this issue, the students’ correspondence
would be an invaluable source. However, we could not find such correspon-
dence. Therefore, reminiscences of the participants in these events are a relevant
source when discussing these secret activities. Before the Second World War,
Juozapas Stakauskas, a priest and a historian, wrote a study about Lithuanian
activities of the students at the theological seminaries of Seinai, Kaunas, and
Vilnius, which was based on the reminiscences of the former students. His study
is frequently referred to in the present work. Reminiscences of the participants in
these events have been published in the press, but they are of a fragmentary na-
ture. The object of research determined it being based on the recollections of
Lithuanian priests, while those by Polish priests are less known to us.

In this paper, we will attempt to discuss two issues: the use of the Lithua-
nian language at the seminary and the secret organisation of the seminary stu-
dents. In answering the first question, we will primarily focus on the environ-
ment that was instrumental to the use of Lithuanian at the seminary and the
forms of the use of Lithuanian. The second issue is relevant in the overall con-

For more on this see: W. Jemielity, Jezyk nabozeristw w parafiach mieszanych polsko-
litewskich przed I Wojng Swiatowq, in: Przesztos¢ natchnieniem dla terazniejszosci, ed.
K. Brzostek, Etk 1996, pp. 260-282; A. Katilius, Pridétiniy pamaldy kalba Seiny vyskupijos
baznyciose: XIX a.—XX a. pradzia, in: Vyskupo Antano Baranausko anketa dvasininkams
(1898), ed. A. Katilius, Vilnius 2012, pp. 11-58.

191
SE 23(2021), nr 2



ALGIMANTAS KATILIUS

text of the Lithuanian national revival or Lithuanian nationalism. The ongoing
social processes were placing new demands on the clergy and the seminary was
the place where the future clergymen had to prepare themselves for functioning
in changed conditions.

The use of the Lithuanian language at the seminary

At the theological seminary of Seinai, the language of instruction was Latin
and later also Polish. It was only in 1904 that Lithuanian was officially intro-
duced in the seminary. It is not clear what language the students spoke to each
other during the first decades of the seminary, but most likely it was Polish.

Before the uprising of 1863-1864, there was no any massive expression of
the Lithuanian identity in the seminary; it, however, does not mean that there
were no students at the seminary who cared about Lithuanian matters. Priest
Antanas Tataré (ordained in 1834) wrote and published literary works in
Lithuanian. Martynas Sederavi¢ius (ordained in 1859), Tataré’s pupil at the
parish school of LukSiai and later a book smuggler, was a conscious Lithua-
nian. Priest Motiejus Brunza (ordained in 1848) published a Lithuanian primer
in Suvalkai in 1859. There were more Lithuanian-minded students at the semi-
nary, of course.

The uprising of 1863-1864 triggered the formation of Lithuanian national
self-awareness of the students at the theological seminary of Seinai, its intensi-
fication, and their attempts to engage in the activities of national revival. These
changes should be linked to the reforms of Bishop Konstanty Ireneusz Lubien-
ski, which he undertook at the seminary between 1864 and 1866.According to
his plan, studies at the seminary of Seinai had to last for six years. The first
year of studies was to be spent on a preparatory course, the second and third
years on philosophical studies, and the remaining years on the studies of theo-
logical subjects. Due to the shortage of funds and premises, the plan was not
implemented. Bishop K. I. Lubienski’s initiatives to transform the studies and
the professors who had come to work there were highly valued by the gradu-
ates of the seminary. Priest Adomas Grinevi¢ius-Jungtas wrote in his memoir:
“He was a man of scholarship and was concerned about raising the level of
scholarship among the students. He invited the best-educated priests of the
diocese and instructed them to work as professors at the seminary™. Jonas
Totoraitis thus described the spirit of that time:

“Almost all students were Lithuanians, and only very few were Poles. The
Lithuanians were not nationally-aware, but the rising level of instruction at the
seminary led them towards it. No one prevented or hindered the Lithuanian stu-
dents, who still spoke Polish, to live their Lithuanian life. Just like ordinary peo-
ple, the students enjoyed singing in Lithuanian. In evenings, at rest time, the
seminary resounded with Lithuanian songs. During their holidays, the students

®  Kun. Adomo Grineviciaus-Jungto atsiminimy bruoZai, “Zvaigzdé” 1925, no. 9, p. 13.
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would learn new songs from their families and friends and would sing them all
year long. Almost each student had a song collection, a kanticka™".

Stanistaw Jamiotkowski, a professor in the Polish language and literature,
who worked at the seminary from 1864 to 1872, encouraged the students to
engage in actual movement. According to Totoraitis, this professor admired the
Lithuanian songs sung by the students, learned some Lithuanian himself, and
urged the students to collect the songs as samples of Lithuanian poetry™.
Moreover, professor Jamiotkowski would instil love for literature and the de-
sire to write during literature classes. The interest in folk songs yielded results.
In the summer of 1866, a collection of folk songs accumulated during holidays
was compiled; unfortunately, it was not published due to the obstruction by the
authorities. The most active song collector was Adolfas Lapinskas (ordained in
1868), who collected 150 songs in the environs of Kalvarija. Thus, the reforms
of Bishop K. L. Lubienski and encouragement by Professor Stanistaw Ja-
miotkowski created conditions for the Lithuanian students to take a closer look
at their native language and to start using it, primarily through the Lithuanian
song.

For the Lithuanian students, singing Lithuanian folk songs was one of the
ways of expressing their national identity. They sang them in the palace of the
seminary during their free time and when taking walks. It would turn out that
some of the students had musical talents, and Vincentas AleksandraviCius was
one of them. Juozapas Stakauskas wrote about him in his monograph:

“Vincentas Aleksandravicius, who headed a choir of selected singers from 1882
to 1887 while a student at the seminary, worked a lot to cultivate the Lithuanian
song. This choir was exclusively Lithuanian; it would daily sing hymns in four
voices in the chapel and on important feasts in the church. During recreation, it
would sing Lithuanian folk songs taking turns with the ordinary unorganised

choir’®?,

Jonas Totoraitis, who studied at the seminary from 1890 to 1895, also
placed emphasis on the significance of the Lithuanian song in the seminary: “In
evenings, when they had more than half an hour of free time, they would sing
Lithuanian songs; they would do the same when taking a walk in the woods
(they would go there twice a week in the afternoon)”*. Pranciskus Baidys re-

10 3. Totoraitis, I5 miisy atgijimo istorijos, “Ateities spinduliai” 1916, no. 1, p. 40. About Jonas

Totoraitis MIC (1872-1941), see e.g.: A. Katilius, Rev. Prof. Jonas Totoraitis MIC: Ideas
and Conceptions, “Studia Etckie” 22(2020), no. 1, pp. 45-59.

Cf. J. Totoraitis, I§ misy atgijimo istorijos, p. 40; Kun. Adomo Grineviciaus-Jungto at-
siminimy bruozai, “Zvaigidé” 1925, no. 8, p. 6, n0. 9, p. 14.

J. Stakauskas, Naujieji nacionalizmai ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, ed. A. Katilius, Vilnius
2003, p. 236.

J. Totoraitis, Siek tiek apie J. E. vysk. P. Biicio veikimg, “Tiesos kelias” 1927, no. 1, p. 17.
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called that in summer, Lithuanian songs could be heard far away through the
open windows of the seminary™. Thus, singing was one of the most important
means of the use of the Lithuanian language and the national self-expression
for the Lithuanian students. They would sing Lithuanian songs up until the
closure of the theological seminary of Seinai.

Lithuanian students spoke Lithuanian among themselves. Totoraitis ob-
serves that they would do this too much at times: “The Lithuanian students
spoke Lithuanian a lot among them, so much that sometimes they would check
and encourage one another to speak Polish in order to learn that foreign
tongue™®. Polish was necessary to socialise with the parishioners in case they
were appointed to work in Polish parishes; also, some subjects in the seminary
were also taught in Polish.

As has already been mentioned, teaching of Lithuanian at the theological
seminary of Seinai was introduced in 1904. Before that, the students mastered
the skills of the Lithuanian language in secret. Why in secret, one would ask.
The answer to this question might be the following: learning Lithuanian was
required of the future priests who, after graduation from the seminary, could
deliver sermons and deliver other religious services in pure Lithuanian. The
modernising society would no longer accept the Lithuanian word pronounced
carelessly. Secret teaching of Lithuanian can be considered an addition to the
educational process in the seminary because it was not done officially. After
the introduction of the Lithuanian language, secret teaching of Lithuanian
raised different tasks to itself.

How was Lithuanian taught? One of the ways was taking private lessons.
Another way consisted in students with more advanced knowledge of Lithua-
nian teaching their fellow students in an organised way, like, for example, giv-
ing secret lessons of Lithuanian. Juozapas Laukaitis (he was the first professor
in Lithuanian when the teaching of the language was introduced), Pranciskus
Biicys, Kazimieras Urbanavicius, and Petras BulviCius were secret teachers of
Lithuanian. When the civil authorities started posing the danger of possible
searches in the seminary, this form of teaching was abandoned and priority was
given to individual teaching. Essays would be written on Lithuanian literature,
the history of Lithuania, or some other topic. The students would exchange
these essays and each reader would leave his remarks, or someone who knew
Lithuanian better would correct language mistakes. More often than not, Juo-
zapas Vailokaitis would correct the mistakes.

The administration of the seminary tolerated the students’ efforts to im-
prove their Lithuanian. In the academic year of 1903/1904, the lessons of
Lithuanian at the seminary were taught by Antanas Smulkstys. The students no
longer hid at night-time but gathered in one hall during their afternoon or eve-

Y Cf. P. Buys, Kunigy lietuviskumas ir bedievybé Lietuvoje, “Tévynés sargas” 1949, no. 1, p. 34.
5 ). Totoraitis, Siek tiek apie J. E. vysk. P. Biicio veikimg, p. 17.
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ning recreation. Once Juozas Giedraitis, the rector of the seminary, caught the
students engrossed in their studies. He did not tell them off; he even spoke to
them in Lithuanian and expressed interest in some aspects of the Lithuanian
language™.

Secret learning of Lithuanian at the seminary was also revived during the
last five years of the seminary’s activities, despite the fact that Lithuanian was
taught at the seminary officially. Feliksas Bartkus wrote in his reminiscences:

“In my days at the theological seminary of Seinai, Lithuanian was taught in two
ways, officially and secretly. Officially, it had a designated professor and the
same number of classes as Polish, that is, six lessons a week in the first and sec-
ond years and three weekly lessons in the third year. Not only us, the Lithuani-
ans, had to attend them, but the Poles as well, as requested by Jatbrzykowski.
What did we learn in those lessons? Nothing, totally nothing! [...] What we were
not able, could not, or didn’t want to do during the official lessons of Lithuanian,
we tried to catch up at the secret lessons. This gap had to be filled. The students
had to be trained to express their thoughts in writing. They also had to be ac-
quainted with the former workers of our press and with their work. Last but not
least, new workers had to be nurtured for our press. All this used to be done dur-
ing the secret lessons of Lithuanian. They would take place in the premises of the
seminary’s bookshop [library], with the administration unaware of them, of
course. The key teachers were the fourth-year student Mykolas Krupavicius and

fifth-year student Jonas Reitelaitis™’.

Early in the twentieth century, training sermons were one of the forms of
the use of Lithuanian. According to Stakauskas, Antanas Smulkstys was proba-
bly the first to deliver training sermons in Lithuanian. The Lithuanians would
give their sermons in Lithuanian, and the Poles in Polish. The entrance exami-
nation could be taken in Lithuanian. Mykolas Krupavi¢ius, who took the en-
trance examination in 1908, remembered that it could be taken in Polish or
Lithuanian®®. Feliksas Bartkus, who became a student of the seminary in 1911,
noted that in addition to these two languages, answers could be given also in
Russian®™.

Priest Totoraitis MIC, who from 1911 was a spiritual father at Seinai Theo-
logical Seminary, described a conversation with one of the students in a letter to
priest Jurgis Matulaitis MIC:

“l asked one student if it was true that reading or writing in Lithuanian was for-
bidden. He said he personally was not forbidden, just like those who were excel-
lent students. How do you know then, | asked, that [Lithuanian is] forbidden and
persecuted? Himself, [the vice-rector] does not do anything, but when he comes

16

Cf. J. Stakauskas, Naujieji nacionalizmai ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, pp. 225-226.
17

F. Bartkus, Mano kelias prie altoriaus, Chicago 1967, pp. 52-53.
8 Cf. M. Krupavigius, Atsiminimai, Chicago 1972, p. 113.
19 Cf. F. Bartkus, Mano kelias prie altoriaus, p. 38.
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upon, he sends for the rector and the latter tells one off. How do you know he
sends for him? The rector does not visit rooms, or very rarely, but when the
vice[rector] catches somebody reading Lithuanian, soon the rector visits him.
Meanwhile, the Poles can read whatever they want and nobody stops them, and

they can be the worst students”?.

In his letter of 1 April 1913 to Matulaitis, Totoraitis noted that the Lithua-
nian students in Seinai had been dealt a blow: “they were divided, to be in
groups with Poles. If the Lithuanians read or wrote Lithuanian, the Poles saw
that and threatened to report them. The vice-rector ordered the sermons to be
written in Polish, although before that the Lithuanians could write and deliver
[sermons] in Lithuanian™*.

The episodes from the life of Seinai Theological Seminary described by
priest Totoraitis MIC point to the ethnic tensions that existed between Lithua-
nian and Polish students, which, in turn, reflected national differentiation
among the clergy: some came to support Lithuanian nationalism, while others
adhered to the Polish side.

The students’ secret society

Initially, the students were not organised and the Lithuanian spirit let itself
be felt through some individuals. The emergence of organised activities was
probably influenced by the fact that nationally-aware young men from the
gymnasium of Marijampolé enrolled in the seminary of Seinai. Antanas Sta-
niukynas, who studied at the seminary from 1884 to 1889, was the one to initi-
ate secret organised activities of Lithuanian students at Seinai Theological
Seminary. He started from a secret library the users of which formed the core
of the seminary’s student organisation. According to Stakauskas, the library
seemed to consist of two parts. Less dangerous books were kept in the north-
western tower that the students called szczurnik (‘ratbag’). Stakauskas wrote
that “the books were mostly related to Lithuanian studies, in Polish and Rus-
sian, for example, works by Hilferding, KurSaitis’s grammar, Donelaitis’s
works™?, Lithuanian publications printed abroad during the period of the ban
on the Lithuanian press were hidden much more ingeniously:

“A secret storage was chosen for keeping the forbidden Lithuanian literature in
the seminary, which was set up in latrines, in the locked up section of the semi-
nary’s rector, in a box on a beam under the seat. The box was placed in such
a way that it could not be seen either from above, through the hole of the seat, or
from below, when the latrines were cleaned. The entrance to this storage was se-

2 Jonas Totoraitis’s letter to Jurgis Matulaitis of 31 May 1912, Lietuvos centrinis valstybés

archyvas (LCVA), f. 1674, ap. 2, b. 107, I. 32v-33.

A. Katilius, Kun. Jonas Totoraitis MIC, Seiny kunigy seminarijos dvasios tévas, “Terra
jatwezenorum” 12(2020), no. 1, pp. 236-237.

22 ). Stakauskas, Naujieji nacionalizmai ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, p. 215.
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cured and literature taken with the help of a forged key and at least two guards in
the corridors, to prevent being caught by the rector”?.

This is what Jonas Totoraitis wrote about the students’ secret library:
“[They] had set up a secret Lithuanian bookshop which had many Lithuanian
books published before the Polish period [the uprising of 1863-64] and there-
fore not forbidden by the Russian authorities, and also works on Lithuania in
Polish or Russian”®. In all likelihood, Totoraitis refers to the secret library
after the search conducted in the seminary. After the closure of the seminary in
Kielce and the search carried out by the administration of the seminary of
Seinai, the students realised the danger of keeping the forbidden literature.
Pranciskus Bucys wrote:

“We realised the existing danger. The stoves were stocked with the Varpas and
other counter-state publications; only books of ‘innocent’ content or those le-
gally published within the borders of Russia remained in the little library. We
were impatient so see how slowly paper was burning”?.

In 1888, the students’ association acquired an organisational structure:
Adomas Tomas Zilinskas was elected the first chairman and Andrius Dubin-
skas the treasurer and librarian. The association went through at least three
stages of its activities. During the first period, it operated in a more liberal way,
but after the closure of the seminary in Kielce, strict conspiracy had to be re-
sorted to in fear of repression by the civil authorities. The organisation of
“fives’ was introduced. It was initiated by Ignotas Cizauskas, who became
a student of the seminary in 1895 and corresponded with Jonas Jablonskis in
Mintauja. Jablonskis instructed Cizauskas about the direction of activities and
how the Lithuanian language, literature, and history should be studied. The
organisational core or the central board of the association of the ‘fives’ con-
sisted of five persons: the strongest ones were chosen from among fifth-year
students, also one student from the fourth-, third-, and second-year, each. The
first year was not represented. Each member of the central ‘five’ had to organ-
ise their own ‘five’ of the closest friends from the same year, if possible, being
the fifth member and being very secretive about the central ‘five’. Each mem-
ber of a ‘five’ had, in turn, to organise his own secret ‘five’, and so on. In this
way, all students were involved in the secret organisation. The central ‘five’
supervised the activities of the association, but other members were unaware of
their work. The ‘fives’ would hold their meetings somewhere in hiding. In
summer, they would go for a walk in the woods and meet under a tree agreed
on in advance®. In spring 1904, the secret organisation of the ‘fives’ broke

2 |bid., pp. 215-216.

24 ). Totoraitis, Siek tiek apie J. E. vysk. P. Bicio veikimg, p. 17.

% p. BiiGys, Kunigy lietuviskumas ir bedievybé Lietuvoje, p. 34.

% Cf. ). Stakauskas, Naujieji nacionalizmai ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, p. 199.
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down due to personal rifts. A new secret organisation of students was estab-
lished, which operated until the First World War.

The aims and forms of the students’ secret activities were adapted to the
conditions that existed during each period. The statute of the organisation fore-
saw the following priorities of its activities: “(1) to maintain the Lithuanian spirit
in people, and therefore, to distribute the Lithuanian press after graduation from
the seminary, (2) to self-educate in the Lithuanian language, to attempt improv-
ing the Lithuanian style to the extent of being able to deliver sermons normally
and without barbarisms. Therefore, the students decided to speak Lithuanian
among themselves™’. Mykolas Krupavi¢ius’s words give some idea about the
tasks of the association during the third period of its activities:

“In my times, our Lithuanian activities were concentrated in a secret society that
engaged more talented Lithuanian students who stood out for their courage and
fighting spirit against Poles. Our world was small, just like our aspirations: to
strengthen the national spirit and understanding of the future priests, to nurture
the predilections and talents, in short, to educate a worker and a leader useful to
the Lithuanian life within the borders of at least one parish. Such secret operation
was often strictly forbidden, and would be severely punished if caught?.

Not only did the students read the secret Lithuanian press, but they also dis-
tributed these publications. Juozapas Stakauskas wrote that all students of the
seminary were book smugglers at the time and distributed Lithuanian literature:

“The seminary of Seinai was a channel of considerable contraband of Lithuanian
books. Its students voraciously read the papers from abroad and distributed them
across the diocese. Lithuanian books would be brought to the seminary secretly:

the administration was not aware of this”%.

The students would load the press in the attics of the seminary building
and later would either post it or distribute in the diocese during their holidays
or would hand the publications to their relatives who would visit them in the
seminary. For many years, Adomas Grinevicius, the vicar of Kalvarija, would
supply the seminary with the Lithuanian press. Later, the students received the
press from Vincas Bielskus from the village of Balsupiai of Marijampolé par-
ish. Lithuanian books reached the seminary from other channels, too.

The students of Seinai seminary not only distributed the banned publica-
tion, but also assisted in publishing them. Memoirs and other sources provide
a good account of the relations between the students of the seminary of Seinai
and the initiators and publishers of the Varpas. Juozapas Stakauskas writes:

27" Ibid., pp. 192-193.
2 M. Krupavi&ius, Atsiminimai, p. 143.
2 ). Stakauskas, Naujieji nacionalizmai ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, p. 216.
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“The Varpas was not born yet but its idea was already well known to the Lithua-
nian students in Seinai. The Lithuanian students in Warsaw, who made up their
minds to publish the Varpas, forwarded its programme to the students in Seinai
and asked for their opinion. [...] Later the secret association of the students of
Seinai, with mediation of priest Adomas Grinevi¢ius, Dr Kaukas, and Dr Petras

Matulaitis, maintained close contact with students in Moscow and Warsaw and

published the Varpas and the Ukininkas together with them”*°.

Students Antanas Milukas, A. T. Zilinskas, Jonas Kri§¢iukaitis, Juozapas
Laukaitis, Andrius Dubinskas participated in the second, third, fourth, and fifth
conventions of the Varpas31. However, the communication between the stu-
dents of Seinai and the publishers of the Varpas broke down. Vincas Kudirka’s
strict criticism of Caritatis, the encyclical of Pope Leo XIII on the Church of
Poland, in Tévynés varpai in 1894, contributed to the breakdown.

The students of the seminary of Seinai not only assisted in the management
of the published literature or in the organisation of the publishing process; they
published their own small newspapers, translated books, wrote articles, and
works of literature. Newspapers of five titles were published in the seminary.

The first to publish a newspaper was the student Antanas Milukas. In 1890,
he started a small hand-written newspaper Knapt, which only lasted for a short
time. It was replaced by the newspaper called Visko po biskj (A Tiny Bit of Eve-
rything), a dozen or more issues of which appeared. This one was followed by
the paper Viltis (Hope), edited by Pranciskus Bii¢ys. Antanas Milukas wrote:
“Each member of the association had to write an article from time to time, which
would be presented at the association meeting and then published in the newspa-
per. Outstanding articles would appear in foreign papers Ukininkas, Varpas, and
Apzvalga™. Students Jonas Kudirkevi¢ius and Vincentas Dargis (both studied
from 1889) would copy the newspaper by hand. According to Pranciskus Bacys,
the newspaper would appear on Saturdays. He wrote that

“On a Saturday, the newspaper would be handed to the oldest fifth-year Lithua-
nian, who had to quickly read it and then hand it over to his closest friend, mak-
ing sure that the newspaper would be read by all Lithuanians within a week. On
Saturday evening, it would return to the editorial board”**.

Around 1898, Viltis was suspended, because the case of the association
‘Sietynas’ started at that time and searches in the seminary were expected. In
1902, the secret association of the ‘fives’ launched the magazine Jaunuomenés

% 1bid., pp. 206-207.

8L Cf. R. Miknys, Lietuviy liberaly periodinés spaudos organizavimas 1888-1905 m., “Lietuvos
moksly akademijos darbai. Serija A” 1988, no. 3, p. 60.

Spaudos laisvés ir Amerikos lietuviy organizuotés sukaktuveés, antra laida, pranaiciy Julés
1éSomis, Philadelphia, Pa, [s.a.], p. 380.

P. Bacys, Atsiminimai, surasé¢ Z. Ivinskis, vol. 1, ed. J. Vais$nora, Chicago 1966, p. 83.
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draugas (A Friend of the Young), which was edited by Juozapas Svedas, who
became a student of the seminary in 1900. When the association disbanded, the
Jaunuomenés draugas stopped as well. Later the student newspaper of the
theological seminary of Seinai resumed and was called Jaunimo draugas. It
was managed by Antanas Smulkstys and Juozapas Juozaitis (both entered the
seminary in 1903), Juozapas Aleksa (became a student in 1903), and Motiejus
Petrauskas (1905). This publication was approved by the administration of the
seminary: each issue would be reviewed by the rector or the vice-rector. The
last editor of Jaunimo draugas was Adomas Jasenauskas (became a student in
1904). It was during his term as an editor that the publication of the newspaper
stopped in 1908. This was done on the order of the rector Vincentas
Blazevicius. Juozapas Stakauskas wrote:

“Jasenauskas takes the newspaper to the vice-rector Vincas Dvaranauskas asking
for his approval [...]. The vice-rector says, ‘you will no longer publish the news-
paper’. The reason behind the closure was the following: the Polish students
were also publishing a newspaper. Their editors and contributors were under-
achievers. The administration closed their newspaper, and when the Polish
newspaper was closed, the Lithuanian one had to be suspended as well, in order

to maintain equality and avoid misunderstandings™>*.

The students of the seminary made no more attempts at publishing a news-
paper.

The students of the theological seminary of Seinai engaged in various sorts
of creative activities. Learning creative writing should first of all include the
students’ essays that would be read and discussed at the meetings of the secret
organisation. On the other hand, it should be pointed out that the students used
to send their writings and articles to Lithuanian newspapers. Initially, they sent
their work to the newspapers published abroad and later, after the ban on the
Lithuanian press had been lifted, published their articles in Lithuanian periodi-
cals. It should be noted, though, that even when the ban was lifted, the students
could collaborate with Lithuanian newspapers and magazines unknowingly to
the administration of the seminary. Among the most active contributors to the
press, the following names can be mentioned: Antanas Milukas, Pranciskus
Biicys, Andrius Dubinskas, Juozapas Laukaitis, Juozapas Vailokaitis, Antanas
Smulkstys, Mykolas Krupavi¢ius, Petras Gerulis, Jonas Reitelaitis, and others.
It was at the seminary that Vincas Mykolaitis-Putinas published his first at-
tempts at poetry.

The students tried their hand at writing fiction, too. This kind of activity
would become more prominent during the last years at the seminary. Juozapas
Stakauskas even referred to the students’ organisation as a literary society. Vin-
cas Mykolaitis-Putinas, Petras Gerulis-Kragas, Juozapas Leonardas Avizienis,

). Stakauskas, Naujieji nacionalizmai ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, p. 235.
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Vytautas Gurevicius, Motiejus Petrauskas, and Jonas Reitelaitis stood out for
their literary talent. Petras Gerulis-Kragas distinguished himself as a literary
critic and scholar. He was expelled from the seminary for his active collaboration
with the press. Motiejus Gustaitis, Antanas Civinskas, PranciSkus Augustaitis,
and Antanas Smulkstys, who studied earlier, were also endowed with literary
talent. The seminary students took interest in various aspects of the history of
Lithuania. Here, mention should be first of all made of Jonas Reitelaitis. Histori-
cal research he had conducted during his years in the seminary was published in
Vadovas, Saltinis, and Lietuviy tauta. Antanas gmulkétys was also interested in
the history of Lithuania, while Jonas Totoraitis, who took keen interest in history
during his studies at the seminary, defended his doctoral thesis on Mindaugas in
Fribourg in 1904,

Although the students’ activities were secret, the professors of the semi-
nary were aware of them. What did they think of it? Professor Stanistaw Jami-
otkowski, who has been mentioned above, encouraged the students and sup-
ported them as much as he could. According to Justinas Staugaitis, who studied
at the seminary from 1885 to 1890, the administration took hardly any interest
in the issue of the Lithuanians®. Stakauskas wrote that Pawel Krajewski, the
rector, did not hinder the students to engage in Lithuanian activities®. At the
beginning of his term, rector Jonas Giedraitis went as far as to forbid the stu-
dents to speak Lithuanian in public, but the Lithuanian students asked him to
lift this ban. He did not revoke it formally, but would pretend he did not hear
them speaking Lithuanian and no longer raised the problem of the language. At
times, he would talk to the students in Lithuanian, read their newspaper, and
would even correct in his own hand what he considered to be incorrect. Rector
Giedraitis tried to be objective in nationality-related issues and earned respect
of both the Lithuanian and the Polish students for it. This is what Pranciskus
Bii¢ys wrote about professors of the seminary in his memoir:

“Professors Vincas Blazevicius and Antanas Staniulis approved of the students’
secret Lithuanian activities. The old professors, Lithuanians Matas and Eliziejus
Strimavi¢ius and Martynas Cepuleviius kept aloof but did not reprove the
Lithuanian spirit. Pranciskus Augustaitis would show favour to the students’
Lithuanian activities but would not contribute in any way. Secret correspondence
would reach the students through the seminary’s physician Kaukas”®".

The younger professors of the theological seminary of Seinai were very
positive towards Lithuanian students and their social activities, because they
had taken part in secret Lithuanian activities as students themselves.

B cf. ). Staugaitis, Mano atsiminimai, the second expanded edition, Vilnius 2006, p. 119.
% Cf.J. Stakauskas, Naujieji nacionalizmai ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, p. 238.
81 P. BiiGys, Kunigy lietuviskumas ir bedievybé Lietuvoje, p. 34.
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At this point it is worth taking a look at the activities of the Polish students
of the seminary. We do not have any data on any organisation of Polish stu-
dents at the seminary of Seinai. However, they were also active, organised
various events, and wrote articles for the Polish press. Anton Kukliewicz, An-
ton Gerwel, Andriej Gawedzki, Jozef Perkowski, Anton Roczkowski, and
Czestaw Rydzewski were the most zealous among the Polish students®. Pro-
fessors would correct the articles by Polish students and send them to the edito-
rial offices of periodicals. Franciszek Wadotowski, a professor in the Polish
language and literature, took special care of this®.

What were the relations between Lithuanian and Polish students at the
seminary? During two last decades of the nineteenth century, after the national
awareness of the Lithuanian students began to actively express itself, the rela-
tions between Lithuanian and Polish students were not hostile, but “a percepti-
ble difference between them was felt™**. At that time, the principle prevailed
among the students of the Seinai Theological Seminary that the common path
to priesthood prevailed over national differences®.

Bishop Antanas Baranauskas made efforts to unite Lithuanian and Polish
students into one community. Stakauskas remembers that through Priest Sta-
niulis, the bishop inspired joint Lithuanian-Polish association “Uoliyjy lyga”
(The League of the Zealous)*, but this association lasted only for a year.

At the beginning of the twentieth century, tensions started building up
between Lithuanian and Polish students and their relations deteriorated. The
Polish students were rather indifferent even to the lifting of the ban on the
Lithuanian press, an event of great significance to the Lithuanian students. Fe-
liksas Bartkus, who had been a seminary student during the last five years of its
existence, also mentions the palpable tension between Lithuanian and Polish
students and their strained relations®.

Secret Lithuanian activities at Seinai Theological Seminary yielded results.
A new generation of priests concerned about social matters emerged in the late
nineteenth-early twentieth century. This thesis is confirmed by the fact that
priests were active in the work of the ‘Ziburys’ educational and cultural asso-
ciation established in the province of Suvalkai in 1906. This association opened
63 branches in various locations across the province. The board of each branch
had a chairperson, a deputy chair, a treasurer, a librarian, and a secretary. Ac-
cording to the data collected by Kazys Sapalas, priests chaired 57 branches.
There were no priests on the boards of three branches of ‘Ziburys’. Priests were

¥ Cf. [S. Czyzewski], Ks. Dr. Romuald Jalbrzykowski arcybiskup metropolita wilehiski, Ar-

chives of the Archdiocese of Bialystok, I. 33.

Cf. J. Stakauskas, Naujieji nacionalizmai ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, p. 251.
J. Staugaitis, Mano atsiminimai, p. 120.

# Cf. A. Szot, Abp Romuald Jatbrzykowski metropolita wilerski, Lublin 2002, p. 21.
2 Cf. ). Stakauskas, Naujieji nacionalizmai ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, p. 202.
8 Cf. F. Bartkus, Mano kelias prie altoriaus, p. 59, 61.
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members of boards in the branches that they did not chair. In the parishes with
several priests, two or three of them would be members of the board™.

Conclusions

1. Learning the Lithuanian language at Seinai Theological Seminary was
stimulated by the reforms of Bishop K. I. Lubienski and encouragement of
Professor Stanistaw Jamiotkowski. One of the forms of the use of Lithuanian
was singing of folk songs. This was particularly important before the early
twentieth century. Singing Lithuanian folk songs was one of the aspects of the
ethnic identity. Officially, the Lithuanian language was not taught at the semi-
nary until 1904. For this reason, Lithuanian students at the seminary started
learning Lithuanian secretly as they realised they would need it in their pastoral
work. Those who knew Lithuanian better taught it to those whose knowledge
of the language was insufficient. Secret teaching of Lithuanian remained after
official teaching of Lithuanian was introduced in the seminary. Lithuanian stu-
dents spoke Lithuanian among themselves, but they learned Polish too, to be
able to work in Polish-speaking parishes. Early in the twentieth century, the
Lithuanian language was legitimised for the delivery of training sermons and in
entrance examinations.

2. The Lithuanian activities of the students should be viewed in the context
of Lithuanian nationalism. National revival was raising specific requirements to
the Church and it was important that the seminary trained future clergymen to
respond to the demands of the public. Late in the 1880s, a secret association of
Lithuanian students was founded at Seinai Theological Seminary. Having
changed its organisational structure three times, the association functioned until
the First World War. The founding of the association was triggered by the setting
up of the students’ secret library. Lithuanian activities of the seminary students
acquired different forms. One of them — and relevant to the whole national
movement — was the distribution of banned Lithuanian literature. Seinai Theo-
logical Seminary was one of the centres of distribution of such literature. Not
only did the students distribute banned literature, but they also contributed to its
printing and prepared their own hand-written newspapers. One of the forms of
the students’ activity was writing essays that would be read at the meetings of the
association. Some students wrote articles, first for the illegal Lithuanian press,
and later, after the lift of the ban, to legally published papers. The students tried
their hand at writing fiction and engaged in historical research.

Translated from Lithuanian by Diana Bartkuté Barnard

#  Cf. K. Sapalas, Ziburio’ draugija ir jos mokyklos, ed. T. Gustiené¢, V. Pukien¢, A. Katilius,
Marijampolé 2009, pp. 159-316.
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* * %

Lithuanian Activities of the Students
of Seinai Theological Seminary

Summary

From 1826 to 1903, about 80% of the students of Seinai Theological
Seminary were ethnic Lithuanians, and Lithuanian was their or their parents’
native language. The question about Lithuanian activities of the Lithuanian
students at the seminary is therefore well founded. During first decades of its
existence, national consciousness of the Lithuanians was not relevant. For per-
forming pastoral work in Lithuanian parishes, the Lithuanian brought from
parental home was sufficient. Using the Lithuanian language at Seinai Theo-
logical Seminary was stimulated by the reforms of Bishop K. I. Lubienski and
encouragement of Professor Stanistaw Jamiotkowski. First of all, the use of
Lithuanian manifested itself through the singing of Lithuanian folk songs.
Singing Lithuanian songs stressed the ethnic difference between the Lithuanian
and Polish students of the seminary. Officially, the Lithuanian language was
not taught at the seminary until 1904. For this reason, Lithuanian students
started learning Lithuanian secretly: they realised they would need it in their
pastoral work. Seminary students spoke Lithuanian among themselves, thus
demonstrating their national awareness, but they also learned Polish at the
seminary. The students’ Lithuanian activities should be viewed in the context
of Lithuanian nationalism. National revival was raising specific requirements to
the Church and it was important that the seminary trained future clergymen to
meet the demands of the public. The students engaged in Lithuanian activities
through participation in a secret association of future Lithuanian priests. One of
the forms of its activities was distribution of the banned Lithuanian press. The
students not only distributed banned literature but also contributed to its print-
ing and publishing: they produced hand-written newspapers in the seminary
and wrote articles, first for illegal publications and later, after the ban on the
Lithuanian press was lifted, for legally published periodicals.

Keywords: Seinai Theological Seminary, seminary students, Lithuanian activi-
ties, Lithuanian language, folk songs.
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Egzorcyzmy na warszawskich scenach.
Analiza porownawcza spektakli: ,,Matka Joanna od Aniolow”
— Teatr Narodowy i ,,Diably” — Teatr Powszechny
w kontekscie ,,Listu do Artystow” Jana Pawla 11

Zyjemy w czasach, ktore pokazuja, jak bardzo waznym elementem egzy-
stencji cztowieka i spoleczefistwa jest kultura. Swiat idzie coraz bardziej do
przodu, a wraz z nim wspotczesny cztowiek. Sobor Watykanski II w Konstytu-
cji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes mowi,
7e to czlowiek jest sprawca i tworca kultury®. Ojcowie Soborowi zauwazaja, ze
poprzez kulture, a mianowicie poprzez troske o dobra i warto$ci natury, czio-
wiek dochodzi do pelnego i prawdziwego czlowieczenstwa. Zatem kultura
pomaga zrozumie¢ egzystencj¢ czlowieka.

Wedlug Soboru Watykanskiego I, kultura to wszystkie dary ducha i ciata,
ktére cztowiek w swoim zyciu rozwija i udoskonala®. Cztowiek poprzez prace
1 poznawanie pragnie zapanowac nad $wiatem. Kultura sprawia, ze zycie czto-
wieka staje si¢ peiniejsze w rodzinie i1 spoteczenstwie. Tworca kultury i jej
sprawcg jest cztowiek. W Ksiedze Rodzaju czytamy, ze cztowiek stworzony na
podobienstwo i wzor Boga ma czyni¢ sobie ziemie poddang (por. Rdz 1, 27-
28). Papiez Jan Pawel II w czasie swojego pontyfikatu wiele razy podkreslal, iz
cztowiek zyje prawdziwym ludzkim zyciem dzigki kulturze. Staje si¢ ona wta-
$ciwym sposobem ,,istnienia” i ,,bytowania” cztowieka®.

Zycie ludzkie jest nieskonczonym zrodtem tematoéw dla tworczosci, row-
niez tej teatralnej. Dlatego sztuka w swoich dziataniach scenicznych poszukuje

*
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odpowiedzi na najwazniejsze pytania egzystencjalne dotyczace sensu zycia,
cierpienia, mitosci i przysztosci eschatologicznej’. Teatr nie moze istnie¢ bez
widza, wystawiane spektakle pomagaja odkry¢ czlowiekowi prawde o samym
sobie i oceni¢ rzeczywistos¢, w ktorej sie znajduje.

Zaden z nastepcoéw $w. Piotra nie czul takiej potrzeby dialogu i stuzby
sztuce, co Jan Pawet II°. Nawet Pius II, ktory zyt w XV w. i przed wstapieniem
na tron piotrowy byl stynnym wiloskim poetg i humanista, nie angazowat si¢
w dziatania na rzecz kultury z takim zaangazowaniem jak papiez Polak®. Zresz-
ta Pius II po wyborze na glowe Kosciota porzucit poezje, a papiez z Polski
uprawiat jag do konca zycia. Przyktadem jest Tryptyk rzymski, ktory powstat
u schytku jego zycia. Poezja i teatr odegraly wazna rolg w zyciu Karola Wojty-
ty. Ksztaltowaly jego wizj¢ cztowieka i Swiata. Wrazliwo$¢ artystyczna i zami-
lowanie do teatru towarzyszyly mu od wczesnych lat mtodosci w Wadowicach
i Krakowie’. Bedac w gimnazjum, wystgpowatl na scenie amatorskiej w Wa-
dowicach, brat udziat w konkursach recytatorskich. Po przeprowadzeniu si¢
z ojcem do Krakowa zostat jednym z zatozycieli i czotowych aktoréw Teatru
Rapsodycznego, ktory na state zapisat si¢ w pamigci polskiej sceny®. Woijtyta
zachwycal wspaniata dykcja, glosem, interpretacja. Studiujac polonistyke,
mtody Karol doszedl do przekonania, ze w swoim zyciu powinien gra¢ inng
rol¢’. Porzuciwszy polonistke i teatr, wzorem Adama Chmielewskiego, wybrat
stuzbe Bogu i ludziom.

Jan Pawet II zostal obdarowany zdolno$cig wyrazania w stowie tajemnicy
Stworcy i1 Jego $wiata. Nie dziwi wige to, Ze ten ktory wyrost ze Srodowiska
tworczego uksztaltowatl si¢ na polskiej, zwlaszcza romantycznej i postroman-
tycznej literaturze, powaznie traktowal sprawy kultury. Jan Pawet II byl pierw-
szym papiezem, ktory zajal si¢ sztuka i artystami. Jego tworczos¢ literacka nadal
nie przestaje budzi¢ zywych reakcji wsrdd krytykow polskich i zagranicznych.

Autor tego artykulu chce sprawdzi¢, czy przestanie, ktore Jan Pawet II
zostawit w Liscie do Artystow, jest wcigz aktualne i mozliwe do realizacji we
wspotczesnej sztuce. W tym celu podjat si¢ analizy porownawczej dwoch sztuk
teatralnych: ,,Matki Joanna od Aniotéw” z Teatru Narodowego i ,,Diabtow”
z warszawskiego Teatru Powszechnego. Chce je odczyta¢ w odniesieniu do

Por. K. Flader, Teologia ukryta w teatrze, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 48(2010), nr 1,
s. 83.

Por. A. Wioczewska, Mistyczna osobowos¢ ukryta w sieci metafor w utworach Karola Woj-
tydy, ,,Studia Gdanskie” 30(2012), s. 32-33.

& Por. G. Polak, Jan Pawet II. Kultura i Sztuka, Krakow 2008, s. 4-5.

" Por. Jan Pawet II. Autobiografia, Krakow 2003, s. 29-30.

Por. tenze, Dar i Tajemnica. W piecédziesiqtq rocznice moich swiecen kaplanskich, Krakow
1996, s. 13-14, S. Dziedzic, Pies# nie przebrzmiata. Juwenilia Karola Wojtyly, W: Przestrzen
Stowa. Tworczos¢ literacka Karola Wojtyly- Jana Pawla I, red. Z. Zargbianka, J. Machniak,
Krakow 2006, s. 31-33.

Por. J.F. Jacko, Koncepcja Teatru Rapsodycznego w recenzjach Karola Wojtyly, ,JEthos”
40(1997), s. 109.
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wspomnianego listu papieza. Autor stawia zatem nastepujace pytania badaw-
cze: Jaki powinien by¢ obraz wspolczesnego artysty i sztuki? Skad wspotcze-
sny teatr czerpie inspiracje do poszukiwania prawdy i pickna? Czy wspotcze-
sny teatr potrzebuje Kosciota? Gdzie artysta powinien szuka¢ pigkna i prawdy?
Skad powinien czerpa¢ site i moc do swojej pracy? W jaki sposéb w zdomino-
wanym przez media §wiecie wspolczesny artysta i widz odnajduje w sztuce
pigkno i prawdg?

Obraz i powolanie artysty

4 kwietnia 1999 r. Jan Pawet Il jako pierwszy papiez w dziejach $wiata
zwrocit si¢ w bardzo osobistej w formie do artystow z przestaniem o nieroze-
rwalnym potaczeniu Ewangelii i sztuki. Papiez rozpoczat swe przestanie uka-
ZUjac, ze pigkno jest powotaniem artysty i wzbudza w cztowieku che¢¢ pozna-
nia, ktére prowadzi do poszukiwania Boga. Czlowiek-artysta powotany przez
Boga, to osoba, ktéra z pasja i poswieceniem poszukuje nowych ,.epifanii”
pickna®™. To objawienie pigkna w réznych formach ma prowadzi¢ artyste do
obdarowywania innych swojg twdrczoscia artystyczng. Papiez czuje si¢ zwia-
zany doswiadczeniami z przesziosci, ktore pozostawily wielki slad w jego zy-
ciu i dlatego wiacza si¢ w dialog Kosciota z artystami, ktory od wiekow nie
zostal przerwany, a na progu trzeciego tysiaclecia ma przed sobg duze perspek-
tywy. Papiezowi-artyscie wizja cztowieka-artysty byta bardzo bliska.

Papiez Polak swoje przestanie rozpoczyna od przypomnienia stow z Ksiegi
Rodzaju traktujacych o wielkim dziele stworzenia'. Te stowa ukazuja Boga
jako Stworce $wiata i cztowieka. Akt stworczy Pana Boga z Ksiggi Rodzaju
stat si¢ dla Jana Pawta II inspiracjg do ukazania artysty jako tworcy. Pierwsze
strony Biblii ukazuja Boga jako pierwowzor kazdego cztowieka, ktéry tworzy
jakie$ dzieto. W wyrazny sposob wiez migdzy stowami stworca i tworca uka-
zuje jezyk polski'?. Roznica miedzy cztowiekiem-artysta, a Bogiem-Artysta
polega na odmiennym sposobie istnienia cztowieka (stworzonego) i osoby Bo-
ga (niestworzonej). Bog stwarzajac cztowieka, powierzyl mu zadanie bycia
tworca™®. Wedlug Papieza, w tworczosci artystycznej czlowiek najbardziej
objawia si¢ jako obraz Bozy. Bog bedac Artysta, okazal artyScie ludzkiemu
taske, uzyczyl mu iskry swej transcendentnej madrosci i powotat do udzialu
w swej stworczej mocy. Czlowiek otrzymuje od Boga role tworcy™. Jezeli

0 Por. Jan Pawet 11, List Apostolski Ojca Swietego Jana Pawla II Do Artystéw. Do tych, ktérzy

z pasjg i poswigceniem poszukujq nowych ,,epifanii” pigkna, aby podarowaé je Swiatu
w tworczosci artystycznej, Wroctaw 2005, s. 1.

Por. tamze, s. 3.

Por. tamze, s. 4.

Por. J. Szulist, Recepcja Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym
w encyklikach spolecznych bl. Jana Pawifa II, ,,Studia Gdanskie” 30(2012), s. 100-101.

Por. B. J. Kucharski, Powolanie artysty wediug Jana Pawta II, W: Przestrzen Stowa..., dz. cyt.,
S. 449,
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cztowiek-artysta uswiadomi sobie swdj dar, tym bardziej zblizy si¢ do Stworcy
i zrozumie siebie samego i swoje powotanie w §wiecie. Artysta, kiedy tworzy
dzielo w pewnym znaczeniu objawia takze swoja osobowos$¢, sSwiat swoich
wewnetrznych doznan i poruszen®. Jest on powolany do obcowania z pigk-
nem®. Jan Pawel II czgsto w swoim nauczaniu przywolywal cytaty poetow
chociazby C.K. Norwida mowigcego wtasnie o picknie: ,,Bo pickno na to jest
by zachwycato do pracy — praca, by sie zmartwychwstato™’. Pigkno staje si¢
poniekad widzialno$cia dobra, tak jak dobro jest metafizycznym warunkiem
pickna®. Dzieta, ktére tworzy artysta, sg szczegdlna forma przedstawienia war-
tosci w sposob niedostepny. Pickno wedlug Jana Pawtla II jest powotaniem
artysty, zadanym mu przez Stworce z darem ,talentu artystycznego™™. Jezeli
artysta rozpozna w sobie Boza iskr¢ pickna, ktorg jest powolanie artystyczne,
powotanie aktora, muzyka, poety, architekta, rzezbiarza, malarza, pisarza itp.,
odkrywa prawde o tym, Ze nie moze zmarnowac¢ swojego talentu i shuzagc nim
blizniemu powinien go nieustanie rozwijac.

Artysta-cztowiek nie jest samotng wyspa. Funkcja artysty polega na wy-
chowaniu spotecznosci przez sztuke, wykorzystujac rozne srodki artystyczne,
aby tresciowo i formalnie oddziatywaé na odbiorcow sztuki®®. Wedlug Jana
Pawta II, kazde spoteczenstwo potrzebuje artystow. W wielkiej panoramie
kultury kazdego narodu arty$ci majg swoje miejsce. Gdy artysta idzie za glo-
sem natchnienia, tworzy dziela naprawdg pigkne 1 warto$ciowe. Wowczas dzie-
fa te nie tylko wzbogacaja dziedzictwo kulturowe ojczyzny, ale catej ludzkosci.
Pelnig one cenng postuge spoteczna na rzecz dobra wspélnego®.

Papiez Polak zwraca réwniez uwage, ze Wcielenie Syna Bozego, ktory
sam stal si¢ widzialny staje si¢ gleba, na ktorej rozkwitlo pigkno. Ta obecnos¢
1 widzialno§¢ Syna Bozego staje si¢ zache¢ta i wyzwaniem dla chrzescijan takze
na plaszczyznie artystycznej”. Jezus stajac sie cztowiekiem, wniost w dzieje
ludzkosci cate bogactwo ewangeliczne dobra i prawdy, a wraz z nim ukazat
nowy wymiar pickna”. Rowniez Biblia od poczatku istnienia stata si¢ dla sztu-

5 Ppor. R. Kaczorowski, Jan Pawel II méwienie o kulturze. Na marginesie Jego Listu do Arty-

stow, ,,Studia Gdanskie” 12(1999), s. 303.

Por. S. Rodzinski, Sztuka-droga do prawdy czy targowisko préznosci?, ,JEthos” 40(1997),

s. 138.

7" C.K. Norwid, Promethidion: Bogumi, t. 2, Warszawa 1968, s. 216.

8 Por. M. Borys, Etos tworcy w nauczaniu Jana Pawla II, ,Studia Teologiczne Biatystok-

Drohiczyn-Lomza” 35(2017), s. 140.

Por. Jan Pawet II, List Apostolski..., dz. cyt., s. 9.

Por. M.M. Tytko, Artysta w koncepcji Jana Pawfa Il w ,, Liscie do artystow”, ,Religious and

Sacred Poetry: An International Quarterly of Religion, Culture and Education” 1/2(2013),

s. 127.

Por. K. Niedattowski, Sztuka-Sacrum-Rytual. Wspélczesna perspektywa polska, ,JEthos”

40(1997), s. 53-54.

22 por. Jan Pawel II, List Apostolski..., dz. cyt., s. 12.

2 Ppor. W. Cichosz, Blogostawionego Jana Pawla II pedagogia osobowej wolnosci autono-
micznej w swietle encykliki Fides et ratio, ,,Studia Gdanskie” 30(2012), s. 230.
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ki i artystow zrddtem inspiracji. Tekst biblijny przez wieki rozpala wyobraznie
poetdw, malarzy, muzykow, tworcodw teatru oraz kina. Jan Pawet Il wskazuje,
ze dla wszystkich ludzi wierzacych i niewierzacych, dzieta sztuki inspirowane
przez Pismo Swicte staja si¢ odblaskiem niezglebionej tajemnicy, ktora jest
obecna w $wiecie i ogarnia $wiat®. Autentyczna inspiracja artystyczna wykra-
cza bowiem poza to, co postrzegaja zmysty i stara si¢ wyjasni¢ ukryta tajemni-
c¢. Wedlug papieza, artySci powinni rozumieé, jak glgboka przepasé istnieje
miedzy dzietem ich rak a ol$niewajaca doskonatoscig pigkna. Dokonuje sie to
w chwili artystycznego uniesienia. Cztowiek-artysta wierzacy wie, ze przez
moment ogladal bezmiar $wiattoéci, ktora ma swoj poczatek w Bogu®. Czto-
wieka wiary nie powinna dziwi¢ $wiatto$¢, ktora towarzyszy tworcy, poniewaz
ma ono zrodto w samym Stworcy. Papiez przypomina stowa Makarego Wiel-
kiego: ,,Dusza, ktora zostata w petni o§wiecona niewymowng chwatg jasnieja-
cego oblicza Chrystusa, jest pelna Ducha Swigtego, (...) jest cata okiem, cala
$wiattem, cata obliczem”®. Kazdy przejaw sztuki jest droga do glebszego wne-
trza cztowieka. Z tego mianowicie powodu Ewangelia jest nadal w centrum
zainteresowan artystow.

W swoim przestaniu Jan Pawet 11 zarysowat relacje pomiedzy Kosciotem,
a $wiatem sztuki przez wszystkie epoki: od antyku, przez sredniowiecze i rene-
sans, az do czasow nowozytnych, w ktorych pojawia si¢ forma humanizmu.
Papiez zauwazyt podziat na artystow-teistow (humanizm chrzescijanski) i arty-
stow-ateistow (humanizm bez Boga)?’. To spojrzenie prowadzilo czasem do
rozejs$cia si¢ drog wiary i sztuki. Duza liczba artystow okazywata mniejsze
zainteresowanie tematami wiary i religii. Ko$ciot jednak niezaleznie od indy-
widualnej postawy kazdego artysty wobec Boga docenia sztuke autentyczna”®.
Jesli nawet sztuka nie wyraza si¢ w formach typowo religijnych, ma szans¢
sta¢ si¢ swego rodzaju pomostem, ktory prowadzi do doswiadczenia religijne-
go. Sztuka ze swej natury jest wezwaniem do otwarcia si¢ na Tajemnicg. Gdy
artysta zanurza si¢ w najmroczniejszych otchtaniach duszy i opisuje mocne
przejawy zla, w jakiej$ mierze staje si¢ przyktadem powszechnego oczekiwania
na odkupienie. Gdy artysta ukazuje zlo, powinien pamigtaé, ze ostatecznym
celem takiego przedstawienia powinno by¢ zdazanie ku dobru®. Wedtug pa-
pieza jest zrozumiate, dlaczego Kosciot przywiazuje wage do dialogu ze sztuka
i chce w naszej epoce zawrze¢ nowe przymierze z artystami. Koscidt zywi

2 Ppor. AK. Haas, ,, Jest we mnie kraina przezroczysta...”. O nocy rozumu i metaforze $wiatla

we wezesnych poematach Karola Wojtyly, ,,Studia Gdanskie” 30(2012), s. 45-47.

Por. B. J. Kucharski, Powolanie artysty wedlug..., dz. cyt., s. 449.

Jan Pawel 11, List Apostolski..., dz. cyt., s. 17.

Por. M. Zigba, Jestem z wami. Kompendium tworczosci i nauczania Karola Wojtyly — Jana
Pawla II, Krakow 2010, s. 214.

Por. Jan Pawet II, List Apostolski..., dz. cyt., s. 27.

Por. D. Lipiec, Katolicy swieccy podmiotem apostolstwa w dziedzinie kultury w Swietle na-
uczania Jana Pawla I, ,,Studia Diecezji Radomskiej” 3(2000), s. 214.
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nadzieje, ze ta wspOlpraca wyda naszej erze nowa epifani¢ pigkna i zaspokoi
potrzeby wspdlnoty chrzescijanskiej.

Jan Pawet Il przypomina, ze Sobor Watykanski I potozyt podwaliny pod
nowg relacje miedzy kulturag a Kosciotem. Relacja ta ma si¢ rozwija¢ pod zna-
kiem dialogu, otwartosci i przyjazni®*. Swiat, w ktorym zyjemy, potrzebuje
pickna, aby nie pograzy¢ si¢ w rozpaczy. Pigkno podobne do prawdy budzi
w cztowieku rado$¢, ktora trwa mimo uptywu czasu, tworzy wi¢z migdzy poO-
koleniami, taczy w jednomy$lnym podziwie. Kosciotl potrzebuje sztuki, aby
glosi¢ oredzie, ktére zostawil mu Chrystus. Musi sprawia¢, by rzeczywisto$§¢
duchowa, niewidzialna, Boza stawata si¢ postrzegalna, a nawet pociagajaca’".

Czy jednak sztuka potrzebuje Kosciota? Jan Pawel Il zauwaza, Ze pytanie
to moze brzmie¢ prowokacyjnie. Podkresla, ze tematy religijne naleza do naj-
czesciej podejmowanych przez artystow kazdej epoki. Widzimy to na przykta-
dzie nie tylko chrzeScijanstwa, ale rowniez na sztuce antyku i prastarych cywi-
lizacji Wschodu®. Niemniej jednak prawda o Weieleniu Stowa otwiera przed
artysta bogaty skarbiec inspiracji. Wzajemne przenikanie oraz inspiracja po-
miedzy religig 1 sztuka jest czym$ naturalnym dla kazdego artysty. Religia mo-
ze staé si¢ dla artysty swoista ,,0jczyzna duszy”. Kazdy cztowiek, a szczegdlnie
artysta, powinien uswiadomic¢ sobie, ze przeptywa przez niego ,,strumien pigk-
nosci”. To jest wielkie wyrdznienie, ktore wynika z talentu, ale rowniez zobo-
wiazanie dla artysty do odplacenia calym zyciem za ten dar®.

Papiez apeluje do artystow, aby na nowo odkryli gleboki wymiar sztuki
w sensie duchowym i religijnym, aby pi¢kno, ktére beda przekazywac, miato
moc wzbudzania zachwytu. Kontynuacje tych mysli podjgt papiez-artysta,
przywolujac stowa Adama Mickiewicza: ,,Wyjdzie z zametu $wiat ducha™.
Papiez zauwaza, ze sztuka przyczynia si¢ do ukazywania prawdziwego pigkna,
ktore staje sie echem obecno$ci Ducha Swietego i dzieki temu przeksztatca
materi¢, otwierajgc umyst na rzeczywisto$¢ wieczna.

Teatralny sezon na ope¢tania

Jak wynika z powyzszych analiz Jan Pawet II w Liscie do Artystow wiele
razy podkresla, ze tematy religijne naleza do najczesciej podejmowanych przez
artystow kazdej epoki®. Za takie uzna¢ mozna dzieto literackie Jarostawa Iwasz-
kiewicza Matka Joanna od Anioléw*®. Opowiadanie powstato podczas II Wojny

® Por. Jan Pawel I, List Apostolski..., dz. cyt., s. 29.

1 Por. J.A. Ihnatowicz-Houston, ,, Sztuka — wezwanie do otwarcia si¢ na Tajemnice”: wiara
i sztuka w nauczaniu Jana Pawfa I1, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 14(2015), s. 166.

%2 por. M. Zieba, Jestem z wami..., dz. cyt., s. 215.

% Ppor. P. Bijak, Bp Karol Wojtyla, Ewangelia a sztuka. Rekolekcje dla artystéw, ,,Studia Gdan-
skie” 30(2012), s. 268.

* A, Mickiewicz, Oda do mlodosci, Wybor poezji, t. 1, Wroctaw 1986, s. 63.

% Por. Jan Pawel II, List Apostolski..., dz. cyt., s. 33.

% Por. N. Sajewicz, ,, Matka Joanna od Anioléw” Jarostaw Iwaszkiewicz, https:/iculture.pl/pl/
dzielo/matkajoanna-od-aniolow-jaroslaw-iwaszkiewicz (dostgp: 23.04.2021).
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Swiatowej w 1943 roku. Zainspirowane zostalo wydarzeniami, ktére mialy miej-
sce we francuskim Loudun w XVII w. Niemal wszystkie siostry urszulanki wraz
z przetozong zostaty prawdopodobnie opgtane przez diably. Iwaszkiewicz spo-
Iszczyt Loudun na Ludyn, ktory znajduje si¢ na Smolenszczyznie, na krancach
dawnej Rzeczpospolitej. Do tego miejsca przybywa mlody egzorcysta ksiadz
Suryn. Matka Joanna od Aniotow to nietypowa opowies¢ o opetaniu, ktore jest
tajemnicg. Ani czytelnicy, ani duchowny nie mogg by¢ pewni prawdziwosci tego
opetania. Czy dusze urszulanek rzeczywiscie zostaty zawtadnigte przez demony?
Czy opowies¢ o tajemniczych opetaniach w klasztorze jest odpowiedzia na stowa
Papieza przytoczone wyzej? Ten problem staje si¢ przedmiotem dalszej analizy
wspotczesnej sztuki teatralnej: ,,Diably” wg Jarostawa Iwaszkiewicza w rez.
Agnieszki Blonskiej w Teatrze Powszechnym w Warszawie i Matka Joanna od
Aniolow Jarostawa Iwaszkiewicza w rez. Wojciecha Farugi w Teatrze Narodo-
wym w Warszawie®'.

,»leatr, ktory sie¢ wtraca” 7 grudnia 2019 roku na swojej scenie wystawit
bardzo kontrowersyjna sztuke Diably. Na stronie Powszechnego mozna prze-
czytac, iz przedstawienie jest inspirowane opowiadaniem Iwaszkiewicza Matka
Joanna od Anioléw®. Inspiracja ta jest hastowa, bo w przedstawieniu tekst
oryginalny zostat calkowicie przeinterpretowany i wykorzystany jako propa-
ganda ideologii feministycznej. Rezyserka przedstawita Diably jako spektakl —
wyktad o wielowiekowej tradycji upokarzania i ciemi¢zenia kobiet przez Ko-
$ciot katolicki i jego hierarchow™. Swiat wykreowany przez rezyserke nie roz-
grywa si¢ w siedemnastowiecznym Ludyniu, lecz odnosi si¢ do wspotczesnej
Polski. Diabfy rozprawiajg si¢ z naukg Kosciota. Tytutowe demony odnoszg si¢
nie tylko do duchéw, ktore zamieszkuja ciata zakonnic, ale réwniez do ,,mez-
czyzn”, ktorzy sa we wspdtczesnym $wiecie u wiadzy i ograniczaja catkowicie
kobiece prawa, wolnos¢ i ekspresje. Trudno byloby si¢ spodziewaé przedsta-
wienia o innej wymowie w Teatrze Powszechnym, ktory okresla si¢ jako pla-
cowka kultury feministycznej. Btonska juz od samego poczatku pokazuje, ze
Diably nie maja zadnej spojnej budowy, sg zlepkiem rozrzuconych beztadnie

37 Rok 2019/2020 jest w teatrze sezonem na opetania, oprocz wyzej wymienionych sztuk, ktorych

premiera miata miejsce: Diably — 7.12.2019 r., Matka Joanna od Aniotow — 5.09.2020 r. w No-
wym Teatrze w Warszawie 30.11.2019 r., odbyta si¢ premiera Matki Joanny od Aniolow w re-
zyserii Jana Klaty. W 2019 r. przypadta 125. rocznica urodzin Iwaszkiewicza, co stato si¢ inspi-
racja do powstania trzech sztuk w stolicy w podobnym czasie. Zob. K. Paprocka, Jezyki ludzi
i aniolow, https://teatralny.pl/recenzje/jezyki-ludzi-i-aniolow,2930.html (dostep: 24.04.2021);
T. Domagata, Zbawienie od $wigtosci — o spektakiu ,, Matka Joanna od Aniotow” Iwaszkiewi-
cza w rez. Jana Klaty (V edycja Klasyki Zywej), http://domagalasiekultury.pl/2020/01/07/zba
wienie-od-swietosci-0-spektaklu-matka-joanna-od-aniolow-iwaszkiewicza-w-rez-jana-klaty-v-
edycja-klasyki-zywej/ (dostep: 24.04.2021).

Zob. Teatr powszechny. Teatr, ktéry si¢ wtrgca, https://lwww.powszechny.com/spektakle/
diably,s1666.html?ref_page=controller,index,action,index (dostep: 24.04.2021).

Por. M. Obarska, Egzorcyzmy warszawskie, czyli jak , Matka Joanna od Aniotow” opetata
teatr, https://e-teatr.pl/egzorcyzmy-warszawskie-czyli-jak-matka-joanna-od-aniolow-opetala-
teatr-3765 (dostgp: 24.04.2021).

38

39

213
SE 23(2021), nr 2



KS. MARIUSZ PAWLINA

stow 1 sytuacji. Jej inspiracja artystyczna nie ma nic wspolnego z ukryta tajem-
nica, o ktorej mowit Jan Pawet IT w swoim Liscie do Artystow™.

Sama sztuka rozpoczyna si¢ od wejscia me¢zczyzny parodiujacego ksigdza.
Monolog, ktory glosi dotyczy kobiet i ich nizszo$ci. Duchowny cytuje $w. To-
masza z Akwinu: Kobiety sa bledem natury... z tym ich nadmiarem wilgoci
i ich temperaturg ciata §wiadczacg o cielesnym i duchowym upo$ledzeniu... sg
rodzajem kalekiego, chybionego, nieudanego me¢zczyzny... Pelnym urzeczy-
wistnieniem rodzaju ludzkiego jest mezczyzna...*. W oryginale $w. Tomasz
z Akwinu te stowa odnosi do pogladéw Arystotelesa, w zasadzie je referujac.
Poczatek przedstawienia nie ma nic wspolnego z obrazem cztowieka — mez-
czyzny i kobiety, o ktorych pisat papiez*’. Aktor wytyka ponizanie kobiet oraz
umniejszanie ich wartosci. W Diablach wida¢ akcentowanie wyraznego po-
dziatu na §wiat m¢zczyzn, ten uprzywilejowany, i na $wiat utomnych z natury
kobiet®. Kiedy hierarcha konczy swoj monolog, publiczno$é zauwaza na sce-
nie poinagie kobiety, niby opetane siostry z Ludynia. Sceny biegng bardzo
szybko. Aktorki grajg nie tylko opetane mniszki, lecz sa glosem wszystkich
kobiet znajdujacych sie pod wplywem Kosciota*. W ten sposob artystki mowia
otwarcie, ze sa gnebione przez religig, ktora nie wywotuje w nich kontemplacji
i wdzigcznosci do Boga™.

Jan Pawel I mowit, ze Kosciot potrzebuje sztuki i artystow*®. Tymczasem
ze sceny ptynie nienawis¢ od aktorow w strone ludzi Kosciota. Kolejne sceny
w Powszechnym sg dedykowane poszczegdlnym osobom i grupom. Dedykacje
— laurki otrzymujg m.in. wszyscy papieze w historii, Iwaszkiewicz i w ogodle
mezczyzni. Ostrze nienawisci plynie w strong abp. Marka Jedraszewskiego.
Taniec z teczowymi opaskami na rekach w czasie slow homilii hierarchy
0 ,.teczowej zarazie” oraz nagie posladki Arkadiusza Brykalskiego dedykowa-
ne sa biskupowi z Krakowa. Artysci glo$na krzycza, ze nie chcg mie¢ nic
wspolnego z Kosciolem, wrgcz udowadniaja, ze Kosciot od dwodch tysigey lat
prowadzi krucjate przeciw kobietom.

U Blonskiej w Diablach gra szes¢ kobiet", ktore nie wcielaja sie w kon-
kretne postaci. Istnieje bohater zbiorowy plus jeden mezczyzna. Aktorki majg
na sobie cielistg bielizne, niekrepujaca ruchy ciata, czasami rozebrane sg do
pohaga lub catkowicie nago tancza z opaskami na rekach, propagujac LGBT,

%0 por, Jan Pawel 11, List Apostolski..., dz. cyt., s. 15.

. por. M. Kawula, ,, Diably” rez. Agnieszka Bloriska — co dzi§ jest zlem?, https://kulturanaco
dzien.pl/2020/01/16/diably-rez-agnieszka-blonska-co-dzis-jest-zlem/ (dostep: 24.04.2021).

2. por, Jan Pawel 11, List Apostolski..., dz. cyt., s. 4.

8 por. W. Kowalski, Cienka granica, https:/teatrdlawszystkich.eu/cienka-granica/ (dostep: 24.

04.2021).

Por. D. Gac, Daj boze skandal, https://teatralny.pl/recenzje/daj-boze-skandal,2941.html (dostep:

24.04.2021).

* Por. Jan Pawel II, List Apostolski..., dz. cyt., s. 5.

4 Ppor. tamze, s. 31.

4 Por. D. Gac, Daj boze skandal, dz. cyt.
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szydzac z Ducha Swictego. Pojawia si¢ parodia piesni religijnej Ave Maryja,
zniewazanie osoby Matki Bozej, sceny lesbijskie oraz szydzenie przez ukrain-
ska aktorke z tragedii ofiar rzezi wotynskiej. Spektakl jest przeniknigty wrogo-
$cia religijng®®. W jednej ze scen kobiety stoja w rzadku i opowiadaja o zbliza-
jacych sie $lubach zakonnych i egzorcyzmach przez pryzmat swojego ciala.
Opis ekstazy religijnej przypomina ekstazg erotyczng, wrgcz wulgarne obnaza-
nie ludzkiego ciata. Nieustanie erotyka zlewa si¢ z sacrum. Sakrament pokuty
przedstawiony jest jako bol kolan spowodowany przez dtugie kleczenie, gdzie
pozycje sa jednoznaczne i wulgarne. Egzorcyzm kaptana wzgledem kobiet
przedstawiony jest jako ekstaza erotyczna. Czy mozna w tych scenach odnalez¢
obraz pigkna norwidowskiego, ktore zachwyca, epifanie pigkna, o ktorych pi-
sze papiez?*® Podczas jednego z monologéw Oksana Czerkaszyna zamienia sie
w kaptana, 1 wsadza sobie w majtki czarng stutg, wazny symbol wiary katolic-
kiej. Czy na tym polega rola artysty?

Final przedstawienia staje si¢ kontrowersyjnym wyktadem dotyczacym
kobiecego orgazmu. Na projektorze zostaje wyswietlony obraz przedstawiajacy
kobiece narzady piciowe. Publiczno$¢ wystuchuje monologu na tle obrazu trzy
metrowe]j techtaczki, zwanego instrukcja obstugi. Aktorka objasnia budowe
organu i jego funkcje w czasie masturbacji®. Zostaje szczegdtowo przedsta-
wiona wiedza na temat kobiecego orgazmu. Kobieta instruuje widzow jak go
osiagnac poprzez ¢wiczenie w aplikacji widoczne na ekranie. Rodzi si¢ pyta-
nie: Czy kobieta nadal nie moze by¢ w peni cztowiekiem? Ostania scena po-
kazuje inng strong internetowa, gdzie mozna nauczy¢ si¢ robi¢ kobiece przy-
jemnosci, wbrew ludzkiej naturze i nauce KoSciota.

Diably z Powszechnego w niczym nie przypominajg tekstu Iwaszkiewicza.
Tekst stat sie tylko prowokacja do pokazania erotycznej przestrzeni kultury we
wspoélczesnym $wiecie 1 kolejnym ,,dotozeniem” Kos$ciotowi katolickiemu
w Polsce. Czy to sg nowe epifania pigkna?

Przeciwnoscig Diabiow z Powszechnego jest Matka Joanna od Aniotow
w Teatrze Narodowym. ,,Wiedziatem, Ze nie chce iS¢ za antyklerykalng inter-
pretacja. Myslenie o tym tek$cie jako o ujarzmieniu ciala kobiety przez Kosciot
katolicki jest sptaszczajace wobec intencji autora, jesli nie sprzeczne z nimi”>".
Tak w rozmowie z Katarzyng Flader Rzeszowska powiedziat Wojciech Faruga
— rezyser Matki Joanny od Aniotow.

8 Ppor. A. Tomasiewicz, To nie 0 panu, https://e-teatr.pl/to-nie-0-panu-a282689 (dostep: 24.04.

2021); S. Bialy, Wolne zwiqgzki a ideologia «gendery: zagrozenia relatywizmem etycznym na
polu seksualnosci ludzkiej w swietle dokumentu Papieskiej Rady ds. Rodziny: «Rodzina, Mal-
Zenstwo i ,,wolne zwigzki”», ,,Studia Efckie” 11(2009), s. 295-314; W. Czuprynski, Wycho-
wanie w rodzinie w zderzeniu z ideologig gender, ,,Studia Etckie” 21(2019), nr 4, s. 455-469.

" Por. Jan Pawel II, List Apostolski..., dz. cyt., s. 8-9.

% Ppor. E. Baniewicz, Unde malum, https:/e-teatr.pl/unde-malum-7383 (dostep: 24.04.2021).

' K. Flader-Rzeszowska, Glodne ego, https://teatr-pismo.pl/7951-glodne-ego/ (dostep: 26.04.
2021).
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Sztuka od samego poczatku probuje pokazaé, czym jest Swietos¢, a czym
opetanie i nie tgczy tych przestrzeni. Faruga nie interpretuje do§wiadczen mi-
stycznych, probuje wyjasni¢ prawdziwe opetanie matki Joanny i zrozumie¢, co
ono oznacza™. Rezyser idzie za Iwaszkiewiczem, ktorego nurtowaly identycz-
ne pytania. Przedstawienie jest wolne od prymitywnej krytyki Ko$ciota i mi-
stycyzmu. Zmienia jezyk, ale pozostaje wierny tematowi kobiet, ktore maja
doswiadczenia mistyczne. O diablach tu si¢ tylko mysli, a czasami do nich
teskni. L¢k, pycha i pozadanie cztowieka znajduje w spektaklu jedynie diabel-
skie gesty i okreslenia. To myslenie Farugi o sztuce i artystach jest bliskie na-
uczaniu papieza. Sztuka jest autentyczna, cho¢ jak mowi Jan Pawet II, nieko-
niecznie wyraza si¢ w formach typowo religijnych, staje si¢ pomostem prowa-
dzacym do do$wiadczenia pickna i dobra®.

Spektakl jest o ztu, ktore tkwi w cztowieku i dzieje si¢ miedzy ludzmi. Zto
staje si¢ podstawowym stanem $wiata. To demonizm ludzkich zachowan
i miedzyludzkich relacji. Tej prawdy nie jest w stanie zaakceptowac ksiadz
Suryn. On wpatrzony jest w wizje dobra w $wiecie i dobro w cztowieku,
0 czym moéwi papiez-artysta>. Z kolei przeorysza akceptuje $wiat takim, jakim
jest, czyli chaotyczny, nieprzewidywalny, okrutny. Na scenie wida¢ nie zto
demoniczne, lecz zto ludzkie.

Rezyser w bardzo ciekawy sposob ukazuje zto i ciemno$¢ w sztuce. Suryn
po spotkaniu z Joanng ma r¢ce pobrudzone sadzg. Byt to zapewne znak obec-
nosci zlego w kontekscie wydarzen majgcych miejsce w klasztorze. W karcz-
mie, w ktorej rozgrywa si¢ wiele waznych scen, inna z siostr — siostra Matgo-
rzata (Edyta Olszéwka) ttumaczy, ze klamki okopcone sadzg to jedna ze zna-
nych ,,sztuczek” przetozonej. W spektaklu duchowny w kolejnych scenach
dotyka r6znych miejsc, brudzac si¢ sadzg, a Matka Joanna ptacze Izami w tym
samym kolorze. Ma to gleboki sens — sadza staje si¢ rzeczywistym znakiem
obecnosci szatana®. Roéwniez nagie torsy zamordowanych przez Suryna parob-
kéw oblewane sg czarng farbg. Ponadto dominujacym elementem dekoracji sa
zweglone belki — znak tragedii, ktora wydarzyta si¢ w miasteczku — spalenia na
stosie ks. Garnca. Jest to rowniez wspotczesne skojarzenie np. z obrazem spa-
lonej katedry Notre Dame® — symbolem kofica jakiego$ porzadku.

W subiektywnym $wiecie Suryna, §wiat staje si¢ coraz czarniejszy, a ludzie
bardziej w nim ,,unurzani”, ubrudzeni sadzg. Od jasnosci — do ciemnosci. Tym-
czasem ks. Suryn wydaje si¢ coraz bardziej zakochany w przeoryszy i jednocze-

52 Por. J. Kopcinski, Czarne tzy Joanny, https:/le-teatr.pl/czarne-lIzy-joanny-6049 (dostep: 27.04.

2021).

%% por. Jan Pawel II, List Apostolski..., dz. cyt., s. 27.

% Ppor. tamze, s. 9.

% Por. T. Domagata, Spéjrz w $wiat, we Swiata ksztalt, a ujrzysz twoje winy — o ,, Matce Joan-
nie od Aniotow” Iwaszkiewicza w rez. Wojciecha Farugi w Teatrze Narodowym, https://e-
teatr.pl/ spojrz-w-swiat-we-swiata-ksztalt-a-ujrzysz-twoje-winy-3915 (dostgp: 28.04.2021).

% Ppor. K. Flader Rzeszowska, Glodne ego..., dz. cyt.
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$nie przerazony ta mito$cia. Przejmuje jej demony, aby zostala $wieta®. Musi
zabi¢ Juraja i Kaziuka.

I tu pojawia si¢ Matka Joanna — przeciwnosc¢ ks. Suryna. W roli zakonnicy
obsadzono Malgorzate Kozuchowska. Grana przez nig mniszka to kobieta,
ktéra oczekuje czego$ wiecej od zycia, od wiary®. Jej posta¢ u Farugi prowa-
dzona jest w innym kierunku. Ona od samego poczatku ubrudzona jest ciemno-
$cia, ,,sadzg”. Otwiera si¢ na czern i nie panuje nad nig. W scenie tanca z sie-
kiera ma si¢ wrazenie, ze Kozuchowska jest przez nig prowadzona. Aktorka
jest opetana wewnetrznie, nie na zewnatrz. Spotkanie z ,,bielg” — Surynem jest
dla niej fascynujace. Mtody ksiadz ma w sobie biel, czystos¢, ktorej ona tak
pragnie. W scenach konfrontacji z Joanna, to ks. Suryn wyglada na opgtanego.
Mniszka ubrana schludnie, z przycigtymi wlosami staje si¢ tajemnicg dla wi-
dza, o ktorej pisat Jan Pawel II”°. Artystka biegnie do przodu, na oslep, nie
wiadomo czy po $wigto$¢, czy po potepienie. Pojawia si¢ tu pytanie, jak od-
dzieli¢ dobro od zta®, pickno od brzydoty, gdy Bog staje sie figura barokowa?

Matka Joanna jest dlugo wyczekiwanym powrotem na scen¢ znakomitej
aktorki i zdeklarowanej katoliczki Matgorzaty Kozuchowskiej. Aktorka jest
przyktadem artysty, ktory taczy talent aktorski z Bogiem. W cztowieku tworcy,
o czym mowit papiez®, widaé odzwierciedlenie wizerunku Stworcy. Przy tym
wszystkim zaskakujacy jest finat spektaklu ze sceny przy Wierzbowej. Matka
Joanna wystrojona jak odpustowa Matka Boska, niesiona na rgkach przez za-
konnice, przedstawiona jest zwyciesko®. W finale zostaje wyniesiona na ofta-
rze. Ubrana w bialg szate, ze ztotg aureolg nad glowa jest niczym Maryja
z barokowych $wigtyn. Zakonnica musiata pokona¢ sitg nieczysta w drodze do
swietosci, a moze osiggneta swoje marzenia tylko dzieki Bozemu mitosier-
dziu®. Mniszka triumfuje, ale scena jest ironiczna. Swicto$é, ktorg wywalczyt
dla niej jezuita, to by¢ moze ktamstwo zaptacone ludzkg krwia.

Na tak zwanym drugim planie wyréznia si¢ rola Edyty Olszoéwki grajacej
postac¢ siostry Malgorzaty Akruczy. Matgorzata poswieca si¢ mitosci i otwiera
si¢ na pigkno, o ktérym tak duzo moéwit papiez. Ten, w ktorego wierzyla, poda-
rowal jej pigkno. Kto to jest? Odpowiedz jest gdzie$ na dnie serca; czy to Bog?
Czy cztowiek?

% Por. R. Turowski, Matka Joanna od Anioléw, https://e-teatr.pl/matka-joanna-od-aniolow-

3098 (dostep: 28.04.2021).

Por. B. Paschalski, Siekierezada, czyli Matka Joanna od Aniofow — Teatr Narodowy Warszawa,
https://e-teatr.pl/siekierezada-4352 (dostep: 27.04.2021).

Por. Jan Pawet 11, List Apostolski..., dz. cyt., s. 15.

Por. T. Mitkowski, Swietosé i potepienie, https:/le-teatr.pl/swietosc-i-potepienie-4597 (dostep:
28.04.2021).

Por. Jan Pawet 11, List Apostolski..., dz. cyt., s. 4.

Por. T. Mitkowski, Miedzy wielkosciq a upadkiem, https://e-teatr.pl/miedzy-wielkoscia-a-
upad kiem-2998 (dostep: 28.04.2021).

Por. M. Zelazowska, Demony nie zawsze wracajq, https://e-teatr.pl/demony-nie-zawsze-
wracaja-3221 (dostep: 28.04.2021).
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Egzorcyzmy obok tematu wykroczen na tle seksualnym w dziedzinie reli-
gii 1 duchowos$ci najchetniej sa interpretowane przez artyst(')w64. Egzorcyzm,
ktory jest tajemnicg dla czlowieka kazdej epoki, zostaje ciekawie przedstawio-
ny w Teatrze Narodowym. Matka Joanna i ks. Suryn wzajemnie si¢ policzkuja,
po czym wielokrotnie padaja na ziemig i si¢ podnosza®.

Rezyser w catym spektaklu nie odnosi si¢ agresywnie do Kosciota i wiary.
W przestrzeni gry nie umiescit zadnego symbolu wiary, co dzisiaj we wspotcze-
snym teatrze jest zaskoczeniem. Mniszki i ksig¢za nie nosza krzyzy, réozancow,
nie profanujg symboli wiary. Sam Faruga podkresla, ze jednym ze znakéw ope-
tania jest szarganie $wictosci, lecz on celowo nie powtarza tego gestu®.

Sztuka Farugi, cho¢ nie jest religijna, niewatpliwie czerpie z chrzescijan-
stwa, do czego zachecal tworcow Jan Pawel II°. Rezyser powraca do poczat-
koéw chrzedcijanstwa i w przedstawieniu wykorzystuje modlitwe Ojcze Nasz
w jezyku oryginalnym, w ktorym odmawiat jg Jezus.

Whioski z badan wlasnych

Z analizy Listu do Artystéw wylania si¢ obraz tworcy, ktorego powotaniem
jest pigkno. Sztuka, tworzenie, praca prowadzi artyste do nawigzania dialogu
ze Stworca, ktory jest dawca powotania artystycznego. W tworczosci cztowie-
ka objawia si¢ najpelniej obraz Bozy. Dzieto, ktore powotuje objawia jego
osobowos¢, $wiat, poruszenia wewnetrzne. Jan Pawel Il wskazuje, ze dla
wszystkich ludzi wierzacych i niewierzacych, dzieta sztuki inspirowane przez
Pismo Swiete staja si¢ odblaskiem niezglebionej tajemnicy, ktora jest obecna
w $wiecie. Kosciot przez wszystkie epoki stawat si¢ inspiracja dla sztuki. Jesli
nawet sztuka nie wyraza si¢ w formach typowo religijnych, moze sta¢ si¢ swe-
go rodzaju pomostem, ktoéry prowadzi do doswiadczenia religijnego. Wedlug
Jana Pawta II, kazde spoteczenstwo potrzebuje artystow. Swiat, w ktorym zy-
jemy, potrzebuje pickna. Ko$cidt potrzebuje sztuki i artystow, aby glosi¢ ore-
dzie, ktore zostawil mu Chrystus.

Zwigzek teatru z religia wydaje si¢ oczywisty, a czlowiek przyjmuje bez
sprzeciwu hipoteze o religijnych korzeniach teatru. W wyniku postgpujacej
sekularyzacji teatr stat si¢ obecnie domeng $wiecka. Patrzac na wspotczesng
sztuke, widzi si¢ sukcesywne przepedzanie Boga z sceny teatru. Przedstawienie
Diably Agnieszki Blonskiej nie ma nic wspolnego z obrazami artysty i sztuki,
ktore zostawit Jan Pawet II. Aktorzy wprost, wulgarnie i z premedytacjag mowig
do Kosciota katolickiego, ze nie chcg mie¢ z nim nic wspdlnego. Nie ma tu
mowy o dialogu sztuki z Kos$ciotem. Jest tylko druzgocaca krytyka. Tekst Iw-
aszkiewicza przeinterpretowany i wykorzystany jako propaganda ideologii
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Por. M. Stroinski, Czarna Joanna, https://e-teatr.pl/czarna-joanna-3383 (dostep: 28.04.2021).
Por. R. Wegrzyniak, Matka Joanna od diabtow, https://e-teatr.pl/matka-joanna-od-diablow-
3392 (dostep: 28.04.2021).

Por. K. Flader-Rzeszowska, Glodne ego..., dz. cyt.

87 Por. Jan Pawel I, List Apostolski..., dz. cyt., s. 33.
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feministycznej stal si¢ tylko prowokacja do pokazania erotycznej przestrzeni
kultury we wspotczesnym $wiecie i kolejnym ,,dotozeniem” Kos$ciotowi kato-
lickiemu w Polsce. Analiza pokazuje, iz sceny z Powszechnego obrazaja wiare
i uczucia religijne. Z trudem przychodzi osobie wierzacej ogladac¢ taki teatr,
gdzie przekroczone zostaja intymne granice wiary i sponiewierane symbole
religijne. W takiej rzeczywisto$ci trudno jest rozpozna¢ artyste i pigkno.

Diably stajg si¢ miejscem rozprawienia artystow z Kosciolem w Polsce.
Jest to przedstawienie typowo bluzniercze, antypolskie i antyreligijne. Realizu-
je niebezpieczny program aktywistow ideologicznych. Kultura staje si¢ miej-
scem erotyzacji, co ma doprowadzi¢ do kultu popedu seksualnego.

Spektakl Wojciecha Farugi Matka Joanna od Aniolow zrealizowany jest
znakomicie. Rezyseria, $wiatto, scenografia, kostiumy buduja spdjna i este-
tycznie pigkng wypowiedz. Opetanie, przedstawienie ludzkiego ciata i seksual-
nosci staje si¢ przestrzenig poszukiwania obrazu artysty i pickna wedhug wizji
Jana Pawtla II. To inscenizacja autotekstualna — podazajaca za literg tekstu Iw-
aszkiewicza. Faruga nie walczy, lecz pyta, nie stawia tez, lecz poszukuje od-
powiedzi dotyczacych najwazniejszych problemow cztowieczenstwa. Cieka-
wos¢, inteligencja, pickno, smak obecne sa w jego sztuce. Spektakl Matka Jo-
anna z Narodowego przedstawia artyste jako nowoczesnego humaniste. Sztuka
staje si¢ polem do poszukiwania przekroczenia dominujgcych dyskursow. Teatr
Farugi moze stac si¢ swego rodzaju pomostem prowadzacym do pigkna i do-
$wiadczenia religijnego. Sztuka staje si¢ wezwaniem do otwarcia na Tajemni-
ce, ktorej nie brakuje w przedstawieniu, nawet gdy artysta zanurza si¢ w naj-
mroczniejszych otchtaniach duszy i opisuje najbardziej wstrzgsajace przejawy
zta, co widocznie jest w Joannie Farugi.

Analiza ,,egzorcyzmoéw warszawskich” wskazuje, iz teatr i arty$ci poszu-
kuja nowych zwigzkow ze $wiatem wartosci. Relacja miedzy Kosciotem a te-
atrem w ostatnim czasie zostata zerwana. Sekularyzacja rozdziela to, co $wiec-
kie od tego, co religijne. Potrzeba jednak wciaz — przynajmniej dla jakiej$ gru-
py widzow — zywego spotkania sztuki i religii, gdyz natura tych zjawisk nie
zmienita si¢. Nie zmienila si¢ tez natura wspolczesnego cztowieka, ktory przez
teatr pragnie wyrazi¢ to, co niewyrazalne. Wspolczesna sztuka potrzebuje no-
wych ,,epifanii pigkna” i tych, ktorzy z poswieceniem ich szukaja i chcg poda-
rowaé je wspotczesnemu $wiatu w tworczosci teatralnej.

* % %

Exorcisms on Warsaw Theatre Stages.
A Comparative Analysis of “Matka Joanna od Aniolow”
— Teatr Narodowy and “Diably” — Teatr Powszechny
in the Context of John Paul 11’s “Letter to Artists”
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Summary

John Paul 1l in Letter to Artist paid special attention to inseparable connec-
tion between Gospel and art. Author of this paper would like to verify if this
message is still up-to-date and possible in contemporary art. For this purpose
author made a deeper analysis of Diably and Matka Joanna od Aniotéw theatre
plays that were presented in Warsaw theatres.

Keywords: Letter to Artist, theatre, artist, Matka Joanna od Aniotéw, Diably.
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Wokeét Instrukcji
»Nawrocenie duszpasterskie wspolnoty parafialne;j
w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciola”

Kongregacja ds. Duchowienstwa opublikowata 20 lipca 2020 roku In-
strukcje Nawrocenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie misji
ewangelizacyjnej Kosciola™. Jest ona odpowiedzia na prosby biskupow z calego
$wiata, ktorzy zwracali si¢ do Kongregacji w sprawie juz wprowadzanych lub
planowanych projektéw reform wspoélnot parafialnych i restrukturyzacji diece-
zji. Ks. A. Ripa, podsekretarz wspomnianej kongregacji, dokonujac prezentacji
dokumentu, zauwazyl, ze w ostatnich dziesiecioleciach dokonaly si¢ znaczqgce
zmiany spoleczne i kulturowe, ktore spowodowaty i wymusity odnowiony styl
duszpasterstwa, zar6wno wobec 0sOb regularnie uczeszczajacych do parafii,
jak 1 wobec ,,wierzacych” niepraktykujacych, mato angazujacych si¢ w zycie
Kosciota oraz dalekich od wiary w Chrystusa®. Duchowny podkreslit, ze od-
powiadajac na powyzsze Wyzwania, papiez Franciszek wielokrotnie odwolywat
sig do obrazu Kosciota coraz bardziej misyjnego, podkreslajgc znaczenie ,, kre-
atywnosci” w poszukiwaniu nowych sposobéw gloszenia Ewangelii®. W te per-
spektywe wpisuje si¢ opublikowana Instrukcja, majac na celu zaproponowanie
wspolnotom parafialnym (...) sposobow na przyswojenie sobie dynamizmu
L, wyjscia”, upragnionego przez papieza Franciszka, w perspektywie nawroce-
nia duszpasterskiego, przedstawiajac wskazania i ogélne normy".

ks. Tomasz Wielebski — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
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Opublikowana instrukcja spotkata sie z réoznymi reakcjami. Pojawily sig
glosy pozytywne, chwalace ja za ukazanie skondensowanej wiedzy na temat
prawnych podstaw funkcjonowania parafii, nakreslenia szerokiej panoramy
wspotczesnych uwarunkowan, w jakich one dziataja, oraz dostarczenia inspira-
cji do odnowy duszpasterstwa parafialnego w duchu nawrdcenia pastoralnego.
Pojawity si¢ tez glosy krytyczne, dotyczyly braku propozycji nowych rozwia-
zan teologicznych dotyczacych zaangazowania wiernych $wieckich w zycie
parafii, zbyt matego akcentowania koniecznosci rozwoju parafii personalnych
oraz zaproponowania szczegétowych rozwiazan duszpasterskich®. Zostang
najpierw przyblizone najpierw gtdéwne mysli zawarte w dokumencie, ktory nie
jest znany w Polsce szerszemu ogo6towi (1). Nastepnie zostanie zreferowana
toczaca si¢ po jego publikacji dyskusja (2), a p6zniej odniesienie si¢ do niej
i podanie czytelnikom pewnych inspiracji do tworczych poszukiwan drog od-
nowy parafii w duchu nawrocenia pastoralnego (3).

Ogolna struktura Instrukcji i jej gléwne zalozenia

Instrukcja (tac. instructio) jest aktem wtadzy wykonawczej, wyjasniajacym
przepisy ustawy oraz rozwijajacym i okre§lajgcym racje, ktore nalezy
uwzgledni¢ przy jej zachowaniu®. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku
podkresla, ze Instrukcja obowigzuje 0soby majace si¢ troszczyé 0 wprowadze-
nie ustaw w zycie (kan. 34 par. 1). Ze wzgledu na organ witadzy, od ktérego
pochodzi, moze ona by¢ aktem Biskupa Rzymu, dykasterii Kurii Rzymskiej,
konferencji biskupoéw czy biskupa diecezjalnego. Ze wzgledu na przedmiot,
ktorego dotyczy, mozemy spotka¢ instrukcje liturgiczne, muzyczne, duszpa-
sterskie, dyscyplinarne i doktrynalne’.

Dokument, sktadajacy si¢ ze wprowadzenia, 11 rozdzialow i zakonczenia,
mozna podzieli¢ na dwie czesci. Pierwsza z nich (rozdziaty 1-VI) porusza kwe-
stie nawrdcenia duszpasterskiego (I: 3-5), parafii we wspotczesnym kontekscie
(11: 6-10), znaczenia parafii dzisiaj (I11: 11-15), misji stanowiacej gtdéwne kryte-
rium jej odnowy (IV: 16-26), parafii rozumianej jako wspadlnote wspaolnot inte-
grujaca, ewangelizujacg i okazujgcg wrazliwos¢ na ubogich (V: 27-33), poka-
zujaca proces od nawrocenia 0sob do przeksztatcenia struktur (VI: 34-41).

® Por. A. Dragula, Zapal przegrywa z przepisem. Stara parafia w nowym S$wiecie,

http://wiez.com.pl/2020/07/21/zapal-przegrywa-z-przepisem-stara-parafia-w-nowym-swiecie
(dostep: 15.022020); P. Sikora, Pozory reformy parafii, https://www.tygodnikpowszechny.pl/
pozory-reformy-parafii-164243 (dostep: 15.02.2020); Dg, Ks. Bartosz Rajewski komentuje
watykanski dokument poswigcony parafiom, https://ekai.pl/ks-bartosz-rajewski-komentuje-
watykanski-dokument-poswiecony-parafiom/ (dostgp: 8.022020); DG, Grekokatolicki pro-
boszcz komentuje watykariski dokument poswigcony parafiom, http://nowy.ekai.pl/szuflada/
protected/200282/mnpjifyto73xaonc/#IDFJIRHXPPNA211FOML2PJNXJYBDPJVB1053H5
01BGZPG5NPDWEY1IO (dostgp: 8.02.2020).

Por. M. Sitarz, Instrukcja, w: Leksykon Prawa Kanonicznego, red. M. Sitarz, Lublin 2019,
s. 961.

" Por. tamze, s. 963.
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Druga cze$¢ Instrukceji omawia kwestie struktur parafii i innych mozliwych
podziatow terytorium diecezji (VII: 42-61), podejmujac zagadnienia zwigzane
z erygowaniem potaczonych parafii (VIla: 46-51), wikariatu rejonowego, czyli
dekanatu (VIlb: 52-53), jednostki duszpasterskiej (Vllc: 54-60), okregu dusz-
pasterskiego (VIId: 61). Rozdziat VIII omawia zwyczajne i nadzwyczajne for-
my powierzenia pieczy pasterskiej 0 wspdlnote parafialng, omawiajac rolg
i zadania proboszcza (Vllla: 66-74), administratora parafialnego (VIlb: 75),
kilku kaptanow odpowiadajacych wspdlnie (in solidum) za parafi¢ (VIIic: 76-
77), wikariusza parafialnego (VIIId: 78), diakonow (VIIIe: 79-82), osob konse-
krowanych (VI1IIf: 83-84), osob swieckich (VIIIg: 85-86). Dokument omawia
takze inne formy powierzenia pieczy duszpasterskiej nad parafig (VIIIh: 87-
93). W kolejnych rozdziatach Instrukcja omawia funkcje i postugi parafialne
(IX: 94-100), instytucje wspotodpowiedzialnosci koscielnej (X), wymieniajac
parafialng rad¢ ds. ekonomicznych (Xa: 101-107), parafialng rade duszpaster-
ska (Xb: 108-114) oraz wspominajac o innych formach wspotodpowiedzialno-
$ci duszpasterskiej (Xc: 115-117). Dokument porusza takze kwestie ofiar skta-
danych za udzielanie sakramentow (XI: 118-121).

Instrukcja przypomina nauczanie Franciszka wzywajacego do nawrocenia
duszpasterskiego, ktore, bedac czescig nowej ewangelizacji (zob. EG 49), ma
ukierunkowywac¢ wspolnoty chrzescijanskie, w tym szczeg6lnie parafie, do
przemieniajacego zwyczaje, style, rozkiad zajel, jezyk i wszystkie struktury
koscielne wyboru misyjnego, ktory bedzie odpowiednig drogg (...) dla ewange-
lizowania wspoiczesnego $wiata, unikajac zachowania istniejacego stanu rze-
czy (5). Parafia, bedac domem posrod domow (zob. ChL 26), odpowiadajac na
wymagania czasu, ma dostosowacé swojg postuge do potrzeb wiernych i histo-
rycznych przemian w duchu odnowienia dynamizmu odkrywajacego powotanie
kazdego ochrzczonego do bycia uczniem Jezusa i misjonarzem Ewangelii (11).

Sercem nawrocenia duszpasterskiego parafii, ktore musi dotyczy¢ glosze-
nia slowa Bozego, zycia sakramentalnego, swiadczenia mitosierdzia i innych
obszarow, ma by¢ klucz misyjny (20). Parafia, prowadzac duszpasterstwo
W duchu misyjnym, musi nieustannie i z kreatywno$cig odkrywa¢ nowe drogi
i narzedzia pozwalajace jej na bycie centrum promowania ewangelizacji (122).
Pozostaje ona nadal niezastgpionym organizmem o pierwszorzednym znaczeniu
w widzialnych strukturach Kosciofa, bedac latarnig promieniujgcg Swiatlem
wiary, nadajgc sens i nadzieje zZyciu ludzi i rodzin, formujac ich do tego, aby
byli ludzmi zaangazowanymi w ewangelizacje (12).

Poniewaz w procesie nawrdcenia duszpasterskiego fundamentalne zna-
czenie odgrywa Stowo Boze, parafia ma je uczy¢ czyta i rozwazac, gloszac
kerygmat (21). Dokument podkresla, ze zasadniczym momentem w tworzeniu
wspolnoty parafialnej ma by¢, bedace zrodiem i szczytem catego zycia chrze-
Scijanskiego, celebrowanie Eucharystii (22). Dokument zauwaza, ze odnowa
zycia parafii wymaga réznorodnych propozycji duszpasterskich tak, aby Stowo
Boze i zycie sakramentalne mogly dotrze¢ do kazdego w sposob odpowiadajgcy
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Jjego sytuacji zyciowej (18). Kryterium weryfikujacym autentyczno$¢ dziatalno-
$ci ewangelizacyjnej Kosciota, realizowanej we wspolnocie parafialnej w opty-
ce misyjnej, jest celebracja sakramentow i $wiadczenie milosierdzia tak, aby
byla ona Zywym znakiem bliskosci Chrystusa poprzez sie¢ braterskich relacji,
skierowanych na nowe formy ubéstwa (19).

Zadaniem parafii jest tworzenie kultury spotkania, przez co bedzie ona
srodowiskiem podkreslajacym centralng role osoby, promujacym dialog, soli-
darno$¢ i1 otwarto$¢ na wszystkich, bedac miejscem sprzyjajacym byciu razem
i rozwojowi trwatych relacji osobowych, co pozwoli na doswiadczenie poczu-
cia przynaleznosci i bycia akceptowanym. Parafia ma rozwija¢ sztuke blisko-
Sci, przez co stanie si¢ miejscem, w ktorym zostanie przezwycigzona obecna
w zyciu wielu ludzi samotnos$¢ (25-26).

Wedtug Instrukcji dzisiejsze parafie s3 wezwane do konfrontacji ze swia-
tem odznaczajacym si¢ zwigkszong mobilno$cig i kulturg cyfrowa, w ktorym
poszerzyly si¢ granice istnienia. Dokument zauwaza, ze zycie wspotczesnych
toczy si¢ raczej w globalnej i zbiorowej wiosce, w ktorej tatwos¢é poruszania si¢
i szybko$¢ komunikacji zmieniajg postrzeganie przestrzeni i czasu oraz miejsca
przynalezno$ci, majac wpltyw na relacje miedzyludzkie, ktore sa wystawione
na ryzyko rozpadu. Wspomniane procesy maja wplyw na coraz mniej zauwa-
zalny zwiazek parafii z terytorium (8-9). Instrukcja racjonalnie zauwazajac, ze
wspoélczesne parafie terytorialne nie sg zawsze w stanie sprosta¢ oczekiwaniom
roznych grup wiernych zyjacych w terytoriach egzystencjalnych, podkresla, ze
prowadzona opieka duszpasterska wydaje sie by¢ przestarzata, gdyz parafianie
czesto nie rozumiejq juz takiej formy, ktora wydaje sie bardziej naznaczona
nostalgiq za przeszioscig, niz inspirowana odwagg na przysztosé. Nie negujac
znaczenia parafii personalnych, dokument zauwaza jednak, Ze na poziomie
kanonicznym zasada terytorialna pozostaje w petni obowigzujgca (16).

Instrukcja przypomina, ze przedmiotem misji i ewangelizacji Kos$ciota jest
zawsze Lud Bozy jako calos¢ (27). Wszyscy jego cztonkowie: prezbiterzy,
diakoni, osoby konsekrowane i $wieckie, zgodnie z wiasnym charyzmatem
i powierzonymi im zadaniami, majg realizowa¢ powotanie parafii zwigzane
z misja promowania ewangelizacji (41). Wedlug dokumentu szczegdlnie waz-
ng role¢ w tej misji maja odgrywac wierni $wieccy, ktdrzy, na mocy chrztu
i pozostalych sakramentow inicjacji chrze$cijanskiej oraz matzenstwa maja
szuka¢ Krolestwa Bozego, zajmujqc sie sprawami Swieckimi i kierujgc nimi po
mysli Bozej. Ich powotaniem jest przemienianie roznych rzeczywistosci ziem-
skich w duchu Ewangelii i wspotdziatanie ze swymi pasterzami w stuzbie dla
wspolnoty koscielnej, dla jej wzrostu i Zywotnosci, petniagc rozmaite postugi,
wykorzystujac taske i1 posiadane charyzmaty (85).

Dokument zauwazajac, ze oprocz okazjonalnej wspolpracy, ktérg moze
ofiarowaé parafii kazda osoba dobrej woli, nawet nicochrzczona, sa pewne
state zadania, w ramach ktorych wierni na pewien czas przyjmujq odpowie-
dzialnosé za postugi we wspdlnocie parafialnej, ktore petnig katecheci, mini-
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stranci, wychowawcy pracujacy W grupach i stowarzyszeniach, pracownicy
charytatywni oraz osoby dzialajace w réznego rodzaju poradniach i centrach
wsparcia oraz odwiedzajace chorych (94). Instrukcja, odwolujac si¢ do doku-
mentéw Magisterium i prawa kanonicznego, przypomina, ze wierni SWieccy
mogq by¢ ustanowieni na state lektorami i akolitami oraz podja¢ zadania ,,sza-
farza nadzwyczajnego”, bedac tymczasowo delegowani do czynnosci liturgicz-
nych (97). W wyjatkowych okolicznosciach moga oni, wedtug uznania miej-
scowego ordynariusza oraz uwzgledniajac fakt, ze zwyczajnym szafarzem
chrztu jest biskup, prezbiter i diakon, udziela¢ sakramentu chrztu, jak tez cele-
browac¢ obrzedy pogrzebowe oraz by¢ delegowani przez biskupa diecezjalnego
do asystowania przy zawieraniu malzenstw tam, gdzie nie ma kaplanéw i dia-
konéw. Swieccy moga rowniez, jezeli wymagaja tego okolicznosci, koniecz-
no$¢ lub szczegodlny przypadek, zgodnie z przepisami wydanymi przez Konfe-
rencj¢ Episkopatu przepowiada¢ w kosciele lub kaplicy w sposob zgodny
z prawem lub z przepisami liturgicznymi, co nie odnosi si¢ jednak do wygtla-
szania homilii podczas celebracji Eucharystii (98-100).

Instrukcja zwraca uwagg na konieczno$¢ odnowy parafii w ramach prowa-
dzenia procesu zmierzajacego od nawrocenia osob do przeksztalcania struktur,
unikajgc biurokratyzmu oraz $wiadczenia postug, ktore nie wyrazajg dynamiki
ewangelizacji, ale kryterium samozachowawcze (34). Dokument zauwaza, ze
przeksztatcanie struktur wymaga wczesniejszej zmiany mentalnosci i odnowy
wewnetrznej, szczegblnie proboszczow, ktorzy maja dostrzec potrzebe reformy
duszpasterstwa o charakterze misyjnym (34-35). Proces reorganizacji wspolnot
parafialnych musi przebiega¢ elastycznie i stopniowo, bioragc pod uwage kon-
kretne zycie wspoélnoty, bedac poprzedzonym niezbednym etapem wcze$niej-
szych konsultacji oraz etapem wrazania i weryfikacji (36). Odnowy parafii
i zmiany jej struktur nie moze dokonywac¢ sam proboszcz i duchowienstwo, ale
nalezy w niego zaangazowac caty Lud Bozy, gdyz Kosciol nie utozsamia si¢
Jjedynie z hierarchig (38).

Instrukcja, podejmujac kwestie instytucji bedacych wyrazem wspotodpo-
wiedzialnosci koscielnej, zwraca uwage na dzialalno$¢ parafialnej rady ds.
ekonomicznych oraz parafialnej rady duszpasterskiej. Dokument podkreslajac,
ze zarzadzanie dobrami parafii stanowi wazny obszar ewangelizacji i ewange-
licznego swiadectwa wobec Kosciota i spoleczeristwa, zauwaza, ze proboszcz
nie moze i nie powinien sam spetniac tego zadania. Instrukcja, odwotujac si¢
do Kodeksu Prawa, podkresla, ze w kazdej parafii nalezy koniecznie utworzyé
Rade do spraw ekonomicznych, organ doradczy, ktoremu przewodniczy pro-
boszcz, sktadajgcy sie z co najmniej trzech innych wiernych, cieszacych si¢
wypréobowang, dobrg opinig i bgdacymi ekspertami w kwestiach ekonomicz-
nych i prawnych (101-102). Wedtug Instrukcji Rada moze odegra¢ szczegdlng
role w podnoszeniu kultury wspétodpowiedzialnosci, w przejrzystosci w zarzq-
dzaniu i w zaspokajaniu potrzeb Kosciola we wspolnotach parafialnych. Stuzy¢
ma tez temu roczne sprawozdanie finansowe ze szczegdotowym wskazaniem
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dochodow i1 wydatkéw, ktore jest nalezng wspodlnocie informacja, stanowigc
zarazem cenng okazj¢ dla jej formacyjnego zaangazowania (106).

Instrukcja sporo miejsca poswigca dziatalnosci Parafialnej Rady Duszpa-
sterskiej. Zauwazajac, ze Kodeks Prawa Kanonicznego pozostawia biskupowi
diecezjalnemu ocen¢ dotyczaca erygowania w parafiach parafialnej rady dusz-
pasterskiej, przywotuje nauczanie Franciszka dotyczace koniecznosci funkcjo-
nowania rad duszpasterskich w diecezjach i parafiach, wyjasniajac zarazem jej
teologiczny sens. Podkreslajac, ze jest on wpisany w konstytutywna rzeczywi-
sto$¢ Kosciota bedacego Ciatem Chrystusa rodzacego duchowosé komunii,
zwraca uwage na réznorodnos¢ charyzmatow i postug wynikajacych z wiacze-
nia w Chrystusa i z daru Ducha Swietego. Instrukcja podkreslajac, ze kazdy
wierny na mocy kaptanstwa chrzcielnego zostaje ustanowiony dla budowania
catego Ciala, a jednoczesnie caly Lud Bozy wspotodpowiedzialnie (...) uczest-
niczy w misji Kosciola (...), rozeznajac w historii znaki obecnosci Boga i stajac
si¢ Swiadkiem Jego Krolestwa, zauwaza, ze Rada Duszpasterska uwydatnia
i urzeczywistnia fundamentalne znaczenie Ludu Bozego jako podmiotu oraz
aktywnego i waznego uczestnika misji ewangelizacyjnej (110). Instrukcja przy-
pomina nauczanie Pawta VI, ktory pisal, ze zadaniem Rady Duszpasterskiej
jest studiowanie, badanie wszystkiego co dotyczy dziatalnosci duszpasterskiej,
a zatem proponowanie praktycznych wnioskow w celu promowania zgodnosci
zycia i dziatania Ludu BozZego z Ewangelig (110). Dokument charakteryzujac
istote Rady, jasno stwierdza: gfowng funkcjg Parafialnej Rady Duszpasterskiej
jest zatem poszukiwanie i analizowanie praktycznych propozycji w odniesieniu
do inicjatyw duszpasterskich i charytatywnych dotyczqcych parafii zgodnie
z programem diecezji (112). Instrukcja wyraznie podkreslajac, ze Parafialna
Rada Duszpasterska posiada jedynie glos doradczy proboszczow, uczula jed-
nak ich na to, aby powaznie rozwazyé wskazania Rady, zwlaszcza jesli zostang
one wyrazone jednomysinie, na drodze wspélnego rozeznania (113).

Reakcje na Instrukcje

Opublikowana Instrukcja spotkata si¢ z roznymi reakcjami. Czytelnik bedzie
mial teraz mozliwos¢ zapoznania si¢ z pojawiajgcymi po wydaniu dokumentu
glosami po to, aby wyrobic¢ sobie osobiste zdanie wzgledem gloszonych racji.

Instrukcja zostata mocna skrytykowana przez wigkszo$¢ biskupow nie-
mieckich. Odniesli si¢ oni negatywnie zarowno do sposobu przygotowywania
dokumentu, ktoéry, wedlug nich nie byt konsultowany z Kosciotem lokalnym,
jak tez kwestii ujgcia zaangazowania wiernych §wieckich w zyciu i odnowie
wspo6lnot parafialnych®. Przyktadowo wiceprzewodniczacy niemieckiego epi-
skopatu, bp F. J. Bode, ocenit, ze dokument jest silnym hamulcem dla motywa-

8 Por. T. Kycia, Kosciél w Niemczech o watykanskiej instrukcji o parafii, IDK 29.07.2020,

http://nowy.ekai.pl/szuflada/protected/200303/e7hw2asclv6j3mzq/#DCBWJIDH3RC4AKMM
4TKGXVWXIBCMMU2FIFBWOOFTKEZKQPOINMP5MZK (dostep: 10.02.2021).
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¢ji i doceniania postugi 0séb swieckich®. Trzeba jednak obiektywnie zauwazy¢,
ze inna czg¢$¢ biskupow niemieckich wypowiedziata si¢ pozytywnie o Instruk-
cji, czego przyktadem jest wypowiedz kard. R. M. Woelki’ego, arcybiskupa
Kolonii, doceniajagcego dokument za ukazanie propozycji dotyczacych misyj-
nego przebudzenia Kosciota. Z kolei bp Eichstitt — G. M. Hanke podkreslit, ze
Instrukcja skupia si¢ na konkretnej sakramentalnosci Kosciota, a nie na struk-
turach, zauwazajac, ze dokument jest zgodny z linig papieza Franciszka, doty-
czac postania Ludu Bozego do ewangelizacji skonkretyzowanej w parafii®.

Krytyczne stanowisko biskupéw niemieckich zwigzane jest z kontekstem
sytuacyjnym Kos$ciota w Niemczech zwigzanym z malejaca liczba kaptanow
i zamykaniem wielu parafii. Bioragc pod uwage powyzsze uwarunkowania,
wielu ordynariuszy diecezji niemieckich podjeto rézne dziatania zaradcze.
Przyktadowo bp Trewiru, S. Ackermann, pragngc zapewnié¢ ciaglo$¢ postugi
duszpasterskiej w swojej diecezji, zarzadzil znaczne zmniejszenie liczby parafii
poprzez potaczenie mniejszych i pobawionych ksiezy jednostek, redukujac ich
liczbg z prawie 800 do 35. Wspomnianej reformie miaty takze towarzyszy¢
daleko idgce zmiany w funkcjonowaniu parafii, ktore, jak zadecydowal bp
S. Ackerman, miaty by¢ zarzadzane kolegialnie ze znacznie wigkszym udzia-
tem 0s6b $wieckich. Kierownictwo nowych jednostek mialoby by¢ powierzane
liczacemu przynajmniej trzy osoby zespoltowi duszpasterskiemu, ktoremu miat
przewodniczy¢ kaptan. Z kolei kontrolg nad pracg tego organu miataby spra-
wowac, pochodzaca z wybordéw i sktadajaca si¢ wytacznie ze §wieckich, rada
parafialna'’. Chociaz powyzsze propozycje dzialan zostaly skrytykowane przez
Kongregacje ds. Duchowienstwa, cze$¢ biskupow niemieckich stwierdzita, ze
nie odstapi od planowanej reformy parafii w swoich diecezjach'.

Trzeba jeszcze przywolaé glos, bedacego jednym z gtéwnych doradcow
Franciszka, niemieckiego kardynata W. Kaspera. Podzigkowatl on Stolicy Apo-
stolskiej za dokument, wskazujac, ze jest on potrzebny w kontekscie niekon-
czacych si¢ w Niemczech dyskusji o celibacie, kaptanstwie kobiet czy tworze-
niu zespoléw duszpasterskich, ktore wptywaja na zatracenie istoty postugi ka-
ptanskiej, co w perspektywie jest jedna z gldéwnych przyczyn poglebiajacego
si¢ kryzysu powotan. Kard. W. Kasper, doceniajac prace proboszczéw w para-
fii, zaznaczyl, ze wbrew ocenom niemieckich hierarchow nie dostrzega on
w Instrukcji zadnego autorytarnego neoklerykalizmu, zauwazajac przy tym, ze
biskupi niemieccy catkowicie pomingli cel powstania Instrukcji zwiazany ze
zwrotem ku duszpasterstwu misyjnemu w parafii. Kard. W. Kasper podzielit
jednak czg$¢ zarzutdw, jakie pod adresem dokumentu wysuneli biskupi nie-

Tamze.

Tamze.

Por. T. Budnikowski, Niemiecka droga synodalna, ,,Przewodnik Katolicki” 2020, nr 5,
https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2020/Przewodnik-Katolicki-5-2020/Wiara-
i-Kosciol/Niemiecka-droga-synodalna (dostep: 10.02.2021).

Por. tamze.
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mieccy, stwierdzajac, ze tekst zbyt obcesowo traktuje role Swieckich wiernych,
ktérzy w wielu aspektach powinni odgrywac wigksza role™.

Do krytycznych gltoséw biskupdéw niemieckich odno$nie instrukcji odniost
si¢ prefekt Kongregacji ds. Duchowienstwa, kard. B. Stella, wyrazajac ubole-
wanie z powodu zawezonego spojrzenia na ten dokument. Zauwazyl on, ze
podkreslenie roli kaptana w parafii wiaze si¢ przede wszystkim z potwierdze-
niem centralnego miejsca Eucharystii jako zZrodla oraz gtownego punktu Zycia
i misji Kosciola. Kaptan powinien by¢ odcigzony od prac administracyjnych,
aby mogt skoncentrowaé si¢ na realizacji swoich glownych zadan: Eucharystii,
gloszeniu Stowa Bozego, kierownictwu duchowemu i spowiedzi, promowaniu
milosci i bliskosci z wiernymi, zwlaszcza z tymi najbardziej potrzebujgcymi**,
Okreslit on odbidr Instrukcji w odniesieniu do roli §wieckich jako ,,redukujg-
cy”, zwracajagc uwagg na to, ze w prawie sg zawarte wyrazne uregulowania
dotyczace zakresu funkcji, ktore mozna powierza¢ wiernym $wieckim. Kard.
B. Stella stwierdzit takze, ze chetnie spotka si¢ z przedstawicielami episkopatu
Niemiec, aby wyjasni¢ ich watpliwosci i wzburzenie™.

Jezeli chodzi o recepcje Instrukcji w Polsce, to ze smutkiem nalezy zauwa-
zy¢, ze w chwili jej opublikowania nie pojawil si¢ zaden oficjalny glos przed-
stawiciela Konferencji Episkopatu Polski na jej temat. Co prawda poszczegolni
polscy biskupi nawigzywali do niej w swoich wystapieniach, zwracajac uwage
na konieczno$¢ odnowy parafii oraz wigczania w zycie parafii wiernych swiec-
kich (abp T. Wojda, abp G. Ry$)"®, ale zabrakto oficjalnej promocji dokumentu
tak, jak miato to miejsce w wypadku encykliki Franciszka Fratelli tutti czy
Dyrektorium o katechizacji. W tym kontekscie godnym podkreslenia jest fakt,
ze kwesti¢ Instrukcji podjety tygodniki katolickie: Go$¢ Niedzielny i Niedziela,
przywolujac jej gldéwne mysli oraz wypowiedzi proboszczow dotyczace tego,
jak probuja realizowaé postulat nawrdcenia pastoralnego®’.

Konferencja Episkopatu Polski odniosta si¢ oficjalnie do Instrukcji na
swoim posiedzeniu plenarnym w todzi 5 i 6 pazdziernika 2020 roku. Warto
W tym miejscu zauwazy¢, ze wspomniane posiedzenie przejdzie do historii
Kosciota w Polsce, gdyz po raz pierwszy biskupi omawiali rézne zagadnienia
w pieciu grupach tematycznych, a nastegpnie relatorzy zdawali sprawozdanie

13
14

Por. tamze.

A. Stella, Komentarze nt. instrukcji o parafiach sq¢ zawezone, https://deon.pl/kosciol/kard-
stella-komentarze-nt-instrukcji-o-parafiach-sa-zawezone, 951088 (dostep: 12.02.2021).

Por. tamze.

Por. T. Wojda, W Kosciele w Polsce potrzeba wigkszej wspdlpracy ze Swieckimi. Duch
ewangelizacji powinien by¢ przezywany w parafii, https://wpolityce.pl/kosciol/514504-abp-
wojda-potrzeba-wiekszej-wspolpracy-ze-swieckimi (dostep: 10.02.2021); G. RyS, Nawrdce-
nie pastoralne w parafii i we wspélnocie, www.youtube.com/watch?v=aH-_6DWLR8Y (do-
step: 11.02.2021).

Por. B. Zajaczkowska, Parafia w XXI wieku, ,,Gos¢ Niedzielny” 2020, nr 30; /www.gosc.pl/
doc/6430563.Parafia-w-XXI-wieku (dostep: 10.11.2020); P. Rozpiatkowski, Parafia jest
ciggle aktualna, ,,Niedziela” 2020, nr 36, s. 12-16.
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wszystkim zebranym. Instrukcja stata sie przedmiotem dyskusji w grupie zaj-
mujacej sie kwestiga duszpasterstwa parafialnego w kontek$cie przemian.
W czasie spotkania starano si¢ okres$lic wspolczesny sposob funkcjonowania
parafii, poszukujac odpowiedzi na pytanie dotyczace tego, czy sa one wspolno-
tami. Probujac odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposdb w tworzenie parafii
angazuja si¢ parafianie, a w jaki sposob ksieza, zastanawiano sie, czy ksiadz tez
powinien czu¢ si¢ parafianinem. Podkreslano, ze ksigdz powinien tworzy¢ re-
lacje, nie bojac si¢ spotkan z zadna osobg oraz ze wszyscy maja angazowac si¢
w dzieto ewangelizacji. Biskupi zwrdcili uwagg na fakt, ze bardzo zalezy im na
wplywie rad duszpasterskich na konkretne dziatania parafii‘®.

Instrukcja pobudzita do zabrania dyskusji niektorych teologow oraz duszpa-
sterzy, ktorzy z jednej strony doceniali znaczenie dokumentu, czyniac jego pu-
blikacje punktem wyjscia do refleksji nad przysztoscia parafii w Polsce, jak tez
dzielac si¢ swoimi krytycznymi uwagami wobec niektorych jego watkow. Pierw-
szy watek dotyczyt kwestii zaangazowania $wieckich w zycie parafii. Ks.
A. Draguta zauwazyl, ze brakuje w dokumencie wskazania nowych przestrzeni
zaangazowania $wieckich i ich teologii, podkres$lajagc, ze odwotuje si¢ on zasad-
niczo do wspolczesnego nauczania Magisterium®. Doceniajac, ze Instrukcja
podkresla, ze kazdy ochrzczony, dzieki darowi Ducha Swietego i otrzymanych
charyzmatow, staje si¢ aktywnym protagonistq ewangelizacji, (...) zgodnie
z zasadami organicznej komunii, ks. Draguta, ze dokument nie poszerza odpo-
wiedzialnosci i funkcjonalnosci swieckich w parafii®. Dostrzegt on jednak fakt,
ze Instrukcja zacheca $wieckich do wickszego zaangazowania si¢ w zycie parafii,
w ktorej moga oni podejmowaé autonomiczne dziatania, jak tez sprawowac po-
wierzone im czynnosci zastepcze w sytuacjach nadzwyczajnych (niedzielna cele-
bracja Stowa Bozego, sprawowanie chrztu, celebracja obrzedu pogrzebu). Trze-
ba obiektywnie zauwazy¢, ze chociaz ks. Draguta wyrazat si¢ krytycznie o braku
wskazania przez autorow Instrukcji nowych przestrzeni zaangazowania §wiecC-
kich, to probowat zrozumie¢ ich racje: czes¢ wskazan zostata wyraznie napisana
ze wzgledu na Koscioly, ktére cierpig na brak powolari®*. Kwestie udziatu laikatu
w zyciu parafii podnidst réwniez ks. B. Rajewski, kanonista i proboszcz polskiej
parafii $w. Wojciecha w Londynie, twierdzac, ze dokument nie kreuje Zadnych
nowych plaszczyzn zaangazowania laikatu®.

Inny zarzut kierowany do autorow Instrukcji dotyczyt zbyt jurydycznego
potraktowania parafii, z potozeniem nacisku na jej forme terytorialna, co moze
ogranicza¢ realizacj¢ wezwania do nawrocenia duszpasterskiego. Ks. A. Dra-

8 por. Podsumowanie 387. zebrania plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, https://ekai.pl/

lodz-pabianice-zakonczylo-sie-387-zebranie-plenarne-konferencji-episkopatu-polski/  (dostep:
9.10.2020).

Por. A. Draguta, Zapaf przegrywa z przepisem. Stara parafia w nowym swiecie, dz. cyt.

Por. tamze.

Tamze.

Dg, Ks. Bartosz Rajewski komentuje watykanski dokument poswigcony parafiom, dz. cyt.
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guta, doceniajac dokument za opisanie kontekstow, w jakich funkcjonuje
wspotczesna parafia, skrytykowal go za potozenie nacisku na postuge parafii
terytorialnych, zauwazajac, ze trudno im dzis podjqg¢ funkcje, ktorych domaga
sie od nich wspélczesny swiat”. Zauwazyt tez, ze Instrukcja nie proponuje
faktycznie Zadnych nowych rozwigzan prawnych, ale wydobywa to, co prawo
kanonicze juz przewiduje®*. Autor krytykujac powyzsze podejécie, szukat przy-
czyny takiego stanu rzeczy, podkreslajac, ze dzieje si¢ tak dlatego, ze by¢ moze
nie wykorzystuje sie¢ w codziennej praktyce proponowanych przez prawo roz-
wiazan®. Wedhig niego dokument za bardzo skupia si¢ na rozwigzaniach
prawnych, co bardzo mocno przesuwa punkt ciezkosci z entuzjastycznego we-
zwania do odnowy w duchu nawrocenia pastoralnego w kierunku czysto admi-
nistracyjnym, a nawet biurokratycznym?.

Kwestia tworzenia parafii personalnych zostala tez podjeta przez ks.
B. Rajewskiego, podkreslajacego, ze dokument nie zawiera W tym zakresie
zadnych nowych pomystéow®’. Chwalac dokument za trafng diagnoze¢ uwarun-
kowan, w ktorych funkcjonuje wspotczesna parafia, oraz za podkres§lenie my-
$li, ze wspotczesna parafia powinna dawaé okazje do doswiadczenia bliskosci,
nie zrozumiat, dlaczeqo w Instrukcji ani razu nie zostata wspomniana parafia
personalna®. Odnoszac si¢ do osobistego doswiadczenia poshugi w takiej wia-
$nie londynskiej parafii, zauwazyl: wiasnie ta forma duszpasterstwa daje moz-
liwos¢ efektywnego towarzyszenia i skutecznego budowania relacji opartych na
bliskosci. Zaproponowal on zarazem, aby do parafii personalnej nalezeli wszy-
scy, ktorych tgczy nie tylko jezyk czy narodowosé, ale (...) duchowosé, litur-
giczna wrazliwos¢ czy mozliwosé aktywnego zaangazowania w Zycie wspolno-
ty*®. Autor w swoich rozwazaniach podniost takze zarzut dotyczacy tego, ze
zbyt jurydyczne ujecie parafii ogranicza kreatywnosc¢, ktora jest potrzebna przy
poszukiwaniu nowych drog stuzacych realizacji wezwania Franciszka do na-
wrocenia pastoralnego™.

Kolejny zarzut kierowany wobec autoréw Instrukcji taczy si¢ z tym, ze
potozenie zbytniego nacisku na wymiar prawny odnowy parafii skutkuje bra-
kiem konkretnych rozwigzan duszpasterskich. W tym konteks$cie ks. B. Rajew-
ski skrytykowal dokument za brak narzedzi umozliwiajacych wprowadzanie
w zycie inspiracji dotyczacych nauczania Franciszka odnosnie bliskosci Ko-
Sciota i jego towarzyszenia ludziom. Zachecat on przy tym, aby siggaé po lek-
ture ksigzek ukazujacych konkretne przyktady realizacji wezwania Franciszka

A. Draguta, Zapal przegrywa z przepisem. Stara parafia w nowym swiecie, dz. cyt.
Tamze.

Por. tamze.

Por. tamze.

Dg, Ks. Bartosz Rajewski komentuje watykanski dokument poswigcony parafiom, dz. cyt.
Tamze.

Tamze.

Tamze.
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do nawrocenia pastoralnego™, polecajac konkretne pozycje, ktore ukazaty sig
w jezyku polskim®. Kwestie braku w instrukcji konkretnych propozycji wska-
zowek dla duszpasterzy dotyczacych sposobow duszpasterskiego nawrocenia
parafii podjat takze ks. P. Potoczny, proboszcz greckokatolickiej parafii
$w. Mikolaja w Zelichowie (Cyganku) na Zutawach®. Doceniajac dokument za
ukazanie kontekstow, w jakich znalazly si¢ wspolczednie parafie, zauwazyt
jednoczesnie, ze kazdy z proboszczow, jezeli bedzie chcial wykona¢ misje
i postanie Jezusa Chrystusa, bgdzie musial wyj$¢ poza znane mu schematy,
odznaczajac si¢ postawa ucznia w drodze®,

Co dalej po Instrukcji?

Trzeba teraz odnies¢ si¢ do pojawiajacych si¢ gtosow w dyskusji po opu-
blikowaniu Instrukcji, wskazujgc zarazem na pewne zagadnienia, ktére winny
by¢ podjete w przysztosci. Ma to by¢ zachgta do czytelnikow, aby sami podjeli
dalsza refleksje dotyczaca odnowy parafii w Polsce, majac przed oczyma we-
zwanie papieza Franciszka do nawrdcenia pastoralnego.

Z naciskiem trzeba podkresli¢, ze bardzo potrzebny byt dokument zbiera-
jacy w calos¢ dotychczasowe nauczanie Magisterium dotyczace funkcjonowa-
nia parafii, umiejscawiajace je w kontekscie nawrocenia pastoralnego. Z uzna-
niem trzeba tez przyjac¢ zawarta w nim diagnoze dotyczaca kontekstow wspot-
czesnosci majacych wpltyw na mentalnos$¢, sposéb myslenia i postgpowania
tworzacych parafi¢ osob. Doceniajac zaprezentowang w dokumencie diagnozg
stanowigcg wazng przestanke przemawiajaca za tworzeniem parafii personal-
nych, nalezy postulowaé, aby duszpasterska postuga Kosciota w Polsce byta
zasadniczo oparta na parafiach terytorialnych. Trzeba w tym miejscu przywo-
fa¢ opini¢ dziennikarki Radia Watykanskiego, B. Zajaczkowskiej, twierdzacej,
7e w Polsce warto jeszcze powalczyé o klasyczng parafie®. Jednym z argumen-
tow przemawiajacym za takim rozwigzaniem jest przywigzanie Polakow do
tradycyjnej struktury parafii terytorialnej. Nie negujac koniecznosci tworzenia
w uzasadnionych sytuacjach, szczegolnie w wielkich miastach, parafii perso-
nalnych®, powinno si¢ zadba¢ o odnowienie parafii terytorialnych w duchu

31
32

Por. tamze.

Por. M. Whit, Odbudowana. Czyli jak przebudzi¢ wiernych, Gubin 2013; J. Socha, Nawraca-
nie proboszcza. Od nawracania proboszcza do nawrécenia pastoralnego parafii, Pelplin
2016.

Por. DG, Grekokatolicki proboszcz komentuje watykanski dokument poswigcony parafiom,
dz. cyt.

Tamze.

B. Zajaczkowska, Parafia w XXI wieku, dz. cyt.

Kanon 518 Kodeksu Prawa Kanonicznego, wyjasniajac pojecie parafii personalnej, zauwaza:
Z zasady ogolnej parafia powinna by¢ terytorialna, a wiec obejmujgca wszystkich wiernych
okreslonego terytorium. Gdzie jednak jest to wskazane, nalezy tworzy¢ parafie personalne
okreslone 7 racji obrzgdku, jezyka, narodowosci wiernych jakiegos terytorium albo z innego
jeszcze powodu. W Polsce spotyka si¢ zarowno parafie personalne, jak tez terytorialno-
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nawrocenia pastoralnego. W tym kontek$cie waznym jest takze korekta granic
istniejacych juz parafii czy tez kwestia ich roztropnego taczenia, szczegdlnie
w tych diecezjach, gdzie szczegdlnie widoczny jest spadek powotan®’.

Jezeli chodzi o podnoszony zarzut dotyczacy braku wskazania nowych
przestrzeni zaangazowania si¢ $wieckich w parafii, to trzeba przypomnieé, ze
nie byto to celem Instrukcji. Dokument w duzej mierze jest odpowiedzia na
zaistniatg sytuacje w krajach Europy Zachodniej, w ktorych po II Soborze Wa-
tykanskim doszto do niewlasciwej interpretacji nauczania Magisterium i prawa
kanonicznego, dotyczacego roli i miejsca Swieckich. Jednym ze skutkow tego
procesu byto oddawanie calej wladzy w parafiach w rece swieckich, ogranicza-
jac role proboszcza jedynie do sprawowania sakramentow Eucharystii i poku-
ty*®. W sposob szczegolny dotyczy to Niemiec, w ktorych odbywa sie Droga
Synodalna majaca na celu odzyskanie wiarygodno$ci Kosciota w kontekscie
licznych skandali pedofilskich z udziatem duchownych. Nie negujac intencji
czesci duchownych i $wieckich pragnacych odnowy zycia KosSciota, nalezy
zauwazy¢, ze podejmowane nieraz dyskusje dotyczace btogostawienia zwigz-
kéw par homoseksualnych czy kaptanstwa kobiet sa wyrazem negowania na-
uczania Magisterium. To samo mozna powiedzie¢ o probach oddawania zarza-
du parafiom w rece 0sob $wieckich, bez uwzglednia roli, jaka powinien w nich
odgrywaé proboszcz. Dokument, dostarczajac impulséw do procesu nawroce-
nia duszpasterskiego parafii, nieustannie podkresla, ze do tego jest powotane
nie tylko duchowienstwo, ale tez wszyscy §wieccy, zgodnie z otrzymanymi
charyzmatami (37-38; 41). Instrukcja, odwotlujac sie do nauczania soborowego
i posoborowego, zauwaza, ze Swieccy na mocy Sakramentu chrztu i innych
sakramentOw uczestniczag w ewangelizacyjnym dziataniu Kosciota, realizujac
swoje powolanie i misj¢ przemieniania $§wiata w duchu Ewangelii i wspotdzia-
tajac ze swoimi pasterzami w stuzbie wzrostu i zywotno$ci wspolnoty kosciel-
nej, wyraznie wskazuje na funkcje i postugi parafialne, jakie moga i powinni
sprawowac $wieccy (85; 94-100). Zamiast wigc utyskiwaé na to, ze Instrukcja
nie wskazuje na nowe przestrzenie zaangazowania §wieckich w parafii, nalezy
podja¢ refleksje nad tym, jak bogate nauczanie Magisterium dotyczace roli
i znaczenia wiernych §wieckich w Kosciele ma by¢ wcielane w zycie. Warto
W tym miejscu przywola¢ stowa abpa T. Wojdy, bytego metropolity biatostoc-
kiego, ktory zauwazajac, ze wsrod chrzescijan w Polsce brakuje glebszej swia-
domosci odpowiedzialnosci za dzieto gtoszenia Dobrej Nowiny, stwierdzil, ze
musi si¢ dokona¢ przemiana mentalnosci i $wiadomosci dotyczacej rozumienia

personalne. Przyktadem parafii personalnej jest personalna parafia akademicka pw. $w. Ire-
neusza BM w Czgstochowie, a parafii mieszanych parafie wojskowo-cywilne, podlegajace
zardwno biskupowi polowemu, jak tez lokalnemu biskupowi miejsca.

Por. A. Czaja, Jestem zmuszony #gczyé ze sobg mniejsze parafie. https://info.wiara.pl/doc/
6312564 (dostep: 10.02.2021).

Por. P. Chmielewski, Wazna decyzja Watykanu — przeciwko protestantyzacji kaplanstwa,
https://www.pch24.pl/wazna-decyzja-watykanu---przeciwko-protestantyzacji-kaplanstwa,77
377,i.html (dostep: 11.02.2021).
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Kosciota jako wspolnoty, w ktorej kazdy ma swoje miejsce i jest odpowiedzial-
ny nie tylko za swojg osobistqg wiare, ale takze za tych, ktorzy sq obok niego.
W tym kontekscie biskup zauwazyl, ze jest wiele przestrzeni, w ktore mogq
angazowac si¢ ludzie swieccy, poczgwszy od Parafialnych Rad Duszpaster-
skich, poprzez Rady Ekonomiczne, wspolnoty, az po wiasng rodzing®.

Kolejny zarzut pojawiajacy si¢ po opublikowaniu Instrukcji dotyczy braku
w niej szczegotowych wskazan duszpasterskich. Trzeba podkreslic, ze nie byto
to celem dokumentu, ktory ma przedstawi¢ wskazania i og6lne normy. Wska-
zania Instrukcji, ktora ma charakter ogélny, powinny by¢ punktem odniesienia
do refleksji prowadzonych zgodnie z zasada pomocniczosci na poziomie Ko-
sciotow lokalnych. To tam trzeba razem, na drodze wlasciwie rozumianego
rozeznawania synodalnego, poszukiwaé szczegétowych rozwigzan, adekwat-
nych do lokalnych znakéw czasu. Przeciez nie mozna wymagaé¢ od Kongrega-
cji ds. Duchowienstwa, ze przygotuje w Watykanie gotowy zestaw rozwigzan
odpowiadajacych na zrdéznicowana sytuacj¢ poszczegoélnych parafii na catym
$wiecie. Przywotywany juz ks. A. Ripa zauwazyl, ze Instrukcja, proponujac
narzedzia towarzyszqce i ukierunkowujgce reforme wspdlnot parafialnych, do-
warto$ciowuje wymiar wspolnotowy, wspotodpowiedzialnosc eklezjalng wszyst-
kich ochrzczonych, kazdego zgodnie ze swoim powolaniem i charyzmatem,
w harmonijnej syntezie stuzqcej gloszeniu Ewangelii*®. Zauwazajac, ze Instrukcja
chece by¢ narzedziem utatwiajgcym przejscie od duszpasterstwa zachowawczego
do duszpasterstwa misyjnego, nie ograniczajqc si¢ do postawy zachowania ist-
niejgcego stanu rzeczy, ale angazujqc sie odwaznie, aby odpowiedzie¢ na obecne
wyzwania ewangelizacji i pomagajgc wspolnotom parafialnym do przyjecia sta-
tej postawy ,,wyjscia”, podkre$la, ze dokumentnie nie pretenduje do udzielenia
wyczerpujgcych i ostatecznych odpowiedzi na wspomniane wyzwania, jakby miat
by¢ swego rodzaju kazuistycznym podrecznikiem na temat parafii lub mial zamy-
ka¢ w statycznej formie kreatywnosé Ludu Bozego™.

Nie oczekujac wiec na plyngce z gory konkretne wskazania dotyczace
konkretnych sposobéw dotyczacych odnowienia parafii w duchu nawrdcenia
pastoralnego, nalezy uruchomi¢ potencjat tkwiacy w polskich parafialnych
radach duszpasterskich. Badania prowadzone w latach 2012-2013 wykazaly, ze
rady istniaty zasadniczo w 80% polskich parafii®’. Jest to olbrzymi, czesto nie-
wykorzystany wlasciwie potencjat. Opublikowana Instrukcja stanowi dobrg
okazj¢, aby ozywic ich funkcjonowanie tak, aby ich cztonkowie pod przewod-
nictwem proboszczow w szerszym zakresie podjeli wspotodpowiedzialnos¢ za

¥ T. Wojda, W Kosciele w Polsce potrzeba wigkszej wspolpracy ze swieckimi. Duch ewangeli-

zacji powinien by¢ przezywany w parafii, dz. cyt.

A. Ripa, Nawrdcenie duszpasterskie wspdlnoty parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej
Kosciofa. Prezentacja Instrukcji Kongregacji ds. Duchowienstwa, dz. cyt., s. 36.

Tamze.

Por. T. Wielebski, Parafialne Rady Duszpasterskie w Polsce w sfuzbie budowania communio
Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie” 2015, nr 639, s. 272.
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poszukiwanie sposobu odnowy zycia parafii. Jest to szczeg6lnie wazne w kon-
tekscie zachodzacych procesow sekularyzacyjnych oraz pandemii koronawiru-
sa, ktora spowodowata odplyw czesci wiernych z parafii. Poszukujac inspiracji
do drég nawrocenia pastoralnego, trzeba sigga¢ po przywotywane juz publika-
cje Odbudowana, autorstwa M. Whitea’a, czy Nawracanie proboszcza ks.
J. Sochy, pamig¢tajac, ze wspomniane sposoby dziatan sg realizowane w kon-
kretnych warunkach miejsca i nie mozna niewolniczo kopiowaé zaproponowa-
nych tam rozwigzan.

Podsumowanie

Ks. A. Ripa, podsekretarz Kongregacji ds. Duchowienstwa, ukazujac oko-
licznosci powstania Instrukcji, odwotal si¢ do stow papieza Franciszka wypo-
wiedzianych podczas jego spotkania z polskimi biskupami na Wawelu 27 lipca
2016. Papiez powiedziat wtedy: parafia jest ciggle aktualna! Parafia musi
pozostac: jest strukturg, ktorej nie wolno nam wyrzucic przez okno. Parafia jest
wlasnie domem ludu Bozego, tym domem, w ktorym on mieszka.(...) Odnowa
parafii jest jednq z rzeczy, ktorg biskupi powinni zawsze mie¢ na oku. (...) Pa-
rafia jest nietykalna: musi pozostac¢ jako miejsce kreatywnosci, odniesienia,
macierzynstwa i tego wszystkiego. Tam nalezy realizowacé wszelkq zdolnos¢
kreatywnosci; a kiedy parafia rozwija si¢ w ten sposob, to dokonuje sig to,
o czym mowilem o uczniach-misjonarzach — nazywam to ,,parafia wychodzg-
ca”. Przed duchownymi i $wieckimi stoi teraz wielkie zadanie, aby wypo-
wiedziane w Polsce stowa papieza Franciszka, dotyczace wizji parafii podlega-
jacej nieustannemu nawrdceniu duszpasterskiemu, odpowiadajgcej na wyzwa-
nia wspotczesnosci i docierajacej z przestaniem ewangelii do wszystkich bez
wyjatku ludzi, byty konsekwentnie wprowadzane w zycie.

* * *x

On the Instruction
“The Pastoral Conversion of the Parish Community
in the Service of the Evangelising Mission of the Church”

Summary

On 20th July 2020 Congregation for the Clergy issued an instruction The
pastoral conversion of the Parish community in the service of the evangelising
mission of the Church.

This document brings together the previous teachings of the Magisterium
regarding the Parish community, approaching them from the perspective of the
Pope Francis’s teaching calling for pastoral conversion of the whole Church,

4 Tamze.
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which should result in the missionary attitude of bringing the message of Gos-
pel to all the people.

Issuing of the instruction evoked different responses. Some of them were
positive, praising the presenting of the integrated knowledge regarding the le-
gal basis of the Parrish community functioning, as well as speaking highly of
this document in the context of mapping out a wide range of the contemporary
circumstances in which the parishes function. Also, providing the inspiration
for the renewal of the Parish Ministry was appreciated.

However, some criticisms were also raised, regarding the lack of new solu-
tions aiming at involving the lay faithful in the life of the Parish community,
putting too little emphasis on the necessity of the personal parishes develop-
ment and the offer of the detailed pastoral methods. The author describes the
main ideas included in this document, which has not reached a wider reader-
ship in Poland. At the same time, he (1), presents the discussion that the issuing
of the instruction has evoked (2), referring to the document itself and suggest-
ing some inspiration for creative searching for the ways of reaching the renewal
of the Parish community in the context of the Pastoral conversion (3).

Keywords: renewal of the Parish community; Pastoral conversion; evangeliza-
tion; parish pastoral councils.
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From Negation to Acceptance.
Christian Hermeneutics of Enlightenment

The Enlightenment is a concept diversely defined by the representatives of
this epoch®.The most common explanation of this term are the words of Im-
manuel Kant (died 1804), who describes the age of reason as “a man’s coming
out of his self-imposed immaturity”. This immaturity was understood by the
philosopher from Krolewiec (Konigsberg) as the inability to use his own reason
without the guidance of others™. Its source was to be not so much a decline in
the use of reason, as a lack of determination and courage to use it. Those who
decided to take up the challenge posed by Kant became propagators of ideas
characteristic of the modern era. In political terms, it was the theory of the so-
cial contract*, in the economic dimension, the Enlightenment gave rise to
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The periodisation of Enlightenment stays ambiguous (G. Himmelfarb, Drogi do nowoczesnosci,
Warszawa 2018). It was shaped as a result of social crisis escalating since the 16™ century
which depended on moving away from feudalism and also on contradiction of the institution of
Church and empire. This became a motive to the quest of new cultural standards. Beginning of
the Enlightenment ideas falls on the decline of the 18" century. The laudable revolution of 1688
(dethroning of king Luis XIV) and “A Letter Concerning Toleration” by J. Locke are consid-
ered the inauguration of this epoch on British Islands. In France the beginning of Enlightenment
is dated on 1715 (death of Luis XIV). In Poland the 40s of the 18" century and first attempts of
restoration of the republic, which was already in great crisis are considered the source of enlight-
enment. (B. Stanistawczyk, Kto boi si¢ prawdy? Walka z cywilizacjq chrzescijanskg w Polsce,
Warszawa 2015). The end of this epoch falls on the break of 18 and 19 centuries and is connect-
ed to the French Revolution and following Wars o Napoleon, furthermore with gradual growth of
the meaning of romantics (P. Chanu, Cywilizacja wieku Oswiecenia, Warszawa 1993).
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‘laissez-faire”, i.e. the systematized concept of the free market, on the spiritual
level theism® and atheism’ dominated, while in scientific study the postulate of
rationalism® prevailed.

The Enlightenment is an important epoch from the point of view of con-
temporary Christian apologia®. Some of its postulates are openly opposite to
Catholic dogmas™. The age of reason is considered to be the beginning of secu-
larization (P. Berger, M. Weber). Abandoning faith and traditional values
helped the idea of progress and facilitated attempts to create a new man who
only believed in enlightened religion. The challenges of the eighteenth-century
philosophy became an incentive for increased apologetic activity, which
formed two ways of approaching modernity.

Modern-day radical apologists believe that the Enlightenment started
a fierce struggle against Christianity (especially the Catholic Church) and made
an attempt to erase it. In this type of apologia, the negative consequences of the
Enlightenment ideology on the way of the revolution are emphasized, such as
the radical political changes in France initiated in 1789. Some researchers point
out that the main slogans of the age of reason have biblical foundations, yet
distorted in the modern era. This is what the Italian journalist Rosa Alberoni
(d. 2021) does. She states that “Christians know very well that the history of
mankind has been pushed forward by revolutionary social and political actions,
technical discoveries creating new concepts of nature, as well as philosophical
and psychological discoveries that allowed us to better understand the mecha-
nisms of the human psyche. They refuse to believe, however, that the greatest
and most admirable revolutions that brought about mankind’s progress were
the bloody French and Soviet revolutions. Christians also refuse to believe that
the concepts of freedom, equality, and fraternity were conceived in the late
eighteenth century with the guillotine. It is because they know and have the
right to proclaim that Jesus Christ was the father of the greatest revolution in
the history of mankind”**.

A. Smith, Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations (1776).

Voltaire, Traite sur la tolerance (1767).

D. Diderot, Lettre sur les aveugles a l'usage de ceux voient (1749); see M. Siefikowski,
Przedmiotowy aspekt wiary wediug Immanuela Kanta, “Studia Etckie” 20(2018), no. 4, pp.
429-439.

B. Spinoza, Ethica Ordine Geometrico demonstrate (1677).

See P. Artemiuk, Renesans apologii, Ptock 2016; K. Katuza, Dziedzictwo oswiecenia —
blogostawienstwo czy przeklenstwo? O niektorych problemach wspoiczesnej chrystologii,
in: Wspolczesny kontekst chrzescijaristwa, red. P. Artemiuk, Ptock 2016, pp. 12-48; J. Kulisz,
Czasy nowozytne wyzwaniem dla chrzescijaristwa, Warszawa 2001; J. Szczepanski, Odpo-
wied? Kanta na pytanie: czym jest oswiecenie?, in: Filozofia oswiecenia. Radykalizm — reli-
gia — kosmopolityzm, red. J. Miklaszewska, A. Tomaszewska, Krakow 2015, pp. 95-108;
A. Tomaszewska, D. Biernat, Religia — sekularyzm — oswiecenie. Stowo wstepne, in: Oswie-
ceniowe zZrodia idei sekularyzmu, Krakow 2017, pp. 7-32.
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According to some lay thinkers®?, the slogans: Freedom, Equality, Fraterni-
ty included in the Universal Declaration of the Rights of Man and Citizen
(1789) — are ideals deeply rooted in the Bible. Liberal apologists perceive mo-
dernity as a process of the emancipation of science, politics and economy from
the direct influences of Christianity (see secularization). This process, as they
explain, is related to the following issues: inviolable human dignity and free-
dom, the proclamation of the equality before the law, the development of de-
mocracy, the autonomy of the state and the Church, progress in experimental
science and technology, and basing the political order on human rights.

We are the successors of these two currents in understanding modernity.
On the one hand, Christian apologia was right to take a critical attitude towards
modern trends, faced with the struggle with faith and tradition, and the crimes
of the promoters of the Enlightenment. While opening up to democracy and
religious freedom, we cannot ignore the dangers of the Enlightenment ideas,
such as humanism that eliminates God in the name of human freedom, anthro-
pology that does not take into account human sinfulness, democracy based
solely on the written law, rejecting natural law, media supporting voracious
consumerism, “new revolutions” deceiving millions with its pansexuality and
hedonism, or permissive educational systems, etc. On the other hand, the
Church after Vaticanum Il is open to an in-depth dialogue with representatives
of modern ideas, while remaining on the side of the truth. This combination
initiated the trend of balance, which led to rebirth of contemporary apologia.

By reflecting on the legacy of the Enlightenment, | will do it in an apolo-
getic spirit. However, | will broaden the traditional perspective and suggest
a new perspective on the age of reason. | do not want to limit the horizon of the
search, which is why | put forward the thesis that, when it comes to enlighten-
ment, Catholic apologia takes a position that ranges from negation, through
acceptance, to a balanced view. Therefore I will show the trend of negation by
referring to Rosa Alberoni’s thought and the trend of acceptance to the works
of Cardinal Walter Kasper. Finally, | will present the apologetic trend of bal-
ance, recalling the thought of Cardinal Joseph Ratzinger.

The exile of Christ as the synonym of the age of reason — Rosa Alberoni

For many modern apologists, the anti-Christian tendencies of the Enlight-
enment are so threatening that they require a firm response from believers. The
18™ century was a turning point for the defenders of the faith. The church,
pushed to the defensive, began an apologetic struggle for its own existence and
did not allow the removal of God as a fundamental value in human life. Many
apologists continue to have a critical view on the Age of Enlightenment. In the
age of reason they see the birth of many currents that are dangerous for the

12 N. Postman, Building a Bridge to the 18th Century, Warszawa 2001, p. 34.
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Church. This group includes Rosa Alberoni, who resists the Enlightenment
visions of the world in her work The Expulsion of Christ.

Rosa Alberoni was born on April 11", 1945 in Trevico. In 1974, she grad-
uated in modern languages at the University Institute for Modern Languages
(IULM) in Milan, where she began her university career a year later. She be-
came a professor of sociology. She was also involved in journalism. She co-
created numerous radio and television programs, and published in the newspa-
pers La Stampa and Il Giorno as well as in the magazines Gioia, Anna, Oggi.
She ran her own column in Corriere della Sera. In her essays and novels, she
defended the Christian vision of the world and man. She presented a critical
attitude towards secularism and Darwinism. She died on January 3", 2021.

Alberoni begins her analysis of the Enlightenment with questions of pro-
gress and modernity. She wants to know when the “expulsion of Christ” from
human consciousness really took place. The first moment she mentions is the
work of Pierre-Joseph Proudhon from 1843, who was considered the father of
anarchism. However, this was not a statement taken out of context, but a ma-
ture clgnsequence of Enlightenment thoughts, and in the longer term — Cartesian
ideas™.

Descartes, although he did not reject Christ, according to Alberoni, under-
mined the foundations of Christianity as he broke with the idea of “God of
philosophers” and did not recognize the Creator as an independent Existence™.
This inspired new enlightenment thinkers to create a new vision of man, who,
left to himself, has his own consciousness as a basis"™.

Descartes did not want to remove God from history, as he did not see Him
as an obstacle on the path of a man to improvement and progress. In the indis-
putable presence of the Creator, he saw rather an obstacle to his desire to return
to tabula rasa, to his desire to radically change the norms coming from man
and not from God, and therefore he gave grounds for His rejection™.

Alberoni emphasizes that the fight against God is not common in the
whole stream of enlightenment. Even in revolutionary France, most thinkers
recognized the existence of a Creator. Instead, they were openly against the
Catholic doctrine and the Church hierarchy. The journalist points out that the
reasons for this hostility cannot be explained only on the social or political
level. The cause lies in the person of Christ. Until then, He was close not only
to people with a traditional mentality, but also to progressives, who saw Him as
an inspiration to discover their freedom and individuality. For Renaissance
people like Leonardo da Vinci or Michelangelo, Christ appeared as the ideal of
humanity*’. The development of science is nothing more than the gradual dis-

¥ R. Alberoni, The Expulsion of Christ, p. 7, 13.
4" See John Paul Il, Pamieé: i tozsamosé, Krakow 2005, p. 18.
5 See R. Alberoni, The Expulsion of Christ, p. 9.
16 H
Ibid.
7 See ibid., p. 10.
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covery of the laws on the basis of which God designed the universe as well as
approaching the Savior intellectually and morally*.

This pattern, as Alberoni emphasizes, collapses in the eighteenth century
due to the activities of Jean Jacques Rousseau (died 1778), whose views most
influenced the way of thinking in contemporary society. The writer gives the
French philosopher a special place in the process of Europe’s departure from
faith in Christ. As she emphasizes, this philosopher made such a radical change
in the history of ideas that, accepting his vision, one would have to reject all the
concepts that man had invented earlier".

For Rousseau, primitive man is the ideal. His happiness comes from a lack
of deity, no morals, and no thought whatsoever. This condition makes a person
naturally good. The French philosopher sees any progress as acting against
humanity. Only a wild man did not degenerate. Evolution therefore has a nega-
tive dimension, and great discoveries and civilizations do not matter. Man did
not become morally better after Christ came, which is in clear contradiction to
Christian thought®.

Man, as Rousseau perceives him, is a fallen, broken, degenerate being. The
development of language, intelligence, the creation of a family, the emergence
of consciousness, the flowering of individuality, fine arts and music, the inven-
tion of mathematics and geometry, laws, rationalist institutions, the state — the-
se are just the next stages of its degeneration, corruption and enslavement?.

As Alberoni points out, the content proclaimed by the French philosopher
found fertile ground due to the common need for radical change in the 18"
century. While Christians in the era of decay of morals expected the fulfillment
of the words of the New Testament Revelation, Rousseau offered the people
their own apocalypse. On the ruins of a degenerated world, a “new world of
virtue and goodness™?* was to be built. As the cause of the present state of af-
fairs, the philosopher cites human freedom that led man astray. Unlike animals,
he is not only guided by instinct, but is also able to make conscious decisions.
While exercising his freedom, he chooses the passions which become the cause
of all his misfortunes®.

Alberoni distinguishes three stages of human degeneration according to
Rousseau. The first is to start a family, the second is to create private property,
and the third is to legislate. All of them inevitably lead mankind to the fall**.
This fate can only be stopped by a social contract. The philosopher believed
that people, controlled by their own desires and selfishness, could paradoxical-

8 Ipid.

¥ See ibid., p. 11.
2 gee ibid., p. 12.
2L |bid., pp. 12-13.
2 pid.

2 See ibid., p. 14.
2 See ibid., p. 15.
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ly create a new, infallible, collective entityzs. A mass of stupid, demoralized
and degenerate aristocrats, through this mysterious contract, creates a perfect
social being who cannot be mistaken, because he is literally infallible, so he
will certainly set them free and make them perfect®.

Alberoni shows not only the senselessness of Rousseau’s socio-political
vision. The journalist also depicts its cruelty, which is the physical elimination
of anyone who opposes the new regime. According to the social contract, every
citizen should get rid of his religion in order to return to it later. But it will not
be the same faith anymore. Rousseau emphasizes that anyone who wishes to
remain faithful to Catholic dogmas, including extra Ecclesiam nulla salus,
must be punished with death®’.

As the quintessence of the teachings of the French philosopher, Alberoni
points to the renunciation of freedom, and thus the concept of the universal
will. This postulate became the core curriculum of the later twentieth-century
totalitarian systems. The will, which was to secure the eternal human rights,
has actually become their contradiction®. Citizens who were sovereign so far,
who were independent individuals, now became a part of a political body and
do not have significant influence on the will of the “brain” or ruler.

According to Alberoni, Rousseau’s ideology could have been influenced
by his private life. Family problems and relations with the aristocracy whom he
despised, but who positively treated his ideas, shaped the philosopher’s views.
The analysis of the eighteenth-century social movements, especially the phase
of enthusiasm and unanimity, is also important. Only this “birth group” could
give the French philosopher devoted disciples. The writer notes that Rousseau,
with his demagogy and detachment from reality, as well as ruthless terror
against disobedient citizens, breaks all democratic standards. Alberoni reminds
that many people in various countries having denied Christ really denied their
own freedom and fell into the totalitarian trap®.

It is a deception, a monstrous deception and it is easy to make fools out of people
who find themselves in this state. Instead of teaching them how to create demo-
cratic institutions — that is how to designate strict rules of choices for themselves,
how to assign the rights of minority, regulations sanctioning non-negotiable
rights which no one, not the crowd, nor the sovereign can disturb — as the Eng-
lish taught — he abuses the state of collective rapture to snatch their irretrievable
abandonment of freedom®.

% geeibid., p. 17.
% pid.

2T See ibid., p. 21.
2 See ibid.

2 See ibid., p. 24.
% Ibid.
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For Rousseau, all those who represent a given value system are demoral-
ized degenerates. Alberoni notes that the defenders of the traditional order in
the form of the clergy and aristocracy fit this vision. The philosopher used in
proclaiming his ideology the socio-political situation in eighteenth-century
France, where full power was exercised by an absolutist monarch, and a large
social group, the so-called third estate, insisted on their rights. The bourgeoisie
and peasantry were prone to the vision of a new order that would give them
a better social and economic position. So it absorbed Rousseau’s views, ignor-
ing their disastrous consequences.

Rousseau’s social contract, according to the Italian writer, looks simple
and short in time, but its effects are irreversible. It completely changed the ex-
isting archetype of good, deeply rooted in European culture and derived from
the teachings of Christ. As Alberoni points out, the concept of the French phi-
losopher was not only anti-Christian, but also at odds with the principles of
Judaism, as both religions see the world created by God as inherently good.
Rousseau’s vision, on the other hand, resembles the gnosis according to which
matter is bad and rotten®.,

Alberoni also stops at the vision of history proposed by the French thinker
and enters into a polemic with him. In her opinion, praising the past and con-
tempt for the present resembles the ancient views expressed by Tacitus (De vita
et moribus lulii Agricolae, 98). The ancient era was very pessimistic. Its char-
acteristic feature became the perception of the course of history in certain cy-
cles: civilization was born, developed, reached the apogee of its glory, and
finally degenerated and died. Roman scholars admired ancient heroes whom
they wanted to emulate but could not. This made them reflect negatively on the
future®. Christian thinkers had a different approach. They saw the ideal of life
in Christ, and the announcement of parousia prompted them to strive for per-
fection that would be revealed in the new man, freed from sin.

“And only Christ interrupts this circle of time, giving the beginning and meaning
to the path taken until his coming into the world, and then defines the future as
the ascension and the undefined goal of perfection: «Be perfect, as your heavenly
Father is perfect» (Mathew 5:48)"%.

Alberoni’s optimism stems from the Christian vision of man, the world
and history. Nothing is a coincidence, everything has its own order and pur-
pose. Man, created in the image and likeness of God, fights on earth to regain
Paradise in order to live eternally with his Creator. He is not alone in this
struggle because he is strengthened by the grace of Christ. He has free will, and
it is ultimately up to him to decide which path he will take. It means rejecting

3L See ibid., p. 26.
% See ibid., p. 27.
¥ Ibid., p. 28.
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the pagan mentality based on cycles and doom. This place is taken by the vi-
sion of history as a continuum from the creation of the world to the ultimate
eschatology. According to the journalist, by adopting the pagan concept of
history, Rousseau not only denied Christian civilization, but also insulted hu-
manity.

“Christian perception of history opposes the classical concept and surpasses it.
Having surpassed, it does not enjoy the peace and certainty of reason, it does not
surpass with rational construction like Rousseau and his followers try to. It bursts
it apart with a fervent feeling that God is the truth, happiness, love and salvation
for all people it bursts it apart making man the main hero of his own life and sto-
ry, it also It also annihilates man’s fear hidden in the idea of perceiving him as an
incidental creature, therefore just dust which turns into dust™**,

Alberoni emphasizes that the error of historians in assessing the French
Revolution results from perceiving this event only in socio-political terms.
Meanwhile, it was also the last religious war within Christian civilization. This
conflict differed from the previous ones in that instead of a clash between
Christians of different denominations, the followers of the religion of the En-
lightenment attacked Catholicism. This new vision of natural religion comes
with theism, Freemasonry, and the cult of reason. The journalist notes that the
French Revolution appropriated the slogans of freedom, equality and fraternity
that stem directly from the Gospel®*. Denying their Christian origin, according
to the writer, is another manifestation of hostility towards Christ’s followers.
Enlightenment thinkers, continues Alberoni, saw in the Catholic Church the
epitome of obscurantist superstition that cannot go hand in hand with progress
and the triumph of Reason®. Revolutionary changes in legislation are taking
place in France, and divorce has been legalized for the first time. The symbolic
fact of rejecting Christ is also the liquidation by the revolutionary authorities of
the Christian calendar and its replacement with a new revolutionary one. From
October 6™ 1793, time was to be counted from the advent of the French Re-
public and the goddess personifying Reason®

Rosa Alberoni is extremely critical of the achievements of the age of rea-
son. Recalling the thought of J.J. Rousseau, she presents an Enlightenment
vision of religion, man and history, which she believes has become deformed.
By abandoning or denying Christian values, people began to lose their sense
and eschatological perspective, and to adopt disastrous rhetoric.

This ultimately led to the rise of totalitarian systems and numerous casual-
ties. For Alberoni, Christ is the guarantor of tradition and, at the same time,

* Ibid.

% See ibid., p. 33.
% See ibid., p. 34.
3 See iid.
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true progress. The Enlightenment, on the other hand, pushed humanity towards
spiritual regression.

The need for a second Enlightenment — Walter Kasper

We can notice a variety of positions regarding the attitude of apologists-
theologians to the Enlightenment. Some opt for a radically conservative ap-
proach and distance themselves from this era (restoration theology), others are
uncritical, emphasizing the need to constantly open up to innovative ideas (lib-
eral theology)®. There are also centered views. It seems that Cardinal Walter
Kasper (born 1933) is an advocate of the last perspective. The German theolo-
gian puts himself “at the center” and takes a moderate criticism of this epoch
among extreme opinions, appreciating also its positive influence on history. His
attitude towards enlightenment is best expressed in the work The Reality of
Faith. We will look at this theological perspective.

The Reality of Faith is a collection of considerations under the influence of
an experiment that the author made among specialists in the field of Catholic
theology in Tiibingen. It is worth emphasizing that it took place in the early
1970s, i.e. in the first decade after the conclusion of Vaticanum II. It was a time
of intense discussion about new directions in theology set out by the Council
Fathers. The author describes the need to use these ideas in practice as the aim
of the publication. Already at the beginning of the chapter “Crisis or the kairos
of faith?”, he reflects on the statements of Hegel and Nietzsche. According to
Kasper, they are even more powerful nowadays. For many people, not only
God, but the very question of God is dead®. On the one hand, the cardinal
claims that the atheist of the twentieth century does not feel hungry for a rela-
tionship with the Creator. On the other hand, he believes that today’s times,
paradoxically, can serve to renew the spiritual life. He argues with the vision of
the Church as a besieged fortress. He recalls the arguments of people who are
reluctant to transform Catholicism, who “claim that the spirit of secularism has
penetrated also into the Church and that also in the Church, in the disguise of
pluralism and a new interpretation of faith, the boundaries between truth and
untruth have been blurred”. Kasper assesses this attitude as a lack of faith and
a willingness to convert. It encourages caution in giving too easy judgments
about the modern world. He does not deny the crisis of faith itself, but con-
demns certain measures with which some people want to combat it. Hence, the
crisis can become “kairos” or “a factor leading to the renewal and deepening of
the awareness of faith™*'.

% Comp. F. Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztalconych sposréd tych, ktorzy nig gardzg,

Krakow 1995, pp. 67-117.

See W. Kasper, Rzeczywistos¢ Wiary, Warszawa 1979, p. 9.
0 Ibid., p. 10.

. Ibid., p. 11.
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Kasper, reflecting on the situation of the Church, evokes historical crises
that Christianity had to deal with. One of them was the age of the Enlighten-
ment, which, according to the author, largely shaped the way people think to-
day. “If we want to understand the present”, he emphasizes, “we must start
with getting to know the modern Enlightenment*2. According to the theologi-
an, enlightenment should be considered in broader terms than it is indicated in
the chronological framework. Beginning with the lonian philosophy of nature,
man rationally tries to use allegory to explain certain phenomena known to him
as myths. The author repeats the Hegel thesis that the whole Western history is
a process of “overwhelming the man by his freedom”*.The actual age of en-
lightenment is distinguished by the fact that man is aware of this freedom.
Kasper refers here to the thought of Kant, who described the age of reason as
“man’s coming out of his self-imposed immaturity’**.

The Enlightenment is therefore a huge breakthrough in human conscious-
ness and can be called “anthropological breakthrough” or “modern subjectivi-
ty”*. It was this phrase that made a person feel confident with himself and
understand the need for self-determination. The Cardinal notices the many con-
sequences of such thinking. Its effect was, on the one hand, the recognition of
universal human rights and freedoms, and on the other, the infamous French
Revolution. The hierarchical and patriarchal social system was replaced by the
“partnership order of free and equal”*® and the existing authorities were ques-
tioned. This changed the image of many areas of human life in a lasting way.
According to Kasper, no one today can claim to be a democrat without refer-
ring to the Enlightenment. The consequence of modern ideas is “the hominiza-
tion and secularization of the world in which we encounter fewer and fewer
traces of God, and more and more traces of man”*’. The author claims that in
the past this often resulted in church distrust and rejection of any innovative
ideas. He gives the case of Galileo as an example*®.

Yet Kasper does not idealize enlightenment. In the subsequent reflection,
he deals with a specific critique of this era. Referring to Hegel, he points to the
dangers that led to the French Revolution. He believes that many Enlighten-
ment ideas result in human pride and the illusory belief in self-sufficiency. In
this way, a person falls into the trap of his own calculation and becomes an
ordinary number. The German theologian recalls that Nietzsche had already
foreseen the consequences of such thinking by announcing the death of God™®.

2 bid., p. 12.
2 Ibid., p. 13.
“ bid.

%5 See ibid.

" Ibid.

47 Ibid., p. 14.
8 See ibid.

# See ibid., p. 15.
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Of course, it is not a question of biological meaning. In this context, God ceas-
es to be a point of reference for man who takes his place.

In opposition to the philosophy of the Enlightenment, Kasper places the
philosophy of restoration, which also played a huge role in modern thought. In
the cardinal’s opinion, “it first and foremost permanently shaped the theology
and practice of the Church from the beginning of the 19th century”*®. Kasper
invokes philosophers: J. de Maistre, L. de Bonald, D. Cortes and C. L. Haller.
The basic feature of this trend was the view that human reason is basically de-
pendent on speech, tradition, and also the authority which alone can guarantee
truth and order. Human freedom is conditioned by history and society, and
reason is overtaken by faith. Such thinking contributed to the development of
the entire philosophy of authority. Within theology, however, this trend found
application in the traditionalism later condemned by the Church®. Nonetheless,
Kasper believes that the most important consequence of the philosophy of res-
toration was the inspiration for the fathers of Vatican Council I, who led to the
proclamation of the dogma of the primacy and infallibility of the pope. The
Church appeared as a force to counter the world rebellion. In this way, he at-
tracted the greatest minds of the era. Converts such as Brentano, Stolberg,
Newman, Claudel, Wust, Maritain were able to find support only in the
Church.

According to the German theologian, the Second Vatican Council®* stood
in opposition to the way of thinking focused on restoration. For if authority was
questioned, it can only be maintained through one’s own argumentation. In-
stead, authority has to prove itself as a condition of freedom, because only then
is it credible. According to the theologian, “today we must try to mediate posi-
tively between faith and modern thinking, between the Church and modern
society”®. An important feature of this perception is the departure from the
“locked fortress” syndrome and engaging in dialogue with innovative ideas. As
Kasper notes, this is not a complete novelty. The theologian invokes the third
great current in modern thought, which is mediation, which began in the times
of Goethe and the 19th-century school in Tiibingen>. Theologians such as J.S.
Drey, J.B. Hirscher or F.A. Staudenmaier implemented aggiornamento before
its slogans were widely known. This trend is close to Kasper, who criticizes the
neo-scholastic restoration of theology.

The cardinal also does not agree with the theses of liberal theology and
modernism. In his opinion, they do not overcome the weak points of neo-
scholasticism, but only shift them. The German hierarch quotes the words of
G.E. Lessing, who spoke of “the mess of modern theology and accused it of

% Ibid., p. 16.
1 See ibid.
52 See ibid.
% bid., p. 17.
% See ibid.
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making us very unreasonable philosophers under the pretext of making us rea-
sonable Christians™. For faith cannot remain merely an ideology that justifies
the existing world as Marx wanted. For Kasper, not only is extreme conserva-
tism a threat to theology, but also the temptation to be at the vanguard of revo-
lutionary movements®. The author also argues with the assumptions of dialec-
tical theology. In his opinion, its solemn tone combined with moderate Catholic
currents cannot obscure the fact that it has not solved the right postulates of
liberal theology, but has trivialized it*’.

Summing up his reflection, Kasper describes the present times as the se-
cond enlightenment. It is a reflection of modernity on itself, “metacriticism of
its own criticism™®®. According to the German theologian, this is supposed to
be an advantage over the first enlightenment. We are already after the cruel
experiences of the twentieth century, which should make it easier for us to get
rid of the idealistic belief in common reason and all pervading ideas. Therefore,
the second enlightenment is to be more sober and moderate and make us aware
of the truth about the finiteness of man®. This does not mean, however, that it
is easier to open up to religious issues today. As Kasper states, “learning about
human boundaries leads the representatives of neo-positivism and critical ra-
tionalism to the a priori rejection of previous metaphysical and religious prob-
lems they recognize them a nonsense”®.

So the most important problem of the new enlightenment is the question of
human freedom. Kasper is close to the thought of B. Pascal, who stated that
although we are not free, we know about this lack of freedom and we suffer
because of it®'. According to the cardinal, these words speak of the experience
of “the tension between transcendence as a constant transcendence of oneself,
and a merciless attachment to the reality of physical existence, between being
and the sense of reality”®. Kasper, however, notices the positive features of
this situation. He claims that modern man has new opportunities to speak about
God in a responsible manner®.

The crisis of cultures as a chance for Europe — Joseph Ratzinger

Card. Joseph Ratzinger (born 1927) is one of the contemporary thinkers
who reflect on the legacy of the Enlightenment. In his works, he frequently
raises the issue of the crisis of the Western civilization culture, which appears

% Ibid., p. 18.
% See ibid.

" See ibid., p. 19.
8 bid., p. 20.
% See ibid.

0 Ibid.

61 See ibid., p. 21.
62 Ibid.

83 See ibid., p. 22.
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as a consequence of the modern era. Looking for the causes of the collapse of
Europe, the German theologian sees them primarily in the Enlightenment rejec-
tion of God and His revelation®. In Europe of Benedict in the crisis of cultures,
Joseph Ratzinger diagnoses the spiritual condition of the Old Continent and
offers a medicine to the secularized world.

It is no coincidence that the German hierarch refers to the figure of
St. Benedict of Norcia. It was his vision of the Old Continent that was contrast-
ed with that crisis of cultures. The religious rule of the Patron of Europe had
a huge impact on the life and spirituality of the future Pope. Written in the 6th
century in the monastery at Monte Cassino, it spread in the following centuries
throughout the continent. Its individual principles with the Benedictine maxim
ora et labora were known wherever Western Christianity reached. Even though
St. Benedict addressed it primarily to monks, it soon gained a universal dimen-
sion. Additionally, after many centuries, it turns out that its indications are still
valid. This universality and timelessness of the rule was also discovered by
Card. J. Ratzinger, who not only extended the cult of the patron saint of Eu-
rope, but after being elected the See of Peter, took the name of the founder of
the oldest Christian order in the West.

Reflecting on the spiritual condition of the Old Continent, Joseph
Ratzinger looks at the sources of the crisis in European culture. He sees salva-
tion for Europe in returning to the Christian roots of the Old Continent. He sees
the present times as full of both threats and opportunities for humanity®. The
progress that has been made in recent centuries and, as it turns out, is still gain-
ing momentum, gives the man more and more technical possibilities. It is inex-
tricably linked with threats to the developing civilization. The German theolo-
gian divides them into those that are known to the public and those that they
are still obsure®. The first group includes terrorist organizations that can use
modern inventions to increase their military capabilities. However, he emphasiz-
es that there are also equally worrisome, latent threats to which the incorrect
conception of man’s nature is included. According to this “new definition”, man
is deprived of the dignity of a child of God, and what matters is the power of his
skills. The likeness to God is reduced to only the physical side of humanity.

However, Joseph Ratzinger sees the greatest threat in the imbalance be-
tween modern technical possibilities and the moral strength of man. According
to the German cardinal, it is decreasing in direct proportion to technological

8 As Joseph Ratzinger writes in his book Truth and tolerance: Christian belief and World

Religions, relativism which also became the basis for contemporary democracy depends on
the fact that nobody knows the appropriate course, all courses are the foundations of the at-
tempt for the better and seek common features in a dialogue, the foundations to which we al-
so need to include the rivalry between the features of recognition that cannot come down to
one joint form J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata,
trans. R. Zajaczkowski, Kielce 2004, p. 95.

J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czgstochowa 2005, p. 41.

8 See ibid., p. 42.
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progress. The technical human mentality limits morality to the subjective
sphere and dismisses the vision of inalienable, universal moral laws, which in
turn leads to the self-destruction of man:

The safety that we need as the basis of our freedom and dignity, in conclusion
cannot originate from the technical systems of control but may emerge from the
moral power of the man. If there is a lack of it or it is insufficient, then the power
whicr617 the man possesses more and more transforms into the form of destruc-
tion”>".

Joseph Ratzinger admits that there are certain principles in modern morali-
ty, such as: justice, peace, and protection of the planet. However, he points to
its inconsistency and shallowness in application®. Requirements are directed to
others, but your own personal development is forgotten. Cardinal Ratzinger
gives an example of political moralism, which had its roots in the 1970s. Ac-
cording to the German theologian, despite the noble slogans, it leads to con-
tempt for man. The “kingdom of God”, which Christ brought to mankind
(cf. Luke 17:21), is transformed into temporal “Kingdom values”. The cardinal
describes them as empty and subject to numerous abuses®™.

The paradox of Europe, according to Joseph Ratzinger, results from the
fact that it was in the Old Continent that good conditions were created for the
spread of both Christianity and the rationalist ideas of the Enlightenment. The
development of the latter led to the process of globalization that we observe
today. The meeting of different cultures is possible thanks to the technical cul-
ture. Thus, Europe, which once sent missionaries to spread the Gospel to other
continents, today excludes God from public consciousness by denying His ex-
istence or deeming it impossible to prove™.

Joseph Ratzinger emphasizes that the morality promoted by the political
establishment in Europe results from a utilitarian understanding of values. So it
is morally good that it brings profit:

“In the world based on calculation we foresee the aftermath and asses what
should be considered moral and what should not. In this way the category of
goodness vanishes as Kant proved Nothing in itself is good nor bad, it all de-
pends on the aftermath of activity which can be foreseen™"".

Joseph Ratzinger made his diagnosis in 2005 (then he published the above-
mentioned book), at a time when the debate on the treaty establishing a consti-
tution for Europe was taking place in Europe. Ultimately, it was never ratified

7 See ibid., p. 42.
8 Ibid., pp. 43-44.
8 See ibid., p. 45.
0 See ibid., p. 47.
™ Ibid., pp. 47-48.
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due to political and economic disputes between individual countries. Cardinal
Ratzinger, analyzing the proposal of this document, focuses on the issue of the
preamble. During the preparation of the document, there was a discussion
about the foundations on which the Old Continent was built. Originally, the
Convention of the European Union proposed to include here references to the
culture of the ancient Greeks and Romans and the French Revolution. Ulti-
mately, after criticism from the Catholic Church, churches of other denomina-
tions, the European Christian Democrats, as well as the governments of indi-
vidual member states, there was a reference to the “humanistic and religious
tradition”’?, without mentioning a specific religion. The principle of separating
the Church from the state and the accession ambitions of countries with a Mus-
lim tradition (Turkey, Bosnia and Herzegovina and Albania) were also referred
to. Ratzinger believes that the lack of reference to God in the constitution, and
the lack of mention of Europe’s Christian roots, severs the fundamental founda-
tions of Western civilization. He considers the arguments against these facts to
be superficial and to conceal the real reason of recognizing the culture of the
Enlightenment as the only one”. Europe’s Christian roots are, however, a his-
torical fact that no one can deny. The future pope emphasizes that reference to
them does not offend representatives of other religions, nor agnostics and athe-
ists. Moreover, he sees the promotion of secularism as a threat to religious dia-
logue, and not in emphasizing his own Christian identity.

According to Joseph Ratzinger, enlightenment culture is essentially de-
fined by the right to freedom’®. All areas of public life are subordinate to it. The
Enlightenment concept of freedom gives rise to such values as religious free-
dom, parliamentary democracy, the tripartite division of powers, the rule of
law, independence of the judiciary, and finally the protection of human rights
and the prohibition of discrimination. However, Ratzinger notes a certain hy-
pocrisy of this culture. It creates conflict situations in which innate human
rights give way to pressure from public opinion, even though in theory they are
protected. The German theologian gives an example of the dispute over abor-
tion, where the right to life is opposed to the struggle for women’s rights. Also,
freedom of speech is not respected due to the prevailing political correctness.
All of this leads to a dogmatism that is a denial of true freedom”.

Joseph Ratzinger emphasizes that it is not about rejecting the very ideas of
democracy and human rights. The cardinal, however, is skeptical about the
recognition of the Enlightenment culture as universal and applicable to all peo-
ple’. In his opinion, Western patterns cannot be applied in many places in the

2 See The treaty establishing a constitution for Europe, https://europa.eu/european-union/sites/

europeau/files/docs/body/treaty_establishing_a_constitution_eurpe_pl.pdf (access: 26.02.2018).
See J. Ratzinger, Christianity and the crisis of cultures, p. 51.

™ See ibid.

> See ibid., p. 53.

™ See ibid., p. 55.
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world. Not everywhere is human mentality adjusted to parliamentary democra-
cy. Moreover, according to Ratzinger, the culture of the Enlightenment cannot
be regarded as final and complete. Although it promotes a rationalist philoso-
phy, it is not rational in the strict sense of the word. Its anthropocentrism im-
poverishes the vision of man and deprives him of a moral instance higher than
his own calculation. Without being rooted in God, everything becomes relative
to him:

“It is true that positivist philosophies contain various elements of truth. Yet they
are based on the self-limitation of reason typical for a defined cultural situation —
contemporary west — and as such for sure cannot be the ultimate speech of rea-
son. Therefore it is far from the philosophy which one day should become bind-
ing for the entire world”"".

Joseph Ratzinger refutes allegations that the Church, following this line of
thought, completely rejects enlightenment and modernity’®. For Christianity is
the religion of the Logos, and its development was accompanied from the very
beginning by the maxim fides quaerens intellectum. The apologetics of the
Church Fathers was able to find their place in a world dominated by Greek
philosophy. Ratzinger reminds that Christianity is a religion that focuses on
universalism, standing above the borders of countries and cultures. It empha-
sized the protection of the dignity of every human being who was believed to
be the image of God and His creation. The theologian concludes that it is no
coincidence that the philosophy of the Enlightenment arose within the frame-
work of Christian culture. It was there that favorable conditions for the devel-
opment of rationalist ideas were created”®. Ratzinger admits that Christianity
over the centuries has not always adhered to its nature of religious freedom and
has at one point become part of the system. Referring to the Conciliar Constitu-
tion on the Church in the Modern World Gaudium et Spes, the cardinal states
that the merit of enlightenment may be to using the idea of this epoch as an
opportunity for Christianity to once again give its proper voice to the intellect®.

Faith in God the Creator of the world is, in the opinion of Joseph
Ratzinger, a philosophical force that is a real alternative to modern man. Posi-
tivist ideas, although considered by many to be the most rational, fail to explain
the causative purpose of the world. Christianity, contrary to materialistic theo-
ries, regards the act of creation as the work of Reason from which all reality
comes.

T Ibid., p. 59.
8 See ibid., p. 65.
™ See ibid., p. 66.
8 See ibid.
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“(...) reason coming from what is unreasonable and which ultimately is unrea-
sonable itself cannot be the solution to our problems. Only the creative reason,
revealed in crucified God as love can actually show us the way”®",

Joseph Ratzinger contrasts the Enlightenment etsi Deus non daretur with
Pascal’s maxim veluti si Deus daretur®. Following the French philosopher, he
repeats that one should live with God’s existence in mind, which not only does
not limit man’s freedom, but also helps him find the support and the criterion
he needs. Otherwise, the search for universal values will fail, as has happened
with many enlightenment makers. The story of people who based their search
for truth on God was completely different. As an example, the cardinal gives
St. Benedict of Norcia. Its timeless message is enduring and present in different
cultures. Ratzinger compares the patron saint of Europe to Abraham and en-
courages us to put Christ in the first place®.

Enlightenment ideas, according to Joseph Ratzinger, remain a wasted op-
portunity to find universal values. Man, forgetting God, tries to look for a dif-
ferent foundation. It creates more quasi-laws that seem sufficient to build
a new, better world. However, he does not see numerous contradictions in his
persistent search for freedom. Feeling momentarily liberated, he really be-
comes a slave to the challenges he sets himself. Ratzinger seems to repeat after
his predecessor in the See of Peter: “nations that lose their memory lose their
identity”. Europe and all Western civilization will retain their identity if they
remember their roots. Apart from Greek philosophy and Roman law, the Chris-
tian religion is undoubtedly one of them. The crisis of cultures can only be
overcome by contemporary followers of St. Benedict of Norcia.

Conclusion

Taking up the topic of the article, | put forward the thesis that in the con-
temporary assessment of the Enlightenment era, three trends can be distin-
guished: acceptance, negation and balance. Concluding the analysis of the title
issue, I would like to formulate the most important conclusions.

Firstly, from today’s perspective, we are able to say that the ideas of the
Enlightenment have largely failed to survive the test of time. Postulates that
were supposed to make people live happily in peace became the seeds of totali-
tarianism. The extreme effect of rejecting God and traditional values was the
rise of twentieth-century criminal systems such as communism, fascism, and
Nazism. Disappointment with the Enlightenment has in turn led to the spread
of postmodern theories that the eternal truth does not exist and that everything
is relative. To accept enlightenment and to look uncritically at this era means
not recognizing these consequences. Even if representatives of this trend see

8 Ibid., p. 67.
8 See ibid., pp. 68-70.
8 See ibid., p. 72.
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some negative features of modernism, they consider them harmless. We cannot
therefore speak of any apologia in this case, since Christianity has been blurred
by the cult of progress.

Secondly, the denial rightly emphasized the disastrous impact of abandon-
ing Christianity and trying to replace it with the religion of Reason. They see
the totalitarian nature of an epoch that shimmered as the beginning of human
freedom. Although they often make a correct diagnosis, the methods of reac-
tion they propose do not always reflect reality and may not bring the desired
effect. Over the last three hundred years, the situation in the world, and with it
the human mentality, has changed to such an extent that it is necessary to develop
appropriate resources. Existing in pluralistic conditions, apologia should go hand
in hand with dialogue and learning the arguments of the opposing party.

Thirdly, the new apologia, whose renaissance we are currently witnessing,
is forging a balanced approach to enlightenment. It follows from the centuries-
old tradition and heritage of Vatican Il and the teaching of contemporary
popes. Although once apologia had the face of negation, today it sees the need
to accompany people who abandon their faith. It also appreciates the value of
contemporary political and economic systems, based on democracy, which
originate from the ideas of the Enlightenment. In the modern vision of human
rights, however, it sees values that were previously represented by Christianity.
It emphasizes that enlightenment could only come about in a civilization con-
trolled by the followers of Christ. What the representatives of this epoch called
the natural law, the Church saw in the eternal law of God.

Fourthly, research into enlightenment from the perspective of Christian
apology must undoubtedly continue. They should run in at least several direc-
tions. First, in the spirit of the French intellectual, R. Brague, a hermeneutic of
enlightenment should be carried out. His works, especially “The Kingdom of
Man”, make you realize how much modern ideas have settled in our world.
Brague takes an apologetic position, postulating the disenchantment of the En-
lightenment. To this end, he reconstructs the birth and fall of modern design.
According to the French researcher, the dispute over the age of reason contin-
ues, as the dynamically developing transhumanism reminds us of. All the more
so, a hermeneutic of enlightenment must be done. One can also, quite rightly,
adopt the perspective proposed by Gertrude Himmelfarb. This American intel-
lectual, by diversifying enlightenment, shows its various shades. He also sug-
gests examining modern ideas carefully and not using the same measure for all
Enlightenment thinkers. The last proposal, somewhat already discussed, still
remains valid. It is about the “enlightenment of the enlightenment”, that is, an
accepting approach to the age of reason, as suggested by Cardinal W. Kasper. It
is a balanced proposal, seeking in modern postulates to coincide with Christian
thought. It seems that the path of the Christian interpretation of the Enlighten-
ment should combine all three approaches.
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* * %

From Negation to Acceptance.
Christian Hermeneutics of Enlightenment

Summary

Representatives of contemporary Christian apologia evaluate enlighten-
ment in different ways. Three basic trends developed among them. One of
them, the trend of negation, rejects the age of reason as such, emphasizing,
above all, the disastrous consequences of the ideologies that derive from it.
Another trend of acceptance emphasizes the Enlightenment sources of the idea
of human rights and the democratic system. Finally, the trend of balance com-
bines both approaches, developing a reflection on the errors of the age of rea-
son, yet not avoiding the need for dialogue. The aim of the work is to present
these three concepts, indicating the last one as adopted by the new apologia
whose renaissance we are currently observing.

Keywords: Enlightenment, apologia, Catholicism, Church, hermeneutics, Rosa
Alberoni, Walter Kasper, Joseph Ratzinger, Benedict XVI.
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REV. AGHABIOUS GERGIS

La nozione di Patriarca nel Diritto Canonico Orientale
e la teoria della Pentarchia

11 canone 34 degli Apostoli, con cui si ¢ stabilito il fondamento dell’azione
sinodale nella Chiesa, richiedeva dai Vescovi di ogni nazione (£€0vog) di
individuare chi tra loro fosse il “primo” (mp@®toc), di riconoscerlo come loro
capo (kepoAn) e di “non fare nulla di importante” senza il suo assenso
(yvédun)*. La figura del protos ha sempre avuto una grande importanza nella
vita della Chiesa lungo i secoli. Infatti, tale protos ¢ stato presente in diverse
strutture ecclesiastiche. Sin dal terzo secolo tale figura si ¢ radicata sempre di
piu nel ruolo dei Metropoliti, dei Patriarchi e del Romano Pontefice in funzione
di garante dell’unita della Chiesa sui diversi livelli ossia, Metropolie,
Patriarcati e Chiesa Universale.

L’istituzione patriarcale trova la sua radice nell’esperienza vissuta dalla
Chiesa sin dai tempi degli Apostoli e dunque ancor prima dei Concili
Ecumenici dai quali ¢ riconosciuta e tutelata. Infatti i poteri dei primi Patriarchi
sono stati affermati e sanciti dai canoni 6-7 del Concilio di Nicea | (325), nei
quali viene ribadita 1’autorita del Vescovo di Alessandria su tutte province
d’Egitto, della Libia e della Pentapoli, definendola come antica consuetudine
e paragonandola allo stesso tempo alla similare consuetudine riconosciuta al
Vescovo di Roma®.

Rev. Aghabious Gergis — Pontificia Accademia Ecclesiastica, Roma, Italia
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-2664-7940; e-mail: alpadoy@yahoo.com

Cfr. D. Salachas, Istituzione di diritto canonico delle Chies cattoliche orientali, Bologna
2008, p. 23-24.

Cfr. Concilio Ecumenico Nicea I, Canone VI, in: Conciliorum oecumenicorum decreta, ed.
Istituto per le scienze religiose, Bologna 2002, 8-9; «Antiqua consuetudo servetur per
Aegyptum, Lybiam et Pentapolim ita ut Alexandrinus episcopus horum habeat potestatem,
quia et urbis Romae episcopo parilis mos est. Similiter autem et apud Antiochiam ceterasque
provincias sua privilegia serventur ecclesiis».
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Lungo la storia, ’istituzione patriarcale ha subito diversi sviluppi e muta-

zioni riguardanti da un lato le relazioni tra Patriarchi ed i loro sinodi, e dall’altro
le relazioni con la Sede Apostolica Romana. Questo soprattutto dopo la grande
frattura fra I’Oriente e 1’Occidente del secondo millennio allorché si assistette
alla nascita dei Patriarcati orientali cattolici con il loro conseguente ritorno alla
piena comunione con la Chiesa di Roma la quale presiede alla carita nella
comunione cristiana®. Questo ¢ il motivo per cui in Oriente sono presenti dei
Patriarcati “paralleli”, ossia cattolici, ortodossi ed orientali antichi.
Nel presente articolo si cerchera di presentare una figura del Patriarca, il piu
oggettiva possibile secondo la disciplina del Diritto Canonico Orientale,
unitamente ad una disamina della teoria della Pentarchia quale espressione di
collegialita dei cinque Patriarchi, precisamente i Vescovi di Roma, Costan-
tinopoli, Alessandria, Antiochia e Gerusalemme, nel governo della Chiesa
a livello universale alla luce della situazione attuale dopo la rinuncia di Papa
Benedetto X VI al titolo “Patriarca d’Occidente”.

La nozione di Patriarca nel Diritto Canonico

Il termine Patriarca ha origine dal tardo latino Patriarcha che a sua volta
deriva dal greco matpiapyng, cioe capo della stirpe. Tale termine trova le sue
radici nella cultura ebraica dell’Antico Testamento e giunge al cristianesimo
dopo vari passaggi non sempre chiari. Dopo la scomparsa del Patriarcato
ebraico nel V secolo la Chiesa ha mutuato questo titolo assegnandolo ai
Vescovi con poteri sovra-metropolitani. In effetti i Vescovi di Roma,
Alessandria, Costantinopoli, Antiochia e Gerusalemme ricevettero il nome di
patriarchi dal V secolo in poi. Tali Vescovi esercitavano un potere sovra-
metropolitano sugli altri VVescovi che erano e si consideravano soggetti a tali
Sedie patriarcali’.

In realta, I’istituto patriarcale fu introdotto anche nell’ambito civile e fu
definita nelle Novelle di Giustiniano e inclusa nel suo Codice di Diritto Civile®,
il primo ad utilizzare ufficialmente a livello imperiale il titolo di Patriarca
sebbene gia esistente da prima®. Lungo la storia si ¢ notato una evoluzione circa

® Cfr. S. Ignazio d’Antiochia, Lettera ai Romani, in: | Padri Apostolici: Traduzione,
introduzione e note, ed. A. Quacquarelli, Roma 2011, p. 121.

Cfr. D. Ceccarelli Morolli, Patriarca, in: Diccionario General de Derecho Canonico, vol. 5,
ed. A. Ludwig, Navarra 2012, p. 64.

5 cfr. Corpus luris Civilis, vol. 3, ed. R. Schoell, G. Kroll, Novellae CXXIII, Berolini 1895,
597; «Pro consuetudinibus illa sola permittimus praeberi ab ordinatis episcopis, quae
subsequenter praesenti legi inserta sunt. lubemus igitur beatissimos quidem archiepiscopos et
patriarchas, hoc est senioris Romae et Constantinopoleos et Alexandriae et Theopoleos et
Hierosolymorum, si quidem consuetudo habet episcopis aut clericis in eorum ordinatione
minus quam XX libras auri dari, ipsa solummodo praeberi quae consuetudo recognoscit, plus
autem ab hac quantitate nihil supra XX auri libras praeberi».

Cfr. A. Garuiti, Origine e natura dei Patriarcati: Considerazioni storico-dogmatiche e cano-
nistiche, “Folia Canonica” 5(2002), p. 250.
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la descrizione dell’origine del patriarcato soprattutto nell’ultimo secolo con la
normativa di Cleri sanctitati (CS) fino al CCEQ’.

Durante la codificazione del CCEO, in un primo testo, il gruppo di studio
per la Sacra Gerarchia, modificava il canone 216 di CS in questo modo:
“Secondo una antichissima tradizione della Chiesa, gia riconosciuta dai primi
Concili ecumenici o dal Romano Pontefice, ¢ riservato uno speciale onore ai
Patriarchi delle Chiese orientali, dato che ognuno presiede alla sua Chiesa
patriarcale come padre e capo™®.

Tale formulazione riprende il testo del Decreto conciliare OE, n. 7 ad
eccezione dell’aggiunta 0 dal Romano Pontefice riconosciuta, che non figura
nel testo conciliare. Tale riferimento al Romano Pontefice in realta era stato
inserito per evidenziare come una tradizione per quanto antica non poteva
essere accettata validamente nella Chiesa senza il consenso almeno tacito del
Romano Pontefice. Consenso che di per sé sarebbe stato sufficiente’. Infine il
can. 55 del CCEO modifica la formulazione del can. 216, § 1 CS riprendendo
la formulazione del decreto conciliare. Infatti, nella normativa del CCEO il
Patriarca viene definito come un Vescovo che presiede una chiesa sui iuris di
rango patriarcale a cui compete autorita, sui Vescovi, sui metropoliti e su tutti
i fedeli cristiani della Chiesa a cui presiede, secondo la legge approvata dalla
Suprema Autorita della Chiesa™.

Can. 55 — Secondo I’antichissima tradizione della Chiesa, riconosciuta gia
dai primi Concili Ecumenici, nella Chiesa vige ’istituzione patriarcale; percio
i Patriarchi delle Chiese orientali, che presiedono ciascuno la sua Chiesa
patriarcale come padre e capo, devono essere trattati con singolare onore™.

Can. 56 — Il Patriarca ¢ un Vescovo a cui compete la potesta su tutti
i Vescovi, non esclusi i Metropoliti, e su tutti gli altri fedeli cristiani della
Chiesa a cui presiede, a norma del diritto approvato dalla Suprema Autorita
della Chiesa®.

In vero tutti i Patriarchi delle Chiese Orientali Cattoliche godono di eguale
dignita, degli stessi diritti e doveri, senza alcuna distinzione fra Patriarchi

Cfr. D. Salachas, Titulus IV De Ecclesiis Patriarchalibus, in: P. V. Pinto, Commento al
Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, Citta del Vaticano 2001, p. 69-70.

Cfr. De Patriarchis et Archiepiscopi Maioribus, “Nuntia” 2(1976), p. 36; Secundum
antiquissimam Ecclesiae traditionem, iam a primis Synodis Oecumenicis vel a Romano
Pontifice agnitam, singulari honore prosequendi sunt Ecclesiarum Orientalium Patriarchae,
quippe qui suae quisque Ecclesiae patriarchali tamguam pater et caput praesunt.

Cfr. D. Salachas, Titulus IV De Ecclesiis Patriarchalibus, op. cit., p. 70.

0 Cfr. Can. 55-56.

11 Can. 55. Secundum antiquissimam Ecclesiae traditionem iam a primis Conciliis Oecumenicis
agnitam viget in Ecclesia institutio patriarchalis; quare singulari honore prosequendi sunt
Ecclesiarum orientalium Patriarchae, qui suae quisque Ecclesiae patriarchali tamquam pater
et caput praesunt.

Can. 56. Patriarcha est Episcopus, cui competit potestas in omnes Episcopos non exceptis
Metropolitis ceterosque christifideles Ecclesiae, cui praeest, ad normam iuris a suprema
Ecclesiae auctoritate approbati.

12
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maggiore, minore o qualsiasi altro®, anche se ¢ mantenuta una regola di
precedenza tra essi. Diversamente al can. 438 del CIC per i Patriarchi latini in
quanto tali non ¢ previsto normalmente alcun potere di governo ed il loro titolo
& puramente onorifico™.

Il Patriarca come pater et caput

La formula pater et caput era gia presente nel diritto romano, ma ¢ soltanto
dopo I’epoca romana che viene ricollegata alla figura del Vescovo e del
Patriarca™. Tale espressione ¢ stata introdotta nel testo del 1945 degli schemi
del CICO durante i lavori della Pontificia Commissione per la Redazione del
Codice di Diritto Canonico Orientale. Su tale espressione Ivan ZuZek condusse
alcune ricerche storiche per rintracciarne presenza nelle fonti orientali. Studio
che pero rimase senza esito portandolo a concludere che 1’espressione pater et
caput sia stata utilizzata per la prima volta da quella stessa Commissione
e proprio negli schemi del CICO del 1945'. Contrariamente Natale Loda
afferma che tale espressione troverebbe le sue fonti nel Synodicon Orientale
del 410, nel Synodus Provincialis Ruthenorum (Zaniosciae) del 1720 e nel
Sinodo Libanese dei Maroniti del 1736",

Comunque tale espressione in seguito ¢ entrata sia nel can. 216 § 1 di Cleri
Sanctitati che al n. 9 di Orientalium Ecclesiarum ed in seguito nel can. 55 del
CCEO.

In realta I’espressione sicut pater et caput cosi come si trova nel can. 55,
ha un suo chiaro precedente nel Concilio di Firenze. In quella occasione infatti
venne attribuito al Romano Pontefice il titolo di pater et caput affermandone la
potesta primaria. E sebbene tale espressione si riferisca al Romano Pontefice,
bisogna pero ricordare che la stessa espressione veniva applicata ai Vescovi
e al Papa in modo non esclusivo e dunque estesa anche ai Patriarchi nella loro
Chiesa patriarcale®.

Zuzek afferma che per conoscere il preciso senso di Patriarca come pater
et caput della propria Chiesa patriarcale ¢ necessario comprendere tutte le
disposizioni del CCEO sul Patriarca in tutta la loro ampiezza organica. E da
evidenziare che il limite della formula pater et caput ¢ determinato dalla norma

¥ Durante la codificazione del Codice Orientale, alcuni suggerivano di distinguere fra i Patriarchi

Maggiori cioé coloro che facevano parte della Pentarchia (Patriarca di Costantinopoli,
Alessandria, Antiochia e Gerusalemme) e Patriarchi minori cio¢ gli altri Patriarchi.

Cfr. G. Nedungatt, Glossario dei termini principali usati nel CCEO, in: Enchiridion Vaticanum
12, Citta del Vaticano 1990, p. 911.

Cfr. N. Loda, | canoni 55-56 CCEO relativi al Patriarca nel suo ministero e funzione,
estratto da Studi in memoria del Prof. Ivan Zuzek, in via di pubblicazione, p. 7.

Cfr. 1. Zuzek, Alcune note circa la struttura delle Chiese orientali, in: idem, Understanding
the Eastern Code, (Kanonika 8), Rome 1997, p. 136.

Cfr. N. Loda, La formula sicut pater et caput relativa al Patriarca nel c. 55 CCEO e le sue
implicanze giuridiche, “Folia Canonica” 5(2002), p. 114.

8 Cfr. ibidem, p. 113.
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iuris emanata dalla Suprema Autorita della Chiesa e non ha dunque valore
assoluto. Questo mostra come sia necessario interpretare tale espressione
sempre in relazione alla norma iuris su cui si basa. Contrariamente si incor-
rerebbe in una grave petitio principii®.

Tuttavia, secondo Salachas, questa espressione ci ricorda che la figura del
Patriarca come pater et caput nel suo Patriarcato concorda con la tradizione
orientale del can. 34 dei Santi Apostoli secondo cui tutti i Vescovi devono
stimare velut caput e nessuno faciat aliquid praeter omnium conscientiam. In
fine tale espressione si esprime il carattere collegiale del governo patriarcale in
alcune Chiese orientali, quando nella persona del Patriarca sono concentrati
i poteri ecclesiastici e civili in un paese a minoranza cristiana®.

La mevrapyia nel primo millennio

La Pentarchia (ITevtapyiag) € un concetto utilizzato nel primo millennio
cristiano per esprimere la collegialita dei cinque Patriarchi nel governo della
Chiesa a livello universale. Cio significava che I’intera Chiesa sarebbe dovuta
essere governata da un collegio di cinque Patriarchi e precisamente i Vescovi di
Roma, Costantinopoli, Alessandria, Antiochia ¢ Gerusalemme. Poiché tali
Patriarchi rappresentano gli apostoli, secondo lo sviluppo di questa teoria, tutte
le sedi patriarcali dovevano essere considerate come Sedi Apostoliche?.

Gia I’'Imperatore Costantino IV (Imperatore bizantino dal 668 al 685) nella
lettera a Papa Agato, con cui annunciava la convocazione del Concilio, parlava
in generale delle “Sante Chiese cattoliche e apostoliche di Dio”, intendendo
evidentemente le stesse cinque Chiese di Roma, Costantinopoli, Alessandria,
Antiochia e Gerusalemme®. L’inizio dell’idea della Pentarchia, cio¢ delle
cinque grandi circoscrizioni ecclesiastiche, risale precisamente al momento in
cui 'imperatore, unico detentore della regalita, sceglieva i titolari di queste
cinque sedi come interlocutori in rappresentanza della parte ecclesiastica®.

Questa idea fu in seguito pienamente sviluppata nel 1X secolo sulla base
del principio apostolico con cui si attribuiva la fondazione delle predette citta
ad un apostolo per evidenziarne I’importanza. Inoltre la pentarchia fu piu
dettagliatamente definita negli atti del Concilio Ignaziano dell’869-870,
considerato 1’ottavo concilio ecumenico. All’interno degli atti di questo

19

Cfr. 1. Zuzek, Alcune note circa la struttura delle Chiese orientali, op. cit., p. 136.
20

Cfr. D. Salachas, Istituzione di diritto canonico delle Chies cattoliche orientali, op. cit.,
p. 141-142.

Cfr. F. Dvornik, The Idea of apostolicity in Byzantium and the Legend of Apostle Andrew,
Massachusetts 1958, p. 163.

Cfr. Constantius VI, Exemplum litterarum missarum ad Aghathonem Papam, in: Sacrorum
Conciliorum nova et amplissima collectio, vol. 11, ed. I. D. Mansi, Florentiae 1765, 687.

Cfr. E. Morini, Roma e la pentarchia dei Patriarchi nella percezione dell’oriente greco
tardo-antico e medioevale, in: Forme storiche di governo nella Chiesa universale Giornata
di studio in occasione dell’ultima lezione del prof. Giuseppe Alberigo, ed. P. Prodi, Bologna
2003, p. 28.
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concilio troviamo la definizione piu completa della nuova dottrina della
pentarchia.

Il canone 36 del Concilio Trullano (691) riconfermo 1’ordine delle sedi
secondo 1’ordine stabilito dal Concilio di Calcedonia (451) e riconobbe alla
sede di Costantinopoli previlegi e diritti uguali alla sede di Roma.

Rinnovando la legislazione dei centocinquanta santi padri, i quali si sono
riuniti in questa citta imperiale protetta da Dio, e dei seicentotrenta, i quali si
sono riuniti in Calcedonia, decretiamo, che la sede di Costantinopoli godra
degli stessi privilegi che la sede dell’antica Roma e avra negli affari della
Chiesa la stessa grandezza di questa, venendo seconda dopo di essa; la sede di
Alessandria segue dopo, poi quella di Antiochia in seguito la sede della citta di
Gerusalemme?.

Tale canone rinnova anche la disposizione del terzo canone del Il concilio
ecumenico (381) come anche il canone 28 di Calcedonia (451), confermando
allo stesso tempo il primato del Vescovo di Roma e pone in ordine gerarchico
le cinque sedi patriarcali nel mondo cristiano di quel tempo. In base a questa
norma (canone 36) al primo posto vi ¢ la Chiesa di Roma, al secondo posto la
Chiesa di Costantinopoli, in terzo luogo viene la Chiesa di Alessandria, succes-
sivamente segue la Chiesa di Antiochia e alla fine la Chiesa di Gerusalemme.
Da notare pero che alla Chiesa “seconda”, quella di Costantinopoli sono rico-
nosciuti uguali diritti e gli stessi privilegi di Roma®.

Infatti la pentarchia ¢ vista, soprattutto nelle Chiese d’Oriente, come una
delle forme storiche e concrete riconosciute e sancite di volta in volta dai
concili ecumenici. Come una struttura ecclesiastica nella gerarchia episcopale
unitaria dell’unica Chiesa di Cristo conforme alla fede ed alla tradizione della
Chiesa. In verita la realta ecclesiologica della pentarchia viene giustificata dal
principio dell’apostolicita di queste sedi maggiori®’.

Ma ¢ con San Gregorio Magno che si ¢ fatto piu autorevole 1’eco della
dottrina secondo cui soltanto le sedi onorate da Pietro possono avere la dignita
patriarcale, partecipando in qualche modo al suo primato sugli altri apostoli.
Pietro a Roma dove ¢ stato martirizzato, Pietro ad Alessandria per mezzo del
suo discepolo Marco, Pietro ad Antiochia dove evangelizzava prima che
andasse a Roma, Pietro a Gerusalemme dove guidava la Chiesa nascente
annunciando il Vangelo® e infine Pietro a Costantinopoli, in un senso sim-

24 Cfr. F. Dvornik, The Idea of apostolicity in Byzantium and the Legend of Apostle Andrew,

op. cit., p. 268.

D. Salachas, La normativa del Concilio Trullano commentata dai canonisti bizantini del XII
secolo Zonaras, Balsamone, Aristenos, “Oriente Cristiano” 36(1991), n. 2-3, p. 19.

Cfr. E. Brunet, Il ruolo di papa Gregorio Il (715-731) nel processo di ricezione del concilio
Trullano o Quinisesto (692), “Tura Orientalia” 3(2007), p. 49.

Cfr. V. Peri, Sinodo, patriarcati, e primate romano, in: Il ministero del Papa in prospettiva
ecumenica: Atti del Colloquio Universita Cattolica del Sacro Cuore (Milano, 16-18 aprile,
1998), ed. A. Acerbi, Milano 1999, p. 80-82.

2 Cfr. E. Morino, Gli ortodossi, Bologna 2002, p. 79-81.
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bolico, sia per mezzo di suo fratello Andrea a cui la tradizione attribuisce
I’evangelizzazione della regione e sia perché Costantinopoli ¢ la “nuova Roma”
fondata da Costantino a cui il Concilio di Nicea | (325) aveva accordato il titolo
di “uguale-agli apostoli” (isapostolos)®.

In realta la teoria della pentarchia fu ammessa di fatto dall’Occidente,
sanzionata canonicamente nel concilio di Lione del 1274 e soprattutto al
concilio di Firenze del 1439. Ma in pratica I’Oriente era ormai separato
dall’Occidente e il Vescovo di Roma rimase il solo Patriarca della Chiesa
Cattolica. Inoltre egli aveva giurisdizione diretta sul territorio della Chiesa
occidentale esercitando il suo ruolo come Patriarca d’Occidente, mentre
i Patriarchi d’oriente con i loro sinodi esercitavano una diretta giurisdizione
sulle proprie Chiese entro il loro territorio. A differenza dall’Oriente, i diritti
del Vescovo di Roma come Patriarca ed i sui diritti come protos di tutta la
Chiesa universale si sono sommati nella stessa figura del Papa non potendo
cosi piu distinguere in Occidente cid che il Papa esercitava in virtt dei suoi
poteri di Patriarca d’Occidente e cio che esercitava come protos della Chiesa
universale. E chiaro che il Vescovo di Roma non & solo Patriarca d’Occidente,
il primo Patriarca della pentarchia, ma gode, come successore di Pietro, del
“ministero petrino” ed ¢ tramite tale ufficio di diritto divino che egli esercita,
per volonta di Cristo, una funzione di guida per tutta la Chiesa universale
a garanzia della sua I’ortodossia di fede e della sua unita. Per quanto citato
sopra, la Chiesa di Roma non ha accettato la teoria bizantina della pentarchia
nel senso di assoluta parita, rivendicando per volonta del Signore il primato di
potesta su tutte le Chiese. Non ha potuto nemmeno accettare la giustificazione
politica data dal canone 3 del Concilio di Costantinopoli | e del canone 28 del
concilio di Calcedonia ma ha perd sempre riconosciuto, anche dopo la rottura
della comunione ecclesiastica tra 1’Oriente ¢ 1’Occidente, 1’ordine canonico di
onore, le prerogative e i privilegi delle sedi patriarcali sanciti dai concili
ecumenici®.

Papa emerito Benedetto XVI (all’epoca il professore e teologo Joseph
Ratzinger) nel suo libro 1l nuovo popolo di Dio. Questioni ecclesiologiche,
intervenendo sul primato del Romano Pontefice e sulla sua funzione
patriarcale, spiega come nell’unita dell’unica Chiesa si deve lasciare spazio al
plurale delle Chiese particolari perché solo la fede ¢ indivisibile ed ¢ a questa
fede indivisibile che ¢ ordinato il servizio all’unita del protos. Tutto il resto puo
essere diverso e permette anche diversi funzioni ed ordinamenti, come erano
realizzate nei Patriarcati della Chiesa antica. Infatti, il centralismo cha ha avuto
la Chiesa cattolica non deriva semplicemente dall’ufficio di Pietro ma dal suo

2 Cfr. J. A. McGuckin, The Orthodox Church an Introduction to its History, Doctrine, and
Spiritual Culture, Oxford 2008, p. 13.

Cfr. D. Salachas, Il Diritto Canonico delle Chiese orientali nel primo millennio, Roma-
Bologna 1997, p. 137-140.
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compito patriarcale che funzionale all’intera cristianita latina ha moltiplicato
i suoi ruoli nel corso della storia®.

In tale modo, le Chiese orientali cattoliche possono offrire un modello
ecumenico alle Chiese orientali che non sono (ancora) in piena comunione con
la Chiesa cattolica. In modo particolare possiamo evidenziare la presenza nel
cuore della Chiesa cattolica di vari riti liturgici e di tradizioni ecclesiastiche
diverse risalenti agli Apostoli stessi e considerate parte della divina rivelazione.
Peraltro I’esistenza delle venerate strutture ecclesiastiche come la struttura
patriarcale puo offrire un splendido modello della piena cattolicita della Chiesa
cattolica che ¢ sempre presente nelle Chiese particolari. Tale modello
dev’essere basato sulla uguaglianza delle differenti Chiese e nel ricono-
scimento del loro diritto alla diversita, in modo che nessuna Chiesa sia
superiore alle altre®,

In verita il diritto ecclesiastico, la liturgia e 1’assegnazione dei Vescovi da
parte del Papa sono tutti elementi che non derivano necessariamente dal
primato petrino in quanto tale, ma piuttosto derivano dalla stretta congiunzione
del ufficio petrino con quello patriarcale. Spetta quindi al futuro distinguere
chiaramente 1’ufficio autentico del successore di Pietro e 1’ufficio patriarcale.
Infatti se necessario si potrebbero creare anche nuovi Patriarcati senza
considerarli incorporati alla Chiesa latina. Infatti il Papa emerito spiega
chiaramente come 1’unita con il Pontefice non esige piu 1’aggregarsi ad una
amministrazione unitaria, ma bensi inserirsi nell’unita della fede riconoscendo
il ruolo del Papa come servitore all’unita tramite il suo potere di interpretazione
vincolante della divina rivelazione. Tale affermazione significa che 1’unione
con la cristianita orientale non dovrebbe mutare assolutamente nulla nella sua
concreta vita ecclesiale®.

Ed ¢ forse questo il motivo che ha indotto I’allora neo eletto Romano
Pontefice a rinunciare al titolo di “Patriarca d’Occidente” rimuovendolo
dall’Annuario Pontificio dal 2006. A ben vedere questo gesto ¢ stato
interpretato in modi diversi e risulta probabile non essere stato visto con favore
dalle Chiese ortodosse. Ma analizzando e interpretando meglio il suo pensiero
teologico pregresso, risulta evidentemente come egli abbia voluto distinguere
chiaramente e nettamente [’ufficio autentico di successore di Pietro dall’ufficio
patriarcale.

Successivamente il Pontificio Consiglio per ’unita dei Cristiani (PCPUC)
si ¢ pronunciato in un comunicato ufficiale per chiarire la questione della
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Cfr. J. Ratzinger, Il nuovo popolo di Dio. Questioni ecclesiologiche, Brescia 1971, p. 155-156.
H. V. Vilardell, 1l ruolo teologico ed ecclesiologico delle Chiese Orientali Cattoliche nel
Dialogo Ecumenico tra Oriente e Occidente, in: lus Ecclesiarum Vehiculum Caritatis: Atti
del simposio internazionale per il decennale dell’entrata in vigore del Codex Canonum
Ecclesiarum Orientalium (Citta del Vaticano, 19-23 novembre 2001), ed. S. Agrestini,
D. Ceccarelli Morolli, Citta del Vaticano 2004, p. 975-987.

% Cfr. J. Ratzinger, Il nuovo popolo di Dio. Questioni ecclesiologiche, op. cit., p. 156.
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soppressione del titolo ‘Patriarca d’Occidente” nell’Annuario Pontificio,
spiegandone la complessita storica del titolo di Patriarca in tutti i suoi aspetti.

Di sequito si riassume la chiarificazione data nel comunicato del PCPUC.
Tale comunicato afferma la radicalita storica degli antichi Patriarcati
dell’Oriente, fissati dai Concili ecumenici e relativi ad un circoscritto territorio
mentre il riferimento al territorio della Sede Romana rimaneva vago. Peraltro,
nell’ambito del sistema ecclesiastico imperiale di Giustiniano, il Papa era
ricompreso come Patriarca d’Occidente accanto ai quattro Patriarcati orientali.
Al contrario, Roma preferiva I’idea delle tre sedi episcopali petrine: Roma,
Alessandria ed Antiochia. | vari Concili ecumenici non hanno utilizzato il titolo
di “Patriarca d’Occidente” anche se elencarono il Papa come il primo degli
allora cingue Patriarchi.

Infatti, tale titolo fu adoperato nell’anno 642 da Papa Teodoro 1. In seguito
esso ricorse raramente e non ebbe mai un significato chiaro. Attualmente il
significato del termine “Occidente” non ¢ ancora chiaro (il termine “Occidente”
richiama contesti geografico-culturali lontani come Nord America e Australia)
e non intende descrivere un territorio ecclesiastico né puo essere adoperato
come definizione di un territorio patriarcale. Pertanto, questo titolo potrebbe
esprimere la giurisdizione particolare del Vescovo di Roma per la Chiesa
latina. Infine il comunicato afferma che la rinuncia al titolo non cambia
chiaramente nulla al riconoscimento solennemente dichiarato dal Concilio
Vaticano Il delle antiche Chiese patriarcali®. La rinuncia a detto titolo,
ribadisce il comunicato ufficiale, vuole esprimere un realismo storico e teo-
logico e allo stesso tempo rinunciare ad una pretesa. Una rinuncia che secondo
il Pontificio Consiglio per I'unita dei Cristiani potrebbe essere di giovamento al
dialogo ecumenico™®.

Nonostante queste chiarificazioni di tale scelte, la reazione da parte
Ortodossa & stata comunque contraria. Numerose le osservazioni contrarie®, tra
cui si segnala quella il 17 marzo 2006 dell’Arcivescovo Christodoulos,
Arcivescovo della Chiesa Greca, il quale in una lettera indirizzata a Benedetto
XVI il 17 marzo 2006 spiegava come I’omissione di tale titolo patriarcale in
realta privava di importanti basi il dialogo ecumenico fra Cattolici e Ortodossi
Per noi ortodossi, spiega 1I’Arcivescovo, il Papa dell’Antica Roma é sempre
stato il Patriarca d’Occidente, il successore degli apostoli Pietro e Paolo che
hanno fondato la Chiesa di Roma, la prima in onore, il primus inter pares,
e colui che presiede in Carita® . Percid sarebbe logico, continuava il prelato,

34
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Lumen Gentium, n. 23.

Cfr. Pontificio Consiglio per 1’unita dei Cristiani, Comunicato circa la soppressione del titolo
“Patriarca d’Occidente” nell’Annuario Pontificio (22 marzo 2006), AAS 98(2006), p. 364.
Cfr. V. Parlato, Il Vescovodi Roma, Patriarca d’Occidente: Alcune Riflessioni, “Caietele
Institutului Catolic” 7(2008), n. 1, p. 105.

37 Christodoulos, Letter of the Archbishop of Athens to his Holiness Pope Benedict XVI, (March
17, 2006); “Then please allow me to share with Your Holiness, the unease of many who feel
that by dropping the title of “Patriarch of the West” our theologians, who are once again

36
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che sia su questo titolo patriarcale, nel contesto dell’antica pentarchia del primo
millennio concordata nel Concilio di Costantinopoli dell’879 e firmata dai
Legati di Papa Giovanni VIII, costruire I'unita di tutta la Chiesa.

Si puo notare dunque che la scelta di abolire il titolo Patriarca d’Occidente
potrebbe porre qualche domanda non solo al livello ecumenico ma anche al
livello storico giuridico e teologico. In altre parole come si puo spiegare oggi il
canone 6 del Concilio di Nicea I il quale riconosceva al Vescovo di Alessandria
un’autorita simile a quella riconosciuta al Vescovo di Roma?

Allora, che tipo di autoritd sarebbe questa, se non fosse 1’autorita patri-
arcale? Come si possono interpretare oggi i decreti dei Concili Ecumenici
anche del secondo millennio, come il concilio di Firenze e il Laterano IV, che
sancivano la pentarchia? In che modo si possono leggere le norme costituzio-
nali che regolavano la vita della Chiesa, ed in specie 1’organizzazione ecclesia-
stica del primo millennio che sono state definitivamente riconosciute dal Con-
cilio di Nicea Il e che erano frutto di una prassi consolidata, accettata e sancita
lungo i secoli da canoni dei concili ecumenici, dai sinodi particolari e da leggi
imperiali?®

Se la Chiesa Cattolica rifiuta totalmente la pentarchia, perché il canone 28
del Concilio di Calcedonia appare come fonte di documenti del Vaticano Il che
trattano 1’istituzione patriarcale? Perché la normativa del CCEO riguardante la
precedenza dei Patriarchi segue 1’ordine della pentarchia invece della triarchia
delle Sedi Petrine cio¢ Roma, Alessandria ed Antiochia?

Tutte queste e altre domande possono sorgere dalla questione attuale.
Come pare tale dibattito ¢ il risultato di una secolare storia in cui la persona del
Romano Pontefice ha sommato su di sé i diversi ruoli attribuiti al Vescovo di
Roma. In realta infatti egli svolge almeno quattro o cinque ruoli diversi essendo
il Vescovo di una diocesi, metropolita, primate, Patriarca e allo stesso tempo
Successore di Pietro e tale molteplice ruolo merita un studio approfondito teso
a chiarire quali sono le diverse caratteristiche peculiari di ciascun Ufficio
diverso dal ruolo di Vescovo di Roma.

Conclusione

Concludendo, ¢ necessario citare 1’affermazione piu importante sulla
permanente validita dell’istituzione patriarcale all’interno della comunione

about to engage in mutual dialogue, will be deprived of a common basis upon which they
could build the reunification of our Churches, a reunification that we all desire. For us Or-
thodox, the Pope of Elder Rome has always been the Patriarch of the West, the successor of
the Apostles Peter and Paul who founded the Church of Rome, the first in honour, primus in-
ter pares, and he who presides in Charity, and it is only logical that upon this title, within the
framework of the ancient pentarchy (agreed upon at the Council of Constantinople of 879
and signed by the Legates of Pope John VIII) of the first millennium that we can build the
reunification of the One Undivided Church”.

38 Cfr. V. Parlato, Il Vescovo di Roma, Patriarca d’Occidente, Alcune Riflessioni, op. cit., p. 106.
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cristiana. Tale dichiarazione si trova nel Concilio di Ferrara-Firenze (1438-
1439)*, dove con evidenza nella parte conclusiva del Decreto d’Unione si
dichiara in merito ai Patriarchi orientali:

Rinnoviamo, inoltre, I’ordinamento tramandato nei canoni da osservare tra
gli altri venerabili Patriarchi, per cui il Patriarca di Costantinopoli sia secondo,
dopo il santissimo pontefice romano, il Patriarca d’ Alessandria sia terzo, quello
di Antiochia quarto, quello di Gerusalemme quinto, senza alcun pregiudizio per
tutti i loro privilegi e diritti®.

Il testo risulta molto significativo in quanto ratifica [’importanza
imprescindibile della figura del Patriarca e dell’istituzione patriarcale nella
configurazione della comunione cristiana. Invero anche il Vaticano Il si basa
sul medesimo decreto ai numeri 8-9 di Orientalium Ecclesiarum riportandone il
significato quasi letteralmente. Si potrebbe dunque dire che ¢ stata tale
dichiarazione a preparare la strada al Concilio Vaticano Il per ripristinare tutti
i diritti e privilegi dei Patriarchi orientali sulla base delle antiche tradizioni di
ogni Chiesa e secondo i decreti dei Concili ecumenici*.

Infine, anche se l’istituzione patriarcale sinodale in relazione al Primato
della Sede Apostolica Romana ¢ stata lungo i secoli oggetto di forte polemica,
e talvolta causa di scismi come quello fra Oriente e Occidente, oggi essa viene
riscoperta con nuova luce dal Vaticano Il e potrebbe contribuire al cammino
ecumenico verso la perfetta unione di tutti cristiani. Invero tale piena
comunione fra I’Oriente e I’Occidente pud essere raggiunta a condizione di
evitare ogni estremismo riduttivo o assolutistico dell’ufficio patriarcale e di
evitare altresi le concezioni troppo centralistiche del governo gerarchico nella
Chiesa universale. Alla base, ovviamente questo necessita in modo indispen-
sabile una maggiore applicazione del principio di sinodalita nelle Chiese
particolari come nella stessa Chiesa Universale.

* * %

The Notion of Patriarch in Eastern Canon Law
and the Theory of Pentarchy

Summary

The figure of the Patriarch has always had a great importance in the life of
the Church over the centuries. Furthermore, the patriarchal institution has its

% Cfr. C. Alzati, Patriarcato. Un istituzione radicata nella storia delle Chiese al servizio della

loro comunione, in: Primato Pontificio ed Episcopato. Dal primo millennio al Concilio
Ecumenico Vaticano Il: Studi in onore dell ‘Arcivescovo Agostino Marchetto, ed. J. Ehret,
Citta del Vaticano 2013, p. 453.

Eugenio 1V, Bolla Definizione del santo concilio ecumenico fiorentino, Concilio di Firenze
(Sessione VI, 6 luglio 1439), in: Conciliorum oecumenicorum decreta, op. cit., p. 528.

Cfr. Orientalium Ecclesiarum, n. 9.
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roots in the experience lived by the Church since the time of the Apostles, in-
deed, even before the Ecumenical Councils which recognized it and sanctioned
it. The Patriarch, according to the discipline of Eastern Canon Law, is a bishop
who presides over a “sui iuris” church of patriarchal rank, who has authority
over the bishops, metropolitans and all Christian faithful of the Church he gov-
erns, according to the approved law by the Supreme Authority of the Church.
He presides over his Church as “pater et caput” and this expression indicates
the collegial nature of the patriarchal government in some Eastern Churches,
where all the ecclesiastical and civil powers in a country with a Christian mi-
nority are concentrated in the person of the Patriarch. The root of the Pentarchy
dates back to the first millennium. It refers to the collegiality of the five Patri-
archs, precisely, the bishops of Rome, Constantinople, Alexandria, Antioch and
Jerusalem in the government of the universal Church. In 2006 Pope Benedict
XVI renounced the title of “Patriarch of the West” and this was the cause of
a controversial debate on the theory of the “Pentarchy” between Catholics and
Orthodox. A strong debate, very similar to that, was the debate concerning the
patriarchal institution in relation to the Primacy of the Roman Apostolic See.
Unfortunately, this debate has sometimes caused deep wounds such as the
schisms between East and West. Today, however, this institution, rediscovered
with new light of Vatican Il, could contribute to the ecumenical journey to-
wards the perfect union of all Christians.

Keywords: Patriarch, Patriarchal Institution, Pentarchy, Synodality, Ecumen-
ism, Patriarch of the West.
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Bibliografia piSmiennictwa duchowienstwa diecezji elckiej
w latach 1992-2017 (ks. Marek Janowski,
ks. Maciej Maciukiewicz, ks. Jan Skorupski)

W datowanej na 8 wrze$nia 2009 r. przedmowie do wiasnej ksigzki zatytu-
lowanej ,,Zy¢ Msza $wieta” bp Javier Echevarria przytacza stowa Jana Pawla II
2 2004 r. przypominajace potrzebe, aby ,,Msza Swigta zajmowata centralne miej-
sce w zyciu chrzeScijan i aby kazda wspolnota doktadata wszelkich staran dla jej
uroczystego celebrowania, zgodnie z ustalonymi normami”. Papiez dodaje: ,,Pa-
sterze niech gorliwie podejma t¢ katecheze mistagogiczna, tak droga Ojcom Ko-
Sciota, ktora pozwata odkry¢ znaczenie gestow i stow liturgii, pomagajac wier-
nym przej$¢ od znakow do tajemnicy i wlaczy¢ w nig cale swoje zycie (Jan Pa-
wel II, List apostolski ,,Mane nobiscum Domine”, 17).

Jak rozlegla jest ta wiedza o ,,znaczeniu gestow i stow liturgii”? Drugie wy-
danie ,,Liturgiki”, dzieta ks. prof. Bogustawa Nadolskiego TChr, chyba najwy-
bitniejszego polskiego uczonego w tej dyscyplinie, liczy cztery tomy. Autor
wprowadza w zagadnienia liturgii Kosciota katolickiego poprzez omowienie
m.in. natury liturgii 1 jej znaczenia, rozwoju zycia liturgicznego, elementoéw natu-
ralnych w liturgii, naczyn liturgicznych, przestrzeni liturgicznej itp. Wydaje sig,
ze tylko bardzo nieliczni wierni majg petlna swiadomo$¢ tej problematyki. Nie-
mal dwustustronicowa, podzielona na siedem czesci ksiazka ,,Zyé Msza $wieta”
zawiera omowienie kilkudziesieciu elementow sktadajacych si¢ na Msze swieta.
To daje pewne wyobrazenie na temat ztozono$ci liturgiki.

Tej dziedzinie teologii poswigcilo swe zainteresowania trzech ksiezy diece-
zji elckiej: ks. dr Marek Janowski, ks. dr Maciej Maciukiewicz oraz ks. dr Jan
Skorupski. Pewne wyobrazenie o tych zainteresowaniach dajg tematy ich dokto-
ratow: Zastosowanie rytuatu ,, Obrzedy Chrzescijanskiego Wtajemniczenia Doro-

ks. Wojciech Guzewicz — Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie Filia w Etku
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stych” w przygotowaniu dzieci do I Komunii Swietej w praktyce pastoralnej Ko-
sciola w Polsce (ks. Janowski), La Chiesa come Comunione dei Santi. Per una
teologia Della Communio Sanctorum a partire dai Pontificali e Rituali Romani
dopo il Concilio Vaticano Il (Koscict jako Wspélnota Swietych. Teologia Com-
munio Sanctorum wychodzqc od Pontyfikatow i Rytuatow Rzymskich po Soborze
Watykanskim II) (ks. Maciukiewicz) i Tresci teologiczne w formularzach mszal-
nych o misjonarzach (ks. Skorupski). Jeszcze wigcej o specyfice liturgiki jako
dziedziny wiedzy mowig artykuty naukowe i popularnonaukowe ksiezy dokto-
réw. Wpisuja si¢ oni w wazne zadania KoS$ciota, przyblizajac wiernym znaczenie
liturgiczne nie tylko gestow i stow, takze milczenia. Ks. dr Jan Skorupski zajmu-
je si¢ takze beletrystyka historyczna.

ks. Marek Janowski

1. Biogram

Urodzit si¢ 24 marca 1967 r. w Gizycku. Studiowat w WSD ,,Hosianum”
w Olsztynie (1988-1992) oraz WSD w Etku (1992-1994). Swiccenia kaptan-
skie przyjat 21 maja 1994 r. w Etku. W latach 1994-1996 byt wikariuszem
w parafii pw. sw. Aleksandra w Suwatkach, po czym postany zostat na studia
specjalistyczne z liturgiki w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawta I1. Od 1 do 31 sierpnia 1999 r. byt administratorem parafii w Swigtajnie,
a w latach 2002-2008 proboszczem parafii pw. Matki Bozej Czgstochowskiej
w Grabniku. W latach 2008-2019 byt proboszczem katedry etckiej pw. §w.
Wojciecha, a nastepnie proboszczem parafii pw. Swietej Rodziny w Augusto-
wie. W strukturach diecezji etckiej petnit (lub nadal petni) funkcj¢ m.in. odpo-
wiedzialnego za formacje diakonow statych oraz nadzwyczajnych szafarzy
Komunii Swietej, dziekana dekanatu Matki Bozej Fatimskiej, notariusza sadu
biskupiego, ceremoniarza biskupiego, Diecezjalnego Moderatora Liturgicznej
Stuzby Ottarza oraz wyktadowcy w WSD w Etku.

2. Zdobyte tytuly i stopnie naukowe

Magisterium (teologia):
Milczenie jako integralny element odnowionej liturii posoborowej — Lublin,
KUL 1996; promotor: ks. dr Stanistaw Hotodok.

Doktorat (liturgika):

Zastosowanie rytuatu , Obrzedy Chrzescijanskiego Wtajemniczenia Doro-
slych” w przygotowaniu dzieci do | Komunii Swietej w praktyce pastoralnej
Kosciota w Polsce — Lublin, KUL 2006; promotor: ks. prof. dr hab. Jerzy Jozef
Kope¢ CP; recenzenci: ks. dr hab. Czestaw Krakowiak (KUL), ks. prof. dr hab.
Jan Decyk (UKSW).
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3. Wykaz publikacji

Ksigzki i druki samodzielne:

1.

Celebracje i modlitwy na czas peregrynacji obrazu Jezusa Milosierne-
go w roku Eucharystii na terenie diecezji efckiej, Etk 2005 [opracowa-
nie rytuatu].

Redakcja i wspélredakcja:

1. Kalendarz diecezji elckiej. Rok liturgiczny (wspotredaktor kalendarza

w latach 2003-2017).
Artykuly naukowe:

1. Rozne formy celebracji sakramentu pokuty i pojednania, w: Wyznawaé
wiare dzisiaj. Katecheza dorostych na podstawie KKK, red. S. Labg-
dowicz, Sandomierz 1999, s. 382-386.

2. Specyfikacja milczenia w odnowionej liturgii posoborowej, ,,Studia
Eickie” 8(2006), s. 179-188.

3. Nowy model duszpasterstwa pierwszokomunijnego oparty o zafozenia
rytuatu ,, Obrzedy chrzescijanskiego Wtajemniczenia dorostych”, ,,Stu-
dia Etckie” 9(2007), s. 277-289.

4. Duszpasterska troska o rodzine w przygotowaniu dzieci do petnego

uczestnictwa w Zyciu eucharystycznym, w: Bene Merenti Laus — Ksie-
dzu infutatowi Janowi Sofowianiukowi W 70-tqg rocznice urodzin, red.
A. Filipowicz, ,,Episteme” 110(2015), s. 173-190.

Artykuly popularno-naukowe:

©oOoNOk~wWNE

Jubileuszowe pielgrzymowanie, ,,Kotwica” 2000, nr 1, s. 18-19.

Nie hdjmy si¢ namaszczenia chorych, ,,Martyria” 2004, nr 2, s. 11.
Wielki Post w liturgii, ,,Martyria” 2004, nr 3, s. 17.

Milczenie w liturgii, ,,Martyria” 2004, nr 5, s. 11.

Eucharystia sercem Kosciofa, ,,Martyria” 2004, nr 11, s. 14-15.
Nadzwyczajny szafarz Komunii Swietej, ,Martyria” 2004, nr 12, s. 10-11.
Swietosé w rodzinie, ,,Martyria” 2007, nr 4, s. 16.

Czynigc innych uczniami Chrystusa, ,,Martyria” 2008, nr 3, s. 15.
Jubileusze matzenskie rodzicow kaptanéw, ,,Martyria” 2010, nr 2, s. 7.

Wspomnienia:

1.

Uczyt szacunku i wrazliwosci do kaplanstwa, w: Ks. Marian Szczesny
(1942-2006), red. W. Guzewicz, ,,Episteme” 72(2007), s. 100-101.

4. Bibliografia

Wyzsze Seminarium Duchowne w Efku. Historia, wykfadowcy i ich publikacje
w latach 1992-2005, red. W. Kalinowski, Etk 2006, s. 120-121; Schematyzm
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diecezji efckiej 2012, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 666; W. Guzewicz,
Katalog duchowienstwa diecezji efckiej. Zmiany administracyjno-personalne
w latach 1992-2017, Etk 2018; Tenze, Wkiad duchowienstwa diecezji efckiej
w rozwoj intelektualny Polski i regionu (Czes¢ 1: Dorobek pismienniczy),
,»Studia Etckie” 20(2018), nr 2, s. 205-219.

ks. Maciej Maciukiewicz

1. Biogram

Urodzit si¢ 9 marca 1974 r. w Augustowie. Studia filozoficzno-teologiczne
odbyl w WSD w Efku w latach 1994-2000. Po $wieceniach kaptanskich (2000)
pracowat jako wikariusz parafii w Filipowie (2000-2002), a nast¢pnie zostat
skierowany na studia specjalistyczne z liturgiki do Papieskiego Instytutu Litur-
gicznego w Rzymie. Po powrocie ze studiéw mianowany wikariuszem w para-
fii pw. $w. Wojciecha w Etku (2007-2009). W 2009 r. zostal prefektem, a na-
stepnie ekonomem i wicerektorem w seminarium duchownym (2010). Pelni
takze funkcje: wyktadowcy WSD w Etku oraz ceremoniarza biskupiego.

2. Zdobyte tytuly i stopnie naukowe

Magisterium (teologia):

Dzieje duszpasterstwa katolickiego w parafii pw. sw. Jakuba Apostola w Szta-
binie w latach 1946-1996 — Warszawa, UKSW 2000; promotor: ks. dr Kazi-
mierz Latak CRL.

Doktorat (liturgika):

La Chiesa come Comunione dei Santi. Per una teologia Della Communio
Sanctorum a partire dai Pontificali e Rituali Romani dopo il Concilio Vaticano
Il (Kosciol jako Wspélnota Swietych. Teologia Communio Sanctorum wycho-
dzgc od Pontyfikatow 1 Rytuatow Rzymskich po Soborze Watykanskim 1) —
Warszawa, UKSW 2008; promotor: ks. dr hab. Jacek Nowak, prof. UKSW
SAC; recenzenci: ks. dr hab. Bogustaw Edward Migut (KUL), ks. dr hab. Jan
Bolestaw Miazek, prof. PWT.

3. Wykaz publikacji

Ksigzki i druki samodzielne:
1. Milenium Smierci swietego Brunona Bonifacego z Kwerfurtu. Gizycko,
21 czerwca 2009 r., Wyd. Etcka Kuria Diecezjalna, Etk 2009, ss. 52.
Redakcja i wspélredakcja:

1.  Kalendarz diecezji elckiej. Rok liturgiczny (wspoéiredaktor kalendarza
od 2011r.).
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Artykuly naukowe

1.

2.

Wspolnota swietych w celebracji misterium Chrystusa. Analiza liturgicz-
no-teologiczna "Rytuatu egzorcyzmow”, ,,Seminare” 26(2009), s. 37-52.
Znaczenie ksigg liturgicznych i szacunek dla nich (mszal, ewangeliarz,
lekcjonarz i inne ksiggi), ,,Anamnesis” 64(2011), s. 79-91 [to samo
w: Vademecum liturgiczne, Warszawa 2015, s. 100-120].

Ostatnia wieczerza antycypacja Misterium Paschalnego, w: Misterium
Chrystusa w roku liturgicznym, red. J. Nowak, Hlondianum, Poznah
2012, s. 204-2013.

Communio sanctorum w celebracji misterium Chrystusa. Analiza litur-
giczno-teologiczna” Ordo Exseuarium, W: Vactimae Paschali Laudes.
Ksigga pamigtkowa dedykowana ks. dr Marianowi Pisarzakowi MIC
w 75. rocznice urodzin, red. Janusz Kumala MIC, Centrum Formacji
Misyjnej ,,Salvatoris Mater”, Lichen Stary 2012, s. 271-294.
Communio sanctorum w celebracji misterium Chrystusa. Analiza
liturgiczno-teologiczna ,,Ordo benedictionis abbatis et abbatisae” i
., Ordo professionis religiosae”, W: Veni Sancte Spiritus. Ksiega pa-
migtkowa poswigcona Ksiedzu Biskupowi Jerzemu Mazurowi, red. W.
Guzewicz, S. Strekowski, Adalbertinum, Etk 2013, s. 261-278.

Hasta w stownikach i encyklopediach:

1.

2.

3.

Pontyfikal, ,Encyklopedia Katolicka”, t. 15, Wyd. Towarzystwo Na-
ukowe KUL, Lublin 2011, kol. 1409-1410.

Rytuat rzymski, ,,Encyklopedia Katolicka”, t. 16, Wyd. Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 2011, kol. 719.

Rytual, ,.Encyklopedia Katolicka”, t. 16, Wyd. Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 2012, kol. 717-718.

Artykuly popularne:

Tryduum Paschalne, ,,Martyria” 2010, nr 3, s. 10.

Znaki, symbole i gesty we Mszy sw. (1), ,,Martyria” 2010, nr 3, s. 16-17.
Znaki, symbole i gesty we Mszy sw. (2), ,,Martyria” 2010, nr 4, s. 14.
Znaki, symbole i gesty we Mszy sw. (3), ,,Martyria” 2010, nr 5, s. 11.
Znaki, symbole i gesty we Mszy sw. (4), ,,Martyria” 2010, nr 6, s. 15.
Znaki, symbole i gesty we Mszy sw. (5), ,,Martyria” 2010, nr 7-8, s. 17.
Znaki, symbole i gesty we Mszy sw. (6), ,,Martyria” 2010, nr 9, s. 15.
Znaki, symbole i gesty we Mszy sw. (7), ,,Martyria” 2010, nr 10, s. 17.
Znaki, symbole i gesty we Mszy sw. (8), ,,Martyria” 2010, nr 12, s. 17.
Znaki, symbole i gesty we Mszy sw. (9), ,,Martyria” 2011, nr 1, s. 18.

. Znaki, symbole i gesty we Mszy sw. (10), ,,Martyria” 2011, nr 2, s. 18.

Budowa kaplicy i biblioteki, ,,Martyria” 2011, nr 2, s. 19.
Co to jest beatyfikacja?, ,,Martyria” 2011, nr 5, s. 4-5.
Znaki i gesty w liturgii, ,,Martyria” 2012, nr 3, s. 14.
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4. Bibliografia

Schematyzm diecezji efckiej 2012, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 695;
W. Guzewicz, Katalog duchowienstwa diecezji elckiej. Zmiany administracyj-
no-personalne w latach 1992-2017, Etk 2018; Tenze, Wkiad duchowienstwa
diecezji elckiej w rozwdj intelektualny Polski i regionu (Czes¢ 1: Dorobek pi-
smienniczy), ,,Studia Etckie” 20(2018), nr 2, s. 205-2109.

ks. Jan Skorupski

1. Biogram

Urodzit si¢ 12 lipca 1952 r. w Wilkasach. Po ukonczeniu seminarium niz-
szego w Czestochowie wstapit do WSD w Lomzy. Swigcenia kaptanskie przy-
jat w 1978 r. Byt wikariuszem w parafii Wizna oraz Wysokie Mazowieckie, po
czym udat sie na misje do Argentyny — San Luis i Mendoza (1980-1988). Po
powrocie z misji pracowat jako wikariusz w parafii Matki Bozej Czestochow-
skiej w Augustowie (1989-1992). W strukturach nowopowstatej diecezji etc-
kiej piastowal urzad proboszcza w Gibach (1992-1994). Nastepnie zostat dy-
rektorem administracyjnym Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie. Od
2000 r. mianowany proboszczem parafii pw. sw. Jana Apostota i Ewangelisty
w Etku. Oprécz tego petni takze funkcje wyktadowecy w WSD w Etku.

2. Zdobyte tytuly i stopnie naukowe

Magisterium (teologia):
Tresci teologiczne formularzy mszalnych o ewangelizacji ludow — Warszawa,
ATK 1997; promotor: ks. dr hab. Adam Durak SDB, prof. ATK.

Doktorat (liturgika):

Tresci teologiczne w formularzach mszalnych o misjonarzach — Warszawa,
ATK 1999; promotor: ks. dr hab. Adam Durak SDB, prof. ATK; recenzenci:
ks. prof. dr hab. Bogustaw Nadolski TChr (ATK), ks. prof. dr hab. Jerzy Jozef
Kope¢ (KUL).

3. Wykaz publikacji

Ksiazki i druki samodzielne:
1. Tresci teologiczne w formularzach mszalnych o misjonarzach, Wyd.
,,Missio-Polonia”, Warszawa 2000, ss. 307.
2. Dzieci nieoranej ziemi. Opowiadania misyjne, Warszawa 2005, ss. 121.
3. Synowie drzew. Opowies¢ 0 Jacéwingach Z zapiskéw rycerza krzyzac-
kiego, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2006, ss. 221.

282
SE 23(2021), nr 2



BIBLIOGRAFIA PISMIENNICTWA DUCHOWIENSTWA DIECEZJI ELCKIE]J...

4.  Opowies¢ oslepionego mnicha. O sw. Brunonie, Verbinum, Warszawa
2009, ss. 171.

5. Zlota legenda znad polskich jezior i lasow, Jednos¢, Kielce 2014, ss. 272.
Rec. W. Guzewicz, ,,Studia Etckie” 16(2014), s. 463-466.

Artykuly naukowe:
1. Rodzina chrzescijanska W dzialalnosci misyjnej Kosciota, w: Ekologia
rodziny ludzkiej, red. J.M. Dotega, J.W. Czartoszewski, , Episteme”
7(2000), s. 187-227.

Artykuly popularno-naukowe:
1. Misje odnawiajg Kosciot, ,Martyria” 2002, nr 5, s. 19.
2. Poboznosé¢ Argentynczykow jest spontaniczna, ,,Martyria” 2002, nr 10,
s. 11.
3. Az po krance ziemi, ,,Martyria” 2005, nr 10, s. 17.
4.  Bylem misjonarzem w ojczyznie papieza Franciszka, ,,Martyria” 2013,
nr4,s.5.

Wspomnienia:
1. Zawsze podawal reke, W: Ks. Marian Szczesny (1942-2006), red. W. Gu-
zewicz, ,,Episteme” 72(2007), s. 135-137.

4. Bibliografia

Wyzsze Seminarium Duchowne w Etku. Historia, wykfadowcy i ich publikacje
w latach 1992-2005, red. W. Kalinowski, Etk 2006, s. 279-280; Schematyzm
diecezji efckiej 2012, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 727; W. Guzewicz,
Katalog duchowienstwa diecezji efckiej. Zmiany administracyjno-personalne
w latach 1992-2017, Etk 2018; Tenze, Wkiad duchowienstwa diecezji efckiej
w rozwdj intelektualny Polski i regionu (Czesé 1: Dorobek pismienniczy),
,»Studia Elckie” 20(2018), nr 2, s. 205-219.

* * x

The Bibliography of the Writings of the Clergy
of the Elk Diocese in 1992-2017 (Marek Janowski,
Maciej Maciukiewicz, Jan Skorupski)

Summary

The article presents the literary output of three priests of the Etk diocese,
i.e. Fr. Marek Janowski, Fr. Maciej Maciukiewicz and Fr. Jan Skorupski. They
belong to the group of people educated in liturgy. The bibliography covers the
years 1992-2017.
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Keywords: Marek Janowski, Maciej Maciukiewicz, Jan Skorupski, bibliog-
raphy, liturgy.

Bibliografia

Guzewicz W., Historia diecezji elckiej w latach 1992-2017 (wybrane zagadnienia), ,,Studia
Etckie”, 19(2017), numer specjalny, s. 629-636.

Guzewicz W., Katalog duchowienstwa diecezji elckiej. Zmiany administracyjno-personalne
w latach 1992-2017, Etk 2018.

Guzewicz W., Stuzgc Bogu i ludziom, t. 1, Gdynia 2019.

Guzewicz W., Wkiad duchowienstwa diecezji elckiej w rozwoj intelektualny Polski i regionu
(Czesé 1: Dorobek pismienniczy), ,,Studia Etckie” 20(2018), nr 2, s. 205-219.

Guzewicz W., Wkiad duchowienstwa diecezji elckiej w rozwoj intelektualny Polski i regionu
(Czesc 2: Stopnie i tytuly oraz czasopisma naukowe), ,,Studia Etckie”, 20(2018), nr 3,
s. 319-327.

Schematyzm diecezji elckiej 2012, red. A. Skowronski i in., Etk 2012.

Sienkowski M., Bibliografia czasopisma naukowego diecezji elckiej ,, Studia Elckie” 1999-2018:
artykuly naukowe, ,,Studia Efckie” 21(2019), nr 1, s. 133-163.
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KS. FLORIAN LEMPA”

Ks. Wojciech Guzewicz, Talent i trud. Potencjal naukowy du-
chowienstwa diecezji elckiej w latach 1992-2017, \Wydawnictwo
UWM, Olsztyn 2021, ss. 249.

Ks. prof. dr hab. Wojciech Guzewicz, kaptan diecezji elckiej i zarazem
pracownik naukowy Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, ma-
jac zaledwie 52 lat zycia, moze poszczyci¢ si¢ ponad 800 publikacjami nauko-
wymi i popularno-naukowymi, w tym ok. 100 pozycjami ksigzkowymi. Pozy-
cja naukowa pod tytulem ,,Talent i trud. Potencjal naukowy duchowienstwa
diecezji elckiej w latach 1992-2017” jest najnowszym i kolejnymi zarazem
dzietem Autora, ktére ztotymi zgtoskami wpisuje si¢ w histori¢ dokumentacji
rozwoju diecezji etckiej. Podobnie jak poprzednie publikacje, takze ta, czyta si¢
tatwo i przyjemnie, ale to nie dziwi, bo zostala napisana r¢kg znanego i cenio-
nego w $rodowisku naukowym historyka, za jakiego ks. prof. dr hab. Wojciech
Guzewicz uchodzi juz od wielu lat.

W mojej ocenie recenzowana pozycja naukowa stanowi publikacje wzor-
cowa pod wzgledem metodycznym, prezentuje bowiem w sposéb chronolo-
gicznie i rzeczowo uporzadkowany dorobek naukowy blisko 50 kaptanow die-
cezji elckiej w latach 1992-2017. Jej opracowanie wymagato od Autora wielo-
letniej kwerendy obejmujacej pozyskanie materialéw dotyczacych inkardyno-
wanych do tejze diecezji. Ukazuje ona sposob jednoznaczny z jednej strony
pozytywny stosunek wiadz koscielnych do potrzeby ksztalcenia duchowien-
stwa, a z drugiej strony ujawnia niezwykle rdznorodny potencjat intelektualny
duchownych, ktérych dotyczy.

Autor dokonuje w niej analizy efektow naukowych, do jakich doszli du-
chowni skierowani na specjalistyczne studia, w okresie pierwszego dwudzie-
stopigciolecia istnienia rzeczonej diecezji, ktdrzy uzyskali przynajmniej stopien
naukowy doktora. Tym samym prezentowana publikacja nie obejmuje wszyst-

*

ks. Florian Lempa — Uniwersytet Lazarskiego w Warszawie
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-9777-3514; e-mail: ks.florianlempa@gmail.com
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kich duchownych diecezji efckich, ktorzy ukonczyli studia wyzsze i wskazuje
jedynie na potencjat naukowy elity ogétu jej duchowienstwa.

Niezmierng wazng konstatacja, jakg mozna odnalez¢ na kartach omawiane;j
ksigzki, jest ta, iz wigkszos$¢ kaptanow diecezji etckiej, konczac studia specjali-
styczne, zdobyla tytul doktora teologii, 5 udalo si¢ uzyska¢ stopnien doktora
habilitowanego i jednemu tytul profesora belwederskiego. Reprezentuja oni
nastepujace specjalizacje: teologia biblijna (7 kaptanoéw), teologia pastoralna
(4), liturgika (3), teologia dogmatyczna (3), katechetyka (2), patrologia (2).
Z innych dziedzin wymieni¢ nalezy prawo kanoniczne (7), histori¢ (4) oraz
filozofi¢ (2). Mimo ze liczba ksiezy konczacych teologi¢ jest znaczna (stanowi
ponad 70% ogbétu wszystkich zdobytych doktoratow), to najwigcej publikacji
udato si¢ wyda¢ z historii, a $cis$le moéwiac — z historii Ko$ciota. Stato si¢ tak
niewatpliwie za sprawg ks. Wojciecha Guzewicza, ktory moze wykazaé si¢
ponad 800 publikacjami. Lacznie kaptani z wyksztalceniem historycznym,
stanowigc mniej niz 10% ogoétu, wydali ponad 1 tys. publikacji. Znacznag liczba
publikacji naukowych moga takze wykazac¢ sie teolodzy, reprezentowani glow-
nie przez ks. Andrzeja Jaske, ks. Ryszarda Sawickiego, ks. Zdzistawa Mazura,
patrolodzy — reprezentowani przez ks. Stanistawa Str¢kowskiego i ks. Dariusza
Zalewskiego, kanoni$ci — w osobach ks. Edmunda Przekopa i ks. Romana
Szewczyka, literaturoznawcy (ks. Jerzy Sikora) oraz filozofowie (ks. Pawet
Tarasiewicz 1 ks. Antoni Skowronski). Ta krotka analiza swiadczy o sile i kie-
runkach rozwojowych potencjatu naukowego duchowienstwa diecezji etckiej,
ale nie tylko.

W swojej publikacji ks. prof. dr hab. Wojciech Guzewicz zwraca uwagg na
obiektywne trudnosci, przed jakimi stata i nadal stoi diecezja elcka, jezeli cho-
dzi o mozliwo$¢ ksztatcenia specjalistycznego swoich duchownych i wyrze-
czenia, jakich podjeta, aby ksztatci¢ duchownych za granica. Z publikacji do-
wiadujemy si¢ takze, jaka znamienitg role w tym procesie odegrat Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie.
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KS. RYSZARD SAWICKI

Ks. Tomasz Zajkowski, Wkitad diecezji elckiej w misyjne dzieto
Kosciota, Centrum O$wiatowo Dydaktyczne Wydawnictwo Ad-
albertinum, Elk 2021, ss. 122.

Kosciot od poczatku swojego istnienia wypetnia Chrystusowy nakaz mi-
syjny: ,,Idzcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajagc im chrztu w imi¢
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie jej zachowywaé wszystko, co Wam
przykazatem” (Mt 28,19-20). Wierno$¢ temu misyjnemu mandatowi i pragnie-
nie zbawienia wszystkich ludzi pociagaja za soba konieczno$¢ posylania
uczniow ,,az po krance $wiata”. Zaangazowanie w misyjne dzieto Kosciota jest
jednym z istotnych przejawdw zywotnosci Kosciota lokalnego. Obecno$é ani-
macji misyjnej w zyciu diecezji i poszczegdlnych wspolnot parafialnych jest
szansg na ksztattowanie duszpasterstwa misyjnego, a w konsekwencji przynosi
konkretne owoce w postaci duchowego, personalnego i materialnego wsparcia
misyjnych dziet Ko$ciota. Przyktad Kosciota partykularnego jest tez ilustracja
recepcji idei misyjnej.

Zagadnienie realizacji misyjnego mandatu Ko$ciota w diecezji elckiej
podjat ks. mgr Tomasz Zajkowski, prezbiter diecezji etckiej, absolwent Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Etku, pogltebiajacy swoja formacje w Kole
Misyjnym ,.Baba Yetu” w czasie studiéw filozoficzno-teologicznych. Opraco-
wanie powstato pierwotnie jako praca magisterska napisana na seminarium
naukowym z teologii pastoralnej pod kierunkiem ks. dr. Ryszarda Sawickiego.
Recenzowat ja o. dr. hab. Antoni Jucewicz SVD. Podczas jej obrony, ktora
odbyta si¢ 27 kwietnia 2020 r. na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-
Mazurskiego w Olszynie, zachecano autora do publikacji przedstawionej roz-
prawy naukowej. Niespetna rok pozniej ukazata si¢ ona drukiem, w nieco
zmienionej i poszerzonej formie, naktadem Centrum Os$wiatowo Dydaktyczne-
go Wydawnictwa Adalbertinum. Redaktorem wydania s. dr Blanka Szymanska
OSB, a autorem recenzji wydawniczej o. dr hab. Tomasz Szyszka SVD, prof.

ks. Ryszard Sawicki — Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Etckiej
ORCID: https://orcid.org/0000-0003-1405-7297; e-mail: rysiekskarzyn@o2.pl
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UKSW - prezes Stowarzyszenia Misjologdw Polskich, cztonek Missionswis-
senschafliches Institut (Instytutu Misjologicznego) w Sankt Augustin k. Bonn.

Zakres czasowy rozprawy stanowig lata 1992-2020, a wigc data powstania
diecezji etckiej i rok poprzedzajacy publikacje opracowania. Sam autor zazna-
czyl, ze ,praca powstaje w przededniu 30-lecia istnienia diecezji efckiej oraz
doswiadczeniu dwoch diecezjalnych kongresow misyjnych”, a przywotane
wydarzenia staly si¢ doskonatg okazjg do tego, by dokona¢ ,,bilansu dotychcza-
sowych przedsiewzie¢ misyjnych w diecezji”. Podkreslil rowniez, ze wyzwala-
ja one ,,nowe mozliwo$ci bedace zarazem owocem poglebionej refleks;ji teolo-
giczno-pastoralne;j”.

Autor bardzo wyraznie wskazat problematyke swojej pracy w formie
trzech pytan: 1) ,,Jakie wymagania w zakresie postugi misyjnej stawia wiernym
i wspolnotom chrzescijanskim Magisterium Kosciota?”; 2) ,,W jaki sposob
byly i sa one praktycznie realizowane w diecezji elckiej?”’; 3) ,Jakie postulaty
nalezy spelni¢ w celu optymalizacji tego sektora dzialalno$ci pastoralnej
w przysztosci?”. Monografia sktada si¢ z trzech rozdzialéw odpowiadajacych
wymienionym wyzej etapom badawczym. Inne elementy to: wykaz skrotow,
stowo Biskupa Efckiego, wstep, zakonczenie, streszczenie w jezyku angiel-
skim, wykaz tabel i wykres6w oraz obszerna bibliografia.

Pierwszy rozdzial ma charakter normatywny - ukazuje zagadnienie misji
w oparciu o teksty biblijne, opracowania z zakresu historii Kosciota, dokumen-
ty Vaticanum I, nauczanie papieskie, poprzez wskazania Episkopatu Polski az
do uchwat I Synodu Diecezji Etckiej i nauczania Biskupow Elckich. Rozdziat
ten przedstawia takze dziedzictwo misyjne diecezji elckiej, a wigc misje jej
patronow - $w. Wojciecha i §w. Brunona oraz dalsze dzieje chrystianizacji ob-
szaru dzisiejszej diecezji elckie;j.

W drugim rozdziale autor zaprezentowal zaangazowanie misyjne diecezji
etckiej. Siegnat do poczatkow istnienia diecezji i tworzenia struktur misyjnych.
Opisat konkretne dziatania podejmowane przez Kosciot Efcki. Usystematyzo-
wal to w kluczu zagadnien instytucjonalno-osobowych. Omoéwit dziatania Bi-
skupow Elckich na rzecz misji, kwestie umisyjnienia struktur diecezjalnych
i powotania Misyjnego Dzieta Diecezji Elckiej. Przedstawit sylwetki misjona-
rzy pochodzacych z terenu diecezji efckiej i opisat ich pracg w krajach misyj-
nych, uwzgledniajac osoby zycia konsekrowanego, kaplanoéw fideidonistow
oraz osoby $wieckie, ktore wyjechaty na misje w ramach wolontariatu. Wiele
miejsca poswiecit temu, w jaki sposob wierni diecezji elckiej angazuja si¢ we
wsparcie dzieta misyjnego KosSciota, zar6wno w wymiarze modlitewnym, jak
i materialnym. Przywotal tez wybrane misyjne inicjatywy pastoralne na szcze-
blu diecezjalnym i parafialnym - kongresy misyjne diecezji elckiej, Kota Mi-
syjne, Kolednikow Misyjnych, Orszaki Trzech Kroli, wklad Szkolnych Kot
Caritas na rzecz misji oraz zaangazowanie wspoélnot, ruchow i stowarzyszen
koscielnych.
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Ks. T. Zajkowski bardzo dobrze poradzit sobie z ostatnim etapem badaw-
czym, stawiajac poprawng diagnoze pastoralng opisywanej dziatalnosci misyj-
nej oraz formujac wnioski i postulaty pastoralne o charakterze futurologicz-
nym. Wsérod wielu istotnych wskazan zauwazyl priorytetowa potrzebg misyj-
nego nawrocenia w Kosciele, permanentnego pogtebienia i odnowy formacji
misyjnej oraz nowego spojrzenia na postuge misyjng jako filaru zycia ducho-
wego kazdego chrzescijanina. Ostatni rozdziatl szeroko omawia tez strategi¢
rozwoju i mozliwosci istniejacych struktur misyjnych diecezji elckiej. Odnosi
si¢ do zagadnienia efektywnego korzystania z ogdlnopolskich materiatow mi-
syjnych i wspotpracy z krajowymi organizacjami wspierajagcymi misje. Ukazu-
je takze mozliwosci wykorzystania srodkéw masowego przekazu do animacji
misyjnej w dobie post¢pu technik komunikacyjnych.

Omawiana pozycja naukowa stanowi bardzo cenne i cato$ciowe opraco-
wanie zaangazowania misyjnego diecezji elckiej na przestrzeni prawie 30 lat
jej istnienia. Jest bogata w zakresie zebranego i wykorzystanego materiatu zro-
dlowego oaz bibliografii. Kwerenda archiwalna przeprowadzona przez autora
jest imponujaca - objela Archiwum Elckiej Kurii Biskupiej, Archiwum Caritas
Diecezji Efckiej, Archiwum Wyzszego Seminarium Duchownego w Etku, Ar-
chiwum Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie i Archiwum MIVA Polska.
Nalezy podkresli¢ pionierski charakter monografii, bo do tej pory brakowato
opracowania tego zagadnienia.

Monografia naukowa ks. T. Zajkowskiego zostata ubogacona stowem
Ks. Bp. Jerzego Mazura SVD — Biskupa Etckiego i Przewodniczacego Komisji
Episkopatu Polski ds. Misji. Ten doswiadczony misjonarz wyrazil pragnienie,
,»by ta publikacja dotarta do jak najszerszego grona osob, zaré6wno zaangazo-
wanych w dzieto misyjne Kos$ciota jak i tych, ktérzy okazjonalnie wspieraja
misje oraz tych, ktorzy jeszcze stojg z boku”. Wyrazit takze nadzieje, ze przy-
czyni si¢ ona do ozywienia zapatu misyjnego diecezji elckiej i1 ksztaltowania
$wiadomosci, ze jako ludzie ochrzczeni jeste§my ,,uczniami-misjonarzami”.
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Joseph Ratzinger, Prawda i wolnosé. RozwaZania o wspolcze-
snosci, przel. R. Zajaczkowski, Wydawnictwo WAM, Krakow
2020, ss. 179.

Na prezentowana ksiazke, ktora ukazata si¢ w ubieglym roku naktadem
wydawnictwa WAM skladajg si¢ cztery teksty Ratzingera. Poprzedza je wstep
napisany przez Roberta J. Wozniaka zatytutowany ,,Ewangelia w pokawatko-
wanym $wiecie. Diagnozy i recepty Josepha Ratzingera”. Ze wstepu dowiadu-
jemy si¢ m.in. tego, ze wypowiedzi Ratzingera powstaly w latach dziewig¢-
dziesigtych XX w.

Problematyka tekstow niemieckiego teologia koncentruje sie na kilku po-
jeciach. Oprocz tytutowych ,,prawdy” i ,,wolno$ci” mowa w nich rowniez
o ,,wierze”. Wprawdzie mozna zajmowac si¢ kazdym z nich osobno, jednakze
Ratzinger analizuje je pod katem ich wzajemnych relacji i zaleznosci. Zdaniem
Wozniaka, pdzniejszy papiez dokonuje interesujacej diagnozy, ktora wskazuje
na przyczyny roztgczenia w $wiecie nowozytnym tych trzech pojec, a takze
siega do czasow 1 racji, ktore ukazujg ich harmonijne wspodtistnienie i warun-
kowanie si¢. Pod tym wzgledem ksigzka ta jest niezwykle warto$ciowa. Dzigki
niej rozumie si¢ aktualny stan rzeczy oraz dostrzega powody dekonstrukcji
harmonijnych zwigzkow prawdy, wolnosci 1 wiary.

Pierwszy artykut zatytulowany ,,Wiara migdzy rozumem a uczuciem” po-
dejmuje problem rozumienia wiary, a zwlaszcza przyczyn zredukowania jej do
sfery uczuciowej. Zawiera on wyjasnienie, dlaczego wielu myslicieli oddziela
dzi$ rozum od istoty wiary. Podaje takze przyczyny, ktére decyduja o oparciu
wiary na uczuciu'.
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Jako przedstawiciela tego typu rozumienia kwestii wiary Ratzinger podaje Schleiermachera.

Natomiast nie wspomina, ze ten nurt myslowy reprezentuje takze A. Comte. Por. M. Sien-
kowski, Religia i wiara w ujeciu Augusta Comte’a, ,,Rocznik Naukowy Duszpasterstwa Na-
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Na podstawie pierwszego tekstu uwidacznia si¢ takze gleboka znajomosé
zagadnienia racjonalnos$ci wiary, ktora dysponuje Ratzinger. Wyjasnia on, co to
znaczy, ze religia oraz wiara sg racjonalne, a takze przybliza dtugotrwaty pro-
ces, ktory doprowadzit do uformowania takiego stanowiska. Wiedza na ten
temat moze przyda¢ si¢ gtownie temu, kto zglebia kwestie rozumnosci wiary,
ale rowniez dla samych wierzacych, czyli osob praktykujacych wiare. Jak sie
okazuje, pomijanie roli rozumu w wierze prowadzi do jej wynaturzenia.

Z obecno$cig rozumu w wierze zwigzany jest problem prawdziwosci wia-
ry. Temu zagadnieniu niemiecki teolog poswigcit drugi tekst zatytutowany
,»Chrzescijanstwo — prawdziwa religia?”’. Omawia w nim przyczyny, dla kto-
rych religi¢ odlacza si¢ od prawy. Postuguje si¢ przy tym interesujacym dialo-
giem, ktory §w. Augustyn prowadzil z Varronem. Dzieki niemu dowiadujemy
si¢, na ile sposobéw moze by¢ rozumiane pojecie ,,teologii”. Zdaniem Ratzin-
gera, oddzielenie prawdy (rozumu) i wiary nastgpito na skutek ,,rozwoju” sa-
mego rozumu, a w zasadzie na skutek zawezenia jego rozumienia.

W kolejnym tekscie pt. ,,Wiara — prawda — tolerancja” omowiona jest rela-
cja wiary i tolerancji. Wigze si¢ z tym zagadnienie nazywane religio vera.
Znamienne, ze Ratzinger prowadzi swoje rozwazania w kierunku potaczenia
prawdy i dobra. Poniewaz jednym i tym samym jest pytanie o prawdg i o do-
bro, to rozstrzygajaca w tym temacie jest ptaszczyzna praktyczna (mitos¢).

Na koniec niemiecki teolog nakre§la wiasciwe rozumienie pojg¢cia wolno-
$ci. W artykule ,,Wolno$¢ 1 prawda” wyjasnia, w jakim stopniu wolno$¢ po-
winna by¢ zorientowana na prawde (rzeczywisto$c), a takze rolg prawa w wa-
runkowaniu wolno$ci. Ostatecznie tylko prawdzie przystuguje zdolno$¢ wy-
zwolenia.

Kazdy z czterech prezentowanych tekstow skladajacych si¢ na ksigzke
stanowi nie tylko omoéwienie stanu faktycznego w kwestiach wspodtczesnego
rozumienia prawdy, wolnosci 1 wiary, ale daje rowniez odpowiedzi na pytania
dotyczace przyczyn porzucenia harmonijnych relacji migdzy nimi. Z pewnoscia
przemyslenia Ratzingera pozwalaja zachowaé krytyczny dystans do wspotcze-
snych idei, a takze dajg nadziej¢ na spdjne postrzeganie wielowymiarowej rze-
czywisto$ci, w ktorej glownie wiara i rozum nie musza by¢ sobie przeciwsta-
wiane, lecz zintegrowane i wzajemnie na siebie oddziatywujace.
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