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Od Redakcji

Szanowni Panstwo!

Z radoscia przekazujemy w rece naszych Czytelnikow drugi tego-
roczny numer kwartalnika ,,Studiow Etckich”. Niniejszy tom sktada si¢ z
szesciu tekstow naukowych, z ktorych dwa sg napisane w jezyku obcym.
W biezacym numerze proponujemy Panstwu teksty z zakresu teologii i
etyki.

Autorom tekstow i ich Recenzentom wyrazamy naszg wdzigcznosc.
Zywimy nadzieje, Ze prezentowane zagadnienia przyczynig si¢ do wy-
miany mysli i sprowokuja do dalszych badan. Zyczac ciekawej lektury,
zapraszamy na strong¢ internetowa: http://www.studiaelckie.pl.

ks. Dariusz Zalewski
Redaktor naczelny
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ANNA ZELLMA"
MICcHAL KOLAKOWSKI”

Woypalenie zawodowe w opinii wybranych grup
nauczycieli religii

Wiedza nauczyciela religii o wypaleniu zawodowym jest istotnym sktadni-
kiem jego kompetencji zawodowych. Odgrywa wazna role w permanentnej for-
macji. Warunkuje bowiem jako$¢ zaangazowania nauczyciela religii w przeciw-
dziatanie wypaleniu zawodowemu. Pomaga skutecznie radzi¢ sobie ze stresem
oraz motywuje do podejmowania dzialan o charakterze profilaktycznym. Wie-
dza nauczyciela religii o wypaleniu zawodowym jest zatem wazna dla perma-
nentnej formacji. To, co nauczyciel religii wie na temat wypalenia zawodowego
moze warunkowaé jako$¢ jego zaangazowania w troske o zdrowie psychiczne
i zycie duchowe oraz rownowage pomiedzy praca a odpoczynkiem.

Wobec powyzszego uzasadnione stato si¢ rozpoznanie w tym obszarze opi-
nii wybranych grup respondentow. Punkt wyjscia do realizacji badan stanowito
teoretyczne ujgcie problematyki wypalenia zawodowego. Przyjeto, ze termin ten
okresla stan ztozonego, chronicznego zmegczenia i wyczerpania emocjonalnego
oraz depersonalizacji i obnizonego poczucia dokonan osobistych, ktory pojawia
si¢ w wyniku dlugotrwalego przecigzenia psychicznego spowodowanego po-
$wieceniem sig¢ jakiej$ sprawie np. pracy zawodowej'. Jako istotne uwarunko-
wania, decydujgce o wypaleniu zawodowym nauczycieli religii, wymienia si¢

Anna Zellma — Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
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! Wigcej na ten temat zob. np. w: Ch. Maslach, Wypalenie — w perspektywie wielowymiarowej,
w: Wypalenie zawodowe. Przyczyny i zapobieganie, red. H. Sek, Warszawa 2009, s. 15;
E. Wiszowaty, Etyka policji. Migdzy prawem, moralnosciq i skutecznoscig, Warszawa 2010,
S. 169-173; A. Zellma, Jak radzié sobie z wypaleniem zawodowym w postudze katechetycznej?,
W: Miedzy tradycjq a wspolczesnosciq. I Krajowy Kongres Katechetyczny, red. A. Batoniak,
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m.in. dlugotrwaty stres i nieumiejetno$¢ radzenia sobie z nim, nierealne cele za-
wodowe, wysokie wymagania spoleczne, poddawanie nieustannej kontroli ze-
wnetrznej, rozbiezno$¢ miedzy oczekiwaniami a realiami zycia, brak kompeten-
cji zawodowych i przepracowanie?. Istnieje przy tym wiele sygnatow ostrzegaw-
czych na poziomie fizycznym, psychicznym i behawioralnym, ktére moga suge-
rowac wypalenie zawodowe. Do nich zalicza si¢ m.in. uczucie zmg¢czenia fizycz-
nego i psychicznego, brak checi do pracy, brak satysfakcji zawodowej, objawy
psychosomatyczne, wycofywanie si¢ z kontaktow z innymi osobami. Tak okre-
$lony obszar merytoryczny — jak dotad — nie zostat zbadany empirycznie przez
polskich katechetykow. Z uwagi na jego znaczenie praktyczne, zastuguje on na
szczegolng uwagg.

Analizy podjete w niniejszym artykule maja na celu ukazanie wynikow ba-
dan empirycznych prowadzonych wsréd wybranych grup nauczycieli religii do-
tyczacych wyrazanych przez nich opinii na temat réznych aspektow wypalenia
zawodowego. Koncentruja si¢ wokot rozumienia wypalenia zawodowego oraz
czynnikow powodujacych pojawienie si¢ wypalenia zawodowego i tatwo do-
strzegalnych sygnalow ostrzegawczych, ktore moga sugerowac¢ wypalenie za-
wodowe. Dotycza réwniez propozycji zwigzanych z przeciwdziataniem wypale-
niu zawodowemu. Nie odnoszg si¢ do samopoczucia respondentéw zwigzanego
z wypaleniem zawodowym.

Metodologia badan wlasnych

Przedstawione wyniki sa czescig badan zrealizowanych w celu pozyskania
opinii wybranych grup nauczycieli religii na temat ré6znych aspektow wypalenia
zawodowego. Badania przeprowadzono wsrdd respondentoéw pracujgcych na te-
renie archidiecezji warminskiej i diecezji opolskiej. Zastosowano metode son-
dazu diagnostycznego z wykorzystaniem techniki ankietowej (ankieta on-line).
W celu uzyskania szczegdtowych opinii wybranych grup nauczycieli religii na
temat roznych aspektow wypalenia zawodowego sformutowano kilka pytan ba-
dawczych, m.in. jak rozumiejg wypalenie zawodowe badani nauczyciele religii?
jakie moga by¢ uwarunkowania wypalenia zawodowego nauczycieli religii
w opinii respondentow? jakie symptomy wypalenia zawodowego dostrzegaja
badani nauczyciele religii oraz jakie proponujg dziatania profilaktyczne?

Narzedziem badawczym byl zaprojektowany specjalnie na potrzeby badan
autorski kwestionariusz ankiety, ktory wykorzystano w gromadzeniu opinii na-
uczycieli religii na temat wypalenia zawodowego. Badanie zostato przeprowa-
dzone za pomocg aplikacji internetowej forms.microsoft.com?®.

2 A. Zellma, Profilaktyka syndromu wypalenia zawodowego we wstepnej formacji nauczycieli

religii, ,,Roczniki Teologiczne” 11(2014), s. 144-145.

3 Aplikacja ta umozliwia zamieszczanie formularzy ankietowych w Internecie. Sama aplikacja
wchodzi w zespo6t aplikacji internetowych pakietu Office 365, ktdry jest dostgpny w witrynie
office.com.
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Badania ankietowe zostaty przeprowadzone od 5 do 12 maja 2020 roku
wsérod dwoch grup nauczycieli religii. Pierwsza stanowili nauczyciele pracujacy
na terenie archidiecezji warminskiej, drugg na terenie diecezji opolskiej. Nau-
czyciele religii z wyzej wymienionych diecezji zostali zaproszeni i zacheceni do
udzialu w badaniach ankietowych za posrednictwem dyrektorow wydziatow ka-
techetycznych. Dyrektorzy wydziatow katechetycznych rozestali do katechetow
e-maile z linkiem odsytajacym bezposrednio do kwestionariusza ankiety. Badani
nauczyciele religii zostali poinformowani o przedmiocie i celu badan, o ich ano-
nimowym charakterze oraz o sposobie wypehiania kwestionariusza ankiety.
Kazda diecezja dysponowala oddzielnym linkiem do formularza ankietowego,
co pozwolito na zebranie danych z obu diecezji rownoczesnie, ale w dwoch od-
dzielnych formularzach. Udzial w badaniach byt dobrowolny i anonimowy.

W archidiecezji warminskiej ankiete wypeito 114 sposrod 570 nauczy-
cieli religii*, co stanowi 22,0% ogotu zatrudnionych. W diecezji opolskiej spo-
$§rod 824 nauczycieli religii® ankiete wypetnity 132 osoby, co stanowi 16,0%.
Odsetek osob, ktore wypeity ankiete jest o 6,0% wyzszy w archidiecezji war-
minskiej, co moze §wiadczy¢ o wickszym zainteresowaniu ankieta, niz w diece-
zji opolskiej.

Autorski kwestionariusz ankiety sktadal si¢ z czgsci ogolnej dotyczacej pici,
stanu cywilnego, stazu, miejsca pracy, miejsce zamieszkania. Czg$¢ szczego-
lowa zawierata pytania zamknigte i pototwarte. Zebrany material poddano ana-
lizie, a wartosci analizowanych parametrow, mierzonych w skali nominalnej,
scharakteryzowano przy pomocy liczebnosci i odsetka.

Charakterystyka badanej grupy

W zawodzie nauczyciela religii przewaza ple¢ zenska, co potwierdzaja
przeprowadzone badania i uzyskane wyniki. Ankiet¢ w diecezji opolskiej wy-
pehnito: 85 kobiet — nauczycielek religii (64,4%) oraz 47 mezczyzn — nauczycieli
religii (35,6%). W archidiecezji warminskiej w badaniach wzieto udziat 86 ko-
biet — nauczycielek religii (75,4%) i 28 m¢zczyzn — nauczycieli religii (24,6%).
W grupie respondentdéw byly zarowno osoby $wieckie, jak tez kaptani i siostry
zakonne. Na pierwszym miegjscu, z niewielkg rdznica, w obu diecezjach plasuja
si¢ osoby, ktore zawarly zwigzek matzenski. W archidiecezji warminskiej byto
to 66 badanych (57,9%), w diecezji opolskiej 60 badanych (45,5%). Stan wolny
zadeklarowaty 24 osoby pracujgce na terenie archidiecezji warminskiej (21,1%)
127 0sob diecezji opolskiej (20,5%). W grupie badanych nauczycieli religii pra-
cujacych w diecezji opolskiej byto wigcej kaptanow (31, tj. 23,5%), niz w archi-
diecezji warminskiej (15 osob, tj. 13,2%). Wsrdd respondentéw byty réwniez
wdowy 1 wdowcy (4 w archidiecezji warminskiej: 3,5% 1 5 w diecezji opolskie;j:

4 Dane statystyczne archiwalne uzyskane w Wydziale Nauki Katolickiej Archidiecezji Warmin-

skiej.
5 Dane statystyczne archiwalne uzyskane w Wydziale Katechetycznym Diecezji Opolskiej.
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3,8%). Siostry zakonne i bracia zakonni stanowili odpowiednio 2,6% i 6,1%.
Osoby $wieckie konsekrowane (2 w archidiecezji warminskiej: 1,8% oraz 1
w diecezji opolskiej: 0,8%). Najwickszg grupe ankietowanych z archidiecez;ji
warminskiej stanowity osoby w wieku od 40 do 49 lat (43 ankietowanych, tj.
37,7%). Druga co do wielkos$ci okazata si¢ grupa oséb powyzej 50 roku zycia
(38 o0sob, tj. 33,3%), przedostatnia, to osoby w wieku 30 — 39 lat (28 osob, t;.
24,6%), zas najmniej do ankiety przystapito najmtodszych katechetow w wieku
25 —29 (5 osob, tj. 4,4%). W grupie badawczej z diecezji opolskiej przewazali
respondenci w wieku 30- 39 lat (44 ankietowanych, tj. 33,3%). Rownie licznie
reprezentowani byli katecheci powyzej 50 roku zycia (37 osob, tj. 28,0%) oraz
w przedziale wiekowym 40 —49 (36 osob, tj. 27,3%). Natomiast w diecezji opol-
skiej najmniejsze zainteresowanie ankietg wykazali, podobnie jak w archidiece-
zji warminskiej, najmtodsi respondenci, tzn. w wieku 25 — 29 lat (15 osob, tj.
11,4%).

Respondentom postawiono réwniez pytanie o kwalifikacje zawodowe, czyli
potwierdzony dyplomem posiadany tytut lub stopien naukowy. W obydwu gru-
pach badawczych zdecydowang wickszos$¢ stanowia respondenci z tytutlem za-
wodowym magistra. W archidiecezji warminskiej jest to 113 0sob (99,1%), zas$
w diecezji opolskiej 123 osoby (93,2%). Odsetki osob posiadajacych stopien
doktora w obydwu wypadkach sg stosunkowo niewielkie: archidiecezja war-
minska — 1 osoba (0,9%), diecezja opolska — 9 0sob (6,8%). W tym konteksScie
zapytano nauczycieli religii o staz pracy. Analizujac odpowiedzi dotyczace stazu
pracy respondentéw z obydwu grup badawczych, mozna stwierdzié¢, ze zdecy-
dowanie przewazajg osoby pracujace w zawodzie nauczyciela religii powyzej 25
lat: archidiecezja warminska 44 osoby (38,6%), diecezja opolska 30 osdb
(22,7%). Na drugim miejscu plasuja si¢ respondenci ze stazem pracy migdzy 11
a 15 lat: archidiecezja warminska 17 osob (14,9%), diecezja opolska 26 0sdb
(19,7%). Porownywalny staz pracy w obydwu grupach badawczych prezentuja
respondenci pracujacy w katechezie 6 — 10 lat (odpowiednio: 13,2% i 10,6%),
16 — 20 lat (odpowiednio: 12,3% i 14,4%) i 21 — 25 lat (odpowiednio: 12,3%
1 9,9%). Pod wzgledem stazu pracy zdecydowanie korzystniej przedstawia si¢
grupa respondentéw z diecezji opolskiej. Wystepujace tutaj przedzialy stazowe
sg bardziej zrownowazone, dominacja respondentdw najstarszych stazem nie
jest tak drastyczna, a odsetek ankietowanych najmtodszych stazem (1 — 3 lata:
15,9%) moze nastraja¢ optymistycznie. W archidiecezji warminskiej natomiast
dominuja w sposob zdecydowany respondenci najstarsi stazem (38,6%). Jesli
doliczy¢ do nich respondentdéw ze stazem 21 — 25 lat, okaze sig, ze 50,9% z nich,
to osoby w $rednim wieku lub starsi. Niepokoi¢ musi rowniez bardzo niski od-
setek ankietowanych ze stazem 1 — 3 lat (zaledwie 5,3%), co stawia pod znakiem
zapytania wymiang pokoleniowg w zawodzie nauczyciela religii.

Kolejne pytanie dotyczylo stopnia awansu zawodowego ankietowanych.
Rezultaty uzyskane w obu diecezjach pokazuja, ze najliczniejsza grupe wsrdd
respondentow z obu diecezji stanowili nauczyciele dyplomowani (archidiecezja
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warminska 62,3%, diecezja opolska 52,3%). Rowniez wysokie sg odsetki nau-
czycieli mianowanych (odpowiednio: 20,2% 1 23,5%). Moze to $wiadczy¢ o wy-
sokich kwalifikacjach nauczycieli religii, ale moze tez by¢ w duzym stopniu od-
zwierciedleniem stazu pracy. Najstabiej reprezentowang grupe w badaniach sta-
nowili nauczyciele stazysci (odpowiednio: 2,6% i 4,6%), co zapewne réwniez
wigze si¢ ze stosunkowo niskimi odsetkami nauczycieli religii ze stazem 1 — 3
lat w obydwu diecezjach.

W ankiecie nauczyciele religii zostali rowniez zapytani o miejsce ich za-
trudnienia. Pytanie miato charakter pototwarty. W kafeterii odpowiedzi przewi-
dziano nastgpujace opcje: a) panstwowe przedszkole, b) niepubliczne przed-
szkole, ¢) panstwowa szkota podstawowa, d) niepubliczna szkota podstawowa,
e) panstwowa szkota ponad podstawowa, f) niepubliczna szkota ponadpodsta-
wowa, g) szkola specjalna, h) inne®. Jako miejsce zatrudnienia respondenci naj-
czgsciej deklarowali panstwowa szkole podstawowa (archidiecezja warminska
52,8%, diecezja opolska 41,4%). W archidiecezji warminskiej na drugim miej-
scu respondenci wskazali panstwowa szkole ponadpodstawowa (20,1%),
a w diecezji opolskiej panstwowe przedszkole (26,8%). Na trzecim miejscu re-
spondenci z archidiecezji warminskiej deklarowali przedszkole panstwowe
(11,8%), natomiast w diecezji opolskiej panstwowa szkolte ponadpodstawowa
(16,2%). Analizujac powyzsze wyniki, mozna wyprowadzi¢ wniosek, iz w ar-
chidiecezji warminskiej godzin zaje¢ z religii w przedszkolach panstwowych
jest zdecydowanie mniej niz w diecezji opolskiej. Pozostate wyniki sg nastepu-
jace: archidiecezja warminska — szkota specjalna (5,6%), niepubliczna szkota
podstawowa (3,5%), niepubliczne przedszkole (2,8%), niepubliczna szkota po-
nadpodstawowa (2,1%), inne (1,4%); diecezja opolska — szkota specjalna i nie-
publiczna szkota podstawowa (5,1%), niepubliczne przedszkole (2,8%), inne
(2,0%), oraz niepubliczna szkota ponadpodstawowa (1,5%).

Zdecydowana wigkszo$¢ respondentéw z archidiecezji warminskiej wska-
zala jako miejsce zamieszkania duze miasto ponad 10 tys. mieszkancow (65
wskazan, tj. 57,0%). Wie$ jako miejsce zamieszkania wskazalo 30 ankietowa-
nych (26,3%), natomiast mate miasto ponizej 10 tys. mieszkancéw — 19 respon-
dentow (16,7%). Dla poréwnania, respondenci z diecezji opolskiej, odmiennie
jak w archidiecezji warminskiej, jako miejsce zamieszkania najczgsciej wskazy-
wali wie$ (67 wskazan, tj. 50,8%). Duze miasto jako miejsce zamieszkania
wskazato 44 respondentoéw (33,3%), Najmniejszg grupe, podobnie jak w archi-
diecezji warminskiej, stanowig respondenci mieszkajacy w matych miastach (21
wskazan, tj. 15,9%).

Powyzsze dane dowodzg, ze respondenci stanowili grupe o wysokich kwa-
lifikacjach zawodowych. Byli zaangazowani w nauczanie religii w réznych

6 Ze wzgledu na mozliwo$¢ zatrudnienia w kilku miejscach respondenci mogli wskazaé kilka

odpowiedzi. Procenty nie sumuja si¢ zatem do 100%.
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placoéwkach o§wiatowych. Mieszkali nie tylko w miescie, ale takze na wsi. Re-
prezentowali zatem rézne srodowiska.

Wyniki

W podjetych badaniach postawiono nauczycielom religii pytanie, jak rozumieja
wypalenie zawodowe? Samo pytanie miato charakter pototwarty, a w kafeterii odpo-
wiedzi przewidziano nastepujace opcje: a) stan zmeczenia lub frustracji, wynikajacy
z braku oczekiwanych efektow podczas poswiecenia si¢ pracy zawodowej; b) zespot
symptomdw, ktore pojawiajg si¢ gdy praca przestaje dawac satysfakcje; ¢) poczucie
przepracowania i niezadowolenia z wykonywanej pracy, ktora niegdy$ sprawiata
przyjemnos$¢; d) syndrom, ktdry pojawia si¢ wskutek ciaglego odczuwania stresu
zwigzanego z praca zawodows; e) stan psychiczny, ktory pojawia si¢ wtedy, gdy
wykonywana do tej pory z ogromnym zaangazowaniem praca nie sprawia przyjems-
nosci, meczy, zniecheca oraz powoduje wyczerpanie fizyczne i psychiczne; f) inne’.
Uzyskane wyniki przedstawia wykres 1.

Wykres 1. Rozumienie pojecia ,, wypalenie zawodowe”
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M archidiecezja warminska M diecezja opolska

Zrédio: badania wlasne

Wypalenie zawodowe wedtug obu grup respondentow najczesciej utozsamiane
bylo z stanem psychicznym, ktory pojawia si¢ wtedy, gdy wykonywana do tej pory
Z ogromnym zaangazowaniem praca nie sprawia przyjemnosci, meczy, zniecheca
oraz powoduje wyczerpanie fizyczne i psychiczne (archidiecezja warminska 32,5%,
diecezja opolska 33,7%). Odpowiedz ta jest bardzo zblizona z definicjami zaprezen-
towanymi przez psychologéw. Na drugim miejscu nauczyciele religii wskazywali na

7 Ze wzgledu na mozliwo$é wskazania przez respondentéw kilku odpowiedzi, procenty nie su-

muja si¢ do 100%.
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stan zmeczenia lub frustracji, wynikajacy z braku oczekiwanych efektow podczas
poswiecenia si¢ pracy zawodowej (archidiecezja warminska: 22,0%, diecezja opol-
ska: 20,4%). Na trzecim miejscu respondenci wskazali na poczucie przepracowania
i niezadowolenia z wykonywanej pracy, ktora niegdys sprawiata przyjemnos¢ (od-
powiednio: 18,7% oraz 20,0%). Najmniej wskazan uzyskata odpowiedz wigzaca
wypalenie z ciaglym odczuwaniem stresu zwigzanym z praca zawodowa (odpowied-
nio: 11,8% oraz 9,8%). W odpowiedziach ,,inne” (odpowiednio: 1,2% oraz 1,1%),
wskazano glownie podejscie do pracy jak do czego$ przymusowego oraz w przy-
padku katechety osobisty kryzys wiary. Stosunkowo niskie odsetki respondentow
wskazujacych odpowiedz ,,d” (syndrom, ktory pojawia si¢ wskutek ciaglego odczu-
wania stresu zwigzanego z pracg zawodowa) moga sugerowac, iz nauczyciele religii
w wigkszosci nie odczuwaja stresu w swojej pracy. Do tej kwestii nawigzuje kolejne
pytanie, w ktérym respondenci zapytani zostali o czynniki majace wptyw na zacho-
rowanie. W pytaniu pototwartym respondenci do dyspozycji mieli nastepujgce odpo-
wiedzi: a) dlugotrwaly stres zwigzany z praca dydaktyczno-wychowawczg; b) niski
poziom wspotpracy rodzicéw z nauczycielem religii; c) brak zaangazowania uczniéw
na lekcji religii; d) niskie zarobki; ) nieumiejgtno$¢ regeneracii sit fizycznych, emo-
cjonalnych i intelektualnych; f) zta sytuacja rodzinna/osobista nauczyciela religii;
g) brak sukcesow zawodowych; h) obcigzenie biurokracja; i) problemy z dyscypli-
nowaniem uczniow na lekcji religii; j) nieprzychylna atmosfera w miejscu pracy;
k) zbyt duze oczekiwania ze strony przetozonych (np. dyrekcji szkoty, ksiedza pro-
boszcza); I) negatywne opinie spoteczne na temat nauczania religii w szkole; m) duza
liczba godzin pracy; n) inne®. Wyniki zaprezentowano na wykresie 2. Jako najwiek-
sza przyczyne wypalenia zawodowego respondenci wskazywali brak zaangazowania
uczniow w lekcje (archidiecezja warminiska: 17,0%, diecezja opolska: 14,6%) oraz
dhugotrwaly stres zwiazany z praca dydaktyczno-wychowawcza (odpowiednio
14,8% 1 14,3%). Warto zauwazy¢, iz w poprzednim pytaniu respondenci najmniej
identyfikowali wypalenie zawodowe ze stresem, lecz w ich opinii jest on jednym
z glownych czynnikow wypalenia zawodowego. Na trzecim i czwartym miejscu
w archidiecezji warminskiej znalazty si¢ kolejno: negatywne opinie spoteczne na te-
mat nauczania religii w szkole (12,7%) i obciazenie biurokracja (12,4%). Podobnie
w diecezji opolskiej, ale z odwrotng kolejnoscig: obcigzenie biurokracjg (12,1%)
1 negatywne opinie spoteczne na temat nauczania religii w szkole (11,7%). Pozostate
wyniki prezentuja si¢ nastgpujgco: niski poziom wspoétpracy rodzicow z nauczycie-
lem religii (odpowiednio: 8,6% oraz 8,0%), niskie zarobki (odpowiednio: 3,1% oraz
2,9%), nieumiejetnos$¢ regeneracii sit fizycznych, emocjonalnych i intelektualnych
(odpowiednio: 7,1%, oraz 5,6%), zta sytuacja rodzinna/osobista nauczyciela religii
(odpowiednio: 0,9% oraz 2,2%), brak sukceséw zawodowych (odpowiednio: 0,9%
oraz 2,9%), problemy z dyscyplinowaniem uczniéw na lekcji religii (odpowiednio:
7,7% oraz 8,3%), nieprzychylna atmosfera w miejscu pracy (6,5% 19,7%), zbyt duze

8 Ze wzgledu na mozliwoéé wskazania przez respondentéw kilku odpowiedzi, procenty nie su-

muja si¢ do 100%.
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oczekiwania ze strony przetozonych np. dyrekcji szkoty, ksigdza proboszcza (w obu
grupach: 5,3%), duza liczba godzin pracy (1,2% oraz 1,0%), ,,inne” (1,9% oraz
1,5%). W obu grupach badawczych warto$ci materialne, takie jak zarobki czy sytu-
acja rodzinna, zajmujg ostatnig pozycje¢, a wyprzedzaja je kwestie mentalne, takie jak
np. opinia spoteczna o zawodzie, wspotpraca z parafig czy dyscyplina w klasie.

Wykres 1. Czynniki wplywajgce na wypalenie zawodowe u nauczycieli religii

D%
14,6%

14,3%

60 70

M archidiecezja warmiiska M diecezja opolska

Zrédio: badania wlasne

Kolejne pytanie kwestionariusza ankiety dotyczylo znajomosci symptomow
wypalenia zawodowego. Rowniez to pytanie miato charakter pototwarty, a respon-
denci mieli do dyspozycji nastepujace odpowiedzi: a) odczucie przepracowania,
b) zaburzenia snu; ¢) chroniczne zmgczenie, d) migrenowe bole glowy, e) spadek
odpornosci, f) brak checi do pracy, g) brak cierpliwosci, h) drazliwos¢
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1 poirytowanie, 1) utrata entuzjazmu, j) stany depresyjne, k) brak optymizmu w glo-
szeniu nauki KoSciota, 1) inne®. Wyniki przedstawia wykres 3.

Wykres 2. Symptomy wypalenia zawodowego u nauczycieli religii

19,3%

(o]

0 20 40 60 80 100
B archidiecezja warminska B diecezja opolska

Zrédio: badania wlasne

Najczestszy objaw wypalenia zawodowego, wedtug badanych nauczycieli re-
ligii w obu grupach, to brak checi do pracy: archidiecezja warminska 65 wskazan
(19,7%), diecezja opolska 80 wskazan (19,3%). Rownie czesto — z niewielka roz-
nicg — respondenci wskazywali nastepujace symptomy: odczucie przepracowania
(odpowiednio: 13,0% oraz 12,3%), chroniczne zmgczenie (odpowiednio: 13,3%
oraz 12,5%), drazliwo$¢ i poirytowanie (odpowiednio: 12,4% oraz 11,6%), a takze
utrata entuzjazmu (odpowiednio: 12,7% oraz 13,5%). Pozostate wyniki ze znacznie

9 Ze wzgledu na mozliwoéé wskazania przez respondentoéw kilku odpowiedzi, procenty nie su-

muja si¢ do 100%.
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mniejsza ilo$cig wskazan sg nastepujace: zaburzenia snu (odpowiednio: 4,2% oraz
4,8%), migrenowe bole gtowy (odpowiednio: 2,1% oraz 2,4%), spadek odpornosci
(3,9% oraz 3,6%), brak cierpliwosci (odpowiednio: 6,4% oraz 9,9%), stany depre-
syjne (dla obu grup: 5,5%), brak optymizmu w gtoszeniu nauki Kosciota (6,1% oraz
4,3%), ,,inne” (0,6% 1 0,2%). Co ciekawe, ostatnie miejsce pod wzgledem ilosci
wskazan zajmuja objawy somatyczne, takie jak spadek odpornosci czy bole migre-
nowe gltowy.

Respondenci zostali rowniez zapytani o sposoby przeciwdziatania wypaleniu
zawodowemu. Mieli do wyboru nastepujace odpowiedzi: a) udziat w réznych for-
mach doskonalenia zawodowego, b) osobista wiez z Bogiem poprzez modlitwe
i zycie sakramentalne, c) regularne i szybkie roztadowanie nadmiaru stresu (np.
sport, praca fizyczna), d) pielggnowane wiezi w rodzinie i z przyjaciotmi, e) udzial
w dniach skupienia i rekolekcjach, f) rozmowa z zaufang i bliskg osoba, g) dystans
wobec pracy, h) rownowaga miedzy pracg i odpoczynkiem, i) wsparcie ze strony
ksiedza proboszcza, j) inne®. Udzielone odpowiedzi przedstawia wykres 4.

Wykres 3. Przeciwdzialanie wypaleniu zawodowemu w zawodzie nauczyciela religii
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Zrédio: badania wlasne

Zdecydowana wickszo$¢ nauczycieli religii z obydwu grup badawczych za
najlepszy sposob przeciwdziatania wypaleniu uznata osobistg wi¢z z Bogiem

10 Ze wzglgdu na mozliwo$¢ wskazania przez respondentow kilku odpowiedzi, procenty nie su-

muja si¢ do 100%.
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poprzez modlitwe i zycie sakramentalne (archidiecezja warminska: 24,3% oraz
diecezja opolska: 24,4%). Z uwagi ha duchowy wymiar wykonywanego zawodu
jest to sluszny i napawajacy optymizmem wynik. Drugim waznym dzialaniem
jest rownowaga miedzy praca i odpoczynkiem (odpowiednio: 16,1% i 8,8%).
Jako trzeci, najcze$ciej wskazywany byt dystans wobec pracy (odpowiednio:
11,0% 1 12,4%). Najmniejszym zainteresowaniem cieszyt si¢ udzial w r6znych
formach doskonalenia zawodowego (odpowiednio: 4,8% i 4,1%), a takze odpo-
wiedzi ,,inne” (odpowiednio: 0,3% i 1,7%), w ktorych znalazty sie takie sugestie
jak: czeste rozmowy z innymi katechetami o pracy oraz pomoc specjalistow —
psychoterapia. Godny uwagi wydaje si¢ fakt, iz dla wybranych grup responden-
tow wazna jest osobista relacja z Bogiem. Takie podejscie zastuguje na podkre-
$lenie. Koresponduje bowiem z powotaniem i postannictwem nauczyciela reli-
gii. Pozostate wyniki sg nastepujace: regularne i szybkie roztadowanie nadmiaru
stresu, np. sport, praca fizyczna (odpowiednio: 10,5% oraz 8,9%), pielggnowane
wigzi w rodzinie i z przyjaciolmi (odpowiednio: 9,0% oraz 11,0%), udziat
w dniach skupienia i rekolekcjach (8,8% i 6,7%), rozmowa z zaufang i bliskg
osobg (6,8% 1 8,1%), wsparcie ze strony ksigdza proboszcza (8,5% i 6,0%).

Dyskusja

Praca nauczyciela religii nalezy do grupy zawodow spotecznych, opartych
na intensywnych i szeroko pojetych kontaktach interpersonalnych, zaréwno
z uczniami, jak tez z gronem pedagogicznym i rodzicami. Ma ona charakter dy-
daktyczny, wychowawczo-profilaktyczny i katechetyczny. Gtéwnym zada-
niem nauczyciela religii w szkole jest towarzyszenie dzieciom i mtodziezy
w holistycznym rozwoju?. Poprzez swoja aktywno$¢ zawodowa, nauczyciel re-
ligii realizuje funkcje wychowawcze, opiekuncze, profilaktyczne, dydaktyczne
i katechetyczne!®. Aby zachowaé pelen profesjonalizm, nie tylko jest zobowig-
zany wykonywa¢ czynno$ci zawodowe na jak najwyzszym poziomie, ale takze
powinien doskonale opanowaé¢ umiegjetnosci wlasciwego zachowania w rela-
cjach interpersonalnych z uczniami, gronem pedagogicznym, rodzicami, ksig-
dzem proboszczem i duszpasterzami®.

Przeprowadzona analiza ilo$ciowa i jako$ciowa uzyskanych odpowiedzi
wykazata, ze respondenci rozumiejg ,,wypalenie zawodowe” podobnie jak nau-
czyciele innych przedmiotow ksztalcenia ogdlnego'®. Co wiecej, W opinii

1 Por. np. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego
w Polsce, Krakow 2001, nr 83, 86, 91; Papieska Rada ds. Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium
o0 katechizacji, Kielce 2020, nr 313-318.

12 A Zellma, Profesjonalny rozwéj nauczyciela religii, Olsztyn 2013, s. 82-94.

13 Tamze, s. 122-127.

14 Tamze; zob. takze i por. L. Simifiski, Tozsamosé i kompetencje katechetéw. Studium kateche-
tyczne w swietle badan katechetow diecezji pelplinskiej, Pelplin 2021, s. 94-103, 268-284.

15 Zob. i por. np. S. Gawet-Luty, Nauczyciele akademiccy wobec problemu wypalenia zawodo-
wego, ,,Collogium Pedagogika — Nauki o Polityce i Administracji” 1(2020), s. 23-40; S. Na-
zaruk, J. Marchel, Problem wypalenia zawodowego wsrod nauczycieli bielskich szkot
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badanych nauczycieli religii stres jest jednym z gtownych czynnikow wypalenia
zawodowego. Analizowane w literaturze przedmiotu wyniki badan dostarczaja
podobnych wnioskéw?®. Na przyktad, na podstawie badan prowadzonych wéréd
nauczycieli Maria Kocor dowiodla, iz stres i brak umiejgtnosci panowania nad
nim jest czynnikiem najbardziej wptywajacym na wypalenie zawodowe'’. Z ko-
lei badania prowadzone wsrdd nauczycieli wychowania fizycznego wykazaty,
ze wartosci materialne, takie jak zarobki czy sytuacja rodzinna, zajmujg ostatnig
pozycje, a wyprzedzaja je kwestie mentalne, takie jak np. opinia spoteczna
o zawodzie, wspdtpraca z rodzicami czy dyscyplina w klasie'®, Takie opinie na
temat czynnikow warunkujacych syndrom wypalenia zawodowego s3 zbiezne
z opiniami badanej grupy nauczycieli religii.

Analizujac uzyskany materiat daje si¢ zauwazy¢ niemal identyczne pode;j-
$cie respondentow jak innych nauczycieli w kwestii symptomow wypalenia za-
wodowego. Z badan przeprowadzonych wérdd nauczycieli wynika, iz najczest-
szym przejawem wypalenia jest wyczerpanie emocjonalne, psychiczne i fi-
zyczne spowodowane przemeczeniem pracg'®. Rowniez opinie nauczycieli pra-
cujgcych zdalnie sg w tej kwestii zbiezne?®. Dostrzegali oni r6zne symptomy wy-
palenia zawodowego, wynikajgce m.in. z przecigzenia praca oraz silnego i dtu-
gotrwatego stresu®’.

Istotna jest rowniez zbiezno$¢ opinii nauczycieli religii z opiniami nauczy-
cieli innych przedmiotéw ksztatcenia ogdlnego na sposobdw przeciwdziatania
Wwypaleniu zawodowemu. Badania prowadzone przez Ann¢ Szczgsng wykazaty,
ze nauczyciele dostrzegaja warto$¢ wsparcia emocjonalnego (w tym pomocy ko-
lezenskiej i ze strony kompetentnych 0sob), organizacji pracy, ktora pozwala na
zachowanie rownowagi miedzy pracg a odpoczynkiem oraz dystansu wobec ob-
owigzkow zawodowych??, Za istotne uznano roéwniez mozliwosci doskonalenia

w kontekscie awansu zawodowego, ,,Rozprawy Spoteczne” 9(2015), s. 18-27; D. Umiastow-
ska, A. Gdaniec, Zjawisko wypalenia zawodowego wsréd nauczycieli wychowania fizycznego,
,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dhugosza w Czgstochowie. Kultura Fizyczna” 4(2016),
S. 147-156.

16 Zoh. i por. M. Stach-Hejosz, Czego bojq sie katecheci? Zrédla stresu katechety i sposoby prze-
zwycigzania trudnosci, ,Katecheta” 9(2004), s. 62-68; Taz, Symptomy stresu w pracy kate-
chety, ,,Bielsko-Zywieckie Studia Teologiczne” 8(2007), s. 161-172.

7 M. Kocér, Wypalenie zawodowe nauczycieli. Diagnoza, wsparcie, profilaktyka, Krakéw 2019,

s. 180.

Wigcej na ten temat w: D. Umiastowska, A. Gdaniec, Zjawisko wypalenia zawodowego wsrod

nauczycieli wychowania fizycznego, s. 153.

19 Zob. i por. E. Kurowicka, Syndrom wypalenia zawodowego w pracy nauczycieli — przyczyny,
symptomy i przeciwdziatanie, ,,JEdukacja Ustawiczna Dorostych” 3(2015), s. 47-54; K. Zuchel-
kowska, Wypalenie zawodowe u nauczycieli przedszkoli, ,,Roczniki Pedagogiczne” 2(2014),
S. 77.

20 M. Mazur-Mitowska, Syndrom wypalenia zawodowego w opinii nauczycieli pracujgcych zdal-

nie, ,,edukacja Ustawiczna Dorostych” 1(2021), s. 121-131.

Tamze.

A. Szczesna, Czynniki zapobiegajqce wystgpowaniu syndromu wypalenia zawodowego (w opi-

niach nauczycieli), ,,Problemy Profesjologii” 1(2009), s. 79-91.

18
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zawodowego np. w zakresie radzenia sobie ze stresem?3, Opinie badanych nau-
czycieli religii korespondujg zatem z powszechnym — wérdd nauczycieli — po-
dejsciem do przeciwdziatania wypaleniu zawodowemu. Stusznie zostajg uzupet-
nione o dzialania zwigzane z rozwijaniem osobistej i osobowej relacji z Bogiem.
Praca nauczyciela religii r6zni bowiem si¢ od innych profesji pedagogicznych.
U jej podstaw znajduje sie szczegdlne powotanie od Boga?.,

Whioski

Badania przeprowadzone za pomoca autorskiego kwestionariusza ankiety
niewatpliwie sa cennym zrodlem wiedzy o opiniach jakie deklaruja respondenci
z archidiecezji warminskiej i diecezji opolskiej na temat wypalenia zawodo-
wego. Nie stuzg one do diagnozowania wypalenia zawodowego wsrod tej grupy
zawodowej. Celem badan byta bowiem identyfikacja rozumienia wypalenia za-
wodowego wsrod nauczycieli religii.

Po przeanalizowaniu wynikéw badan wlasnych mozna stwierdzi¢, ze re-
spondenci z archidiecezji warminskiej i diecezji opolskiej wlasciwie rozumieja
wypalenie zawodowego — jego istote, uwarunkowania i symptomy. Sporadycz-
nie réznig si¢ w szczegdlowych kwestiach. Nie jest to jednak statystycznie
istotna r6znica. Badani nauczyciele dostrzegaja tez wielowymiarowos¢ i ztozo-
no$¢ wypalenia zawodowego, w tym jego zréznicowane uwarunkowania i symp-
tomy. Proponuja rozne dziatania, ktore stuzg zapobieganiu wypaleniu zawodo-
wemu. Stusznie wigza je ze sfera zycia duchowego oraz wsparciem spotecznym.

Zaprezentowane wyniki nie obrazuja skali poczucia wypalenia zawodo-
wego w badanej grupie, poniewaz analizowane odpowiedzi nie dotyczyly tych
kwestii. Dostarczajg jednak waznych dla praktyki, zwlaszcza dla dyrektorow
wydziatéw katechetycznych, informacji. Na tej podstawie mozna np. modyfiko-
wac — pod wzgledem merytorycznym i formalnym — oferte doskonalenia zawo-
dowego i1 permanentnej formacji nauczycieli religii. Konieczne jest rowniez po-
szerzenie zakresu prezentowanych badan o pytania zwigzane z odczuwaniem
symptomow wypalenia zawodowego i radzeniem sobie z ucigzliwymi aspektami
pracy nauczyciela religii. To pozwoli wypracowaé nowe rozwigzania w zakresie
zwigkszonego wsparcia, udzielanego nauczycielom religii, w ramach perma-
nentnej formacji.

% %k %

Professional burnout in the assessment of selected groups
of religion teachers

2 Tamze.
24 Papieska Rada ds. Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, nr 112.
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Summary

The work of a religion teacher involves constant contact with the students,
parents, principals, other teachers, local parish priests and other ecclesiastics; this
exposure increasingly often proves to be stress-inducing. It can also engender a sense
of physical and mental fatigue. Therefore, teachers of religion constitute a profes-
sional group at high risk of professional burnout.

The analysis undertaken in this paper aims to demonstrate how selected
groups of religion teachers approach various aspects of professional burnout. The
respondents involved in the study included teachers of religion from the Archdiocese
of Warmia and the Diocese of Opole. The investigations relied on the diagnostic sur-
vey methodology, using the pertinent survey technique. An authorial questionnaire
served as the principal tool of research.

The respondents correctly identify different aspects of professional burnout.
The opinions of the surveyed religion teachers are consistent with the findings of
psychologists and educational experts. Respondents not only aptly define profes-
sional burnout, but also report the diverse determining factors behind it. Among other
things, the latter include long-term stress related to teaching and behavioural support
duties, poor cooperation between parents and religion teachers as well as a lack of
commitment to religious instruction on the part of the students. Respondents are able
to enumerate readily noticeable physical and psychological symptoms, as well as
suggest preventive measures.

Keywords: religion teacher, professional burnout, formation, professional develop-
ment, prevention
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Parrésia v kontexte Synody o synodalite

Uvod

V slovenskom teologickom prostredi nie je téma parrésie (gr. moappnocic)
podrobne rozpracovana. Prierezovo o nej nachadzame zmienky v Slovniku bi-
blickej teolégie pri viacerych heslach. Napr. v hesle HRDOST sa konstatuje, Ze
jeden z postojov hrdosti grécky preklad Septuaginta nazyva parrésia a je
pribuzny slobode.! Izrael mohol po zézraénom vyslobodeni z Egypta chodit
rovno (Lv 26,13). Parrésia je pouzita aj pri hesle SLOBODA (doslova: sloboda
povedat’ vSetko). Oznacuje tu charakteristicky postoj krestana spravat’ sa pred
Bohom ako syn a nie ako otrok (Ef 3,12).2

Ze ide o pomerne &asto sa vyskytujuci termin v Biblii vidno aj z toho, Ze
vV Novom zékone sa vyraz parrésia vyskytuje na mnohych miestach. V synop-
tickych evanjeliach je to ojedinelo v pripade, ked Jezi§ otvorene vysvetluje
svojim uc¢enikom, Ze musi mnoho trpiet’ (porov. Mk 8,32). Naproti tomu v Evan-
jeliu podl'a Jana je parrésia pouzita 9-krat. V Skutkoch apostolov sa nachadza az
11-krat. Niekol’kokrat sa nachadza aj v listoch sv. Pavla a Prvom liste sv. Jana.
Ciel'om tohto prispevku je analyzovat’ predmetny biblicky pojem najprv v jeho
povodnom filozofickom obsahu. V druhej Casti priblizime jeho viacvrstvovy
vyznam vo vybranych textoch Nového zakona. Ddlezité je poukazat’ tiez na sku-
tocnost’, Ze parrésia je dar Svdtého Ducha a m6zu ho obsiahnut’ vSetci ¢lenovia
Cirkvi.

Pojem parrésia

Michal Hospodar — Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej, Univerzity v Presove,
Slovakia
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0934-266X; e-mail: michal.hospodar@unipo.sk

1 Porov. DUFOUR, X. L. (ed.): Slovnik biblickej teoldgie, Trnava: Dobra kniha, 2015, s. 208.
2 Porov. DUFOUR, X. L. (ed.): Slovnik biblickej teolégie, Trnava: Dobré kniha, 2015, s. 525.
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Grécke slovo mappnoio pozostdva z dvoch sémantickych korenov:
pridavného mena ndg (,,kazdy, cely, vSetko®) a podstatného mena pijpa (,,slovo,
vyrok, rec”). V klasickych spisoch antiky sa tento vyraz vyznamovo prekryval
S otvorenost'ou v re¢i a smelost'ou. Od 5. storocia pred Kristom sa objavoval aj
v dielach slavnych predstavitelov starovekého gréckeho literdrneho sveta.
Iappnoia bol povazovany za jeden z najcharakteristickejSich zakonov (é€ovoia)
aténskej demokracie a jej zakladny kamen. ,,Kazdy ob¢an mal rovnaké moznosti
ovplyviiovat osud svojej vlasti a miera zapojenia zavisela od individualnych pre-
dispozicii.«®

Muz, ktory sa vyznacoval mtappnoia, uviedol skutocny stav veci, preto tento
vyraz, sémanticky blizky pravde (gr. aAn0eiwa), nadobudol vyznam otvorenosti
voc¢i pravde. Osoba, ktora hovorila mappnocia, hovorila vSetko, ¢o mala na mysli,
ni¢ neskryvala. Presne a Giplne opisala, o com premyslala, aby to posluchaci po-
chopili. Re¢nik pouzil tie najpriamejsie slova a formy vyjadrenia, aké mohol
najst’. Filozofi verili, Ze povedat’ pravdu s ntappnocia je povinnostou.*

Sukromna sféra

Pojmy mappnoia a mappnoialopat, upravené z politickej arény, zohrali
vel’kt ulohu aj v sikromnej sfére. Pouzivali sa na oznacenie postoja charakteri-
stického pre priatel’stvo, ktoré sa vyznacovalo schopnostou kritizovat’ priatel’a
s cielom pomdct’ mu pochopit’ nespravnost’ jeho spravania. To bolo mozné len
vtedy, ked’ sa priatelia k sebe spravali Gctivo a dali si pravo povedat, ¢o si
uprimne mysleli. Vd’aka tomu bolo mozné budovat’ spolocné dobro. Jestvuje aj
opacny postoj ako povinnost’ vzdy povedat’ pravdu. Vyjadruje ho zname sloven-
ské prislovie: ,,Za pravdu sa kazdy hneva.” Z beznej sklsenosti je zrejmé, Ze
nezrelého ¢loveka sa moze pravda o niom samom natol’ko negativne dotknut’, az
sa stane nepriatel'om jej nositel’a.

Parrésia v Novom zakone

V Novom zakone sa nachadza podstatné meno parrésia 31-krat, sloveso
parrésiazomai 9-krat. Kniha Skutkov apostolov poskytuje mnoho cennych rad,
ako plodne vykonavat’ dielo hlasania evanjelia. Svity Lukas velmi Casto, 11-
krat, opisuje toto ohlasovanie gréckym podstatnym menom wappnocio (hovorit’
vsetko, uprimnost’, smelost, odvaha) alebo slovesom mappnoialopon (hovorte
slobodne, otvorene, bez strachu, majte odvahu). Parrésia v biblickom kontexte
znamena synovska doveru alebo odvahu vo vzt'ahu k Bohu — Otcovi. Mézeme
to vyznamovo prelozit’ aj ako otvorenost’ vo¢i druhému. Apostol Pavol vyznava
I v hodinach krizy (Gal 5,10), ze dévera mu dava neochvejnu istotu, aby s celou
otvorenost'ou (parrésia) hlasal BozZie slovo (1 Sol 2,2). V nasledujicej tabulke je

3 Wréblewski W., Rozwdj idei spoleczeristwa obywatelskiego w Atenach w wieku VI i V przed

Chrystusem, Torun 2004, s. 141.
4 Porov. Foucault M., Fearless Speech. Los Angeles: Semiotext(e), 2001, s. 16.
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uvedeny kompletny zoznam citatov z Nového zakona, kde sa vyskytuje predme-
tny pojem parrésia, resp. jeho slovné odvodeniny.

Syno_pt. J éno_vo Skutky Pavlove listy | Katolicke li-
evanj. evanj. apost. sty
Mk 8:32 n7:4 Sk 2:29 2 Kor 3:12 1Jn2:28
Jn7:13 Sk 4:13 2 Kor 7:4 1Jn3:21
Jn7:26 Sk 4:29 Ef 3:12 1Jn4:17
Jn 10:24 Sk 4:31 Ef6:19 1Jn5:14
Jn11:14 Sk 28:31 Flp 1:20
Jn 11:54 Sk 9:27 Kol 2:15
Jn 16:25 Sk 9:28 1Tim 3:13
Jn 16:29 Sk 13:46 FIm 1:8
Jn 18:20 Sk 14:3 Hebr 3:6
Sk 18:26 Hebr 4:16
Hebr 10:19
Hebr 10:35

Tabul’ka zostavena podl'a ABARIM Publications: Greek New Testament concordance of the noun
roppnoio. Dostupné na: https://www.abarim-publications.com/DictionaryG/p/p-a-r-r-et-s-i-a.html

Katechizmus Katolickej cirkvi

Katechizmus Katolickej cirkvi pouZziva slovo parrésia v stvrtej kapitole pri
uvadzani do modlitby Otce nés. ,,Tato moc Ducha, ktora nds uvadza do Modlitby
Péna, je vo vychodnych i zapadnych liturgiach vyjadrena krasnym, typicky
krestanskym (gréckym) vyrazom parrhesia, ¢o znamena priezracnd jednodu-
chost, synovska dovera, radostna sebaistota, pokorna odvaha, istota, Ze sme mi-
lovani (KKC 2778). Uvedené aspekty sa navzajom dopliaju a tym komple-
mentéarne vyjadruju obsah skimaného pojmu.® Kazdy z tychto aspektov parrésie
nachadza svoje biblicko-teologické zddvodnenie a potvrdenie v JeziSovych
vyrokoch ¢i d’al$ich textoch Nového zakona, z ktorych vyberame:

1. priezracnd jednoduchost’
Jezi§ im povedal: ,,Nechajte deti a nebraite im prichadzat’ ku mne, lebo takym
patri nebeské kralovstvo™ (Mt 19,14).

2. synovska dovera
Pristupujme teda s doverou k tronu milosti, aby sme dosiahli milosrdenstvo
a nasli milost’ a pomoc v pravom ¢ase (Hebr 4,16).

5 Podrobny exegeticky vyklad uvedenych aspektov v KKC presahuje rozsah tohto prispevku.
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3. radostna sebaistota
Lebo ste nedostali ducha otroctva, aby ste sa museli zasa bat’, ale dostali ste Du-
cha adoptivneho synovstva, v ktorom volame: ,,Abba, Otce!* Sam Duch spolu
s nasim duchom dosvedcuje, ze sme Bozie deti (Rim 8, 15-16).
Ak je Boh za nés, kto je proti nAm? (Rim 8,31).

4. pokorna odvaha
Bud'te ,,...stale pripraveni obh4jit’ sa pred kazdym, kto vas vyzyva zdovodnit’
nadej, ktora je vo vas. Robte to vSak skromne, s bazilou a s dobrym svedomim,
aby sa ti, o tupia vas dobry zivot v Kristovi, zahanbili prave v tom, z ¢oho vés
oso¢uju‘ (1 Pt 3, 15-16).

5. istota, Ze sme milovani
A tak uz nie si otrok, ale syn; a ked’ syn, tak skrze Boha aj dedi¢ (Gal 4,7).

Kazanie apostolov s odvahou

Tato kratka kontextova analyza sa zameriava iba na tri pasaze, v ktorych sa
sloveso moppnoiélopon objavuje: Sk 9, 27-28; Sk 2, 29 a Sk 4, 29. Opisuju Sav-
lov pobyt v Damasku a v Jeruzaleme, kde robi svoje prvé krestanské kroky. Da-
lej Petrovu kerygmatickl kazen na Turice a nakoniec odvahu apostolov Petra
a Jana po zazracnom uzdraveni chromého ¢loveka.

V deviatej kapitole Skutkov apoStolov sa objavuje (prvykrat v tejto knihe)
sloveso moppnotdlopat. Vztahuje sa na hlasanie evanjelia Savlom potom, ,,ako
na ceste videl Pana a Ze s nim hovoril...*“ (Sk 9,27). Stretnutie zmftvychvstalého
Krista v Damasku bolo pre neho impulzom ohlasovat’ evanjelium a smelo si
pocinat’ v JeziSovom mene® (porov. Sk 9, 27-28), najskér v Damasku a neskor
aj v Jeruzaleme. Barnabas, ktory uistuje krestanov o Savlovych tprimnych
umysloch, ukazuje svoju odvahu. Opisuje to pomocou aoristu £€rappnNcLIGATO
(Sk 9,27). Novoobrateny ucenik ihned potvrdzuje BarnabaSove svedectvo
kézanim. Pri rozpravani o Savlovi autor Skutkov pouZiva priastie
nappnowalouevoc (Sk 9,28). ,,To, ¢o bolo v 9,20 definované ako knpvooelv, te-
raz opisuje moppnotélechor.

Predtym bolo podstatné meno mappnocio pouzité Styrikrat (Sk 2,29; 4,13;
4,29, 31). Mal na mysli slovo BoZie zvestované v Jeruzaleme. Prvykrat sa to
objavilo v opise Petrovej reci v den Turic. Apostol pomocou tryvkov z me-
mazdenému publiku otvorene ukazal, Ze patriarcha David zomrel a bol ulozeny
do hrobu. Slova starozékonnych textov aplikoval na Mesiasa, ktorého stotoznil
so vzkriesenym Kristom. Potom Peter spolu s Janom stretol v chrame chromého
muza, ktorého JeziSovou mocou uzdravil. Apostolski kerygmu predniesol
druhykrat. Obaja ucenici boli potom uvdzneni predstavitelmi jeruzalemskych
uradov, ktori boli pobtireni tym, ze hlasali vzkriesenie z mrtvych v JeziSovi. Na

6 Winter, S.C.: TAPPHZIA in Acts. In: Fitzgerald, J. (ed.): Friendship, Flattery, and Frankness
of Speech: Studies on Friendship in the New Testament World. Leiden: BRILL, 1996, s. 193.
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druhy den sa Peter a Jan postavili pred Sanhedrin a vydali svedectvo o svojej
viere vo vzkriesenie. Ich odvaha (mrappnoia) ohromila zakonnikov a vSetkych
zhromazdenych. Ako l'udia ,,neuceni a negramotni (dypappatot kol ididtor)
vyznavali Krista tak, Ze hovorili pod vplyvom Ducha, ktory im bol dany. Cleno-
via Sanhedrinu nenasli dovod na potrestanie apostolov a prepustili ich. Zakézali
im vSak hovorit’ v JeziSovom mene a ucit’. Peter a Jan hned’ i8li k ,,svojim* (Tovg
idiovg), ktorym povedali o prenasledovani. V reakcii na to sa celé krest'anské
spolocenstvo jednomysel'ne modlilo k Bohu. Jeho bezprostrednym ovocim bolo
naplnenie Duchom Svétym a zmocnenie pokracovat’ v evanjelizacnej misii.
O pomoci prijatej od Otca skrze Krista svedcia ,,znamenia a divy* (Sk 4,30),
ktoré potvrdzuju pravdivost’ hlasaného posolstva. VSetci sluzobnici (6odAot) do-
stali od Boha charizmu nappnoia, ktord im umoznila odvazne hlésat’ posolstvo
spasy aj napriek tazkostiam a prenasledovaniu.

Aj Pavol vo svojich listoch zdoraziuje, ze mappncia povazuje za neoceni-
telny dar. Spomenul to v Ef 6, 18-19: ,,Vo vSetkych modlitbach a prosbach sa
modlite v kazdom ¢ase v Duchu! A v fiom vytrvalo bdejte a proste za vSetkych
svitych! Aj za mna, aby mi bola dana re¢, ked’ otvorim usta, a aby som smelo
zvestoval tajomstvo evanjelia,” (év mappnoig yvopicor 10 pootipiov 100
gvayyeriov). V 1 Sol 2,2 pouzil sloveso nappnoialopat, aby zdoraznil, Ze Boh
mu dal moznost’ vykonavat’ sluzbu slova: ,,Po tol’kom utrpeni a potupovani, ako
viete, vo Filipach, vo svojom Bohu sme nasli odvahu hlasat’ vam Bozie evanje-
lium uprostred mnohych tazkosti (érappnorocapeda év @ Bed HUdV Aaifjcol
VUGG TO gvayyéALIOV TOD 00D &V TOAAGD AyBDVL).

Sviéty Lukas v analyzovanych textoch Skutkov apostolov pouziva sloveso
nappnordlopon na opis ohlasovania evanjelia vo sviatom meste Jeruzaleme (Sk
9,28) aj v Damasku (Sk 9,27). Od tohto momentu sa v rozpravani podstatné meno
nappnoio a sloveso mappnowdlopor zacinaji pouzivat len na savis reci
odohravajucich sa mimo Jeruzalema. Tato zmena suvisi s expanziou Cirkvi za
hranice Palestiny, ktora predstavuje suhrn zhriiujuci histériu Savlovho obratenia
a predstavujuci prvé mesiace jeho pdsobenia (porov. Sk 9,31)’.

Byzantska liturgia

Z nosnej biblickej roviny sa dotknime vyrazu parrésia aj v spiritualnej ro-
vine. ,,Stav Cloveka, ktorému Kristus znovu prinavratil skutocnu slobodu, je
Vv duchovnej tradicii krestanského Vychodu od ¢ias cirkevnych Otcov vyja-
drovany pojmom parrhesia.“® Konkrétne vyjadrenie tohto stavu ¢i postoja na-
chddzame aj v byzantskej Liturgii sv. Jana Zlatotsteho. Pred modlitbou Otce nas
je proklamovana vyzva kiaza: ,,A dovol’ nAm Vladca, s doverou a bez strachu

Porov. Winter, S.C.: [IAPPHZIA in Acts. op. cit., s. 193.
8 Mojzes M., Spiritualita krestanského Vychodu. PreSov: PU GTF, 2011, s. 57.

167
SE 24(2022), nr 2



MICHAL HOSPODAR

Z odsudenia vzyvat’ t'a nebeského Boha Otca a povedat’.“® V tejto vyzve je vyja-
dreny synovsky postoj modliaceho sa, ktory bez strachu a s doverou pristupuje
pred nebeského Otca a vyjadruje pred nim svoje prosby.

V prvych storo¢iach krestanstva neofyta ked’ vystapil z krstného bazéna,
modlil sa prave modlitbu Otce nas, aby tak vyjadril svoju novu identitu syna,
volajuceho k svojmu Otcovi. Aj dnes je modlitba Otce nas pre vSetkych krest’a-
nov najlepsim vyjadrenim ich synovského postoja vo¢i Bohu — Otcovi.

Praca so slovom v synodalnom procese

Katolicka cirkev aktualne preziva prvu (diecéznu) fazu Synody o synoda-
lite. Je tu pozvanie i prilezitost’ s odvahou vykro€it’ na cestu reformy v duchu
osvedCenej pravdy: Ecclesia semper reformanda. Dnes je to volanie reformy
smerom K synodalite, ¢o je vlastna povaha Cirkvi. V Pripravnom dokumente
k synodalnemu procesu rezonuje pozvanie pre Clenov cirkvi ucit’ sa pocuvat
inych, otvorene hovorit’ a spravne rozliSovat’. V tychto troch sub-procesoch je
ukryta vlastnd metdda synody. Samozrejme, pod vedenim Svétého Ducha, ktory
je hlavnym protagonistom zelanej obnovy naSich cirkevnych spolocenstiev.
V centre naznacenych procesov je slovo (gr. Loyow). Gregor Naziansky (1 390)
prebera od Origena (1 253) vyraz, ze ¢lovek je logikos, teda ten, kto ma dar slova
a touto schopnost’'ou spaja 'udi s Kristom, ktory je vtelené Slovo Otca. Slova ako
nastroj dorozumenia maja byt podl'a Gregora zrozumitel'né a primerané. Sam
0 tom hovori: ,,Nie som ziadny uhovoreny ¢lovek, ktory by chcel hovorit,, ked’
mu Duch prikazuje zachovat’ ticho; nie som vS$ak ani tak tichy a hlipy, aby som
zavrel svoje usta na zamok v okamihu, ktory vyZaduje vhodné slovo. Zatvaram
a otvaram svoju branu pre Novc, pre Slovo a Ducha, ktori su jedno podla priro-
dzenosti a bozstva. ¥

Knazi v pastoracii su zvyknuti hovorit od amboény nedelntt homiliu
a prilezitostn1 kazen. Ak su pripraveni hovorit’ na jednu tému, citia sa viac-me-
nej isti pred svojimi poslucha¢mi. Hovorit’ synodalne je v§ak umenie nielen mo-
nologu a monotémy, ale redlneho dialdogu na zhromazdeni. To plati pre knazov
i laikov. Hodnota synodélneho dialogu zavisi od odvahy hovorit’ aj po¢uvat’. Ca-
sto je tu pritomné pocuvanie, hovorenie i rozliSovanie naraz. A tu mdze nastat’
problém: Ako hovorit’ spdsobom, aby boli zasiahnuti pokial’ mozno vsetci ucast-
nici dialégu? Riesenim podla T. Spidlika je Svity Duch, ktory napifia srdcia
vsetkych a vytvara duchovnt zhodu (gr. homologiu) medzi zacastnenymi.

My knazi v pastoracii mozno oCakdvame, Ze veriaci sa aktivnejSie chopia
prilezitosti vyjadrit’ sa k Zivotu farnosti ¢i celej miestnej cirkvi. Na jednej strane
vyzva k aktivnemu pristupu k synode miestami vzbudila aj obavu z ich

% Svitd bozskd liturgia ndsho otca sviitého Jana Zlatovsteho. PreSov: Spolok biskupa Petra

Pavla Gojdica, 1998, s. 61. y
10 Gregor Naziansky, Oratio, 12,1, IN PG 35,844a. In: Spidlik, T. — Rupnik, M.l.: Nové cesty
pastoradlni teologie. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, s.r.o0., 2008, s. 230.
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kritickosti. Podstatou synody vSak nie je lacné kritika, lez iprimné pocuvanie
a slovo pravdy, povedané v konstruktivnom duchu pre spoloc¢né dobro. Sy-
nodalny proces zd’aleka nekonéi diecéznou fazou, ale pokracuje d’alej az po
prakticka implementaciu zaverov zo syntézy. Ak jestvuje priepast’ medzi kle-
rikmi a laikmi, potrebujeme dobudovat’ pomyselny most na preklenutie tejto
priepasti. Synodalna cesta je k tomu vhodnou prilezitost'ou.

Vieme, ze kazdé stretnutie si vyZaduje parrésiu, teda otvorenost’, odvahu,
ochotu nechat’ sa oslovit’ tvarou a pribehom toho druhého. Vo vedeni sy-
nodalneho dialogu je eSte jedno nebezpeCenstvo — Klerikalizmus. Svity Otec
Frantisek casto varuje pred touto pliagou. ,,Pokym sa neraz radsej uchylujeme
k formalnym vztahom alebo si nasadzujeme prilezitostné masky — klerikalny
duch a dvorné maniere: byt’ viac monsignorom nez otcom —, tak na druhej strane
stretnutie nas meni a ¢asto ndm vnuka nové cesty, na ktoré sme nemysleli.«!!

Zaver

Aktuélna synoda je proces, v ktorom sa Cirkev ma stat’ tym, ¢im je, teda
synodou. Aké bude skutocné ovocie prebiehajucej synody zavisi aj od toho, ¢i
dokazeme vo vnutrocirkevnom dialégu dobre pocuvat’ jeden druhého. Z pociva-
nia vznika tvorivd komunikécia, ktora sa zavrSuje duchovnym rozliSovanim, aby
sme spoznali, kam Duch Bozi dnes vedie Cirkev. Specifikom tejto synody je
pozvanie k jej prezivaniu pre vSetkych pokrstenych, teda aj laikov. A prave
nappnoia je vysadou l'udi pokrstenych a vyvolenych Bohom. Hovoria pravdu
v plnej poslusnosti Duchu Svétému, ktory ich spaja a ozivuje kazdé spolocen-
stvo. Je potrebné v aktudlnom synodalnom procese vziat’ vyzvu Pripravného do-
kumentu (od. 30) k parrésii vazne a to vo vztahu k svetu i k Cirkvi.

% k %k

Parrhesia in the context of the Synod on synodality

Abstract

The Catholic Church is experiencing a Synod on Synodality from October
17, 2021, by decision of the Holy Father Francis. The aim of the Synod is to
revive this forgotten form of life for all members of the Church and to make it
the natural style of their life. The synodal walk in faith (syn - together; hodos -
journey) increasingly counts on the laity and the use of their potential in bearing
responsibility for the Church. The current Synod is both an invitation and
a chance to learn to listen to one another, to talk about living the faith and to
discern correctly what the Holy Spirit wants to remind his Church today.

11 FrantiSek: Homilia papeza Frantiska pri otvoreni synody: Stretnut sa, pocuvat, rozliSovat’.
https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20211011018
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In the documents of the Magisterium for the synodal process there is the
word parrhesia (Gr. moppnoia), the content of which is no longer obvious. “All
are invited to speak with courage and parrhesia, that is, integrating freedom,
truth, and charity” (Preparatory Document, 30). In this paper we will discuss the
meaning of this term primarily from a biblical perspective. We note that it is
a special charism of the Holy Spirit. Using specific passages from the New Tes-
tament and the Eastern liturgy as examples, the paper reveals the richness of
content and the practical use of parrhesia in the synodal walk.

Key words: Parrhesia. Synod. Courage. Trust. Paul. Holy Spirit.
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KS. STANISLAW STREKOWSKI"

Czlowiek wobec Smierci w wybranych pismach
sw. Grzegorza z Nyssy

Kazdy cztowiek, w kazdym srodowisku, kulturze i epoce musi stawi¢ czoto
ré6znym wyzwaniom, z ktorych jednym z najbardziej wymagajacych jest Smierc.
Chociaz jest ona nieunikniona, to jednak z uwagi na rézne okolicznosci jej to-
warzyszace wciaz stanowi dla czlowieka wielka zagadke i prowokuje powstanie
wielu pytan, na ktore ro6zne w przesziosci padaty odpowiedzi. Zagadnienie sto-
sunku cztowieka do $§mierci stato si¢ przedmiotem dyskusji rowniez w §rodowi-
sku chrzescijanskim. Wyznawcy Chrystusa inaczej patrzyli na ten fenomen, al-
bowiem w przez chrzest zostali zanurzeni nie tylko w Smierci, lecz takze
w Zmartwychwstaniu Jednorodzonego Syna Bozego. Ludzkie doswiadczenie
smutku i Ieku wobec $mierci zostato o§wietlone wiarg w zmartwychwstanie.
Warto zatem zadac pytanie: czy $§mier¢ cztowieka, bedac nieunikniong, musi wy-
wotywac Igk 1 smutek osob bliskich? Czy mozna przygotowac si¢ na spotkanie
ze $miercig? Czy Smieré i Zmartwychwstanie Chrystusa pomaga wierzacym
usunaé lgk przed $miercig? Autorem we wschodnim chrzescijanstwie, ktory
wiele uwagi poswigcit zagadnieniu $mierci, byt $w. Grzegorz z Nyssy (335-394),
ktory podejmuje ten problem w perspektywie antropologicznej, soteriologicznej
i eschatologicznej w takich utworach jak: De hominis opificio, Oratio catheche-
tica magna, De anima et resurrectione, De infantibus praemature abreptis, De
mortuis czy tez Orationes funebris (Pulcheria, Flacylla). Inne mowy pogrzebowe
(In Basilium fratrem, In Meletium episcopum) majg charakter panegirykow
i wiecej w nich sztuki retorycznej niz refleksji filozoficzno-teologicznej*. W tym
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artykule postaram si¢ w zarysie przedstawi¢ koncepcj¢ Biskupa Nyssy dotyczaca
$mierci cztowieka w niektorych jego traktatach teologicznych i przepowiadaniu
kaznodziejskim.

Smiertelno$¢ natury ludzkiej

Sw. Grzegorz z Nyssy — podobnie jak inni Ojcowie Kapadoccy —w swoich
pismach podkreslal, ze elementami konstytutywnymi cztowieka sg dusza i ciato.
To wtasnie on w swojej refleksji potrafit w sposéb oryginalny spojrze¢ na antro-
pologie biblijna wykorzystujac niektore elementy mys$li Platona, Arystotelesa,
Filona i Orygenesa i Metodego z Olimpu. Jednak nie przyjat w catosci rozwigzan
proponowanych przez tych autorow, lecz jedynie te elementy, ktére mozna po-
godzi¢ z biblijng wizja cztowieka. Dla Biskupa Nyssy istotne jest rozroznienie
rzeczywisto$ci niestworzonej od stworzonej?. Do tej pierwszej nalezg wylgcznie
Trzy Osoby Boskie, natomiast do tej drugiej wszystkie byty stworzone w tym
,»korona wszystkich stworzen” - cztowiek. Zostal on bowiem stworzony na obraz
i podobienstwo Boze w ostatnim dniu dzieta stworzenia (Rdz 1, 27). Wszech-
mocny, wieczny Bog przygotowat czlowiekowi wczesniej cate wspaniate krole-
stwo, ktérym miat przebywaé i ,,stworzyt go, zmieszawszy dwa pierwiastki:
ziemski i1 boski, aby dzieki obu mogt cieszy¢ sie i jednym, i drugim w sposob
wilasciwy i wrodzony: Bogiem dzigki swojej bardziej boskiej naturze, a dobrami
ziemskimi dzigki podobnej [im] zmystowosci™. W ten sposob cztowiek jest ,.ko-
rong” wszystkich stworzen, gdyz cztowiek jedynie stworzenie taczy w sobie
dwie natury (methorios): duchowg i cielesng*, albowiem aniotowie nie posiadaja
ciata, podobnie jak zwierzeta nie posiadajg nieSmiertelnej duszy. Nalezy jednak
zaznaczy¢, ze Swiat materialny charakteryzuje si¢ skonczonoscia, podczas gdy
rzeczywistos¢ niestworzona — Bog - jest nieskonczony, a cztowiek posiada dusze
stworzong i nieskonczono$¢ osigga przez uczestnictwo w nieskonczonos$ci
Trojcy®. Wedtug Biskupa z Nyssy $mier¢ jest postrzegana jako przeciwienstwo
do nie$miertelnosci, w ktorg zostal przyodziany przez Stworce jako Jego obraz.
Smier¢ zagoscita w historii ludzkosci jako skutek grzechu pierworodnego,

2 G. Maspero, Antropologia, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario,
Roma 2007, s. 79-80; Por. S. Strekowski, Sofiologia sw. Grzegorza z Nyssy. Elementy Teologii
Trynitarnej i antropologii w Homiliach do Piesni nad piesniami, Krakoéw 2006, s. 146-147.

8 Gregorius Nissenus, De hominis opificio 2, tt. pol. M. Przyszychowska, w: Grzegorz z Nyssy,
O stworzeniu czlowieka, ZMT 39, Krakéw 2006, s. 56; L. Malunowiczéwna, Konsolacja
w Mowach pogrzebowych sw. Grzegorza z Nyssy, S. T1.

4 In canticum canticorum 11, GNO (Gregorii Nisseni Opera ed. H. Langerbeck, Leiden 1969)
t. 6, s. 333. Por. S. Strekowski, Sofiologia Sw. Grzegorza z Nyssy. Elementy Teologii Trynitar-
nej i antropologii w Homiliach do Piesni nad piesniami, S. 147.

5 G. Maspero, Antropologia, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario,
s. 80.
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ktorego dopuscili sie pierwsi ludzie. Grzech bowiem byt pokrzyzowaniem pier-
wotnego planu Boga w stosunku do cztowieka®.

W traktacie De hominis opificio §w. Grzegorz z Nyssy przytacza poglady
myslicieli, ktorzy odnoszac si¢ do wygnania pierwszych ludzi z raju po popet-
nieniu przez nich grzechu pierworodnego i gdy smiertelno$¢ stata sie po-
wszechna, to przez rodzenie potomkoéw matzenstwo zachowywato prawa ludz-
kiej natury, ,,dzigki czemu nowo narodzeni zajmuja miejsca zmartych. Na tej
podstawie twierdza, ze wejscie grzechu w ludzkie zycie jest w jaki$§ sposob ko-
rzystne. Rodzaj ludzki pozostatby w parze pierwszych ludzi, gdyby przez lek
przed $miercig nie sktonili sie do przekazania natury [swoim] nastepcom™”. Sw.
Grzegorz z Nyssy nie kwestionuje faktu, ze $Smiertelnos$¢ ciata ludzkiego jest
skutkiem grzechu pierworodnego i w sposob nieunikniony dotyczy kazdego
cztowieka. Zdaje si¢ t¢ konstatacje potwierdzac¢ zdanie rozpoczynajace traktat
De mortuis, w ktorym Nyssenczyk pisze: ,,Niektorzy uwazaja za nieszczescie
tych, ktorzy umieraja wedtug nieuniknionego prawa naszej natury i optakuja los
tego, kto z tego [ziemskiego] zycia przechodzi do zycia duchowego i bezciele-
snego™®. Smier¢ cztowieka jest zatem ztaczona z ludzka naturg i tak jak ludzie
rodza si¢ do ziemskiego zycia, tak rowniez z niego odchodza postuszni prawom
natury. Dusza niesmiertelna i niematerialna ztaczona z ciatem ozywia je, nato-
miast rozlaczenie tych elementow pozbawia materialne cialo wszelkiego funk-
cjonowania. Dusza natomiast oddzielona od ciata nie jest pozbawiona swoich
funkcji®. Grzegorz utrzymuje, ze ciato jest czyms$ pozytywnie chcianym przez
Boga i ze dusza ma wobec niego swego rodzaju misje¢, jest wyznaczona do po-
ruszania nim i ozywiania; zwigzek wynikajacy z tej misji jest tak bliski, ze dusza
zapamigta nawet pojedyncze atomy, ktore kiedy$ do niej nalezaty, po rozpusz-
czeniu ciata na drobne pierwiastki wchodzace w sklad materialnego $wiata®®,

8  Qratio Catechetica Magna 8, tt. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, War-
szawa 1974, s. 142-143; L. F. Mateo-Seco, Morte, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio
di Nissa. Dizionario, s. 404.

De hominis opificio 17, th. pol. M. Przyszychowska, w: Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlo-

wieka, s. 97.

8 De mortuis 1, w: Gregorio di Nissa, Discorso sui defunti, Torino 1991, s. 37 (t.. wiasne);
L. Matunowiczoéwna, Konsolacja w Mowach pogrzebowych sw. Grzegorza z Nyssy, S. T1.

® Dialogus de anima et resurrectione, tt. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybér pism,
s. 39-40: ,,Gdy wiec ztaczone w ciele elementy rozlaczaja sig, nie ginie to, co je taczylo przez
zyciowa czynno$¢. Przeciwnie, jak dlugo e ciele elementy z sobg si¢ facza, poszczegolne czegsci
sa ozywione, tak ze w podobny sposob przenika wszystkie do ciata nalezace czgsci, a mimo to
nikt jej nie moze uwazac za co$ materialnego, ze taczyla si¢ z tym, co ziemskie, ani za wil-
gotng, zimng czy ciepta, bo w tych jakosciach mieszka i im wlewa zyciodajng site”.

10 Oratio Catechetica Magna 35, th. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybér pism, s. 174.
Na poglady Grzegorza dotyczace proceséw zachodzacych w ciele podczas §mierci i zmar-
twychwstania, ogromny wptyw miata polemika Metodego z Olimpu z Orygenesem, por.
M. Mejzner, Koncepcja niesmiertelnosci cziowieka w argumentacji rezurekcyjnej Metodego
z Olimpu, ,,Vox Patrum” 35 (2015) t. 63, s. 47-61.
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Smieré¢ cztowieka wedlug Biskupa Nyssy moze byé dwojaka: z jednej
strony ma charakter cielesny i jest to oddzielenie od zycia zmystowego, a z dru-
giej strony w perspektywie duchowe;j jest ona oddzieleniem od prawdziwego zy-
cia, ktorym jest Bog. Zatem $mier¢ cielesna jest rozdzieleniem tych fundamen-
talnych elementow, konstytuujacych byt ludzki tj. ciata i duszy. W ten sposéb
zachodzi proces odwrotny do narodzin: w narodzinach dusza taczy sie z ciatem
tworzac jedno$¢, a w $mierci nastepuje oddzielenie tych elementow od siebie.
Po tym fakcie separacji ciato rozpada si¢ na wiele prostszych elementdw, ktore
dotad tworzyty jedno$é¢!!. Istnieje jednak pewna analogia migdzy $miercig ciele-
sng i duchowa; ten sam termin (thanatos) jest zastosowany przez §w. Grzegorza
na okreslenie $mierci ciata jak i duszy, albowiem ,,jak w ciele oddzielenie od
zycia zmystowego nazywamy $miercia, tak i w duszy nazwe $§mierci nadajemy
oddzieleniu od prawdziwego zycia™'?.

Sam Grzegorz w Dialogu o duszy i zmartwychwstaniu przyznaje si¢ swojej
siostrze Makrynie do smutku po $mierci ich brata Bazylego. Przybywa do klasz-
toru, aby pocieszy¢ siostre po $mierci ich brata, ale znajduje ja sama w ciezkim
stanie. Dlatego dzieli si¢ swoim smutkiem i opisuje widok cztowieka zmartego,
ktory nie funkcjonuje tak, jak wtedy, gdy przebywat zywy wsrod zywych.
Stwierdza wigc, ze nie ma w tym nic niewlasciwego, ze odczuwa gleboki smutek
na widok bliskiej osoby pozbawionej wszystkich funkcji cielesnych. Usprawie-
dliwia si¢ niejako stowami: ,,czyz nie ttumaczy smutku widok, Ze ten, co nie-
dawno zyt i rozmawial, nagle przestal oddycha¢, méwic i poruszac sie, ze wy-
powiedziaty stuzbg wszystkie jego zmysly, nie dzialajg juz oczy, narzady spo-
strzegania? Cho¢by$ mu przytozyla ogien czy zelazo, cigla nozem ciato, rzucita
go dzikim zwierzgtom, czy zakopata w ziemi — na wszystko stat si¢ catkowicie
nieczuly. Skoro wigc przy $mierci zachodzi taka zmiana, a iskra zycia wnet zga-
$nie jak ptomien lampy, czyz mozna znie$¢ bez smutku taka zmiang, w ktdrej
nie ma dla nas zadnego oparcia? Bo nawet styszac o wyjsciu duszy, widzimy
jedynie to, co pozostalo, a nie znamy tego, co odeszto, czym byto z natury, dokad
si¢ udato, gdyz owej sity, jaka uleciala z ciala, nie ma w sobie ani ziemia, ani
woda, ani inny element. Pozostate za$ szczatki stajg si¢ martwe i ulegajg zepsu-
ciu”®. Nyssenczyk jednak precyzuje, ze $mieré cztowieka jest rozpadem, lecz
nie jest bynajmniej unicestwieniem, albowiem ani ciato, ani dusza nie powracaja
do nico$cil*. Wbrew pogladom Epikura i jego zwolennikow, ktory twierdzit, ze

L. F. Mateo-Seco, Morte, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario,

12 SC'):;(::"O Catechetica Magna 8, th. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybér pism, s. 142;
L. F. Mateo-Seco, Morte, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario,

13 sbii?géus de anima et resurrectione, tt. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism,

1 S’Lzli3 Mateo-Seco, Morte, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario,
S. 403-404.
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$mier¢ jest catkowitym unicestwieniem®®, Biskup Nyssy twierdzi, ze $miertel-
no$¢ nalezy do natury nierozumnych zwierzat i w cztowieku jest swoistym okry-
ciem, lecz nie dotyka samego Boskiego obrazu, ktérym jest dusza. Innymi stowy
umiera w cztowieku to, co zewngtrzne, a wnetrze cztowieka, jego niesmiertelna
dusza, oddziela si¢ od ciata, lecz nie jest dotknigta utrata zycia. Smieré ludzkiego
ciata nie oznacza catkowitej anihilacji, lecz jest rozpadem scalonych dotad pier-
wiastkow. Biskup Nyssy wyraznie bowiem podkresla, ze w odniesieniu do czto-
wieka ,,nawet cho¢ i ta zmystowa czg$¢ ulega rozktadowi, wcale jednak nie
znika. Zniknieciem bowiem bytoby przejscie do nicosci, tymczasem rozktad jest
przejsciem do kosmicznych pierwiastkow, z ktorych rzecz zmystowa si¢ sktada.
Ale to, co w nie przechodzi, nie ginie, cho¢by uchodzito spostrzezeniu naszych
zmystow8.

Reakcje na Smier¢ osoby bliskiej

Utrata osoby bliskiej i kochanej, ktora odeszta ze §wiata zywych wywotuje
u najblizszych krewnych i znajomych zrozumialy zal i smutek, ptacz i lament.
Biskup Nyssy przyznaje, ze po $mierci swego brata Bazylego, z ktérym taczyty
go Sciste wigzy mitosci braterskiej szuka pocieszenia u najstarszej siostry Ma-
kryny, do ktorej udat sig, aby donies¢ o nieszczesciu ktore ich spotkato. Wprost
twierdzi, ze ,,zasmucony tg stratg szukatem kogos, kto odczultby jak ja me cier-
pienia i ze mng zaptakal. Widok nauczycielki wywotal u mnie bol nowy. I ja
powalita $miertelna choroba. Lecz ona — jak obeznani z ujezdzaniem koni — po-
zwolita mi na chwile da¢ si¢ ponies¢ smutkowi, lecz potem starata si¢ mnie uspo-
koi¢ i swymi wywodami — jak uzdg — uspokoi¢ burze mego serca™’. Te pierwsza
reakcje bliskich na $mier¢ ukochanej osoby sw. Grzegorz z Nyssy opisuje bardzo
plastycznie odnoszac si¢ do reakcji poddanych na wies¢ o $mierci najpierw Pul-
cherii, a nastepnie jej matki Placylli. Wskazuje dzieta, za ktore byly kochane
moéwiac: ,,JeszczeSmy nie odetchngli po poprzednim ciosie, jeszcze$my nie otarli
oczy z tez, a znowu wpadlismy w tak wielkie nieszczgscie. Wtedy optakiwalismy
$wiezo rozkwitajacy kwiat, teraz sam ped, z ktorego kwiat wyrost; wtedy

15 Por. B. Dumas, L ‘argile modelée par le Christ: Croissance et résurrection du corps humain
d’apres saint Grégoire de Nysse, ,, Nouvelle Revue Théologique” 128 (2006), s. 579-580; J. P.
Cavarnos, The Relation of Body and Soul in the Thought of Gregory of Nyssa, w: H. Dorrie,
M. Altenburger, U. Schramm (red.), Gregor von Nyssa und die Philosophie. Zweites interna-
tionales Kolloquium iiber Gregor von Nyssa. Freckenhorst bei Miinster, 18-23 September
1972, Leiden 1976, s. 62-63.

16 QOratio Catechetica Magna 8, tt. pol. W Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybér pism, s. 143;
por. De mortuis 1, w: Gregorio di Nissa, Discorso sui defunti, s. 37; L. F. Mateo-Seco, Morte,
w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 404.

17" Dialogus de anima et resurrectione, tt. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism,
s. 27.
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spodziewana urode, teraz rozkwitla; wtedy dobro oczekiwane, teraz to, ktorego-
$my doswiadczyli™?8,

O ilez trudniej wyjasni¢ sens $mierci dziecka, ktore przedwczesnie rozstato
si¢ z zyciem ziemskim. Przed takim problemem wielokrotnie byli stawiani
wielcy mysliciele greccy, a takze pasterze Ko$ciota. Bywaty rézne sytuacje, wy-
darzenia i choroby powodujace przedwczesna $mier¢ dzieci, takie jak nieszczg-
sliwy wypadek, choroba czy porzucenie. Nie tylko w starozytnosci zdarzaty si¢
takie wypadki, lecz we wszystkich epokach dziejow ludzkos$ci. Utrata dziecka,
ktore nie osiggneto jeszcze dorostosci i nie mialo mozliwosci wkroczenia na
drog¢ upodobnienia si¢ do Boga, bylo roznie interpretowane w r6éznych $rodo-
wiskach. Niektorzy dopatrywali si¢ kary Bozej za grzechy rodzicow, inni oba-
wiali si¢ o ich przyszty los, albowiem nie dane im byto przyja¢ sakramentu
chrztu $w.%°. Takie pytanie skierowat rowniez Hieros do $w. Grzegorza z Nyssy:
,»Co nalezy mysle¢ o przedwczesnie zmartych [dzieciach], dla ktorych chwila
narodzin zbiega si¢ niemal z momentem $mierci?”?°. Nyssenczyk za$ z wlasciwg
sobie przenikliwoscig tak opisuje problem i zastanawia si¢, dlaczego czasami
Bog pozwala umrze¢ dziecku, zanim osiaggnie ono do dojrzatosci, mimo ze ro-
dzice z wielka troska strzega tego, ktory jest dziedzicem ich zycia? Sw. Grzegorz
z Nyssy dochodzi do takiego wniosku: ,,0to co sadzimy na temat $mierci nowo-
narodzonych: ,,Ten, ktory stowem stwarza wszystko z mitosci do ludzi, niszczy
materi¢ zta i nie daje sposobnos$ci do dziatania, ilekro¢ dzigki mocy przewidy-
wania rozpozna w kim$ sktonno$¢ do zta™?. W tej perspektywie, poniewaz ce-
lem zycia ludzkiego jest ogladanie Boga, do ktorego czlowiek bez wzgledu na
wiek i stan jest zdolny, to nie jest odptatg za zastugi, gdyz przedwczesnie zmarte
dzieci, takich zashug sa pozbawione. Taka konsekwencja natury ludzkiej, stwo-
rzonej na obraz i podobienstwo Boze jest ogladanie Boga. M. Przyszychowska
stusznie zauwaza, ze wedlug Grzegorza ,,dziecko, ktore nie miato czasu pogte-
bienia swej naturalnej zdolnos$ci, nie utraci daru widzenia Boga, nawet jesli po-
winno przej$¢ przez czas dojrzewania. Widzenie Boga nie jest czyms$ dowolnym,
ale stanowi istotny element bytu, ktérego cztowiek moze by¢ pozbawiony jedy-
nie przez wlasny wybor. W przysztym zyciu takze ci, ktorzy przedwczes$nie

18 Qratio funebris de Placilla imperatrice, tt. pol. T. Sinko, w: Swiety Grzegorz z Nyssy, Wybor
pism, s. 218; L. Matunowiczowna, Konsolacja w Mowach pogrzebowych sw. Grzegorza z Ny-
Ssy, s. 74.

19 Hieronymus, Apologia contra Rufinum, tt. pol. S. Ryznar, w: Sw. Hieronim, Apologia przeciw

Rufinowi, 1T, 28, PSP 51, s. 127:,,Stad si¢ wywodzi i to twoje zaklgte pytanie: dlaczego umie-

raja niemowleta, skoro otrzymaty ciata powstate z grzechow. Istnieje ksiazka Dydyma adre-

sowana do ciebie, w ktorej on na twoje pytanie odpowiada, Ze niewiele zgrzeszyly i wystarczy,
aby ledwo zaznaly wigzienia ciata”.

M. Przyszychowska, Co dzieje si¢ z dziecmi po Smierci?: teologiczne znaczenie traktatu

"O dzieciach przedwczesnie zmarlych" Grzegorza z Nyssy, ,,Forum Teologiczne” 5(2004),

S. 95-106.

2L De infantibus praemature abreptis 12, GNO 111, 2, tt. pol. M. Przyszychowska, w: J. Naumo-
wicz (opr.), Bég i zlo. Pisma Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nyssy i Jana Chryzostoma,
Krakéw 2004, s. 81.
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zmarli, podobnie jak inni, cieszy¢ si¢ beda owym uszcze$liwiajacym widze-
niem”?,

W traktacie Oratio Catechetica Magna sw. Grzegorz z Nyssy wskazuje na
reakcje ludzi na widok rozktadajacego sig ciata, co jest skutkiem $mierci, a smu-
tek ten jest konsekwencja utraty przyjemnosci, ktore stanowity czes¢ ziemskiej
egzystencji cztowieka: ,,kazdy, kto patrzy na rozktad ciata, przyjmuje to bole$nie
a koniec zycia, jaki nastgpuje przez $§mier¢, uwaza za nieszczgscie. Niech jednak
rozwazy zwigzane z tym cierpieniem wielkie Boze dobrodziejstwo, moze wtedy
bedzie podziwial opieke Boza nad cztowiekiem. Ci, co zyja, pragna zy¢ dla ko-
rzystania z przyjemnosci. Kto tedy musi pedzi¢ zycie w cierpieniu, wolatby ra-
czej nie istnie¢ i nie cierpiec. Zapytajmy jednak, czy Dawca zycia chce dla nas
czegos innego niz najwickszego szczescia. Ale skoro sami wybrali$my zto, mie-
szajac ze swa naturg jakby z miodem zaprawiong trucizn¢ pozadliwosci i tym
samym ulegliSmy zmianie w kierunku grzechu, niby gliniane naczynie, obraca
si¢ cztowiek w proch, by oczysci¢ si¢ z brudéw i przez zmartwychwstanie odzy-
ska¢ pierwotne pickno”?. Smier¢ jako roztaczenie duszy od ciata jest po grzechu
pierworodnym dla czlowieka czyms$ nieuniknionym, albowiem jego godnos$é
ulegla degradacji. Cztowiek o wlasnych sitach nie jest w stanie odbudowac pier-
wotnego stanu potrzebuje pomocy Kogos potezniejszego. [lustrujac ten stan po-
wraca §w. Grzegorz do przyktadu z naczyniem glinianym, ktore kto§ podstepnie
napehit otowiem, niedajacym si¢ ,,po skrzepnigciu w Zzaden sposéb usungc.
Tymczasem znajacy si¢ na garncarstwie witasciciel rozbija skorupe i po usunig-
ciu otowiu przywraca naczyniu ksztalt pierwotny zgodnie z jego przeznacze-
niem. Podobnie uczyni Stworca naszego naczynia. Poniewaz do jego zmystowe;j,
czyli cielesnej czesci przylaczylo sie zlo, roztozy on materig, ktora zto przyjeta
i przez wskrzeszenie uksztattuje na nowo”?*. W tej perspektywie uzdrawiajgce
ludzka naturg dziatanie Boga jest konieczne, aby $mier¢ nie oznaczala catkowi-
tego unicestwienia, a cztowiek odzyskat to, co tak lekkomyslnie utracit. Widaé

2 M. Przyszychowska, Wstep do ttumaczenia O dzieciach przedwczesnie zmartych, W: J. Nau-

mowicz (opr.), Bdg i zto. Pisma Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nyssy i Jana Chryzostoma,
S. 64; A. Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Krakow 2009, s. 495:
W dzieciach tych musi nastgpi¢ pewien wzrost wewngetrzny, aby mogty do$¢ do duchowego
poznania (gnosis) Boga i do kontemplowania Go takim, jaki jest. Wzrost ten jest przez Grze-
gorza rozumiany w sposob do$¢ oryginalny — jako tzw. epektaza (epektasis), co mozna oddaé
jako ,,wznoszenie si¢”, ,,doskonalenie”, ,,wysilek duchowy w dazeniu do rzeczywistosci wyz-
szych”. W ten sposob biskup z Nyssy najobszerniej rozwija wczesniejsze intuicje Klemensa
Aleksandryjskiego i Metodego z Olimpu, ukazujac, ze matym dzieciom nie tylko bedzie dany
udziat w krolestwie niebieskim, ale beda one miaty mozliwos¢ rozwoju swojej wiedzy, oso-
bowosci i duchowego doskonalenia si¢”.

2 Qratio Catechetica Magna 8, tt. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, s. 142;
De mortuis 1, w: Gregorio di Nissa, Discorso sui defunti, s. 37; B. Dumas, L ‘argile modelée
par le Christ: Croissance et résurrection du corps humain d’aprés saint Grégoire de Nysse,
s. 579-580.

24 Qratio Catechetica Magna 8, tt. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, s. 142.
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W tym rozumowaniu optymizm antropologiczny $w. Grzegorz z Nyssy, ktory
umieszcza cztowieka w centrum stworzonego przez Boga $wiata®,

Podobna metafore jak naczynia gliniane, ktore ulegly zanieczyszczeniu oto-
wiem w przedstawieniu rzeczywisto$ci $mierci stanowig dla Nyssenczyka tuniki
ze skory?®. Tak wlasnie cztowiek majgc wolny wybor Zle z niego korzystat wy-
bierajac zlo, przez co si¢ nim skazit. Dla §w. Grzegorza z Nyssy ta przeno$nia
(wystepujaca w Biblii?”) stuzy do wyjasnienia koncepcji, iz $mieré jest — O
prawda — gorzka odtrutka, szczegdlnym lekarstwem po to, aby Bog jak garncarz
mogt cztowieka odbudowa¢, na nowo utworzy¢ poprzez zmartwychwstanie®,
Biskup Nyssy jednak nie uwaza, ze $mier¢ cztowieka stanowi definitywny ko-
niec jego istnienia i nie musi by¢ powodem do przygngbiajacego smutku, zalu,
zawodu i rozgoryczenia, albowiem wyjasniajac Smiertelno$¢ ludzkiego ciata od-
woluje si¢ do Rdz 3, 21, w ktéorym odnajdujemy informacje, ze Bog po upadku
pierwszych rodzicow sporzadzit im tuniki ze skér. Sw. Grzegorz z Nyssy inter-
pretujac alegorycznie ten tekst wskazuje, ze owe tuniki ze skoéry oznaczaja
wszystkie uwarunkowania zwigzane z cielesnoscig jak choroby ciata, bdl, cier-
pienie w tym roéwniez $miertelno$é?. W tej perspektywie Biskup Nyssy zau-
waza, 7e ,,Szata jest czym zewnetrznym i shuzy ciatu tylko przez pewien czas, nie
jest jednak zro$nieta z naturg”°. Tuniki ze skory pojmowane jako ciato (sarks)®
stanowig odzienie $miertelnosci, ale sg réwniez ochrong wnetrza czlowieka
przed niszczacym go zepsuciem. W ten sposob sa w rzeczywisto$ci czyms$ ze-
wnetrznym w stosunku do niesmiertelnego obrazu Bozego w niczym go nie na-
ruszajac®®. Sw. Grzegorz z Nyssy uzywajac metafory o tunikach ze skory
w pierwszym swoim traktacie De virginitate stosuje ja na okreslenie nawrdcenia

% B. Dumas, L argile modelée par le Christ: Croissance et résurrection du corps humain d’aprés

saint Grégoire de Nysse, S. 582-583: , Fusionnant harmonieusement des éléments platoniciens
(distinction sensible- intelligible) et stoiciens, Grégoire s’oppose pourtant a la sensibilité pai-
enne et ose placer ’homme au centre de ’univers en lui reconnaissant une fonction de média-
teur — diriger vers Dieu toute la création — a laquelle son corps n’est pas étranger”.

% Szerzej na temat patrystycznej egzegezy Rdz 3, 21, por. M. Mejzner, Patrystyczna egzegeza
,,odzienia ze skor” (Rdz 3,21), ,,Collectanea Theologica” 83 (2013) 4, s. 157-173.

2 Por. J. Jachym, Biblia o Bogu Ojcu, ,,L.6dzkie Studia Teologiczne” 9 (2000), s. 210.

2 L. F. Mateo-Seco, Morte, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario,

s. 404.

M. Przyszychowska, Wstep, w: Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cziowieka, s. 25; J. Daniélou,

L’essere e il tempo in Gregorio di Nissa, Roma 1991, s. 217-218.

3 Qratio Catechetica Magna 8, tt. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, s. 143,

3L De virginitate 12,4, GNO VIII/1, s. 302; J. Daniélou, L ‘essere e il tempo in Gregorio di Nissa,
s. 218; L. F. Pizzolato, 11, grande problema della morte” nel pensiero dei Padri della Chiesa,
w: S. A. Panimolle, ,,Dizionario di Spiritualita Biblico-Patristica”, vol. 45, ,,Morte - Risurre-
zione nei Padri”, Roma 2007, s. 85.

% L. F. Mateo-Seco, Tuniche di pelle, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa.
Dizionario, s. 555-556; J. Daniélou, L ‘essere € il tempo in Gregorio di Nissa, s. 218-219.
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dla tych, ktorzy pragng odbudowaé w sobie obraz Bozy*®. Skoro tuniki skorzane
zostaty dodane w wyniku grzechu, ich prowizoryczno$¢ roéwniez nalezy do jej
owocow. Przy tym wszystkim maksymalna kara za grzech, czyli $mier¢, jest
symbolem tymczasowosci cztowieka na ziemi: wraz ze $miercig konczy si¢
ziemskie doswiadczenie cztowieka. Ale Bog sprawil, ze przez $mier¢ konczy sig
rowniez zto, ktore ja zrodzilo, a takze inne konsekwencje grzechu jak zepsucie,
irracjonalno$¢ namiegtnosci, podziat pici (i naduzywana zmystowosc), jednym
stowem wszystko to, co w zyciu biologicznym stanowi wigzienie zepsucia dla
wolnosci duszy®. Wedtug $w. Grzegorza z Nyssy ,,dusza powstaje ze $mierci
poprzez $mier¢ (gdyby nie umarta, pozostataby trupem na zawsze i nie przyje-
taby zycia, jednak zrzuciwszy wszystko, co $miertelne, przechodzi ze $mierci do
zycia)”®.

Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa

Sw. Grzegorz z Nyssy zbawienie czlowieka widzi nie tylko w $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, lecz odkupienie postrzega tacznie z Ta-
jemnica Wcielenia, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa oraz Zestaniem Du-
cha Swietego jako jedno dzieto Tréjcy Przenajswictszej, tak jak jest nim dzieto
stworzenia i dzieto us§wigcenia®. Trzy Osoby Boskie dziatajg wspdlnie ad extra,
albowiem kazda Osoba Boska posiada te same atrybuty. To co méwimy o Ojcu,
to samo mozemy orzec o Synu i Duchu Swigtym. W krotkim traktacie do Abla-
biusza Nyssenczyk tak pisze: ,,Jednak o naturze Boga nie uczylismy sig, ze Oj-
ciec czyni podle siebie co$, w czym nie uczestniczy Syn, czy tez, ze Syn dziata
co$ wyrozniajgcego bez udzialu Ducha, ale wszelkie dziatanie Boze dotyczace
stworzenia i nazwane wieloraka mysla wychodzi od Ojca, przechodzi przez Syna
i w Duchu Swietym si¢ doskonali™?.

W kontekscie refleksji $w. Grzegorza z Nyssy o $mierci niezwykle waznym
aspektem jest soteriologia, ktéra ukazuje zwyciestwo Chrystusa nad grzechem
pierworodnym i jego konsekwencjami, wsrod ktorych znajduje si¢ Smieré. Zba-
wienie czlowieka, bedgc dziataniem Trzech Osob Boskich, przynosi takze

3 De virginitate 13, GNO VIII/1, s. 302-303; J. Daniélou, L ‘essere e il tempo in Gregorio di
Nissa, s. 218-219; L. F. Mateo-Seco, Tuniche di pelle, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gre-
gorio di Nissa. Dizionario, s. 556.

34 J. Daniélou, L essere e il tempo in Gregorio di Nissa, s. 218-219; L. F. Mateo-Seco, Tuniche
di pelle, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 556.

%5 In Canticum canticorum homiliae, 12, GNO 6, s. 347, tk. pol. M. Przyszychowska, w: Grzegorz
z Nyssy, Homilie do Piesni nad piesniami, Krakow 2007, s. 180.

% In Canticum canticorum homiliae, 4, GNO 6, s. 107; L. F. Mateo-Seco, Soteriologia,
w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 500.

37 Ad Ablabium, tt. pol. T. Grodecki, w: Grzegorz z Nyssy, Drobne pisma trynitarne, Krakow
2001, s. 110-111; Por. A. Milano, Persona in teologia. Alle origini del significato di persona
nel cristianesimo antico, Roma 1996, s. 129; S. Strekowski, Sofiologia sw. Grzegorza z Nyssy.
Elementy Teologii Trynitarnej i antropologii w Homiliach do Piesni nad piesniami, S. 127
i 147; B. Studer, Dio Salvatore nie Padri della Chiesa, Roma 1986, s. 209-210.
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perspektywe ,,nowego stworzenia” i ,,przebostwienie”, ktore niesie ze soba
zmartwychwstanie ciata i uwielbienie calego cztowieka®. Majgc to na uwadze
$mier¢ Chrystusa na krzyzu ma dla Nyssenczyka fundamentalne znaczenie, al-
bowiem nie stanowi catkowitego wyniszczenia natury ludzkiej, lecz jej odbu-
dowe wedtug Bozej ekonomii. Chrystus jest bowiem posrednikiem miedzy Bo-
giem a ludzmi, ktory wydat siebie samego na okup za wszystkich (1 Tm 2, 5-6).
W tej perspektywie Biskup Nyssy wydaje si¢ podziela¢ poglady $w. Ireneusza
z Lyonu i §w. Atanazego z Aleksandrii, ktorzy rowniez uwazali, ze zbawienie
jest konsekwencja solidarnosci i jedno$ci Bozego Syna z ludzko$cia reprezento-
wanej w osobie Jego Matki®. Wszechmocny Bog powodowany mitodcig
w Chrystusie zbliza si¢ do ludzi stajac si¢ poprzez przyjecie z Maryi ludzkiej
natury jednym z nich, ,,pierworodnym” sposrod wszystkich ludzi®. Sw. Grze-
gorz przeciwstawia Maryje Ewie, podobnie jak czyni to §w. Ireneusz z Lyonu i
dodaje spostrzezenie, ze o ile Ewa cierpiata bole rodzenia to Maryja odczuwata
wielkg rado$¢ z narodzin Syna Bozego, ktory zostat postany, aby uwolni¢ ludzi
od grzechu i $mierci*'. Zatem Chrystus, wcielony Bog, ktory przyjat ludzkie
ciato, umart i zmartwychwstat dla nas, otwiera nasze oczy na ograniczenia i sens
naszej obecnej cielesnosci 1 dopetnia go swoim zmartwychwstaniem, bedacym
wielka demonstracja Bozej wszechmocy.

Biskup Nyssy zdaje si¢ postepowaé droga wyznaczong przez $w. Pawla
Apostota (por. 1 Kor 1, 18), ktoéry widzi w $mierci Chrystusa na krzyzu objawie-
nie madrosci i Bozej mocy*. Krzyz, dlatego, ze umarl na nim Chrystus — Wcie-
lone Stowo Boze, juz nie jest znakiem hanby i przeklenstwa, lecz prawdziwym
powodem do chwaly (por. Ga 6, 14), ma on rowniez charakter kosmiczny bgdac
symbolem pojednania miedzy niebem i ziemig (por. Ef 3, 18-19)*. W krzyzu

% L. F. Mateo-Seco, Soteriologia, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa.
Dizionario, s. 500-501.

39 B. Studer, Dio Salvatore nei Padri della Chiesa, s. 273.

40 Por. Adversus Apollinarem 6: PG 45, 1136B-D; L. F. Mateo-Seco, Soteriologia,

w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 501; E. Kotkowska, Nau-

czanie sw. Grzegorza z Nyssy o wszechmocy Bozej na podstawie In Illud: Tunc ipse Filius,

,,Vox Patrum” 24 (2004) z. 46-47, s. 522.

J. Krolikowski, Maryja w perspektywie prawdy o Ojcu: kilka uwag o mariologii Ojcow kapa-

dockich, ,,Salvatoris Mater” 1/2 (1999), s. 205; por. B. Dumas, L ‘argile modelée par le Christ:

Croissance et résurrection du corps humain d’apres saint Grégoire de Nysse, ,,Nouvelle Re-

vue Théologique” 128(2006) s. 579-580.

2 De perfectione 72, GNO 8/1, s. 206, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga, BOK
15, Krakow 2001, s. 82: ,,z powodu tego, co wycierpiat az do $Smierci, przez krotki czas byt
nizszym od aniotow (Hbr 2, 6-9); i tych, ktorzy z racji grzechu stali si¢ jakby cierniami, przez
zbawcze dzialania swojej $mierci uczynit korong dla samego siebie, przez swa meke bowiem
ciern przemienit w chwale i cze$¢". Por. E. Kotkowska, Nauczanie sw. Grzegorza z Nyssy
o wszechmocy Bozej na podstawie In Illud: Tunc ipse Filius, s. 520-521.

4 G. Maspero, Croce, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 177;
por. U. Pekala, Apologia chrzescijanskiej nauki o zbawieniu w Wielkiej Katechezie sw. Grze-
gorza z Nyssy, ,,Vox Patrum” 24 (2004) z. 46-47, s. 507-508; E. Kotkowska, Nauczanie sw.
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$w. Grzegorz z Nyssy rozpoznaje znak bostwa Chrystusa, albowiem wielka ta-
jemnica obecnosci mocy Bozej w historii objawita si¢ w najgorszym narzedziu
tortur 1 mak ponoszonych przez skazancéw w tej epoce. To dzigki Jezusowi
Chrystusowi krzyz w mentalno$ci wierzacych zmienia swoje znaczenie: staje si¢
centrum historii calej ludzkosci*. W homilii De tridui inter mortem et resurrec-
tionem domini nostri lesu Christi spatio sw. Grzegorz z Nyssy zastanawia sig,
dlaczego Chrystus Pan majac do dyspozycji wiele sposoboéw odkupienczej
$mierci wybral wiasnie krzyz jako narzg¢dzie urzeczywistnienia zapowiadanej
ofiary. Wydaje sig, ze jest to sprawa o fundamentalnym znaczeniu dla zbawienia
cztowieka, albowiem Syn Bozy dobrowolnie wybrat ten rodzaj $mierci, aby w
pogardzanym narzedziu najdobitniej ukazata si¢ Boza obecno$¢ i moc. Dla Ny-
sseniczyka bowiem krzyz Chrystusa jest tg rzeczywisto$cig, w ktorej w sposob
najbardziej spektakularny objawia si¢ tajemnica Bozej milo$ci i wszechmocy®.

Sw. Grzegorz z Nyssy odwoluje si¢ do pierwszego w dziejach $wiata sza-
batu, w ktorym Bog odpoczal po szesciu dniach stworzenia wszechswiata i
mowi, ze dzien szabatu, ktory nastapil po $§mierci Chrystusa na krzyzu, jest row-
niez dniem odpoczynku po wielkich trudach realizacji dziela zbawienia. W tym
wyjatkowym dniu jedyny Syn, ktorym jest prawdziwy Bog, naprawde odpoczat
od wszystkich swoich dziet. Dzien szabatu oddzielajacy $mier¢ na krzyzu od
zmartwychwstania przynidst ukojenie ciatu przez $mieré, aby pozniej przez
zmartwychwstanie powréci¢ do tego wszystkiego, co zostawil przychodzac
w ciele migdzy ludzi®.

Smier¢ Jezusa Chrystusa z jednej strony jest taka sama $miercia, jakiej do-
swiadcza kazdy cztowiek; jest ona wedtug teologéw starozytnych oddzieleniem
nie$miertelnej duszy od $miertelnego ciata. Smier¢ Chrystusa nie jest jednak (jak
chcieli niektorzy teologowie heterodoksyjni) rozdzieleniem natury boskiej od
natury ludzkiej, lecz duszy od ciala, gdyz jako prawdziwy cztowiek Chrystus
posiadat ludzkie ciato i ludzka dusze. Lecz z drugiej strony — jak twierdzi Nys-
senczyk - we wcieleniu bostwo zostato nieroztacznie zwigzane z naturg ludzka,

Grzegorza z Nyssy o wszechmocy Bozej na podstawie In Illud: Tunc ipse Filius, ,,Vox Patrum”
24 (2004) z. 46-47, s. 521.

4 G. Maspero, Croce, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 178.

4 De tridui inter mortem et resurrectionem domini nostri lesu Christi spatio, GNO 9/1, s. 298-
299; G. Maspero, Croce, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario,
s. 178; W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, Lublin 1982, s. 171; U. P¢kala, Apologia
chrzescijanskiej nauki o zbawieniu w Wielkiej Katechezie sw. Grzegorza z Nyssy, S. 508.

4 De tridui inter mortem et resurrectionem domini nostri lesu Christi spatio, GNO 9/1, s. 275,
tt. pol., R. Wigctawek, w: Grzegorz z Nyssy, Homilie paschalne, Krakéw 2021, s. 58: ,,Bo
przeciez w tym wiasnie dniu Jednorodzony Bog rzeczywiscie odpoczat od jakiegokolwiek
dziatania — uszanowat szabat poprzez to, ze $mier¢ zapanowata nad Jego cialem, natomiast
przez zmartwychwstanie razem z Nim zmartwychwstato wszystko to, co z Nim byto pogrze-
bane, stajac si¢ zZyciem i zmartwychwstaniem, i wschodem, i jutrzenka, i dniem ,,dla tych, co
w mroku i cieniu $mierci” (por. 1z 9, 1; Lk 1, 79)”; L. F. Mateo-Seco, Morte, w: L. F. Mateo-
Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 404-405; W. Hryniewicz, Chrystus nasza
Pascha, s. 171.
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dlatego cialo Chrystusa nie moze ulec rozkladowi. W tym sensie, ze unia hipo-
statyczna, od poczatku doskonata, rozciaga si¢ na cate cztowieczenstwo Chry-
stusa. Zmartwychwstaly Pan jest wigc niezniszczalny, a dobrodziejstwo to na-
lezy teraz nie tylko - co jest oczywiste - do Jego Boskosci, lecz takze do Jego
cztowieczenstwa, ktore nie jest przez Bosko$¢ ttumione ani pochtaniane, ale
przywracane i uwielbione. Zmartwychwstaty Chrystus nie jest juz w ciele uwa-
zany za ,tunike ze skory”. Ale zachowuje ciato nalezace na zawsze do domeny
stworzonego. W Chrystusie zmartwychwstatym, najwyzszym owocu wyniesie-
nia natury, widzimy z zachwytem, jakie bedzie nasze wiasne ciato, tajemnica
»swietlistej”, ,,lekkiej” i teofanicznej tuniki. W ten sposoéb zmartwychwstanie
Chrystusa — wedtug Biskupa z Nyssy — byto logiczng konsekwencja Wcielenia®’.
Jak zaznacza $w. Grzegorz z Nyssy narodzenie Syna Bozego - Zrodta wszel-
kiego zycia - w ludzkim ciele nastgpito z powodu Jego decyzji zblizenia si¢ do
$mierci, dotkna¢ z bliska $miertelnosci natury ludzkiej po to, aby podnies$¢
i uzdrowi¢ upadla nature ludzka. Poprzez swoje chwalebne zmartwychwstanie
jako pars pro toto calg ludzko$¢ niby jedng osobe na wyzyny wznie$¢*, Ludzie
natomiast zauwazaja, ze przeming ostatecznie ,,tuniki skory”. W Swietle wiary
chrze$cijanin moze zrozumie¢ sens swojej obecnej cielesnosci.

Krzyz Chrystusa ma sw¢j wymiar kosmiczny, albowiem jednoczy caty
wszech$wiat, catg histori¢ ujawniajac boskos¢ Ukrzyzowanego. Bog jest abso-
lutnym Panem wszech§wiata i czasoOw 1 nie ma zadnego bytu, ktory nie podle-
gatby Jego wiadzy®. Krzyz, na ktorym bylo rozpiete Ciato Boga-Czlowieka dla
naszego zbawienia ukrzyzowane, ogarnia wszystko, co istnieje i jest znakiem

47 Por. Antirrheticus contra Apolinarem 29, GNO 3/1, s. 174; B. Pottier, Dieu et le Christ selon
Grégoire de Nysse. Etude systématique du «Contre Eunom» avec traduction inédite des ex-
traits d'Eunome, Namur 1994, s. 240nn; S. Strekowski, Wcielenie Syna Bozego w utworach
sw. Grzegorza z Nyssy, ,,Vox Patrum” 20 (2000) z. 38-39, s. 207-208; G. Maspero, Croce,
w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 177.

48 Qratio Catechetica Magna 32, tt. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, .
168-169: ,,Kto jednak rozwazy glegbiej tajemnicg Wcielenia, musi przyznac, ze nie wskutek
narodzenia $mier¢ przyszla, lecz na odwroét. Bog podjat narodzenie si¢ z powodu $mierci. Ten
bowiem, co Zyje wiecznie, nie z potrzeby zycia si¢ narodzil, lecz by nas odwotaé ze $mierci
do zycia. Poniewaz winien byl nastapi¢ powrot calej naszej natury ze $mierci, chciatl - podajac
lezacemu reke i i nad naszym upadkiem si¢ pochylajac - tak bardzo do $mierci si¢ zblizy¢, aby
dotkna¢ $miertelnosci i wlasnym ciatem da¢ poczatek zmartwychwstaniu, wskrzeszajac czto-
wieka swg moca. Albowiem owo ciato, ktore przyjeto Boga, a ktéore w zmartwychwstaniu
réwniez z Bostwem wzniosto si¢ w gore, nie z czego innego byto, jeno z tej materii, z ktorej
i my pochodzimy. Jak w naszym ciele czynnos¢ jednego zmyshu taczy si¢ z innymi, tak i zmar-
twychwstanie czg$ci, jak gdyby cata ludzkos¢ byta jedna osoba, dzigki $cistej tacznoscei po-
szczegllnych czgsei udziela si¢ calosci. Czemuz wige w naszej tajemnicy wiary mielibysmy
uwaza¢ za nieprawdopodobne, Ze stojacy schyla si¢ nad upadltym, by go podnies¢?”; por.
L. F. Mateo-Seco, Morte, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario,
S. 404-405.

4% De tridui inter mortem et resurrectionem domini nostri lesu Christi spatio, GNO 9/1, s. 301-
302.
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jednos$ci nieba z ziemig, wszystkich bytow ziemskich i niebieskich®. Dla $w.
Grzegorza z Nyssy - podobnie jak dla innych pisarzy chrzesécijanskich pierw-
szych wiekow (Meliton z Sardes, $w. Justyn Meczennik, $w. Ireneusz z Lyonu®)
- $mier¢ Chrystusa na krzyzu jest wydarzeniem historycznym, ktore oddzielito
od siebie dominujgcg $mier¢ i nadchodzgce zmartwychwstanie®®. Zmartwych-
wstanie Chrystusa Boga-Cztowieka przywraca kazdemu cztowiekowi jego inte-
gralnos¢, ze wzgledu na jednos¢ aktu stworzenia. Celem i koncem tej zyciowej
podrézy jest wlasnie podobienstwo do Boga. Dusza i ciato, nierozerwalnie pola-
czone, podazaja razem w czasie droga, ktora prowadzi do osiggniecia celu, dla
ktorego zostaty stworzone a jest nim petne zjednoczenie z Bogiem.

Przygotowanie chrzescijanina na $mier¢

Chociaz $mier¢ jest rzeczywistoscia, z ktora musi zmierzy¢ sie kazdy czto-
wiek zardbwno poganin jak i chrzescijanin, to jednak sytuacja chrzeécijanina jest
inna niz tego, kto nie uznaje Chrystusa i Jego dzieta. Pogan, ktérzy odrzucaja
nauke Chrystusa, $w. Grzegorz z Nyssy nazywa ludzmi pozbawionymi wiary
inadziei. Podkresla przy tym, ze nadzieja chrze$cijan jest uzasadniona, poniewaz
Trojjedyny Bog obdarza czlowieka nieustannie swojg taska i blogostawien-
stwem. Zgodnie ze stowami §w. Jana ,,Bog jest mitoscia, kto trwa w mitosci,
trwa w Bogu” (1 J 4, 16), dlatego najpigkniejsza odpowiedzig na ten dar jest
okazywanie Mu wdzieczno$ci poprzez wysitek upodobnienia si¢ do Niego®®.

Kazdy cztowiek moze bowiem w swoim ziemskim zyciu przygotowac si¢
roéwniez na to wydarzenie, ktore cho¢ nieuniknione, nie musi go deprymowac.
Cztowiek ochrzczony powinien kierowac si¢ w swoim zyciu przede wszystkim

5% Qratio Catechetica Magna 32, th. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism,
s. 169-170: ,,Do niewatpliwej wiary, Zze musi si¢ ona znajdowac¢ we wszystkim, co istnieje,
zmusza nas trwato$¢ tego, co istnieje. Uczy nas o tym krzyz. W swym ksztalcie zwraca si¢ on
w cztery strony, tak ze ze $rodka wychodzg cztery wystajace czgsci, bo Ten, ktory w chwili
swej $mierci byt na nim dla zbawienia naszego rozciagniety, jednoczy w sobie wszystko
i rozne natury bytow w jedna calos¢. Albowiem w rzeczach istniejacych rozrézniamy to, co
jest w gorze i na dole, lub tez my$l nasza zwraca si¢ do krancow poprzecznych. Gdy wigc
pomys$lisz o tym, co jest na niebie czy na ziemi, czy o ugruntowaniu granic stworzenia w obu
tych strefach, wszgdzie twa mysl spotyka si¢ z Boskoscia, dajaca si¢ widzie¢ w kazdej czgsci
bytu i wszystko utrzymujaca w istnieniu. Czy t¢ natur¢ nalezy nazwa¢ Bogiem czy Stowem,
Moca czy Madroscia, czy jeszcze czyms innym, co jest wielkie i lepiej okresla Tego, ktory stoi
wyzej, nie bedziemy si¢ sprzeczac. Poniewaz cate stworzenie patrzy na Niego i dzigki Niemu
utrzymuje sg jedno$¢, taczac to, co jest w gorze z tym, co jest w dole, i zespalajac sktadniki
z prawa i z lewa, nie tylko stuchem dochodzimy do poznania Boga, ale i wzrok jest nauczy-
cielem wyzszych mysli”.

51 Por. J.-M. Prieur, La dimension cosmique de la crucifixion du Christ et la croix dans la Litté-
rature chrétienne ancienne, ,,Revue d'histoire et de philosophie religieuses”, 78 (1998), n. 2,
S. 39-56.

52 L. F. Mateo-Seco, Morte, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario,
S. 405.

53 E. Peroli, Il Platonismo e [’antropologia filosofica di Gregorio di Nissa. Con particolare rifer-
imento agli influssi di Platone e Porfirio, Milano 1993, s. 274-275.
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wiarg, cho¢ uczucia sa nieraz bardzo silne w kontakcie w wydarzeniami, ktore
nie kazdy potrafi wlasciwie oceni¢. Cztowiek wierzacy z otucha patrzy rowniez
na $mier¢, $wiadom, Ze cnoty osiagnicte w zyciu tego, ktory odchodzi wskazuja
na to, ze osiggnat zbawienie®*. Wedtug rozumowania chrze$cijan, ktorych repre-
zentuje Makryna ,,wielko$§¢ cierpien zalezy wielko$ci grzechow. Byloby nie-
stuszne, gdyby i ten, ktory na zlej drodze daleko zaszedl, i ten, ktory tylko
w drobne btedy popadt, przy oczyszczaniu si¢ z grzesznego stanu znosili t¢ sama
meke, lecz 6w dotkliwy ogien bedzie si¢ palit dtuzej lub krocej, zaleznie od ma-
teriatu 1 od tego, jak dtugo starczy mu tego pokarmu [...]. Zlo musi by¢ raz na
zawsze usunigte z bytu i to, co, jak wyzej powiedziane, w bycie ma niebyt, nie
moze dalej istnie¢. Poniewaz zto nie moze by¢ poza wolng wola, przeto gdy
kazda wola bedzie w Bogu, zto ulegnie pelnemu unicestwieniu, bo nie bedzie
niczego, co by je moglo przyjac¢”®. Nyssenczyk tak wlasnie zdaje si¢ postrzegaé¢
$mier¢ nie tylko przez pryzmat postawy swoich braci Naukratiosa i Bazylego,
lecz takze swojej starszej siostry Makryny, ktéra prowadzilta ,,zycie filozo-
ficzne™8, w ktorym osiagneta bardzo wysoki poziom cnoty. Sw. Grzegorz z Ny-
ssy w swoich pismach zdefiniowat cnote jako zdobycie poznania Boga i dosto-
sowanie swego postepowania do tej zdobytej wiedzy do osiggnigcia zbawienia.
Warto jednocze$nie zauwazy¢, ze dla Nyssenczyka wszystkie cnoty stanowia
jedno$¢ i sg ze sobg SciSle zwigzane®'. Wskazuje na to jego refleksja dotyczgca
pytania, ktora z cnét jest najwazniejsza, stwierdza bowiem, ze ,,nie jest tatwo
powiedzie¢, ktora nalezy uzna¢ za najwyzsza i stara€ si¢ o nig bardziej niz o inne,
jaka jest druga i kolejne. Sg one zalezne od siebie nawzajem, maja bowiem
rowna godnos¢ i jedna przez druga prowadzg na szczyt tych, ktdrzy ja prakty-
kuja. Prostota bowiem wiedzie <dusz¢> do postuszenstwa, postuszenstwo do
wiary, ta za§ do nadziei, a nadzieja do sprawiedliwosci, ta natomiast do gotowo-
$ci stuzby, ona za$ do pokory. Lagodnos¢, przejeta od pokory, prowadzi do ra-
dosci; rados¢ do mitosci, a mitos¢ do modlitwy. W ten sposob tacza sie ze soba,
a przez to z tym, ktory zespala si¢ z nimi., i wynosza go na upragniony szczyt.
Tak tez po przeciwnej stronie: niegodziwo$¢ wprowadza swych mitosnikéw —
poprzez czesei jej whasciwe — do ostatecznego zepsucia™®®.

Sw. Grzegorz z Nyssy wyraznie wskazuje, ze celem zycia wedtug cnoty jest
podobienstwo do Boga, ale jak ludzie moga nasladowac to, co jest niewzruszone
i pozbawione jakiegokolwiek zepsucia? Nasladowanie Boskiej natury, ktore jest

54 L. Matunowiczéwna, Konsolacja w Mowach pogrzebowych $w. Grzegorza z Nyssy, s. 87.

5 Dialogus de anima et resurrectione, tt. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism,
S. 62-63.

%6 E. Peroli, Il Platonismo e [’antropologia filosofica di Gregorio di Nissa, s. 61; por. L. Matuno-
wiczoéwna, Konsolacja w Mowach pogrzebowych sw. Grzegorza z Nyssy, S. 86-87.

57 Gregorius Nyssenus, In Basilium 1, tt. pol., W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism,
s.112;,s. 30; M. Szram, Cnota pokory w nauczaniu greckich Ojcéw Kosciota IV wieku, Lublin
2014, s. 93, przypis 2.

% Gregorius Nyssenus, De instituto christiano 81, tt. pol., J. Naumowicz, w: Sw. Grzegorz
z Nyssy, O nasladowaniu Boga. Pisma ascetyczne, Krakéw 2001, s. 124.
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mozliwe do osiagniecia przez cztowieka bez wzgledu na to czy prowadzi dzie-
wiczy tryb zycia, czy tez zyje w malzenstwie. Nietrudno zauwazy¢, ze jest to
koncepcja inspirowana platonizmem, ktéra tworczo rozwingl najpierw Filon
Aleksandryjski®®. Nysseficzyk bardzo wyraznie tej koncepcji broni, albowiem
wedtug niego: ,,niech nikt nie zarzuca temu okresleniu, ze jest przesadne i prze-
kracza skromne mozliwo$ci naszej natury. Definicja to bowiem nie wykracza
poza nature. Jesli kto§ rozwazy pierwotny stan cztowieka, w nauce Pisma Swig-
tego odnajdzie wskazanie, ze okreslenie to nie wyszto poza naturalng miare.
Pierwsze stworzenie cztowieka dokonato si¢ przez nasladowanie obrazu Boga.
Mojzesz nauczal o tym stowami - ,,Bog stworzyt cztowieka, stworzyt go na swoj
obraz” (Rdz 1, 26-27). Sens bycia chrzescijaninem polega zas na tym, by przy-
wroci¢ czlowieka do dawnego szczescia. Jesli wige pierwotnie cztowiek stano-
wil podobienstwo Boga, to zapewne podalismy okreslenie nie pozbawione
sensu, mowiac, ze chrzescijanstwo jest nasladowaniem boskiej natury. Wyzna-
wanie tego imienia — to powazna rzecz’®. Ponadto podkresla $w. Grzegorz
z Nyssy, ze nasladowanie dobrowolnego ubostwa Chrystusa jest pierwszym eta-
pem cnotliwego zycia. Czlowiek wspierany taskg Boza od chrztu, kierowany
przez Chrystusa i starajacy si¢ Go nasladowac, cztowiek wolny w swoich wybo-
rach jest powotany do praktykowania cn6t wlanych w jego dusze, aby nigdy nie
przestawa¢ wchodzi¢ w posiadanie Bozej szczgsliwosci.

Na wybor przez chrzescijanina drogi zmierzajacej do upodobnienia si¢ do
Boga, wedlug $w. Grzegorza z Nyssy, wplywa zapowiedziany nieunikniony sad
Bozy, ktorego weryfikacji zostang poddani wszyscy, wierzacy i niewierzacy,
prowadzacy zycie ascetyczne i korzystajacy z uciech swiatowych. W tej perspek-
tywie Bog dokona go ,,dla leczenia chordb duszy. Leniwym grozi cigzkimi ka-
rami, aby bojaznig sktoni¢ do unikania grzechu. Rozumniejsi zdaja sobie sprawe,

% Filon Aleksandryjski w sposob szczegdlny — podobnie jak pdzniej $w. Grzegorz z Nyssy —
odnosi si¢ do tekstu Rdz 1, 26-27 o stworzeniu cztowieka na ,,obraz i podobienstwo Boze”.
W swoim traktacie De opificio mundi 69, t. pol. L. Joachimowicz, w: Filon Aleksandryjski,
Pisma, t. 1, Warszawa 1986, s. 50-51 pisze: ,,Mojzesz oznajmia, ze po wszystkich innych rze-
czach stworzyt Bog na koncu cztowieka na obraz i podobienstwo Boze, i to powiedzenie jest
stuszne, gdyz rzeczywiscie zadna istota nie jest bardziej podobna do Boga niz cztowiek. Ale
niech nikt nie wyobraza sobie, ze to podobienstwo polega na ksztattach ciata, poniewaz Bog
nie ma ludzkiej postaci, ani ciato ludzkie nie jest podobne do Boga. To podobienstwo rozciaga
si¢ tylko na umyst, ktory jest przewodnikiem jego duszy”. por. M. Osmanski, Filona z Alek-
sandrii etyka upodobniania si¢ do Boga, Lublin 2007, s. 61.

60 Gregorius Nyssenus, De professione christiana, 19-20, t. pol., J. Naumowicz, Co to znaczy
byé¢ chrzescijaninem?, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga. Pisma ascetyczne,
BOK 15, Krakéw 2001, s. 49-50; C. Desalvo, L'”Oltre” nel presente. La filosofia dell'uomo
in Gregorio di Nissa, Milano 1996, s. 254; por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 39, 7, tt. pol.,
Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Poznan 1967, s. 428: ,,Bo nie tylko to jest straszne,
ze stworzeni do dobrych uczynkéw, na chwalg i stawe Stworcey i, o ile moznosci, do naslado-
wania Boga, staliSmy si¢ arena wszelkiego rodzaju namigtnosci, ktore zjadaja madros¢ i zuzy-
wajg wewnetrznego czlowieka, lecz takze i to, zeSmy ustanowili bogéw, jako obroncoéw na-
migtnosci, izby grzech uchodzit nie tylko za niewinny, lecz nawet za boski, i szukal oparcia
W tym, co otrzymuje czes¢ boska”.
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ze jest to lekarstwo i zabieg od Boga, ktory swe stworzenie pragnie doprowadzi¢
do pierwotnej taski. Jak ci, ktérzy chcac usuna¢ powstale na ciele nagniotki
mimo przykrosci pacjenta wycinajg je i wypalaja, tak tez w czasie sagdu wytnie
i usunie niewypowiedziang madro$ciag i mocg Ten, ktéry leczy chorych”®l.
A zatem, aby uniknac tej ,,drastycznej terapii” tak plastycznie opisanej przez Ny-
ssenczyka, nalezy dobrze przygotowac si¢ na to wydarzenie wkraczajac na droge
»Zycia filozoficznego”.

Konsekwencje ukrzyzowania Chrystusa, Jego $mierci na krzyzu maja dla
cztowieka wielkie znaczenie, albowiem z bycia ukrzyzowanym razem z Chry-
stusem pochodzi prawdziwe zycie, chwala i uwielbienie oraz panowanie razem
z Nim. Roéwniez ofiarowania siebie w ofierze Bogu prowadzi do przejscia od
ludzkiej do anielskiej natury i godnosci. Wedtug sw. Grzegorza z Nyssy ci wSzy-
scy, ktorzy poswiecaja si¢ prawdziwemu kaptanstwu (rozumianemu jako po-
wszechne dzigki sakramentowi chrztu §w.) i wiernie towarzyszg arcykaptanowi,
pozostaja rowniez kaptanami na wieczno$¢, a $mieré wcale nie pozbawia ich
mozliwosci uczestnictwa w duchowych darach Boga. W rzeczywistosci ukoro-
nowanie wszelkiej nadziei, spelnienie wszystkich pragnien, zakonczenie i kom-
pendium Bozego btogostawienstwa, wszystkich obietnic i niewystowionych
dobr, ktore uwazamy za lepsze od wrazen i wiedzy, jest tym, co pragngli zoba-
czy¢ Mojzesz oraz wielu krolow i1 prorokow w starozytnym Izraelu. Z tego
wzgledu za godnych uwaza si¢ tylko ludzi czystego serca, ktorzy sa prawdziwie
i nazywani blogostawionymi wtasnie dlatego, ze ujrzg Boga®. Kazdy moze sta¢
si¢ jednym z nich, dajgc si¢ ukrzyzowa¢ razem z Chrystusem, ofiarujac siebie
Bogu jako czysty kaptan, stajac si¢ ofiara ztozong w absolutnej czystosci, przy-
gotowujac sie przez zachowanie czystosci na przyj$cie Boga. Majac czyste serce
wszyscy beda mogli ujrze¢ doskonatego Boga zgodnie z obietnica Jezusa Chry-
stusa. Wydaje si¢, ze wlasnie tak nalezy rozumie¢ stowa Homilii 12 do Pies$ni
nad pie$niami: ,,takze Pawel, chociaz umart, jednak zyt, bedac stabym, byt silny,
zwigzany, biegt dalej, ubogi wzbogacal wszystko, nic nie majac, zawsze nosit
w swoim ciele konanie Jezusa i zawsze ukazywal w sobie Jego zycie”®.

Wielkim problemem w dazeniu do urzeczywistnienia zycia cnotliwego
przygotowujacego do pogodnego spotkania ze $miercig, sg ludzkie namigtnosci
zwigzane z cielesnoscig cztowieka. Jednak Nyssenczyk zauwaza, ze nami¢tno-
$ci, ktore wpisane sg w cielesno$¢ cztowieka paradoksalnie stanowig site, ktora
mozemy wykorzysta¢ dla wzrastania w cnocie, ktora przeciez pozwala nam swo-
bodnie powraca¢ do Boga. W ten sposob rozumne zycie staje si¢ drogg zbawie-
nia. Nasza $miertelna kondycja, pojmowana w §wietle zmartwychwstania Chry-
stusa, jest rowniez dobrem, albowiem Stworca po dezintegracji ciata, ktore przy-
jeto zto, na nowo uksztattuje je poprzez zmartwychwstanie i przywrdci mu

81 Oratio Catechetica Magna 8, tt. pol. W. Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, s. 143.
62 .. Matunowiczéwna, Konsolacja w Mowach pogrzebowych sw. Grzegorza z Nyssy, s. 86-87;

G. Maspero, Croce, w: L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Gregorio di Nissa. Dizionario, s. 178.
8 In Canticum canticorum homiliae, 12, GNO 6, tt. pol. M. Przyszychowska, s. 179-180.
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pierwotne pickno, odtwarzajac je z pierwiastkdw pierwotnych. Dlatego $mier¢,
nieubtagany los kazdego cztowieka, staje si¢ dla chrzescijanina niezbgdnym wa-
runkiem ostatecznego przeksztalcenia naszego ciala w ciato chwalebne®.

Zakonczenie

Smier¢ jest wpisana w cielesng nature cztowieka i wzbudza w nim wiele
niepewnosci, leku i smutku. Nieunikniona $§mier¢ jest ciagle trudna do wytluma-
czenia, szczegblnie, gdy dotyczy dzieci, ktorym nie byto dane osiggnaé wielu
dojrzatego. Sw. Grzegorz z Nyssy wiele miejsca w swoich pismach poswigcit jej
zrozumieniu i przygotowaniu wiernych na jej przyjecie. Czlowiek bowiem jest
istotg cielesno-duchowa, stworzony przez wszechmocnego Boga na jego obraz
i podobienstwo. Materialne ciato zostatlo ozywione nieSmiertelng dusza. Czlo-
wiek bowiem taczy w sobie elementy rzeczywistos$ci materialnej i niematerial-
nej. Smieré jest momentem, w ktorym nastepuje rozdzielenie tych dwoch ele-
mentow. Zatroskany o los cztowieka Bog postat na swiat swego Jednorodzonego
Syna, ktory przyjawszy ludzka nature, w niej dokonal dzieta zbawienia umiera-
jac na krzyzu i zmartwychwstajac. Misterium paschalne byto wielkim zwycig-
stwem nad $miercig. Zmartwychwstanie Chrystusa stalo si¢ nie tylko demonstra-
cja Bozej wszechmocy, lecz zapowiedzig zmartwychwstania wszystkich ludzi.

Smier¢ dzieci, ktore przedwczesnie umarly, nie powinna rodzicéw napawac
trwogg, albowiem dana im bedzie taska zbawienia na podstawie obrazu i podo-
bienstwa Bozego, ktore jest wpisane w ich ludzkg nature. Bog postapi z przed-
wczesnie zmartymi dzie¢mi ,, wedle ich natury”, albowiem szczgécie wieczne
jest - wedtug §w. Grzegorza z Nyssy - partycypacja w pehi zycia. Sw. Grzegorz
z Nyssy uwypuklajgc skutki dzieta odkupienia wskazuje, ze ochrzczony czto-
wiek nie powinien lekac si¢ $mierci, albowiem moze przygotowac si¢ na jej spo-
tkanie poprzez praktykowanie na ziemi zycia cnotliwego. Dla $w. Grzegorza
z Nyssy - zgodnie z tradycja chrzescijanska - celem cztowieka jest ogladanie
Boga i moze je osiggnaé poprzez zachowywanie przykazan i nasladowanie po-
stawy wcielonego Syna Bozego, ktora ukazuje ludzkosci, co w oczach Boga jest
konieczne, aby uczestniczyt w chwale Krolestwa Niebieskiego.

* % %

Man in the face of death in selected writings
of St. Gregory of Nyssa

64 B. Dumas, L argile modelée par le Christ: Croissance et résurrection du corps humain d’aprés

saint Grégoire de Nysse, S. 586-587.
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Summary

Death is inscribed in the physical nature of man and arouses in him a lot of
uncertainty, fear and sadness. Although the inevitable death is still difficult to
explain, especially when it concerns children who have not been able to reach
maturity much. St. Gregory of Nyssa devoted a lot of space in his writings to its
understanding and the preparation of the faithful for its reception. For man is a
corporeal and spiritual being, created by almighty God in his image and likeness.
The material body has been animated by the immortal soul. For man combines
elements of material and non-material reality. Death is the moment when the two
elements separate. Concerned about the fate of man, God sent his Only-begotten
Son into the world, who, taking human nature, accomplished the work of salva-
tion in it, dying on the cross and rising, which was a great victory over death.
The resurrection of Christ became not only a demonstration of God's omnipo-
tence, but a foreshadowing of the resurrection of all people, because in it human
nature regained its original state, which people lost due to the sin of their first
parents.

St. Gregory of Nyssa, emphasizing the effects of the work of redemption,
points out that a person should not fear death, because he can prepare for its
encounter by practicing a virtuous life on earth. For man's goal is to see God, and
he can achieve them by keeping the commandments and following the attitude
of the incarnate Son of God, which reveals to mankind what is necessary in God's
eyes to participate in the glory of the Kingdom of Heaven.

Keywords: death, flesh, soul, Christ, cross, resurrection, St. Gregory of Nyssa
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Droga braterstwa z Maryja a cancel culture
w nauczaniu papieza Franciszka

W zakonczeniu swojej ostatniej encykliki ,,Fratelli tutti” (,,O braterstwie i przy-
jazni spolecznej”) papiez Franciszek stwierdzitl: ,,Dla wielu chrzescijan ta droga bra-
terstwa ma takze Matke, ktorej imi¢ brzmi Maryja. To powszechne macierzynstwo
otrzymata pod krzyzem (por. J 19,26) (...). Moca Zmartwychwstalego pragnie zro-
dzi¢ nowy $wiat, w ktorym wszyscy byliby$Smy bra¢mi, w ktérym byloby miejsce
dla kazdego odrzuconego z naszych spoleczenstw, w ktorym jasniatyby sprawiedli-
wos$¢ 1 pokdj™™. Niestety codzienna obserwacja i doswiadczanie rzeczywisto$ci po-
kazuja, ze bardzo czesto spotykamy si¢ z przeciwienstwem drogi braterstwa i przy-
jazni spotecznej, czyli z tzw. cancel culture — kulturg wykluczenia, uniewazniania.
Celem artykutu jest ukazanie ,,drogi braterstwa” w nauczaniu papieza Franciszka
oraz cancel culture — bedacego catkowitym zaprzeczeniem wspomnianej drogi. Za-
jecie sie ta kwestig jest bardzo istotne, poniewaz coraz wigcej 0sob staje si¢ ofiarami
kultury wykluczenia (ekskluz;ji) 1 dlatego Ko$ciot jako remedium na te sytuacje pro-
ponuje drogg braterstwa z Maryja. Koniecznym jest przypomnienie spostrzezenia
ks. Mariusza Sztaby: ,,(...) analiza literatury przedmiotu pozwala stwierdzi¢ fakt, ze
w refleksji nad omawianym zagadnieniem badacze nie dochodzg do jego zrodet™?.

Autor zastosuje metodg analityczno — syntetyczng. Najpierw zostanie przeana-
lizowany sposob ksztaltowania si¢ i rozumienia w ré6znych kontekstach terminu wy-
kluczenie. Nastepnie beda ukazane przyczyny i przejawy kultury wykluczenia pod-
noszone przez papieza Franciszka, ale takze Benedykta XVIi $w. Jana Pawta Il oraz
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wymienione w ,,Dyrektorium o katechizacji®. Kolejnym etapem bedzie ukazanie

srodkow zaradczych przeciwko cancel culture, ktore ogolnie mozna nazwac ,,droga
braterstwa” — opisang przez papieza Franciszka. Ostatnim elementem bedzie ukaza-
nie wnioskow i dalszych perspektyw badawczych.

Na poczatku zostanie wyjasnione, czym jest kultura wykluczenia oraz jakie sa
jej podstawy i rodzaje, nastepnie beda przedstawione ogdlne oraz konkretne przy-
czyny i przejawy cancel culture, a takze §rodki zapobiegajace szeroko rozumianemu
wykluczeniu. Ostatnim podsumowujacym elementem bedzie ukazanie rangi pro-
blemu, ktory stanowi kultura wykluczenia i ukazanie konieczno$ci budowania kul-
tury przyjazni.

Problem badawczy w niniejszym artykule mozna wyrazi¢ w pytaniu: W jak
sposob zdaniem papieza Franciszka nalezy przeciwstawia¢ si¢ kulturze wyklucze-
nia?

W artykule Stanistawa Rabieja ,,Krytyka ,.kultury wykluczenia” w nauczaniu
papieza Franciszka”, mozemy przeczytaC, ze wykluczanie innych istniato tak na-
prawdg od wiekow, tylko byto réznie nazywane: ,,Wystepujace od zarania dziejow
zjawisko wykluczenia spolecznego opisywane jest przy pomocy takich terminow,
jak: marginalizacja spoteczna, wykluczenie spoteczne, wyltaczenie spoteczne, eks-
kluzja spoteczna™. Styszac o wykluczeniu, a tym bardziej do$wiadczajac go osobi-
$cie, moze nam grozi¢ utrata nadziei na lepszy $wiat, czego doSwiadczyliSmy juz
w kontekscie pandemii®. Jednak chrzescijanin musi ufa¢ Bogu, wzorem zaufania jest
wiasnie dla nas Maryja — Matka nadziei.

Osoby zajmujace si¢ zjawiskiem wykluczenia, podkreslaja, ze wtasciwa ana-
liza tego procesu domaga si¢ podej$cia wieloaspektowego®, co rowniez znajdzie
swoje odzwierciedlenie ponizej. Forma kultury wykluczania jest stygmatyzowanie
kogo$ (pietno), czyli potepianie danej osoby lub grupy z powodu pewnych zacho-
wan’. Innym terminem, ktorym rowniez okresla si¢ osobe jest ,.etykieta”. Termin
ten zasadniczo rdzni si¢ od stygmatu (pigtna), poniewaz, jak zauwazyla Elzbieta
Czykwin jest to pojecie odnoszone do jednostki, wezsze i przede wszystkim posiada
konotacje pozytywne oraz nie wystepuje tutaj odwotanie do stereotypow®. Warto

3 Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, Kielce 2020, (da-
lej: DYR).

4 St. Rabiej, Krytyka ,, kultury wykluczenia” w nauczaniu papieza Franciszka, w: M. Humeniuk,
1. Paszenda, Miedzy ekskluzja a inkluzja w edukacji religijnej, Wroctaw 2017, s. 64.

5 Wigcej na ten temat: P. Wilkowski, Matko nadziei, w: Zeszyt maryjny. Program duszpasterski Ko-
Sciola w Polsce na rok 2021/2022. Postani w pokoju Chrystusa, red. M. Chmielewski, Katowice
2021, s. 49-52.

6 Zob. A. Radziewicz — Winnicki, Pedagogika spoleczna obliczu realiéw codziennosci, Warszawa

2008, s. 235.

Zjawisko stygmatyzowania (pi¢tna) dotyczyto osob zajmujacych si¢ rozlewem krwi i $miercig —

Zohnierz, grabarz, pienigdzmi — lichwiarze. Kolejng kategoria byli ubodzy i przestgpcy, nastepna

ludzie o innych przekonaniach religijnych, spotecznych czy etnicznych. Por M. Tokarska-Bakir,

Wstep do wydania polskiego — Et(n)ologia pietna, w: E. Goffman, Pietno. Rozwazania o zranionej

tozsamosci. Gdansk 2005, s. 17.

8 E. Czykwin, Stygmat spoleczny, Warszawa 2007, s. 26, 44.
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rowniez przywotac pojecie labeling theory (teoria naznaczania spotecznego), ktory
przyczynit si¢ do powstania w latach 50. XX wieku nurtu kryminologii antynatura-
listyczne;j. Jego poczatki wywodzg si¢ z koncepcji tzw. jazni odzwierciedlonej, kto-
rej tworca byt Charles H. Cooley. Jak zauwaza Wojciech Benisz zgodnie z tym prze-
konaniem: ,.kazda jednostka ma zdanie na temat samego siebie, posiada samoocene,
ktéra wptywa na jej zachowanie; podstawa do jej ksztaltowania jest opinia innych
jednostek o danej osobie”®. Koniecznym jest takze wspomnienie o Howardzie Bec-
kerze, ktory w 1963 r., wydat ksigzke o znamiennym tytule: ,,Outsiders”, w ktorej
opisuje formowanie si¢ procesu wykluczenia®®, Wspomniany proces obecny jest nie
tylko w obrebie kultury, ale tez wielu innych dziedzin zycia'* — szczegbtowa cha-
rakterystyka rodzajow wykluczen w sposob oczywisty przekracza ramy artykutu
i domaga si¢ oddzielnej monografii*2. Autor jednakze opisze najwazniejsze etapy
ksztattowania si¢ szeroko rozumianej kultury wykluczenia.

Powyzej zostala opisana ogolna geneza wykluczenia spotecznego, natomiast
w tym artykule przede wszystkim autor bedzie zajmowat si¢ elementami antropolo-
gicznymi i religijnymi, ktore spowodowaly powstanie tego zjawiska. Bardzo intere-
sujace spostrzezenia w tym wzgledzie przedstawia ks. Mariusz Sztaba. Odwotujac
si¢ do nauczania §w. Jana Pawla Il napisat: ,,Jezeli w wigkszo$ci analiz dotyczacych
omawianego zagadnienia, jako jego przyczyny podaje si¢ wadliwe mechanizmy
ekonomiczne i zwigzany z nimi niesprawiedliwy podziat dobr oraz ztg polityke spo-
feczng 1 o$wiatowa, ,,wspierajaca” mechanizmy wykluczenia spotecznego, to Jan
Pawel Il podstawowe zrodto tego zjawiska i procesu upatruje w ,,antycywilizacji”*2,
Na kolejnych stronach swego artykutu ks. Sztaba wyjasnia jak papiez Polak oraz
Benedykt X VI rozumial pojecie antycywilizacji — papiez Franciszek nie zawsze bez-
posrednio, ale réwniez w podobny sposob rozumie to zjawisko. Innymi terminami,
ktorymi postugiwat si¢ $w. Jan Pawet Il nauczajac o antycywilizacji byty: cywiliza-
cja nienawi$ci, materialistyczna, pozadania i uzycia, techniczna, ale tez i Smierci.
Wedlug ojca swietego wspomniana antycywilizacja prowadzi ostatecznie do dehu-
manizacji — a na tym przeciez polega cancel culture®,

Ksigdz Sztaba wymienia elementy, ktore tworza antycywilizacjg. Sg to: nietad
moralny, kryzys poje¢ (mito§é, wolnos$¢, odpowiedzialnos¢, dar bezinteresowny,

9 W. Benisz, Stygmaty i stygmatycy — teorie naznaczania spolecznego i ich urzeczywistnianie, W: \Wy-

kluczenie spoleczne wezoraj i dzis, red. H. Grzesiak, M. Fryza, K. Ratajczak, Poznan 2012, s. 61.
10 H. Becker, Outsiderzy, Warszawa 2009.
11 Wigcej na ten temat: K. Cegielska, Przeglgd teorii w: A. Podgorski (red.), Zagadnienia patologii
spolecznej, \Warszawa 1976, B. Pawlica, Mechanizmy naznaczania spolecznego, Czgstochowa
2001, J. Kuchta, Pigtno dewianta stygmat normalsa — wykluczenie i stygmatyzacja w kulturze euro-
pejskiej, w: Wykluczenie spoleczne wezoraj i dzis, red. H. Grzesiak, M. Fryza, K. Ratajczak, Poznan
2012, s. 123-142.
Wartg zapoznania si¢ jest tez teoria stereotypizacji Edwina Schura, wielokulturowo$¢ w ujeciu
Davida Matzy, teoria Ervinga Goffmana. Powyzsze teorie opisuje W. Benisz. Zob. Stygmaty i styg-
matycy — teorie naznaczania spolecznego i ich urzeczywistnianie, w: Wykluczenie spoteczne wezoraj
i dzis, art. cyt., s. 65-69.
13 M. Sztaba, Zrédla ekskluzji spolecznej, art. cyt.
14 Por. Tamze

12
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osoba, malzenstwo i rodzina, ludzka plciowo$¢, wychowanie)®®, indywidualizm
i totalitaryzm, ateizm i laicyzacja oraz blad antropologiczny'®. Omoéwienie kazdego
z tych pojec nie jest mozliwe w tym artykule — posrednio powyzsze terminy zostaty
opisane ponizej. Jednak bardzo istotnym jest wyjasnienie btedu antropologicznego.
Jak wyjasnia, ks. Sztaba jest on: ,,fragmentarycznym odczytywaniem wieloaspekto-
wej natury czlowieka, co w konsekwencji prowadzi do redukcyjnych koncepcji
cztowieka. Zamiast integralnej prawdy o cztowieku, bycie duchowo - cielesnym,
zorientowanym ku transcendencji Boga, mamy fragmentaryczne ujecia osoby jako
jednostki tylko biologicznej, albo spotecznej, kulturowej badz historycznej, w opar-
ciu o filozoficzne tendencje zwigzane z pozytywizmem, takie jak: materializm, ewo-
lucjonizm i behawioryzm™?'.

Droga braterstwa, ktora jest jedynym remedium na wykluczanie nie moze by¢
forma jakiej$ cyklicznej akcji, ale ma by¢ to ,,forma zycia, majgca posmak Ewange-
1ii”*8, Swoje nauczanie na temat braterstwa papiez Franciszek zawart przede wszyst-
kim w encyklice ,,Fratelli tutti” oraz w mniejszym stopniu w ,,Dokumencie o ludz-
kim braterstwie dla pokoju $wiatowego i wspolistnienia™®. Zachgta papieska moze
by¢ znacznym problemem dla niektorych osob, poniewaz sa one czesto przyzwy-
czajone do dziatania na rzecz innych, ale jedynie w formie akcyjnej. Zdaniem pa-
pieza jednym z przyktadow realizacji drogi braterstwa jest §w. Franciszek z Asyzu,
ktory w wyjatkowy sposob traktowal nie tylko ludzi, ale tez zwierzeta i roliny —
uzywajac wobec nich terminu brat, siostra. Biskup Rzymu przestrzega rowniez
przed tym, aby jego propozycji nie ogranicza¢ do stow?. Matka Jezusa w swoim
zyciu konkretnie realizowata braterstwo, czego dobrym przyktadem jest m.in. cud
na weselu w Kanie Galilejskiej — widzac sytuacje, ktéra doprowadzitaby do kom-
promitacji nowozencow prosi Jezusa o interwencj¢. Nie przechodzi obojetnie obok
ktopotéw innych osob. Warto zauwazy¢, ze w wydanym niedawno ,,Dyrektorium
o katechizacji” w dziale ,,Ewangelizacja w Swiecie wspotczesnym” pojawit si¢ ter-
min ,,odmienne czasy”? opisujgcy aktualng dziatalno$¢ Kosciota, ktora naznaczona
jest wieloma trudno$ciami — z pewnoscig mozna do nich zaliczy¢ tez kulture wyklu-
czenia: ,,Kosciot w swej wedrdwce napotyka na trudnoSci i1 potrzebe odnowy

15 Jan Pawel I, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej matki Bolestawy Lament, Bia-

tystok, 05.06.1991, w: J. Poniewierski (red.), Jan Pawet II. Pielgrzymki do Ojczyzny: 1979 - 1983 -
1997 - 1991 - 1997 - 1999. Przemowienia, homilie, Krakow, Znak, 1999, s. 643.

16 M. Sztaba, Zrédla ekskluzji spolecznej, art. cyt.

7 Tamze.

B OFTL

19 Franciszek, Ahmad Al-Tayyeb, Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju $wiatowego i wspdtist-
nienia, Abu Zabi, 4.02.2019, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/travels/2019/outside/do-
cuments/papa-francesco_20190204_documento-fratellanza-umana.html, (dostgp: 9.02.2022), (da-
lej: DLB).

20 Por. Tamze 6.

21 DYR38.
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duchowej, moralnej, duszpasterskiej. Jednak Duch Swiety nie ustaje we wzbudzaniu
w ludziach pragnienia Boga (...)"%.

Ogélne przyczyny kultury wykluczenia i wstepne Srodki zaradcze

Nastepca Benedykta XVI zauwaza, ze chcac i$¢ w codziennym zyciu droga
ewangeliczng nie mozemy zamykac si¢ tylko do grona osob wierzacych, ale powin-
ni$my by¢ otwarci: ,,(...) na dialog ze wszystkimi ludzmi dobrej woli”?%. Z kolei
w adhortacji o gloszeniu ewangelii w dzisiejszym $wiecie, papiez przypomnial, ze:
»(-..) W niektorych miejscach doszto do duchowego «pustynnieniay>, bedacego
owocem projektu spoteczenstw, ktore pragng budowac sie bez Boga albo ktore nisz-
czg swoje chrzedcijanskie korzenie”?4. Otwarto$é na innych?® jest nie tylko wska-
zana, ale konieczna, poniewaz zdecydowanie tatwiej i szybciej jest wspiera¢ si¢ we
wspolpracy z innymi®.  Otwarto$¢ wobec inno$ci nie moze w zaden sposdb powo-
dowa¢ zapominania o swoich religijnych korzeniach. Wspomniana encyklika staje
si¢ waznym dokumentem szczegdlnie obecnie — w czasie trwajacej pandemii Covid
— 19, bedacej sprawdzianem ludzkiej solidarnosci i braterstwa. Warto przypomniec,
ze pierwszy przypadek zachorowania na koronawirusa w Polsce odnotowano
4 marca 2020 r.,?" a encyklika o braterstwie zostata opublikowana prawie doktadnie
7 miesigcy pozniej — 3 pazdziernika. Papiez zapewne pisat swoj dokument kilka
miesiecy wczesniej — wiasnie w poczatkach tego swiatowego kryzysu!

Ojciec $wiety Franciszek zwraca uwage w swoim dokumencie o braterstwie na
niebezpieczenstwo globalizacji: ,,JesteSmy bardziej niz kiedykolwiek osamotnieni
w tym zmasowanym $wiecie, ktory daje pierwszenstwo interesom indywidualnym,
a ostabia wymiar wspolnotowy istnienia”?®, Tym negatywnym elementem globali-
zacji zajat si¢ takze Benedykt XVI w encyklice ,,Caritas in veritate”, gdzie napisat
m.in., ze: ,,spoteczenstwo coraz bardziej zglobalizowane zbliza nas, ale nie czyni nas
bra¢mi”?,

Kolejna papieska wskazowka konieczng do wiasciwej realizacji braterstwa jest
konieczno$¢ uwzgledniania $wiadomosci historycznej. Musimy odwotywac¢ si¢ do
zycia naszych przodkow, ich sposobow rozwigzywania trudnych sytuacji*®. W po-
przednich epokach, jak pokazuje historia, spoteczenstwa miaty znacznie mniejszy

2 Tamze.

3 DLBG6.

24 Franciszek, adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24.11.2013), Krakow 2013, 86, (dalej: EG).

% Na ten temat papiez Franciszek napisat tez w Dokumencie o ludzkim braterstwie (...): ,,Wiara pro-

wadzi wierzacego, by w drugim dostrzegt brata lub siostre, ktdrych nalezy wspiera¢ i mitowaé”.

DLB.

Chcac glosi¢ ewangelig¢ innym, co jest przejawem kultury braterstwa, konieczny jest duchowy dy-

namizm -mozemy przeczyta¢ w ,,Dyrektorium o katechizacji”. Por. DYR. s. 34.

27 Ministerstwo zdrowia. Pierwszy przypadek korona wirusa w Polsce, https://mww.gov.pl/web/zdro-
wie/pierwszy-przypadek-koronawirusa-w-polsce (dostep: 15.01.2022)

% FT12.

29 Benedykt XVI, encyklika Caritas in veritate (29.06.2009), Krakow 2009, 19, (dalej: CIV).

%0 FT13.
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problem z braterstwem?3. Jest to o tyle wazne, ze czgsto naszego wsparcia potrzebujg
osoby starsze, ktore wigksza cze$¢ swojego zycia spedzity w zupetnie odmiennych
od naszych warunkach kulturowych. Nieuwzglednianie szeroko rozumianej prze-
szto$ci papiez nazywa wrecz ,.kolonizacjg kulturowa®2. Ojciec $wiety w 2016 roku
w ramach przemowienia do korpusu dyplomatycznego przestrzegt przed dwiema
formami wykluczenia. Mowit wtedy, Ze niektorzy dziela ludzi na tych, ktorzy: ,,«nie
sg jeszcze potrzebnix» — jak dzieci nienarodzone — lub «nie sg juz potrzebni» — jak
osoby starsze (...)"%%. We ,,Fratelli tutti” papiez napisal, ze: , kobiety majg takg sama
godnos$¢ i prawa jak mezczyzni™*4, przypominajgc w ten sposob o kolejnym przeja-
wie kultury wykluczenia. Glownym motywem, podobnie, jak w przypadku niewol-
nictwa, kultury uniewazniania innych jest btgdna koncepcja osoby: ,,ktdra dopusz-
cza mozliwo$¢ traktowania jej jako przedmiot™®,

Wykluczanie innych®, przed ktérym bardzo czesto w swoim nauczaniu prze-
strzega obecny Biskup Rzymu to obszerne zjawisko, okre§lane czesto przy pomocy
angielskiego terminu —,,cancel culture”.

Konkretne przyczyny i przejawy kultury wykluczenia:

— zamykanie si¢ w sobie. Zdaniem papieza w §wiecie powstaja tzw. ,,bariery
samoobrony (...) nie istnieje juz $wiat jako taki, a jedynie ,,m0j” $wiat; do tego stop-
nia, ze wielu ludzi nie jest juz uwazanych za istoty ludzkie ze swa niezbywalna god-
noscig, a stajg sie jedynie ,,nimi”*’. Wedlug nastepcy Benedykta XVI wielkim za-
grozeniem we wspolczesnym $wiecie jest odgradzanie si¢ od innych®, ktore przeja-
wia sie przede wszystkim przez nieuwzglednianie w swoim codziennym zyciu osob,
ktore myslg lub zyja inaczej niz my>. W ten sposob rozwija si¢: ,,pokusa tworzenia

81 W tym kontekscie warto zwréci¢ uwage na role braterstwa szczego6lnie wérod osob mtodych. To od
przyktadéw braterstwa, jakich doswiadcza w mtodosci, bedzie zalezeé ich zycie w pozniejszych
latach. Na ten temat zobacz: S. Olczyk, Papiez Franciszek jako wychowawca miodziezy, w: Roczniki
Pedagogiczne, tom 11 (47), nr /2019, s. 87-102.

2 FT13.

3 Franciszek, Osoba w centrum polityki imigracyjnej, Przemowienie do korpusu dyplomatycznego,
11.01.2016 r., OsRomPol nr 2, (380)/2016, s.14.

3 FT23.

% FT 24,

36 W adhortacji o powolaniu o $wigtosci we wspotczesnym $wiecie papiez przypomniat o pewnych
formach wykluczania pojawiajacych si¢ w Kosciele: ,,Wiele razy, wbrew impulsom Ducha Swie-
tego zycie Kosciota zamienia si¢ w eksponat muzealny lub dostgpny dla niewielu”. GEE 58. Inte-
resujacymi w powyzszym kontekscie sg tez nastgpujace papieskie stowa: ,(...) w kazdym bracie,
szczegolnie w najmniejszym, stabym bezbronnym i potrzebujacym jest obraz Boga”. GEE 61.

87 FT27.

% W Evangelii gaudium papiez omawiajgc rowniez te kwestie stwierdzit, ze: ,,Zamkniecie si¢ w sobie

oznacza kosztowanie gorzkiej trucizny osamotnienia, a ludzko$¢ traci za kazdym dokonywanym

przez nas wyborem egoistycznym”. EG 87.

Nieuwzglednianie innych 0sob w swoim zyciu moze takze wynikac z tzw. wykluczenia cyfrowego

— jesli kto$ nie posiada konta w mediach spotecznosciowych jest to powod do pomijania takiej

osoby. Ci ludzie nazywani s3 ,,cyfrowymi imigrantami”, a posiadacze kont spolecznosciowych to
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kultury muréw, wznoszenia muréw, murdw w sercu, muréw na ziemi, aby uniemoz-
liwi¢ to spotkanie z innymi kulturami, z innymi ludzmi™*. Przyktad zycia Maryi
ukazuje nam zycie zupelie odmienne — Matka Jezusa nie zamykata si¢ w swoich
sprawach, ale, co dobitnie pokazuje Jej reakcja na weselu w Kanie Galilejskiej, do-
strzegata problemy innych.

— ,,znieczulone ludzkie sumienie”** — jest ono zdaniem papieza podstawowa
przyczyng obecnego kryzysu moralnego $wiata®?. Ten rodzaj sumienia jest efektem
oddalania si¢ od okreslonych zasad moralnych, czego skutkiem jest sytuacjonizm
i selektywizm moralny. Konieczne jest zdaniem papieza Franciszka w takiej per-
spektywie ,,duszpasterskie nawrocenie™,

— Igk —jego efektem jest wlasnie zamykanie si¢ w sobie i tworzenie cywilizacji
murow.

— zbytnie zaufanie mozliwosciom cztowicka — papiez Franciszek zauwazyt, ze
jednym z efektow proceséw globalizacyjnych jest przekonanie wystgpujace w umy-
stach wielu ludzi o tym, ze nauka i technika rozwiaza wszelkie ich problemy. Pan-
demia, ktorg papiez nazwat ,.globalng tragedig™** dobitnie pokazata, ze jest to bledne
myslenie. Jednak ojciec §wiety zauwazyl, Zze w czasie pandemii bylismy swiadkami
realizacji braterstwa®: ,jesteSmy $wiatows wspolnota, ptyngca na tej samej todzi,
w ktorej nieszczescie jednego szkodzi wszystkim™*®. Reakcja Maryi na weselu
w Kanie i Jej zaufanie w interwencje Jezusa, dajg nam konkretny przyktad, ze czto-
wiek winien ufa¢ Stworcy, nawet w wyjatkowo trudnych okolicznos$ciach.

— ,samozachowawczy egoizm”™’ — wedhug papieza jest to postawa polegajaca
na tym, ze czlowiek chce, by na $wiecie istnieli tylko ludzie wybrani przez niego.
Jest to poglad catkowicie bledny, poniewaz dzigki innym istnieje na Swiecie pewna
réznorodnos$¢ — konieczna do prawidtowego zycia kazdego czlowieka. Przejawem
samozachowawczego egoizmu jest lek przed imigrantami, ktorzy opuszczaja swoje
ojczyzny z powodu wojny 1 prze§ladowan. Taki sposob zycia, jak zauwazyt papiez
w 2019 r., w adhortacji ,,Christus vivit” sprawia, ze rozwija si¢: ,,mentalno$¢ kseno-
fobiczna, mentalno$¢ zamknigcia i skupienia si¢ na sobie™, Oczywiscie czym$

2941

tzw. ,,cyfrowi tubylcy”. Juz same okre$lenia obrazuja podziaty migdzy tymi grupami, co jest przy-
ktadem ,,antropologicznej zmiany” w $wiecie. Por. DYR 362.

40 Franciszek, Przeméwienie do profesorow i studentow Collegio San Carlo w Mediolanie, 6.04.2019
r., OsRomPol 8-9.04.2019, s. 6.

41 FT 275. Na temat wypaczonego sumienia zob. DLB

42 Por. Tamze.

4 DYR40.

4“4 FT 32

4 We, Fratelli tutti” papiez zwrocit uwage na fakt niespodziewanego pojawienia sie pandemii, ktory
jednak wyzwolit w ludziach pozytywne dziatania: ,,(...) nieoczekiwany cios pandemii, ktora wy-
mkneta si¢ spod kontroli, zmusit nas do myslenia bardziej o wszystkich ludziach, niz o korzysciach
niektorych z nich”. Tamze 33.

4% FT 32

47 Tamze 35.

48 Franciszek, posynodalna adhortacja apostolska Christus vivit (25.03.2019), Krakéw 2019, 92, (da-
lej: CHV).
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zrozumiatym sa pewne obawy przed osobami z innego kregu kulturowego, jednak
nie mozna tutaj ulega¢ zachowaniom stereotypowym, uznajacym niejako automa-
tycznie osoby obce za zagrozenie. Biblia przypomina nam, ze Maryja spodziewajac
si¢ narodzin Jezusa, postanowita odwiedzi¢ swoja krewna Elzbiete, ktora tez byta
w stanie blogostawionym. W ten sposob Matka Chrystusa pokazata nam, ze nie
mozna myslec¢ tylko o swoich potrzebach, ale mimo wtasnej sytuacji, wymagajacej
wsparcia, koniecznym jest myslenie o innych.

We , Fratelli tutti”, papiez zauwazyt, ze powyzsze procesy zazwyczaj przebie-
gaja posrednio, jednak wspolczesny Swiat nie nazywajac wprost pewnych procesow,
stosuje $rodki, ktore im przynalezg*®.

Chcac budowac cywilizacjg braterstwa koniecznym jest komunikowanie si¢
z innymi. Obecnie jest to znacznie tatwiejsze niz wiele lat wezesniej z powodu roz-
woju techniki. Jednakze ten pozorny walor, zdaniem papieza staje si¢ czesto zagro-
zeniem, poniewaz coraz wickszymi sg grupy osob uciekajace w tzw. Swiat wirtu-
alny®°. Sprzyja to izolacji, nierzadko nawet przed wtasnymi domownikami — co jest
sytuacja absurdalng. W Internecie taki sposob dzialania sprawia, ze dzieki zaanga-
zowaniu finansowemu powstaja: ,,mechanizmy manipulowania sumieniami i proce-
sem demokratycznym. Dziatalnos¢ wielu platform internetowych czesto polega na
utatwianiu spotkan osob podobnie myslacych, utrudniajac konfrontacje miedzy
zrdznicowanymi stanowiskami’®?,

— selekcja — juz mate dzieci dokonuja w swoim codziennym zyciu rozréznien
w wielu sferach. Jest to zupetnie zrozumiate, jednak ten mechanizm w przypadku
0sob dorostych realizuje si¢ nie tylko w ten sposob, ze kto§ z kim$ rozmawia,
a z innymi osobami nie®?. Kolejng fazg takiej formy selekcji jest izolowanie si¢ od
tych 0sob rowniez w Internecie®. Jedynym ,,lekiem” na te przypadto$¢ jest, jak mo-
zemy przeczyta¢ w dokumencie o braterstwie: ,,usigs¢ i stucha¢ drugiego czto-
wieka™™*. Natomiast w ,,Evangelii gaudium” ojciec $wiety przypomniat 0 waznym
w tym kontekscie tzw. ideale chrzescijanskim, ktory: ,,(...) bedzie zawsze wzywat
do przezwyciezania podejrzliwosci, nieustannej nieufnosci, obawy przed utratg pry-
watnosci, postaw obronnych, jakie narzuca nam dzisiejszy Swiat”°.

—homogenizacja §wiata — wedlug papieza Franciszka rozwija si¢ powszechnie
mechanizm polegajacy na tym, ze: ,,poprzez media i sieci probuje si¢ stworzy¢ nowa
kulture w stuzbie najpotezniejszych™®. Taki sposob dziatania sprawia, ze myslac

49 Por. FT 39.

50 Por. Tamze 43.

51 CHV 89.

52 O roznych formach i powodach podziatdéw miedzyludzkich mozemy przeczytaé tez w Gaudete et
exultate: ,,(...) wszgdzie trwaja spory, w ktorym zewszad przychodzi nienawis¢, w ktorym ciagle
klasyfikujemy innych na podstawie ich pogladéw, nawykow, a nawet och sposobu méwienia lub
ubierania si¢”. EEG 71.

58 Por. FT 47.

5 Tamze 48.

5% EG88.

% FT52.
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tylko o klasie najpotezniejszych automatycznie pomija si¢ w rozwoju kultury inne
osoby.

— ograniczanie pomocy dla swoich — jest to wykluczanie kogo$ z udzielenia
pomocy tylko dlatego, ze jest dla nas obcy: czy to przez fakt innej religii, pochodze-
nia, kultury, itp. W ten sposob nie budujemy ludzkiej rodziny®’.

— pokusa obojetnosci — zdaniem ojca $wigtego Franciszka jest to pokusa, ktora
otacza nas. Polega na nieuwzglgdnianiu nie tylko potrzeb 0sob potrzebujacych, ale
samego faktu ich istnienia®. Zycie Maryi ukazuje nam, Ze uczef Jezusa, nigdy nie
moze by¢ obojetnym na los innych oséb.

— analfabetyzm w towarzyszeniu — mimo wielkiego rozwoju technicznego
czlowiek pozostaje wcigz analfabeta w kwestii kontaktu z szeroko rozumianymi
ludZzmi potrzebujacymi. Przejawia si¢ on w trudnosciach polegajacych na wiasciwe;j
opiece i zyciu z osobami cierpigcymi na duchu i ciele. Widac¢ to szczegdlnie w spo-
feczenstwach wysoko rozwinietych. Papiez nazwal te sytuacje odwracaniem
wzroku, ignorowaniem sytuacji wspomnianych oséb, z wyjatkiem sytuacji, ktore
dotyczytyby nas®®. Bogurodzica, czego najlepszy przyktad mamy na weselu w Ka-
nie Galilejskiej, wspierata osoby potrzebujace pomocy.

— ogo6lny styl zycia — jest to zjawisko charakteryzujace si¢ roznymi aspektami.
Podstawowym elementem jest skoncentrowanie si¢ na swoich potrzebach, czego
efektem jest automatyczne pomijanie potrzeb innych, zwlaszcza stabszych. L.aczy
si¢ z tym chroniczny brak czasu, a skoro jest go zbyt mato, wowczas skupiamy si¢
tylko na swoich sprawach®, Wizyta Maryi u Elzbiety w czasie, kiedy Matka Jezusa
spodziewa si¢ narodzin Zbawiciela, ukazuje nam Jej styl zycia, w ktorym nie kon-
centrowata si¢ na swoich potrzebach.

— ,,0bojetno$¢ mijania z oddali”®* — jest to postawa, ktdra zdaniem papieza
Franciszka moze by¢ zawiniona lub nie. Wynika z: ,(...) pogardy lub smutnego
rozproszenia uwagi, czyni z postaci kaptana i lewity smutne odzwierciedlenie tego
dystansu, ktory wyraznie odcina nas od rzeczywistosci”®?. Autentyczne zycie to ta-
kie, w ktorym czlowiek przyjmuje cala rzeczywistos$¢, a nie tylko pewne jej wy-
miary. Papiez wymienia nastgpujace rodzaje wspomnianej obojetnosei, ktore tacza
si¢ ze soba: ,,(...) skupienie si¢ na sobie samym, ignorowanie innych, obojetnosé
(...), patrzenie jedynie na zewnatrz”®, Bardzo symptomatycznymi w konteks$cie
»~mijania innych”, s rowniez stowa Benedykta XVI z encykliki ,,Deus caritas est”:
,.«zamykanie oczu na blizniego czyni cziowieka $lepym rowniez na Boga®*. Warto
pamietac o tej zaleznosci podkreslanej przez papieza emeryta.

2961

57 Por. Tamze 62.

8 Por. Tamze 64.

% Por. Tamze.

80 Por, Tamze 65.

61 Tamze 73.

62 Tamze.

6 Tamze.

64 Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, (25.12.2005), Krakéw 2005, 16, (dalej: DCE).
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— falszywa religijno$¢® — analizujgc historig czlowieka cierpigcego i mitosier-
nego Samarytanina, papiez przypomnial, ze dwaj mezczyzni, ktorzy mineli cierpig-
cego byli osobami religijnymi — kaptan i lewita. Zdaniem papieza: ,,(...) fakt wiary
w Boga i oddawania Mu czci nie gwarantuje Zycia, jakie podoba si¢ Bogu. Osoba
wierzaca moze nie by¢ wierna temu, czego sama ta wiara od niej wymaga, a jednak
moze czu¢ si¢ blisko Boga i uwaza¢ si¢ za godniejszg od innych™®®. Postawa, ktorg
opisuje ojciec $wiety to po prostu falszywa religijnos¢®”, ktora jest samooszukiwa-
niem si¢. Ta sytuacja wedlug papieza prowadzi do paradoksow: ,,(...) niekiedy ci,
ktoérzy deklaruja sie jako wierzacy, moga zy¢ wola Boza lepiej niz osoby wie-
rzace”%. Najéwietsza Maryja Panna mogta pelnoprawnie uwazaé sie za wierzaca
kobiete, poniewaz Jej czyny, to potwierdzaty.

— ,,patrze¢ w inng stron¢” — w swoim dokumencie papiez Franciszek wspo-
mnial o ludziach, ktorzy spotykajac cztowieka cierpigcego ,,patrzag w inng strone”.
Sa to ludzie, ktdrzy dostrzegajac cierpienie stwierdzaja: nikt nie moze tego naprawic,
c6z ja mogg zrobi¢?”® Papiez taki sposob myslenia i dzialania okredlit jako: ,,nie-
widzialna dyktatura skrytych interesow”’°. Ojciec $wiety zauwazyl, ze pewna od-
miana patrzenia w inng stron¢ polega na tym, ze co prawda fizycznie cztowiek pa-
trzy na cierpigcego, by¢ moze nawet wiele o nim méwi, ale sa to tylko dzialania
pozorne, z ktérych nie wynika jakie$ konkretne dobro dla cziowieka, ktory cierpi’®.
Musimy nieustannie pamigtaé, ze: ,,Nikt nie zbawia si¢ sam, to znaczy ani jako po-
jedyncza osoba, ani o wiasnych sitach”’2,

— zamykanie si¢ w matej grupie — papieskim przestaniem jest takze zwrdocenie
uwagi na fakt, ze czyms$ niewystarczajacym byloby wspieranie innych i budowanie
z nimi kultury spotkania, tylko w kontekscie jakiej$ okreslonej malej grupy’®. Mu-
simy by¢ otwarci na innych: ,,(...) nie moge jednak ogranicza¢ swojego zycia do
relacji z malg grupa, ani nawet z wlasng rodzing, poniewaz nie da si¢ zrozumiec¢
siebie bez szerszej struktury relacji (...)”"*. Jest to zatem warunek sine qua non
prawdziwego braterstwa. Papiez stwierdzit ponadto, Ze troska o innych, ktéra ogra-
niczalaby sie tylko do matego grona osob w rzeczywistosci jest zakamuflowana
forma egoizmu: ,,Grupy zamknigte i pary skupione na sobie, stanowigce jakby ,,my”’

5 Na ten temat wiecej zob. DLB.

86 FT74.

7 Ten watek rozwija EG 89-91.

8 FT74.

89 Tamze 75.

0 Tamze.

L Por. Franciszek, Zaden naréd nie jest przestepcq, Zadna religia nie jest terrorystyczna. Przestanie
do uczestnikow spotkania ruchéw ludowych, Modesto — Stany Zjednoczone 10.02.2017 r., OsSRom-
Pol nr 3-4 (391)/2017, s. 19, w: FT 76.

2 EG113.

8 Por. FT 88.

" Tamze.
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przeciwstawione catemu $wiatu, sg zazwyczaj wyidealizowanymi formami egoizmu
i zwyklego chronienia siebie””.

Ojciec $wigty zauwazyt we ,,Fratelli tutti”, ze sposob myslenia i dziatania ka-
ptana i lewity, ktorzy mingli cierpigcego, wystepuje rowniez i dzis, z tg rdznica, ze
nie brak sytuacji, kiedy to pewne osoby, chca jeszcze dodatkowo wyrzadzi¢
krzywdg cierpiacym. Papiez w tym kontek$cie odwotywal si¢ do: ,,zamknietego
1 agresywnego nacjonalizmu, postaw ksenofobicznych, pogardy, nawet znecania sie,
wobec tych, ktorzy sg odmienni”.”® Wobec takich postaw jako wierzacy, mamy ob-
owigzek wyrazi¢ swdj sprzeciw.

— awersja do cudzoziemcow — ojciec Swigty zauwazyl, ze w pewnych grupach
wzrasta wrogi stosunek do cudzoziemcow'’. Probujgc zwalczy¢ to negatywne sta-
nowisko, papiez przypomnial, ze w pewnym sensie: ,,(...) kazdy kraj jest takze kra-
jem cudzoziemca, poniewaz nie mozna odmowi¢ potrzebujacym, pochodzacym
z innego miejsca, dobr z danego terytorium”’®. Papiez podkredlit tez, ze dyskrymi-
nujacym jest uzywanie wobec cudzoziemcow terminu mniejszosci, ktory: ,,(...) ro-
dzi poczucie izolacji i nizszosci. Toruje ono drogg wrogosci i niezgodzie; niweczy
sukcesy i pozbawia praw religijnych i obywatelskich niektorych obywateli (...)""°.
Potrzeb zatem zwraca¢ rOwniez uwagg na uzywane stowa, aby dzieki temu juz na
tym poziomie nie wprowadza¢ pierwszych etapéw wykluczenia i podziatow.

— ,,egzystencjalni cudzoziemcy®® — takim terminem okreslit papiez osoby,
cierpigce, ktore sa niedostrzegane albo wrecz lekcewazone przez wiasne spoteczen-
stwo. Szczeg6lnym tego przejawem jest rasizm bedacy: ,,(...) wirusem ktory tatwo
mutuje i zamiast znikaé, ukrywa si¢ i stale sie czai”®. Zycie $wietej Rodziny jest
przyktadem egzystencjalnych cudzoziemcow — nie mieli oni mozliwosci, aby Bozy
Syn narodzit si¢ w godnych warunkach.

— ,,ukryci uchodzcy’® — terminem tym papiez nazwat osoby, pochodzace z da-
nego spoteczenstwa (np. niepelnosprawni), ktdre czujg si¢ wsrod swoich wspotoby-
wateli zupehie wyalienowani®,

— ludzie starsi jako cigzar — ojciec §wiety zauwazyl, ze w niektorych spoleczen-
stwach osoby starsze, ktore zazwyczaj zmagaja si¢ z roznymi chorobami, zamiast
wielkiej troski, spotykajg si¢ z wykluczeniem®.

> Tamze.

76 Tamze 86.

7 Zasady wlasciwego wspélzycia spotecznego papiez rozwija w 126 numerze FT.

8 FT 124.

 DLB,w: FT 131.

8 Por. FT 67.

8 Tamze 97.

8 Tamze 98.

8 Por. Franciszek, Aniof Panski, 29.12.2013 r., OsRomPol nr 2 (359)/2014, s. 34.

84 Por. Franciszek, Oredzie z okazji Migdzynarodowego Dnia Osdb Niepetnosprawnych, 3.12.2019r.,
OsRomPol nr 1 (419)/2020, s. 10, w: FT 98.

201
SE 24(2022), nr 2



Ks. PIOTR WILKOWSKI

— ,falszywy uniwersalizm”® — zjawisko to dotyczy 0sob, ktore podrozujg do

innych panstw, poniewaz nie sg w stanie zaakceptowa¢ wiasnego narodu®®. Taki
sposob postrzegania wlasnego narodu sprawia, ze osoby go tworzace dzieli si¢ na
rozne kategorie, w ktorych poszczegolni ludzie majg mniejsza lub wigksza god-
no$¢¥. Z tym zjawiskiem nalezy rozpatrywacé ,,autorytarny i abstrakcyjny uniwersa-
lizm™®8, faczqcy si¢ z globalizmem. Nie mozna wszystkich ujednolica¢ do okreslo-
nego wzoru, poniewaz w ten sposob tracimy réozne odmiennosci wyrazajace si¢ we
wzorcach kulturowych.

— ,.by¢ nikim”® — jest to skrajna forma wykluczenia, wedtug ktorej pewne
osoby lub grupy osob nalezy wiasnie traktowa¢ w taki sposob, poniewaz z jakichs$
arbitralnych przyczyn, nie zastuguja one na szacunek i zainteresowanie.

— radykalny indywidualizm”® — to zjawisko papiez okreslit, ze: ,.jest wirusem
najtrudniejszym do pokonania’®. Jego najwickszym zagrozeniem, jest ztudne prze-
konanie dotyczace nieprawidlowego postrzegania ludzkiej autonomii. Nalezy zatem
na nowo przypominac¢, ze kazdy i kazda z nas jesteSmy stworzeni, jako istoty spo-
teczne, tzn. mozemy wiasciwie rozwijac si¢ tylko w powiazaniu z innymi. W prze-
ciwnym razie, jak zauwazyt Biskup Rzymu bedziemy stawa¢ si¢ nieczuli®.

— dyskryminacja z r6znych powodow — zaré6wno pochodzenie, wyznawana re-
ligia, bycie kobieta lub mezczyzna, itp., nie powinny w zaden sposob wptywaé na
to, jak kto$ bedzie traktowany w spoleczenstwie®,

— skleroza kulturowa® — wedtug papieza pomagajac cudzoziemcom, nie mo-
zemy na site narzuca¢ im swoich wzorcow. W przeciwnym razie §wiat staje si¢
znacznie ubozszy — whasnie takie zjawisko ojciec $wigty okresla jako skleroze kul-
turowg®.

—,(...) przekonanie, ze mozna si¢ rozwija¢ z dala od nieszczg$cia innych™® —
papiez zauwazyl, ze bfedem jest oddzielanie si¢ od innych os6b, zwtaszcza tych,
ktore cierpig. Taki sposdéb myslenia zaktada, ze ludzie cierpigcy stanowig dla nas
jakies zagrozenie. Papiez podkreslit ten element takze w adhortacji ,,Gaudete et exul-
tate”, piszac: ,,(...) Bog przyciaga nas, biorac pod uwagg ztozona sie¢ relacji mie-
dzyludzkich, ktore si¢ nawigzuja we wspolnocie ludzkiej (...)"".

8 FT 99,

86 Por. Tamze 99.
87 Por. Tamze

8  Tamze.

8 Tamze 101.

9 Tamze 105.

9 Tamze 105.

92 Por. Tamze 111.
9% Por. Tamze 121.
94 Por. Tamze 134.
9% Por. Tamze.

9%  FT Tamze.

9 Franciszek, adhortacja apostolska Gaudete et exultate (19.03.2018), Krakéw 2018, 6, (dalej: GEE).
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— ,zamykanie si¢ w immanencji wlasnego ,,ja”*% — od wiekow kazdy cztowiek

zmaga si¢ z wlasnym egoizmem, ktory papiez okresla ludzkg staboscig®. Jest on
czescig ludzkiej pozadliwosci, ktora prowadzi cztowieka do odgradzania si¢ od in-
nych, do myslenia tylko o swoich interesach'®.

— . konsumistyczny indywidualizm™%! —jest to postrzeganie $wiata tylko w ka-
tegoriach wlasnych przyjemnosci, dzigki czemu zupelie pomija si¢ innych. Taki
sposob myslenia i dziatania sprawia, Zze pomijanie innych, przeradza si¢ w traktowa-
nia ich jako przeszkode, ktorej nalezy okazaé agresjg'®2.

—wojnal® — papiez przypomnial, ze co prawda Kosciot naucza o tzw. wojnie
sprawiedliwej, jednak zbyt tatwo to pojecie jest traktowane instrumentalnie, dla
usprawiedliwienia tzw. atakow prewencyjnych'®. Ci, ktorzy decydujg si¢ na wybor
wojny, postuguja si¢ bardzo czesto roznymi formami manipulacji, aby usprawiedli-
wi¢ swoje dziatania. We ,Fratelli tutti”, nastepca Benedykta XVI uzyt symptoma-
tycznego zwrotu: ,,wojna $wiatowa w kawatkach™%, chcac w ten sposéb podkreslié,
ze w obecnej rzeczywistosci Swiatowej nie tyle spotykamy si¢ z wojna na okreslo-
nych terytoriach, ile ta wojna rozgrywa si¢ posrednio wszgdzie, w wyniku pewnego
rodzaju sieci powigzan migdzypanstwowych.

— kara $mierci — jest to konkretny: ,,sposéb na wyeliminowanie drugiego
(...)"1%, Papiez Franciszek zmienil brzmienie numeru 2267 , Katechizmu Koéciola
Katolickiego”, ktory dopuszczat w skrajnych przypadkach zastosowanie tej kary'®”.
Ten typ kary jest jaskrawym przejawem kultury wykluczenia nie tylko z okreslo-
nego spoteczenstwa, ale w ogole ze $wiata zywych, co nie zmienia faktu, ze wymie-
rzane kary mogg by¢ bardzo surowe — proporcjonalne do winy%.

% FT 166.

9 Por. Tamze.

100 por. Tamze.

101 Tamze 222.

102 Por. Tamze.

103 Zagadnienie braku bezpieczenstwa w kontekscie ,kultury spotkania” zostato szeroko oméwione
w nastepujacym artykule: D. Tutowiecki, ,, Kultura spotkania” jako odpowiedz papieza Franciszka
na globalny problem spoleczny braku bezpieczenstwa, W: Studia Teologiczne Idzcie i gloscie, 34
(2016), Lomza 2016, s. 378-379.

104 Ppor. FT 258.

105 Por. Tamze 259.

106 Tamze 263.

107 Obecnie po zmianie numer 2267 katechizmu kosciota katolickiego brzmi: , ko$ciot w $wietle ewan-
gelii naucza, ze kara $mierci jest niedopuszczalna, poniewaz jest zamachem na nienaruszalno$¢
i godno$¢ osoby, i z determinacjg angazuje si¢ na rzecz jej zniesienia na calym $wiecie”. Zob. B.
Zajaczkowska, papiez franciszek zmienil paragraf katechizmu na temat kary $mierci,
https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2018-08/reskrypt-karze-smierci-kongregacja-nauki-
wiary-katechizm.html (dostep: 11.02.2022).

108 W tym kontekécie na uwage i zastanowienie zashuguje rozumienie wymierzania kar przez Fran-
ciszka: Franciszek, Dozywocie to ukryta kara smierci. Przemowienie do delegacji Migdzynarodo-
wego Stowarzyszenia Prawa Karnego, 23.10.2014 r., OsRomPol nr 11 (366)/2014, s. 38.
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Srodki zaradcze przeciwko kulturze wykluczenia

Ojciec $wiety Franciszek nawoluje do uswiadomienia sobie faktu, ktéry powi-
nien by¢ oczywistym dla wszystkich — zycie kazdego czlowieka niejako splata si¢
z zyciem innych i ma na nie wptyw'®. W , Dyrektorium o katechizacji” znalazla si¢
bardzo konkretna wskazéwka dla uczniéw Chrystusa: ,,Chrzescijanie maja obowia-
zek gloszenia [Ewangelii — P.W], nie wykluczajac nikogo (...), jak ktos, kto dzieli
si¢ rado$cia, ukazuje pickny horyzont, ofiaruje upragniong uczte”°,

Papiez analizujac dzieje kultury wykluczenia przywotuje histori¢ Abla, w kto-
rej: ,,Kain eliminuje swojego brata Abla (...)"**,Widzimy zatem, ze poczatki dra-
matu wykluczenia rozpoczynajg si¢ wsrod rodzenstwa, a nie osob obcych. Jedno-
czes$nie w tym samym numerze encykliki o braterstwie autor zauwazyl, ze Bog dat
nam recepte na ten dramat: ,(...) On uzdalnia nas do tworzenia odmiennej kultury,
ktora prowadzi nas do przezwyci¢zania wrogosci i do zatroszczenia si¢ o siebie na-
wzajem”12,

Kolejnym elementem, ktory moze przyczynic si¢ do tego, ze nie bedziemy spo-
tykac¢ sie z wykluczeniem zdaniem papieza, ktory odwotat si¢ w swoim dokumencie
do Ksiegi Hioba, jest uswiadomienie sobie: ,,ze mamy tego samego Stworcg, co jest
podstawa do przestrzegania pewnych wspdlnych praw (...)"**%. Sam fakt cztowie-
czenstwa winien zdaniem papieza zacheca¢ do braterstwa. Pomoc, ktéra Maryja
$wiadczyla innym wynikata wiasnie z faktu dostrzegania w kazdym spotykanym
cztowieku ludzkiej godnosci.

Chcac budowac ludzka solidarno$¢!™* zawsze potrzebny jest czas poswiecony
dla drugiej osoby. Ojciec §wigty zwraca uwagg na ten element omawiajac biblijng
histori¢ napadnietego cztowieka, ktorego mingto dwoch mezczyzn, a pomogh mu
dopiero trzeci. Papiez Franciszek stwierdzit: ,,(...) dal mu cos, czego tak czesto nam
brakuje w tym pelnym pospiechu §wiecie: dal mu swdj czas (...). Potrafil jednak
odlozy¢ wszystko na bok wobec tego rannego i, nie znajac go, uznac, ze jest on go-
dzien, by po$wieci¢ mu czas™*®. Odwiedziny krewnej Elzbiety przez Maryje, ktora
mieszkata daleko, tym bardziej w sytuacji spodziewanych narodzin dziecka, sa kon-
kretnym przyktadem poswigcenia swojego czasu dla blizniego.

Papiez swoje $rodki zaradcze przeciwko wykluczeniu nazywa ,projektem
ludzkim”, ktorego przyktad dal mitosierny Samarytanin — pomagajac cztowiekowi,
ktory byt z zupehie innego kregu kulturowego*®. Chcac realizowa¢ w praktyce ten

109 por. FT 54.

10 DYR41.

Ul FT57.

12 Tamze.

13 Tamze 58.

114 Interesujgcymi sg stowa Franciszka dotyczace solidarnosci w Evangelii gaudium: ,,Stowo «solidar-
nos$é» nieco si¢ zuzylo i czasami bywa niewlasciwie interpretowane, ale oznacza o wiele wigcej niz
jaki$ sporadyczny gest hojnosci. Wymaga uformowania nowej mentalnosci, kierujacej si¢ pojgciami
wspolnoty, prymatu zycia wszystkich wobec przywtaszczenia dobr przez niektorych”. EG 188.

15 FT63.

116 Por. Tamze 65.
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projekt nalezy pamietaé, ze: ,,(...) zycie kazdego z nas jest zwigzane z zyciem in-
nych: zycie nie jest czasem, ktory przemija, ale czasem spotkania™'!’. Papieski pro-
jekt jest konieczny do realizacji, poniewaz: ,,W obliczu tak wielkiego cierpienia,
w obliczu tak wielu ran, jedynym wyjsciem jest by¢ jak mitosierny Samarytanin.
Kazdy inny wybor stawia nas albo po stronie zbdjcow, albo po stronie tych, ktorzy
przechodza obok, nie okazujac wspotczucia dla cierpienia cztowieka poranionego
przy drodze'®, Podstawowym elementem wspomnianego projektu jest zauwazenie
czesto obok siebie czlowieka cierpigcego. Kolejnym jest poswiecenie mu czasu
i proba udzielenia konkretnej pomocy. Przyktad mitosiernego Samarytanina jest tu-
taj wzorcowym?:°,

Autentyczna pomoc, co podkresla Biskup Rzymu jest mozliwa tylko dzigki mi-
tosci — to ona jest: ,,istotng cechg cztowieka™'?°. Zachecajac kazdego do realizacji
kultury spotkania ojciec $wigty przestrzega przed postrzeganiem jej jedynie w kate-
goriach pewnych abstrakcyjnych idei lub tez rozumieniu jej w kategoriach moralno-
Sci etyczno-spotecznej?l. Kultura spotkania ma konkretne wymiary, ktore kazdy
moze praktykowa¢ w swoim codziennym zyciu. Dzigki temu, jak zauwaza papiez
zycie mozemy nazwaé pelnym'??, Biskup Rzymu odwoluje sie tez do pojecia ludz-
kiej godnosci, ktora powinna charakteryzowac si¢ tym, ze nie bedziemy oboj¢tni na
czyjas$ krzywdg. Widok cierpiagcego cztowieka musi nas: ,,(. ..) oburza¢ do tego stop-
nia, ze wyjdziemy poza nasz spokoj, by poruszy¢ si¢ ludzkim cierpieniem’%,

Jesli cztowiek przestanie by¢ skupiony tylko na swoich potrzebach, wowczas
zacznie dostrzega¢ potrzeby innych® — w dokumencie o braterstwie czytamy:
,»Kazdego dnia stajemy przed wyborem: czy by¢ mitosiernymi Samarytanami, czy
tez obojetnymi podroznikami, mijajgcymi z daleka™?. Zatem che¢ nasladowania
milosiernego Samarytanina nie mozna zamkna¢ tylko do jednorazowej akcji, ale jest
to trwala postawa, ktdrg powinniSmy praktykowac codziennie. Waznym jest tez
uswiadomienie sobie 1 innym, Ze nasze zycie moze si¢ zmienic¢, tzn. za jaki$§ czas my
mozemy by¢ ludzmi potrzebujgcymi pomocy. Taki punkt widzenia moze zmieni¢
nasze dotychczasowe postgpowanie. Papiez wyrazit to bardzo konkretnie: ,,W chwi-
lach kryzysu wybor staje si¢ naglacy: mozna powiedzie¢, ze w tej chwili kazdy, kto

17 Franciszek, Videomessagio al TED 2017 di Vancuver (26.04.2017 r.), OsRomPol, nr 5, 379/2017,
S. 7.

18 FT67.

119 Papieska Rada ds. Krzewienia nowej ewangelizacji napisata w dokumencie poswieconym katechi-
zacji, w czgscei pt.: ,,Katecheza jako «laboratoriumy» dialogu”, ze: ,,Koscidt coraz lepiej rozumie
siebie jako wezwanego do dialogu z ludzmi swoich czaséw”. DYR 53.

120 FT 68.

121 Tamze.

122 por. Tamze.

123 Tamze.

124 W encyklice Laudato si’ papiez Franciszek piszac o rozwoju $wiata przypomniat: , Prawdziwy roz-
woj czlowieka ma charakter moralny i pociaga za sobg pelne poszanowanie osoby ludzkiej”. Fran-
ciszek, encyklika, Laudato si’, 24.05.2015, Krakow 2015, 5, (dalej: LS).

125 FT69.
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nie jest bandyta, i kazdy kto nie przechodzi obok, jest albo ranny, albo niesie na
swych ramionach jakiego$ rannego™*?°,

Kolejna metoda, konieczna do realizacji migdzyludzkiej solidarnosci, to uswia-
domienie sobie, ze kazdego dnia mozemy zacza¢ od nowa'?’. Papiez napisal, ze
warto zaczyna¢ od spraw lokalnych, tego co, jest blisko nas*?,

Chcac skutecznie realizowa¢ braterstwo nalezy zdaniem papieza dziata¢
wspOlnie!?®, Dzigki takim dziataniom nie bedziemy zbytnio obawia¢ si¢ ewentual-
nych trudnosci, ktdre moga pojawic sie na naszej drodze.

Skuteczna ewangelizacja prowadzaca do braterstwa z innymi koniecznie musi
opiera¢ si¢ na zazeganiu roznych konfliktow?®, Zgoda spowoduje, ze zupetie inna
bedzie jako$¢ naszego zycia, dzieki czemu bedziemy wolni od leku®®!. Dzieki zgo-
dzie nie bedziemy mysleli tylko o naszych prywatnych interesach oraz zakoncza si¢
ciagte konflikty. Oprocz tych dziatan koniecznym jest namyst nad naszym dotych-
czasowym zyciem, ktorego efektem bedzie wzigcie odpowiedzialnosci za popel-
nione zto*2,

Wzorem mitosiernego Samarytanina, chcae kultywowac braterstwo i pojedna-
nie z innymi nalezy takze nie spodziewac si¢ na tej drodze jakiej$ formy nagrody.
Jest to droga poswigcenia. Nasza misja, jak przypomnial papiez wynika réwniez
z odpowiedzialnosci nie tylko za siebie, ale i za innych®*3, Réwniez Matka Boza,
nigdy nie oczekiwata nagrody lub pochwaty za dobro, ktdre czynita.

Bardzo istotng kwestig w nasze trosce o innych jest juz samo rozumienie stowa
blizni. To stowo w czasach: ,,Jezusa wskazywato na tego, kto jest najblizej, kto jest
tuz obok™***. Samarytanie byli postrzegani przez Zydéw za osoby gorszej kategorii,
zatem w zaden sposob nie byli uznawani za bliznich. Jezus, jak przypomniat Fran-
ciszek wprowadzit tutaj diametralna réznicg: ,,Jezus, Judejczyk (...), nie wzywa nas
do zastanawiania si¢, kim sg ci bliscy, ale bySmy my stawali si¢ bliskimi, bliz-
nimi”**®, Taki sposob dziatania, moze dokona¢ si¢ tak naprawde tylko dzicki meta-
noi, czyli nawroceniu, ktore rozpoczyna si¢ od zmiany myslenia. Najwazniejszym
jest to, ze kto§ potrzebuje pomocy, a nie czy pochodzi z tego samego kraju, kregu
kulturowego, religii, co my — jest to bardzo istotne w kwestii pomocy migrantom?*®

126 Tamze 70.

127 por, Tamze 77.

128 Por, Tamze.

129 Por. Tamze. Ten watek rozwija takze papiez w Dokumencie o ludzkim braterstwie, piszac o tym, ze

nalezy: ,(...) szerzy¢ kulture wzajemnego szacunku, bedac §wiadomymi wielkiej Bozej taski, ktora

sprawia, ze wszyscy ludzie sg bra¢mi i siostrami”. DLB.

Por. Tamze.

Por. Tamze.

182 Por. FT 78.

133 Por. Tamze 79.

134 Tamze 80.

135 Tamze.

136 W tym kontekscie warto przypomnie¢ papieska wypowiedz z adhortacji apostolskiej o gloszeniu
Ewangelii w $wiecie wspotczesnym: ,,Migranci sa dla mnie szczegélnym wyzwaniem, poniewaz
jestem pasterzem KoSciota bez granic, ktory czuje si¢ matka wszystkich. Dlatego wzywam kraje do

130
131
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i uchodzcom. Chcac skutecznie pomagac nalezy wowczas zapomnie¢ o dzielacych
nas roznicach. Warto przypomnie¢ tym kontekscie, ze obecny Biskup Rzymu dota-
czyt do ,,Litanii loretanskiej” wezwanie, ktore na jezyk polski mozna thumaczy¢ ,,Po-
ciecho migrantow”*%’,

W kolejnym punkcie swojego dokumentu, papiez podkreslit, ze nieodzownym
elementem braterstwa jest posiadanie ,,serca otwartego™3, Jest to takie serce, ktore
widzac cierpienie innych, niejako traktuje je jako swoje dzigki temu nie postrze-
gamy innych z perspektywy ich pochodzenia, kultury, czy wyznawanej religii.
Wszystko to ma prowadzi¢ do: ,,(...) rozpoznania samego Chrystusa w kazdym bra-
cie, ktory jest opuszczony lub wykluczony”®, W tym kontekscie warto przypo-
mnie¢ symptomatyczny zwrot, ktorego papiez uzyt w swoim dokumencie: ,.(...)
Chrystus przelal Swoja krew za wszystkich i za kazdego, a zatem nikt nie zostaje
poza Jego wszechogarniajaca mitoscig™4°,

Istotnym elementem w budowaniu spotecznej przyjazni, o ktérym wspomniat
autor ,Fratelli tutti”, jest goScinnos¢, ktora papiez okreslit jako ,,$wigty obowig-
zek™*. Ojciec $wiety odwolat si¢ w tym kontekscie do przyktadu $w. Benedykta,
ktory natozyt w swoich klasztorach obowigzek przyjmowania: ,,ubogich i pielgrzy-
mow”*2, mimo ryzyka naruszenia w ten sposob klasztornej ciszy. Dzigki go$cinno-
$ci spotykamy si¢ z inng osoba, czgsto zupehnie inng niz my, co staje si¢ dla nas
pewnym wyzwaniem.

Nastgpnym elementem na drodze braterstwa, o ktorym wspomniat papiez jest
do$wiadczenie mitowania'*®. Jego poczgtkiem jest zainteresowanie sprawami in-
nego cztowieka. To z kolei sprawia, ze staramy si¢ czyni¢ dobro tej osobie, nie zwra-
cajgc uwagi na nasze ewentualne korzysci z tego wynikajace. Biskup Rzymu przy-
pomnial, ze: ,,Milo$¢ oznacza zatem co$ wigcej niz tylko seri¢ dziatan dobroczyn-
nych”. Chrzescijanska mito$¢ przekracza ludzka filantropi¢ — chrze$cijanin winien
zawsze o tym pamigtac. Mitos¢ do innych, ktora przejawia si¢ w konkretnych czy-
nach buduje powszechng komuni¢!*, jak zauwazyt autor ,,Fratelli tutti”: , Nikt nie
dojrzewa ani nie osigga swej petni izolujgc si¢”*. Ten, kto prawdziwie kocha in-
nych, nigdy nie powie, ze jego mitos¢ osiagnela juz ostateczny ksztalt — zawsze po-
jawig si¢ kolejne osoby, ktorym mozna okaza¢ chrzescijanskg mito$¢ oraz bedziemy

wspaniatomyslnego otwarcia, ktore bez obawy o zniszczenie lokalnej tozsamosci bedzie zdolne

stworzy¢ nowe syntezy kulturowe”. EG 210.

P. Wilkowski, Pociecho migrantow, W: Zeszyt maryjny. Program duszpasterski Kosciota w Polsce

na rok 2021/2022. Postani w pokoju Chrystusa, red. M. Chmielewski, Katowice 2021, s. 52-54.

138 FT84.

139 Tamze 85.

140 Tamze.

141 Tamze 90.

142 Reguta 53, 15, w: FT 90.

143 Por. FT 93.

144 O wiadciwym ksztattowaniu relacji z innymi napisata: W. Borowska — Nowak, Ksztattowanie wza-
jemnych odniesien. Zmiana stosunku do ,,obcego”, W: Edukacja migdzykulturowa. W kregu po-
trzeb, oczekiwan, stereotypow, red. J. Nikitorowicz, Biatystok 1995, s. 251-259.

145 FT 95,

137
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chcie¢ realizowa¢ ja na nowe sposoby. Tak wyglada dynamika mito$ci. Aby tak
wiasnie postepowac trzeba tez zrezygnowac z ré6znych form zachowan stereotypo-
wych. Papiez zachecit do przyjazni spotecznej, ktora moze rozwijac si¢ tylko dzigki
temu, ze bedziemy stara¢ sie pokonywac¢ nasze uprzedzenia'*®,

Chcac by¢ autentycznie wolnym, konieczne jest uwzglednianie braterstwa.
W przeciwnym razie wedtug papieza Franciszka mamy do czynienia z samotnoscia.
Podobnie wyglada kwestia rownosci, ktora jesli nie bedzie potgczona z braterstwem,
spowoduje, ze ludzie bedg w najlepszym razie dla siebie jedynie partnerami®#’.

Niewatpliwie istotnym elementem braterstwa jest u§wiadomienie sobie, ze
kazdy cztowiek ma swoja godno$é!*®, czyli warto$é, ktora istnieje zawsze i w kaz-
dych okolicznoéciach'®®. Zdarzaja si¢ jednak sytuacje, kiedy to okre$lone osoby
przez swoje zyciowe decyzje brukaja wtasna godnos¢. Z faktu posiadania ludzkiej
godnosci, wynikaja okreslone prawa dla kazdego cztowieka: ,,(...) do godnego zycia
i do integralnego rozwoju, a tego podstawowego prawa nie moze odmowi¢ mu
[cztowiekowi — P.W] Zadne panstwo™*°.

Nalezy podejmowa¢ konkretne dziatania na rzecz wprowadzania w codzien-
nym zyciu ludzkiego braterstwa i przyjazni spolecznej, poniewaz w przeciwnym ra-
zie, braterstwo bytoby tylko: ,.kolejnym romantycznym wyrazeniem 5!,

Budowanie kultury braterstwa musi opiera¢ si¢ na wartosciach, ktére beda
przekazywane juz najmlodszym®®2, Jesli takiego przekazu zabraknie w to miejsce
jak mozemy przeczyta¢ w papieskiej encyklice: ,,(...) przekazywany jest egoizm,
przemoc, korupcja w jej roznych formach, obojetnosé, a ostatecznie zycie zamknigte
na wszelkg transcendencjg i ograniczone korzy$ciami indywidualnymi™%3,

Nieodzownym elementem ogolnoludzkiego braterstwa jest rowniez postawa
stuzby, ktora, jak zauwazyt papiez w czasie pielgrzymki na Kube w 2015 r.,: ,,0zna-
cza przewaznie troske o to, co stabe. Stuzenie oznacza troszczenie si¢ o osoby stabe
W naszych rodzinach, w naszym spoteczenstwie, w naszym narodzie™>, Jesli zatem
nie bedziemy troszczy¢ si¢ o innych, zwlaszcza potrzebujacych w ten sposoéb wy-
kluczymy ich z r6znych przestrzeni zycia.

Chcac unikna¢ wykluczania innych z tego §wiata, nalezy tez pamietac, ze Swiat
jest dobrem wszystkich ludzi i jest w nim miejsce dla kazdego, bez wzgledu na kolor
skory, wyznawang religie, pochodzenie, czy $wiatopoglad'®®. Na tym $wiecie kaz-
demu cztowiekowi z racji na status osoby, przystuguja pewne podstawowe prawa.

146 Por. Tamze 99.

147 Por. Tamze 104.

148 Kwestie zagrozonej ludzkiej godno$ci omawia tez papiez w Evangelii gaudium. Por. EG 52-54.

149 Por, FT 106.

10 Tamze 107.

151 Tamze 109.

152 Por. Tamze 113.

153 Tamzel13.

154 Franciszek, W stuzbie osob, a nie idei. Homilia podczas Mszy $w., Hawana — Kuba (20.09.2015 r.),
OsRomPaol, nr 10 (376)/2015, s. 22, w: FT 115.

155 Por. Tamze 118.

208
SE 24(2022), nr 2



DROGA BRATERSTWA Z MARYJA A CANCEL CULTURE W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA

Warto w tym kontekscie przywolaé interesujace spostrzezenie papieskie zaczerp-
niete z mysli chrze$cijanskiej pierwszych wiekow: ,.(...) jesli kto$ nie ma tego, co
jest niezbedne do Zycia, to dlatego, ze kto$ inny je sobie przywiaszczyt %,

Wedlug nastgpcy Benedykta XVI bardzo waznym elementem w codziennym
funkcjonowania jest bezinteresownos¢, czyli pomaganie innym bez zwazania na to,
czy otrzymamy jakie$ zyskil®’. Wzorem bezinteresownosci jest oczywiscie Bog,
ktory nie dokonuje zadnych kalkulacji*®®. Réwniez Maryja pomagata innym osobom
calkowicie bezinteresownie, w czym jest wzorem szczegolnie dla wspodtczesnych
wolontariuszy.

Nalezy zdaniem papieza Franciszka zachowac¢ proporcje w postrzeganiu $wiata
w kategoriach globalnych i lokalnych>®. W przeciwnym razie bedziemy popadaé¢
w jedna z dwdch skrajnosci. Jesli nie bedziemy dostrzegali wartosci tego, co lokalne,
trudno nam bedzie doceniac, to, co powszechne — ,,Mozna przyjac osobe odmienng
iuzna¢ jej oryginalny wktad tylko wtedy, gdy jestem solidnie zakorzeniony W moim
narodzie i jego kulturze”'®°. W tym kontekscie ojciec $wicty przestrzegl przed ,,lo-
kalnymi narcyzmami*®!, ktore sg formg braku mito$ci wobec innych 0sob obcych
kulturowo, a wrecz wrogim odnoszeniem si¢ do nich. Te ,lokalne narcyzmy” sa
zdaniem papieza falszywie rozumiang mitoscig do tego, co lokalne. Ojciec swigty
Franciszek zauwazyl, ze w kontakcie z ludzmi z odmiennych kultur, niczego nie
tracimy, a tak naprawdeg, jeszcze bardziej doceniamy wiasne wartoéci'®?. Chcac au-
tentycznie rozwijac si¢ musimy pamietac, ze bedzie to mozliwe tylko przy uwzgled-
nianiu innych w naszym zyciu.

Sposobem dzigki ktoremu na $wiecie zapanuje braterstwo jest zdaniem pa-
pieza, nie tylko praktykowanie ducha braterstwa, ale jednocze$nie podejmowanie
konkretnych dziatan dotyczacych funkcjonowania §wiata, dzigki ktéorym zostana
rozwigzane problemy 0s6b wykluczonych?®,

Whasciwe ksztattowanie mtodego pokolenia, ktore ma prowadzi¢ do braterstwa
musi zakltadaé zasade sprawiedliwoéci'®, 0 czym przypomnial obecny Biskup
Rzymu w czasie przemowienia w Organizacji Narodow Zjednoczonych w 2015
roku. Watek ten rozwinat takze papiez Pawet VI w encyklice ,,Populorum pro-
gressio”1%°,

156 Tamze 119.

157 Por, Tamze 139.

158 Ppor, Tamze 140.

159 Por. Tamze 142.

160 Tamze 143.

161 Tamze 146.

162 Por. Tamze 147.

163 Ppor, Tamze 165.

164 Por. Franciszek, Przeméwienie w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Nowy Jork,
25.09.2015 r.; OsRomPol nr 20 (376)/2015, s. 40-42; Por. FT 173.

165 Por. Pawel VI, encyklika Populorum progressio, Wroctaw 1999, 44, (dalej: PP).
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Do powszechnego braterstwa prowadzi tez pokojowe wspotistnienie z przed-
stawicielami innych wyznan i religii’®®. Autor ,,Fratelli tutti”, przypomniat wraz
z Wielkim Imamem Ahmadem al-Tayyebem o apelu do przywodcow swiatowych
dotyczacym kultury tolerancji i pokoju, dzieki czemu uniknie si¢ wielu konflik-
towo’,

Podejmujac rézne decyzje majace zapobiec wykluczeniu, nalezy koniecznie
mysle¢ o przysztosci — uwzgledniajac zmieniajace sie warunki zycia ludzkiego'®,
Koniecznym w tym kontekscie zadaniem papieza jest dialog'®® dotyczacy proble-
moéw tak wielu osob, ktory jednak nalezy odr6zni¢ od pewnej wymiany opinii
w Internecie'’®. Autentyczny dialog domaga si¢ spotkania oraz wystuchania zdan
innych 0sob i zastanowienia si¢ nad tym, w jaki sposdéb mogg zastosowaé w swoim
zyciu ustyszane tre§ci. W przeciwnym razie bedziemy mie¢ do czynienia z jakas$
forma bezefektywnych monologow. Dzigki dialogowi opartemu na szacunku wobec
odmiennego zdania innych, bedziemy pamigtaé, ze: ,,0d wszystkich bowiem mozna
si¢ czego$ nauczy¢, nikt nie jest bezuzyteczny, nikt nie jest zbedny*":. W ten sposob
myslac o przysztosci bedziemy uwzgledniali takze punkt widzenia innych oséb.

Autentyczna kultura spotkania musi zaktada¢ mozliwosc: ,,rezygnacji z czego$
dla wspélnego dobra™?. Chcgc budowaé z innymi wspolny $wiat braterstwa nalezy
kazdemu czlowiekowi przyznaé prawo do odmiennosci w wielu kwestiach. Zaden
cztowiek nie posiada monopolu na prawde i dzigki kontaktom z innymi ubogacamy
sig, takze poprzez poznawanie innego punktu widzenia danych spraw.

Lekarstwem na indywidualizm wedlug papieza jest dobro¢ i uprzejmo$é™.
One leczg nas od okrucienstwa, leku przed innymi, po$piechu w relacjach, itp.17.
Papiez zauwazajac, ze takie sytuacje zdarzaja si¢ oraz rzadziej napisat, ze: ,,(...) od
czasu do czasu pojawia si¢ cud cztowieka uprzejmego, ktéry odktada na bok swoje
lgki 1 pospiech, aby zwroci¢ na kogo§ uwage, aby podarowa¢ usmiech, aby powie-
dzie¢ stowo, ktdre by dodato otuchy, aby umozliwi¢ przestrzen stuchania posrod
wielkiej obojetnosci”'’. Dzigki tym prostym stowom i gestom relacje miedzyludz-
kie moga ulec znacznej poprawie, o czym warto pamigta¢ kazdego dnia. Bycie

166 Por, FT 192.

167 Por. Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju swiatowego i wspotistnienia, Abu Zabi, 4.02.2019
r., OsRomPol 4-5.02.2019r., s. 6.

168 por. FT 196, 197.

169 Stowo dialog jest jednym z podstawowych terminéw w religii. Dialog jest konieczny, poniewaz
dzigki niemu mozemy odkry¢ ztozonos¢ ludzkich pragnien i poszukiwan oraz ludzkie ograniczenia,
aniekiedy wrecz wypaczenia $wiata. Por. DYR 54.

170 por. FT 200.

111 Tamze 215.

172 Tamze 211.

173 Por. Tamze 224.

174 Por. Tamze.

175 Tamze.
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dobrym i uprzejmym przyczyni si¢ z pewnoscia do tego, ze na §wiecie bedzie coraz
mniej r6znych lekdw wobec innych 0sob'®.

W kontekscie konfliktow powodujacych wykluczenie na $wiecie, papiez przy-
pomniat o wartosci prawdy'’”. Jest ona konieczna przy rozwigzywaniu konfliktow.
Jednak nie powinna stuzy¢ do wypominania wzajemnych zranien, ale do u§wiado-
mienia sobie, co lezy u podstaw konfliktu, dzieki czemu latwiejsze bedzie jego roz-
wigzanie. Dzigki prawdzie fatwiejsza bedzie wspolpraca z innymi.

Kolejna kwestig istotng dla spoteczenstwa braterstwa jest wzajemne zrozumie-
niel”®. Szczegolnie dotyczy ono ludzi wyznajgcych rozne religie, ale tez istotne sg
w tym kontekscie pewne uprzedzenia wobec wierzacych. Koniecznym jest podjecie
proby zrozumienia czyjegos$ $wiatopogladu, dzigki czemu mozemy unikna¢ agresji.

W obecnym $wiecie, w ktorym tak czesto spotykamy si¢ z wieloma przeja-
wami zta, papiez Franciszek postuluje ciggla pamieé¢ o dobru, ktére nas laczy'™.
Z tym elementem taczy si¢ kolejny, czyli: ,,przebaczenie bez zapominania*®. Praw-
dziwe przebaczenie nie polega na zapomnieniu doznanej krzywdy, ale na tym, by
wyrzec si¢ pokusy zemsty, ktora tak naprawde niszczy ofiare. '8!

Whioski koncowe

Kultura braterstwa i spotecznej przyjazni do ktorej wzywat papiez nie tylko
w encyklice ,,Fratelli tutti”, ale takze w adoracjach ,,Gaudete et exultate” i ,,Evangelii
gaudium”, moze zdaniem ojca $wigtego zaistnie¢ tylko dzigki zmianie logiki na-
szego codziennego dziatania'®. Jest to zupetnie inna logika niz forma ludzkiej kal-
kulacji. Wczeséniej koniecznym jest proba zrozumienia tej Bozej logiki: ,,Jesli nie
podejmie si¢ proby wejscia w te logike, moje stowa [papieza Franciszka— P.W] beda
brzmiaty jak fantazja. Jezeli jednak przyjmiemy ten wielki fundament (...), mozemy
podja¢ wyzwanie marzenia i mys$lenia o innej ludzkosci” 8. W encyklice dotyczacej
gloszenia Ewangelii wspotczesnie papiez uzyt zwrotu: ,,Ewangelia braterstwa’!84
i jednoczesnie przestrzegl przed przyzwyczajeniami, ktore sprawiaja, ze cztowiek
nie fascynuje si¢ zyciem zgodnie z zasadami wspomnianej Ewangelii braterstwa'®,

Odpowiedzia na kulture wykluczenia, czyli marginalizacj¢ innych powinna by¢
demarginalizacja, ktora: ,,winna dokonywac si¢ poprzez roznorakie procesy integra-
cji spolecznej dokonywane w skali globalnej. Roznorakie procesy globalizacii

176 O réznych rodzajach obojetnosci napisat takze papiez Franciszek w tzw. encyklice ekologicznej —
por. LS 25.

17 Ppor. FT 227.

178 Por. Tamze 237.

179 Por. Tamze 249.

180 Tamze 249.

181 Por. Tamze 250-253.

182 Zmiana tej logiki musi obecnie koniecznie mie¢ na uwadze, ze czlowiek zyje w tzw. kulturze cy-
frowej — w kontekscie ktorej patrzymy na siebie i otaczajagcy nas $wiat oraz wchodzimy w relacje
z innymi. Por. CHV 86.

18 FT127.

184 EG 179.

185 Por. Tamze .
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generujace zjawisko wykluczenia spotecznego, domagaja si¢ globalizacji solidarno-
$ci 1 odpowiedzialno$ci po to, by nada¢ nowy kierunek ludzkosci w duchu relacyj-
nosci, komunii, oraz bezinteresownosci i wzajemnego dzielenia si¢”®. Kolejnym
elementem zwalczajagcym wykluczenie jest jak zauwazyt Benedykt X VI tzw. logika
daru, polegajaca na byciu bezinteresownym wobec innych,'®” bedgca czgscig tzw.
wychowania moralnego. Bardzo przydatnym bedzie takze korzystanie z katolickiej
nauki spotecznej'®,

Zastosowanie powyzszych wskazan moze doprowadzi¢ do realizacji kultury
braterstwa, ktora powinna by¢: ,,dokonywana w mysl zasady ,,caritas in veritate”
moze i winien sprzyja¢ budowaniu ,,cywilizacji mitosci”, ktorej fundamentem jest
prymat: pracy nad kapitatem; prawdy przed koniunkturg i sensacja; dialogu przed
walka; czlowieka przed ideologia; praw cztowieka nad prawami panstwa; narodu
przed panstwem®®,

Do perspektyw, ktore nalezaloby podda¢ analizie w najblizszej przysztosci, co
warto poprzedzi¢ badaniami statystycznymi nalezy z pewnoscig zaliczy¢ wyklucze-
nie wystepujace w pewnych fundamentalistycznych ruchach religijnych, a szczeg6l-
nie sektach. To zagadnienie, aby zostato ukazane witasciwie powinno by¢ przedsta-
wione w tacznosci z wykluczeniem wystepujacym w innych dziedzinach zycia. Za-
chodza tutaj r6zne korelacje. Réwnie istotng kwestia, ktorg warto poddac¢ wnikliwe;j
analizie jest takze ksztaltowanie si¢ wykluczenia, ktore pojawilo si¢ w zwigzku
z pandemig. Jednak w tym przypadku zasadnym jest zdaniem autora, aby minat od
tego zjawiska pewien czas, ktory umozliwi wigkszej liczbie badaczy zainteresowa-
nie si¢ zjawiskiem oraz bardziej wnikliwy sposob jego analizy. Nawet pobiezna ana-
liza wykluczenia w obecnym $wiecie, ukazuje, ze ch¢¢ oceny danego typu pominie-
cia (wykluczenia) np. religijnego, domaga si¢ Sine qua non uwzgledniania wielu r6z-
nych kontekstow (innych typow wykluczen, np. spolecznego, rasowego, ekono-
micznego, itp.).

Kosciodl, jak mozemy przeczyta¢ w ,,Evangelii gaudium”, aby nie sta¢ sie:
,,zamkiem z papieru, a to jest najgorsze niebezpieczenstwo %, powinien glosié¢ kul-
turg braterstwa wszelkimi sposobami, aby dotarla do jak najwigkszej liczby osob:
,Jesli caly Koscidt przyjmuje ten misyjny dynamizm, powinien dotrze¢ do wszyst-
kich bez wyjatku™'®!. Chcgc, aby Kosciot whasciwie przekazywat i zyt kulturg bra-
terstwa koniecznym jest rozpoznawanie tzw. znakow czasu'®2. Niech wzorem i pa-
tronkg realizacji kultury braterstwa bedzie Maryja: ,,(...) ktora ukazuje nam drogg

1

@

6 M. Sztaba, Zrédla ekskluzji spolecznej, art. cyt. Por. CIV 42.

187 CIV 53-62.

188 Zob. Papieska Rada lustitia et pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005. Zwlaszcza
czescel zatytutowane: ,,W shuzbie pelnej prawdy o cztowieku” (s.7-9), ,,Ewangelizacja i promocja
cztowieka” (s.43), ,,Rowno$¢ w godnosci wszystkich 0sob” (5.92-95).

189 M. Sztaba, Zrédla ekskluzji spolecznej, art. cyt.

190 EG 39.

191 Tamze, 48.

192 Por. Pawet VI, encyklika Ecclesiam suam, (6.08.1964), Paris 1967, 19.
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$wigtosci 1 nam towarzyszy %, Wspomniana kultura jest rownie potrzebna w $wie-
cie wirtualny, jak i rzeczywistym — zachodzi tutaj wregez zaleznos¢: ,,Cyfrowa prze-
strzen moze kreowa¢ wypaczong wizje rzeczywistosci, a wrecz prowadzic¢ do zanie-
chania dbatosci o zycie wewnetrzne, co przejawia si¢ utrata tozsamosci (... ), stop-
niowym odcztowieczeniem i coraz wigkszym zamknigciem si¢ w sobie”%,

* %k %

The fraternity way with St. Mary versus cancel culture
in Pope Francis's teachings

Summary:

One of the significant issues in Pope Francis's teachings is the culture of
encounter. This is the opposite of the culture of rejection which is becoming more
and more common. The phenomenon of marginalization of people because of
different reasons has been known to the human civilization for ages but nowa-
days is becomes more widespread. According to Pope Francis, the main indica-
tions and the same time causes of the throwaway culture are: fake devotion, ego-
ism, fear, selection, indifference, treating the old as a burden, discrimination,
aversion to foreigners, war, death penalty. The Holy Father lists also the coun-
termeasures against exclusion. These are: realizing that we were all created by
the same Creator, reminding of human dignity, human solidarity, devoting time
to others, acceptance, opening the heart to other people's needs.

Keywords: Francis, fraternity, exclusion, dignity, solidarity.
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The Good Friday oration as defined in the rubrics in the light
of the twentieth-century liturgical reforms

Introduction

The Good Friday oration is a special prayer of the Church because of its
solemn character.* What is more, through a long period of time, actually until the
1960s, it was the only oration said during liturgical celebrations not only in the
period of Holy Week but also throughout the liturgical year.? Since the 1950s,
the oration has undergone many changes, which was connected with the reform
of Sabato Sancto and the reform of the whole Holy Week. The renewal of the
Catholic liturgy during Paul VI’s pontificate led to subsequent modifications of
the celebrations of the Good Friday oration. The third typical edition of Paul VI’s
Roman Missal introduced further changes.

The paper attempts to analyse the changes to the Good Friday oration in the
light of the rubrics and practical way of realising this prayer. The goal will be
achieved thanks to the analysis of the changes in the liturgical books within se-
lected categories. The analyses are based on the following sources: Benedict
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1 See D. Mupaya Kapiten, Vivre avec Dieu: La priére chrétienne au quotidien, Kinshasa 2016,
p. 51.

2 The Second Vatican Council encouraged to revise the oration in the Order of Holy Mass (point
of 53 of Sacrosanctum Concilium). The realization of this postulate took place several years
later in the document De oratione communi seu fidelium. See ‘Constitutio de sacra liturgia,’
Acta Apostolicae Sedis 56 (1964), pp. 97-138; De oratione communi seu fidelium; Natura,
momentum ac structura criteria atque specimina coetibus territorialibus Episcoporum pro-
posita, Citta del Vaticano 1966; P. Kulbacki, ‘Modlitwa powszechna w polskich ksi¢gach li-
turgicznych,” in A. Zadto (ed.), Praedicamus Christum crucifixum. Stowo Boze w liturgii Ko-
Sciota. Ksigga Jubileuszowa dedykowana Ksiedzu Arcybiskupowi Damianowi Zimoniowi Me-
tropolicie Krakowskiemu w 25. Rocznice Swigcen biskupich, Katowice 2010, p. 350.
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XV’s Roman Missal, Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus and two typical
editions of the revised Roman Missals from 1970 and 2002.2 The paper is divided
into six parts. Firstly, the Good Friday oration will be placed in the context of
the whole liturgy of Good Friday. Then the order of the prayers and those directly
involved in the oration will be presented. Further, the liturgical vestments used
in the liturgy will be defined. Finally, we will focus on the place of the celebra-
tion and the ways of conducting the Solemn Intercessions.

The order of the Good Friday service

The division of the Good Friday liturgy is not obvious. Admittedly, in the
Polish tradition there are four parts of the Good Friday liturgy, which has been
testified in the Polish translation of the Roman Missal.* However, in the first and
the third typical editions of Paul VI’s Roman Missal there are three parts. This
difference is relatively easy to explain — the Polish translation includes an addi-
tional rite, which was absent in the typical edition of the revised Roman Missal
(the procession of the Funeral of Christ).

Another problem can arise with the fact that in Ordo Hebdomadae Sanctae
Instauratus there were also four parts of the liturgy, the procession to the tomb
not being included. To explain this discrepancy, it is worth juxtaposing the par-
ticular parts. Benedict XV’s Roman Missal has no headings that mention any
part of the liturgy. Hence, this liturgical book is not helpful in this respect. Ordo
Hebdomadae Sanctae Instauratus distinguishes the following parts: readings,
prayer of the faithful,® veneration of the cross and communion.® The Renewed
Roman Missal in its first and third editions mentions the following parts: the
Liturgy of the Word, the Veneration of the Holy Cross and Holy Communion.’

At this point, two issues should be noted. Firstly, in the revised Missal the
start of the liturgy of the word is not placed at the beginning of the service but
begins with the readings. This means that prostration and the opening prayers do
not belong to any part of the Good Friday liturgy. Secondly, the prayer of the

3 These are the sources: Missale romanum ex decreto Concilii Tridentini restitutum S. Pl V
pontificis maximi jussu editum aliorumque pontificum cura recognitum a S. Pio X reformatum
et Benedicti XV auctoritate Vulgataum, Vatican 2004; Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus.
Editio iuxta typicam vaticanam, Ratisbonae 1955; Missale Romanum ex Decreto Sacrosancti
Oecumenici Concilii Vaticani Il Instauratum Auctoritate Pauli PP. VI Promulgatum. Editio
i Juxta Typicam, Vatican 1970; Missale romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii
Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum loannis Pauli PP. Il cura
recognitum, Citta del Vaticano 2002.

4 See J. Dubina, I riti peculiari del triduo pasquale in Slovacchia: Storia, celebrazione, teologia,
Romae 2012, pp. 97-98.

5 In Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus there are two petitions in this part of the liturgy:
orationes solemnes and oratio fidelium.

6 In the traditional textbooks (before Pius XII’s reforms) this part of the liturgy was called
“Missa praesanctificatorum.”

7 See R. Féry, Historia §wigt chrzescijanskich, Warszawa 2011, pp. 85-86.
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faithful has been placed within the liturgy of the word, and thus the intercessions
are not distinguished as a separate part of the liturgy.®

In the context of these juxtapositions, it is simpler to place the orations
within the Good Friday liturgy. In the revised Missal it is the first part of the
liturgy (or more precisely, it is within the first part).® In Ordo Hebdomadae Sanc-
tae Instauratus it is the second part of the liturgy.'® One may be tempted to say,
on the basis of the analogy of the rites, that the prayers were also the second part
of the traditional Roman Missals before 1951.%

The order of the intercessions

In traditional order of the Good Friday oration, there were nine prayers: (1)
for the Church, (2) for the Pope, (3) for the Clergy and Laity of the Church, (4)
for the Emperor, (5) for Those Preparing for Baptism, (6), for Those in Special
Need (7), for non-Catholics, (8) for the Jews, and (9) for non-Christians.!? It
should be remembered that since the beginning of the nineteenth century the
prayer for the Emperor was not said because of the fall of the Empire and the
Emperor’s abdication.** Consequently, the Missals included nine orations, and
practically eight prayers.* In Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus, the tradi-
tional structure of the orations was kept but the prayer for the Emperor was
changed to the prayer for all in public office. Its content was modified signifi-
cantly. The individual prayers received titles that were absent in Benedict XVI’s
Roman Missal.

The first typical edition of Paul VI’s Roman Missal introduced substantial
revisions. Firstly, a new prayer was added (for Those Who Do Not Believe in
God). Secondly, the order of the orations was changed noticeably. Hereafter it
was as follows: (1) for the Church, (2) for the Pope, (3) for the Clergy and Laity
of the Church, (4) for Those Preparing for Baptism, (5) for non-Catholics (6), for

8 It is one a section of the liturgy.

9 See J. Driscoll, Awesome Glory: Resurrection in Scripture, Liturgy, and Theology, Col-
legeville 2019, p. 68.

10 See Ph. Rouillard, Les fétes chrétiennes en Occident, Paris 2003, p. 73.

' This is the time of the Sabato Sancto reforms. See J. Gaume, Krétki katechizm wytrwatosci
czyli wykiad historyczny, dogmatyczny, moralny i liturgiczny religii, od poczgtkow swiata az
do dni naszych, Warszawa 1851, p. 183.

12 See W. Stryjakowski, Podrecznik obrzedéw uzywanych w Kosciele katolickim w czasie Wiel-
kiego Tygodnia, w Uroczystos¢ Wniebowstgp. Panskiego i Zielonych Swigtek, Pelplin 1888, p.
13; K. Lijka, ‘Dzieje Triduum Paschalnego,” in: W. Swierzawski (ed.), Historia liturgii, My-
sterium Christi 2, Zawichost 2012, p. 155.

13 See P. Guéranger, La Passion et la Semaine sainte, Paris 1857, p. 534; Ch.M. Baggs, The
Ceremonies of Holy-Week at the Vatican and S. John Lateran’s Described, Rome 1839, p. 75;
B.D. Berger, Le drame liturgique de Paques, Paris 1976, p. 126.

14 See “Wielki Tydziern”. Przewodnik obrzedéw i modlitw wielkotygodniowych, Potulice 1937,
p. 78; B. Laciak, Przewodnik obrzedow wielkotygodniowych dla uzytku kaptanow i stug ko-
Scielnych, Miejsce Piastowe 1928, p. 17; J.J. Saunders, ‘The debate on the fall of Rome,” Hi-
story 48 (1963), n. 162, pp. 1-2.
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the Jews, (7) for non-Christians, (8) for Those Who Do Not Believe in God, (9)
for All in Public Office, and (10) for Those in Special Need. In the third typical
edition of Paul VI’s Roman Missal this order was maintained.

Those involved in the oration

In a sense, it may seem inappropriate to ask who is involved in the prayer,
since the intercessions concern the whole Church, clergy and laity. Rather, we
should ask who directly says the prayers that constitute the Good Friday litany.

Benedict XVI’s Roman Missal assigned special roles to three people: cele-
brant, deacon and subdeacon. The celebrant proclaims the intention, the invoca-
tion “oremus” and the second part of the oration, the deacon — “flectamus genua”
and the subdeacon — “levate.”™ In Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus there
were two ways to say this prayer. The rubrics mentioned the celebration with the
deacon and subdeacon as well as the celebration without these persons. The first
list is the same as in Benedict XVI’s Roman Missal, however, the invocation
“levate” is said by the deacon, and not the subdeacon.'® In the second order, the
whole prayer is offered by the celebrant.’

In the first typical edition of Paul VI’s Roman Missal, the situation is more
complicated. The common way of praying is that the priest says the intention and
the second part of the oration,*® but this instruction omits the traditional invoca-
tions “flectamus genua” and “levate.” These invocations are present in the sec-
ond way of saying the Good Friday oration. The problem concerns another issue
—whether, according to the rubrics, these intercessions should be made by a dea-
con, which is not obvious. It is true that in the context of these petitions the rubric
“tradita invitatio diaconi” appears; nevertheless, this genitive case does not have
to indicate the person who is to utter the invocations. The genitive may well refer
to a person who traditionally had to say these calls, and it does not have to pre-
judge the continuation of this tradition. So, depending on the interpretation of
the genitive, the prayers of the Good Friday oration can be offered by the cele-
brant or along with the deacon who only says the invocations “flectamus genua”
and “levate.”®®

15 See G.Ch. Moroni, Fonctions papales a Saint-Pierre de Rome, pendant la semaine sainte, Paris
1845, p. 98.

16 See F.R. McManus, The Rites of Holy Week: Ceremonies, Preparations, Music, Commentary,
Paterson 1956, p. 123.

17 Another issue should be noted — in the liturgical book (Ordo Hebdomadae Sanctae Instau-
ratus) there is noticeable information in the rubrics that the final acclamation “amen” had to
be said by all people (Latin “omnes”).

18 The rubrics do not say that it must be the celebrant.

19 What is interesting here is that the rubrics do not mention the subdeacon. This is strange for
two reasons. Firstly, in Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus the subdeacon utters no invo-
cation, but he was mentioned in the rubrics. Secondly, the subdiaconate and the minor orders
were removed by Paul VI in 1972. See Paulus VI, ‘Motu proprio Disciplina circa Primam
Tonsuram, Ordines Minores et Subdiaconatum in Ecclesia Latina innovatur Ministeria
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In the third typical edition of Paul VI’s Roman Missal, the issue is even
more complicated. Again, there are two ways of saying the Good Friday oration
(with or without “flectamus genua” and “levate”).?% There is the information that
the priest? has to utter the second part of the oration, but there is a change to the
intention. According to the rubrics, the intention should be offered by the deacon
or if he is absent, by a lay person.?? The priest is not mentioned at all, which
suggests that legislator did not provide for the possibility of this activity.

Liturgical vestments

In Benedict XV’s Roman Missal there is no information in the Good Friday
rubrics as to how the celebrant, deacon and subdeacon should be dressed. The
only instruction is that the colour of the vestments should be black. So, in relation
to the celebrant, he had to wear normal liturgical vestments provided for the cel-
ebration of the Holy Mass: amice, alb, cingulum, maniple, stole and chasuble.
Since in the context of the oration there is no information about the change of
the vestment, it should be assumed that the celebrant wears this attire while of-
fering the intercessions.

As for the deacon and subdeacon, the issue is more complicated. The direct
reference is chapter X1X, point 6 of Rubricce generales Missalis.** According to
this rubric, the deacon and subdeacon have to put on the so-called folded chasu-
bles (Latin planetae plicatae).?* As it can be deduced from the rubrics, the dea-
con had to remove the folded chasuble before the Gospel reading. In this point
he had two options. He could hang the chasuble across his arm or in lieu of the
chasuble he could use the so-called broad stole (Latin stola latior). Because of
this non-practical style of the chasuble, the second option seemed better. Accord-
ing to the rubrics, the deacon could wear a folded chasuble after Communion. In

quaedam,” Acta Apostolicae Sedis 64 (1972), p. 529-534. So in the first typical edition of the

Roman Missal, the subdeacon had some role which was presented in the following study:

D. Mielnik, ‘Analiza poréwnawcza postugi subdiakona w obrzedach Mszy Swictej wedtug

Mszatéw Jana XXIII i Pawta VI,” in D. Mielnik (ed.), luvenes errantes 2016, Lublin 2017, pp.

38-50.

Also in this case, we have the unclear phrase “diaconi,” however, this time the syntax is dif-

ferent — “juxta traditionem, invitationes diaconi.”

2L Again, it is not underlined that it has to be the celebrant.

2 See K. Lijka, ‘Triduum Paschalne w Mszale rzymskim z 2002 r.,” Anamnesis 8 (2002), n. 3,
p. 62.

2 Naturally, this concerns the traditional rubrics and not those reformed in 1960 and incorporated
into John XXIII’s Roman Missal.

2 Since this paper deals with another research problem, the issue of the folded chasubles and
broad stoles will not be analysed. More information can be found in D. Mielnik, ‘The folded
chasuble — lost vestment of Roman rite,” in D. Mielnik (ed.), luvenes errantes 2016, Lublin
2017, pp. 170-180.
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light of this information, it can be claimed that during the prayer the deacon was
to wear a broad stole and the subdeacon should appear in a folded chasuble.?

In Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus the rubrics directly informed
about the liturgical vestments during the Good Friday oration. The celebrant was
to wear a black cope, the deacon a black dalmatic and the subdeacon a black
tunicella.?® It should be noted that these vestments were not present at the begin-
ning of the liturgy. According to the rubrics, for the first part of the liturgy the
celebrant and deacon had to wear an amice, alb, cincture and stole, the subdeacon
— an amice, alb and cincture.?” As the rubrics provide another change of vest-
ments for the third part of the liturgy, it should be noted that the choice of special
vestments for the second part of the liturgy somehow distinguished it. Indeed,
the dalmatic and tunicella were still to be worn during the fourth part of the lit-
urgy. However, at this time they were no longer black but violet.

In the first typical edition of Paul VI’s Roman Missal, the regulations were
simple. According to the introductory rubrics, the ministers were to wear red
vestments as for Holy Mass, not black or violet. So the celebrant wore an (am-
ice,) alb, (cincture,) stole and chasuble.?® The deacon and subdeacon were not
mentioned in the rubrics. As the rubrics did not mention the changing of the
vestments during the Good Friday prayer, the celebrant offered the prayer in this
vestment. The only novelty seen in the third typical edition of Paul VI’s Roman
Missal is the information about the deacon. If present, he has to wear the same
vestments as for Mass, and he continues to wear them during the Solemn Inter-
cessions.

The place to pray the oration

In Benedict XV’s Roman Missal, the rubrics are very simple and clear — the
celebrant, deacon and subdeacon should stand on the side of epistle, and so on

% 1t is worth noting that the regulations were connected with cathedral churches. In minor
churches, the deacon and subdeacon did not wear the folded chasuble but amice, alb, cincture
and maniple (subdeacon) with a stole (the deacon).

See W. Danielski, ‘Meka Pafiska w odnowionej liturgii,” in: H.D. Wojtyski, J.J Kope¢ (ed.),

Meka Chrystusa wezoraj i dzis, Lublin 1981, p. 210; Maly ceremonial dla klerykéw i kaptanéw,

Poznan 1957, p. 63.

27 1t is easy to see that the maniple and chasuble were not present. The maniple and chasuble
were Eucharistic vestments (from the traditional point of view). This was one of the reformers’
attempts to change the traditional understanding of the Good Friday liturgy as missa praesanc-
tificatorum (Mass of preconsecrated sacrifices). The absence of the folded chasubles was to
simplify the rite. The final removal of these vestments took place in the new codex of rubrics
in 1960 (the folded chasubles were used outside Holy Week even after 1955).

28 According to point 91 of the General Instruction of the Roman Missal from 1970, using the
amice and cincture depends on the style of the alb. The maniple is not considered and its fac-
ultative use was regulated in Tres Abhinc Annos (point 25). See Sacra Congregatio Rituum,
‘Instructio altera ad exsecutionem Constitutionis de sacra Liturgia recte ordinandam Tres ab-
hinc annos,” Acta Apostolicae Sedis 59 (1967), pp. 442-448.
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the right side of the altar.?® In Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus, according
to the rubrics the liturgical book had to be placed by the acolytes in the central
part of the altar. Also, this was where the celebrant, deacon and subdeacon had
to stand during the oration. Thus in both cases, the oration was prayed in front
of the altar. There is one important detail which should be noticed. Following the
logic of the rubrics in Benedict XV's Missal, the cross that will be adored during
the third part of the liturgy is on the altar from the beginning of the rite. Yet,
according to the rubrics of Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus this cross had
to be carried from the sacristy for the third part of the Good Friday liturgy. On
the basis of these rubrics, it can be claimed that in the traditional Good Friday
liturgy the oration is directed to the cross, i.e. to crucified Christ.*® In the renewed
Holy Week during the Pius XII pontificate, the prayer was not prayed before the
Cross.

The first typical edition of Paul VI’s Roman Missal differently dealt with
the problem of the place of the Good Friday oration. The rubrics pointed to three
places from where the prayer could be said: the chair for the priest-celebrant, the
ambo and altar; however, the first one was preferred.®* According to the General
Instruction of the Roman Missal, the chair for the priest should be directed to-
wards the faithful (point 271) and so should the ambo and altar (points 262 and
272). Consequently, the celebrant prayed the oration facing the gathered people.
In the third typical edition of Paul VI’s Roman Missal, the place was slightly
changed. According to the rubrics, the intention should be prayed from the ambo
and the second part of the oration from the chair for the priest-celebrant or the
altar. Again the chair for the priest was preferred for the aforementioned reasons.

Ways of offering the prayer

The rubrics of Benedict XV’s Roman Missal did not mention an alternative
way of praying the Good Friday oration, which suggested that the regulations,
introduced before 1951, allowed only one way, which was the following one: at
the side of the epistle, the celebrant being directed to the altar said the intention
and the invocation “oremus.” Afterwards, the deacon, standing behind the cele-
brant, prayed “flectamus genua,” and everybody had to kneel down. In turn,
the subdeacon standing behind the deacon uttered “levate,” and everybody had

2 See The Office of Holy Week in Latin and English, According to the Roman Missal and Brev-
iary, London 1808, p. 251; Mszal rzymski dla uzytku wiernych, Krakow 1874, p. 473.

30 Although the celebrant stands at the side of the epistle, according to Rubricee generales Mis-
salis during the invocation “oremus” the celebrant was to bow towards the cross, which showed
the direction to which the prayers should be directed. See O. Drobny, Ceremonie Wielkiego
Tygodnia, Rybnik S1. 1928, p. 47.

3L This conclusion emerges from two circumstances. Firstly, the chair for the priest-celebrant is
mentioned as the first place. Secondly, next to the other place, there is the phrase “pro oppor-
tunitate.”

32 The rubrics of Rubrice generales Missalis also said that during kneeling down the celebrant
had to put his hands on the altar and not put them together.
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to arise. Finally, the celebrant proclaimed the second part of the oration and the
acclamation “amen.”®

This way of praying was retained in Ordo Hebdomadae Sanctae Instau-
ratus. However, there was one modification — the deacon, and not the subdeacon,
was to say “levate.”®* The 1955 document permitted an alternative way of saying
the oration in the absence of the deacon and subdeacon. Then the celebrant him-
self was to utter all of these invocations.®

In the first typical edition of Paul VI’s Roman Missal, both ways were de-
scribed. The following is described in the first place. After the priest had said the
intention, there was a moment of silence, during which everybody prayed indi-
vidually. Then the priest said the second part of the oration, to which everybody
gave the acclamation “amen.” In this variant, therefore, the invocations “ore-
mus,” “flectamus genua” and “levate” were left. The faithful might either stand
or kneel throughout the intercessions. The second form resembled that used in
the traditional Missals, so with the aforementioned invocations followed by
kneeling down for a while.® In the third typical edition of Paul VI’s Roman
Missal, the instruction was repeated.

Conclusion

This paper was an attempt to analyse the changes to the Good Friday oration
in the light of the rubrics, including the practical ways of saying the oration. This
goal was achieved thanks to the analysis of the changes within certain categories
in the liturgical books. Benedict XV’s Roman Missal, Ordo Hebdomadae Sanc-
tae Instauratus and two typical editions of the 1970 and 2002 revised Roman
Missals were the source materials. The paper was divided into six parts. Firstly,
the Good Friday oration was placed within the whole liturgy and its structure
was presented. The next parts showed the question of the persons involved in the
liturgy and their liturgical vestments. Finally, the place and manner of saying the
oration were discussed.

The analyses have allowed us to conclude that the scope of the changes in-
troduced in the rubrics was relatively large. While the place of the Good Friday
prayer within the entire liturgy was not changed, its order was significantly mod-
ified. The categories of persons who directly participated in the prayer were
changed (in the third typical edition of Paul VI’s Roman Missal, even the lay
people were admitted). Another modification was related to the liturgical

33 Only the prayer for the Jews did not have the invocations “oremus,” “flectamus genua” and

“levate.” See F.Cancellieri, Descrizione delle funzioni della Settimana Santa nella cappella

pontificia, Roma 1802, p. 94.

The rubrics said nothing about the celebrant’s obligation to put his hands on the altar.

% Then these invocations were also introduced to the oration for the Jews.

% What is interesting is that the rubrics have instructed “flectamus genua” and “levate” but not
about “oremus.”
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vestments and their colour. The places from which the Solemn Intercessions
were said were clearly defined, and another way of praying the oration was
added.

* % %

The Good Friday oration as defined in the rubrics in the light
of the twentieth-century liturgical reforms

Summary

The present paper is an attempt to analyse the changes in the Good Friday
oration in the light of the rubrics. This was made possible thanks to the analyses
of the changes within certain categories in the liturgical books. The source ma-
terial included Benedict XV’s Roman Missal, Ordo Hebdomadae Sanctae In-
stauratus and two typical editions of the revised Roman Missals from 1970 and
2002. The paper was divided into six parts. Firstly, the Good Friday oration was
placed within the whole liturgy and its structure was presented. The next parts
showed the question of the persons involved in the liturgy and their liturgical
vestments. Finally, the place and manner of saying the oration were discussed.
The analyses have led to the conclusion that the scope of the changes introduced
in the rubrics was relatively large. While the place of the Good Friday prayer
within the entire liturgy was not changed, its order was significantly modified.
The categories of persons who directly participated in the prayer were changed.
Another modification was related to the liturgical vestments and their colour.
The places from which the Solemn Intercessions were said were clearly defined,
and another way of praying the oration was added.

Keywords: Good Friday; Good Friday oration; missal rubrics; Roman Missal;
liturgical reforms
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dan oraz obiektywnych, zgodnych i nie budzacych watpliwosci opinii specjali-
stow. Taka opinia bgdzie mozliwa dopiero wtedy, gdy te watpliwosci zostang

*

Ks. Marcin Ferdynus,— Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT
ORCID: https://orcid.org/0000-0003-0176-1023; e-mail: marcin.ferdynus@kul.pl

Stanowisko Przewodniczacego Zespotu Ekspertow Konferencji Episkopatu Polski ds. Bioe-
tycznych w sprawie korzystania ze szczepionek przeciw COVID-19 firm AstraZeneca i John-
son&Johnson., z dn. 14 kwietnia 2021.

W literaturze przedmiotu istnieja publikacje podejmujace ten problem: Zob. K. P. Jaworski,
Moralna ocena stosowania niektorych szczepionek przeciw COVID-19 w Swietle personalizmu
chrzescijanskiego, ,,Teologia i cztowiek” 53(2021), nr 1, s. 9-27; M. Szczodry, Stanowisko
Kosciota katolickiego wobec szczepionek przeciw Covid-19, ,,Colloquia Theologica Otto-
niana” 36(2020), s. 307-323.
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w petni wyjasnione”. Stanowisko podkresla rowniez, co nastepuje: ,,Jednakze —
zgodnie z zasadami etycznymi — w przypadku uzasadnionych podejrzen co do
zagrozenia dla zycia konkretnych osob stwarzanego przez ktoras ze szczepionek,
nalezy rezygnowac z jej podania”.

Wydaje sie, ze obecnie nie brakuje opinii naukowych, na podstawie ktorych
nie mozna by dokona¢ przynajmniej wstgpnej oceny zagrozen zwigzanych
z przyjmowaniem szczepionek przeciw COVID-19 przez niektore osoby doro-
ste, a zwlaszcza przez dzieci. Zagrozenia te koncentruja si¢ zasadniczo wokot
kilku kwestii: eksperymentalnego charakteru szczepionek, zastrzezen niektdrych
specjalistow w sprawie bezpieczenstwa ich stosowania oraz ryzyka w stosunku
do korzys$ci zwigzanych ze szczepienia dzieci. Celem artykutu jest proba wska-
zania kilku racji, na podstawie ktorych katolik moze moralnie uzasadni¢ rezy-
gnacje z przyjecia szczepionki przeciw COVID-19, a co za tym idzie, moze
wskaza¢ na opcjonalny (dobrowolny), a nie obligatoryjny charakter przyjgcia ta-
kiej szczepionki®.

Eksperymentalny charakter stosowanych szczepionek

Szczepionki przeciw COVID-19 zostaty wprowadzone do obrotu w proce-
durze warunkowej, a zatem na czas okreslony oraz w trybie ‘nadzwyczajnym’.
Ostateczne raporty potwierdzajace skutecznos$é i bezpieczenstwo szczepionek
zostang podane w réznych terminach: dla preparatu Vaccine Moderna w grudniu
20224, dla preparatu firmy Johnsonn&Johnsonn w grudniu 2023%, dla preparatu
firmy Pfizer-Comirnaty w lipcu 2024, dla preparatu firmy Vaxzevria AstraZe-
neca w marcu 2024’. Z praktycznego punktu widzenia warunkowe dopuszczenie
wymienionych preparatow oznacza, ze aktualnie trwaja badania kliniczne, aby
oceni¢, jak dlugo utrzymuje si¢ odporno$¢ poszczepienna, czy i w jakim stopniu
szczepionki chronig przed zakazeniem wirusem SARS-CoV-2, oraz czy

Zaproponowana przeze mnie argumentacja nie musi kategorycznie ograniczac si¢ do katoli-

kow. Moga z niej skorzystac takze ci, ktorzy, na przyklad, nie uznaja moralnego nauczania

Kosciota w sprawie dobrowolnosci szczepien, ale uznajg inne, bioetyczne regulacje, ktore zna-

lazty swoj wyraz w niniejszym artykule. W kazdym razie, tytut pracy, jak i kontekst prowa-

dzonych analiz zawg¢zam do katolikow, poniewaz — opierajac si¢ miedzy innymi na oficjalnych
dokumentach Kosciota — pragne wskaza¢ na racje, ktore moga pomoc katolikowi w moralnym
uzasadnieniu rezygnacji z przyjgcia szczepionki przeciw COVID-19.

4 COVID-19 Vaccine Moderna, INN-COVID-19 mRNA Vaccine (nucleoside modified),
https://ec.europa.eu/health/documents/community-register/2021/20210106150575/anx_
150575_pl.pdf (dostep: 08.02.2022).

5 COVID-19 Vaccine Janssen, INN-Ad26.COV2-S, recombinant, https://www.ema.eu-
ropa.eu/en/documents/product-information/covid-19-vaccine-janssen-epar-product-infor-
mation_pl.pdf (dostep: 08.02.2022).

6 Comirnaty, INN-COVID-19 mRNA Vaccine, https://www.ema.europa.eu/en/docu-
ments/product-information/comirnaty-epar-product-information_pl.pdf (dostgp: 08.02.2022).

7 Vaxzevria, COVID 19 Vaccine (ChAdOx1 S [recombinant]), https://www.ema.eu-

ropa.eu/en/documents/product-information/vaxzevria-previously-covid-19-vaccine-astra-

zeneca-epar-product-information_pl.pdf (dostgp: 08.02.2022).

230
SE 24(2022), nr 2



DLACZEGO KATOLIK NIE MA OBOWIAZKU ZASZCZEPIC SIE PRZECIW ...

szczepionki sg bezpieczne®. Pytanie zasadnicze brzmi nastgpujgco: czy na obec-
nym etapie badan klinicznych i masowych szczepienh mamy do czynienia z eks-
perymentem medycznym?

Ustawa o zawodach lekarza i lekarza dentysty (Ustawa) definiuje termin

»eksperyment medyczny” w nastepujacy sposob:

1. Eksperyment medyczny przeprowadzany na ludziach moze by¢
eksperymentem leczniczym albo eksperymentem badawczym.

2. Eksperymentem leczniczym jest wprowadzenie nowych albo tylko
czgsciowo wyproébowanych metod diagnostycznych, leczniczych lub
profilaktycznych w celu osiagni¢cia bezposredniej korzysci dla zdro-
wia osoby chorej. Moze on by¢ przeprowadzony, jezeli dotychczas
stosowane metody nie sg skuteczne albo jezeli ich skutecznos¢ nie jest
wystarczajaca. Udzial w eksperymencie leczniczym kobiet cigzar-
nych wymaga szczegdlnie wnikliwej oceny zwigzanego z tym ryzyka
dla matki i dziecka poczgtego.

3. Eksperyment badawczy ma na celu przede wszystkim rozszerzenie
wiedzy medycznej. Moze by¢ on przeprowadzany zardwno na osobie
chorej, jak i zdrowej. Przeprowadzenie eksperymentu badawczego
jest dopuszczalne, gdy uczestnictwo w nim nie jest zwigzane z ryzy-
kiem albo tez ryzyko jest minimalne i nie pozostaje w dysproporcji do
mozliwych pozytywnych rezultatow takiego eksperymentu (Art.21)°.

Wydaje si¢, ze wedtug Ustawy, stosowanie szczepionek przeciw COVID-

19 nie moze by¢ zaliczone do eksperymentu leczniczego. Mimo ze szczepionki
majg charakter ,,tylko czeSciowo wyprobowanych metod profilaktycznych”, to
jednak ich stosowanie dotyczy 0sob zdrowych, a nie chorych. Pod definicj¢ eks-
perymentu leczniczego podpadajg jedynie osoby chore!®. Niemniej jednak wy-
daje sig¢, ze wedtug Ustawy, stosowanie szczepionek przeciw COVID-19 spetnia
warunki eksperymentu badawczego. Zakres definicji eksperymentu badawczego
obejmuje zarowno osoby chore, jak i zdrowe. Ponadto sformutowanie mowiace
o tym, ze eksperyment badawczy ,,ma na celu przede wszystkim rozszerzenie

10

Narodowy Instytut Zdrowia Publicznego, Na czym polega warunkowe dopuszczenie do obrotu
szczepionek przeciw COVID-19 w  Europejskiej Agencji Lekow?  https://szczepie-
nia.pzh.gov.pl/fag/na-czym-polega-warunkowe-dopuszczenie-do-obrotu-szczepionek-prze-
ciw-covid-19-w-europejskiej-agencji-lekow/ (dostep: 07.02.2022).

Ustawa o0 zawodach lekarza i lekarza dentysty, (Dz. U. 1997 Nr 28 poz. 152),
http://isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/download.xsp/WDU19970280152/U/D19970152L j.pdf (do-
step: 05.02.2022).

Zastanawiajace jest to, ze z jednej strony, Ustawa zaweza prowadzenie eksperymentu leczni-
czego do osob chorych, z drugiej za§ wspomina o metodach profilaktycznych, ktore petnia
funkcje ochronna, a nie lecznicza. Jesli uznaé, ze szczepionki majg charakter prewencyjny —
wydaje sie, ze taki jest sens stosowania szczepionek przeciw COVID-19 jako czgsciowo wy-
probowanych metod profilaktycznych — to pojawia si¢ pytanie o to, dlaczego definicja ekspe-
rymentu leczniczego pomija w swej tresci osoby zdrowe, skoro tylko takie moga by¢ szcze-
pione. Wiele wskazuje na to, ze zamieszczona w Ustawie definicja eksperymentu leczniczego
jest zbyt waska pod wzgledem zakresu znaczeniowego.
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wiedzy medycznej” wcale nie wyklucza innych celow, na przyktad, zastosowa-
nia ,,czesciowo wyprobowanych metod diagnostycznych, leczniczych lub profi-
laktycznych™!. Co wiecej, zgodnie z definicjg eksperymentu badawczego za-
ktada sie, ze ryzyko zwigzane z zastosowaniem nowej technologii jest niewiel-
kie. Na podobnym zalozeniu opiera si¢ warunkowe dopuszczenie szczepionek
przeciw COVID-19, a mianowicie na tym, ze mozliwe pozytywne rezultaty
z podania szczepionek przewazajg ryzyko'?. Gdyby nawet zatozy¢, ze na obec-
nym etapie badan, korzysci (np. ochrona przed ciezkim przebiegiem choroby)
wynikajace z zastosowania szczepionek w populacji przewazaja ryzyko (np.
cigzkie powiklania poszczepienne, zgony), to jednak w przypadku konkretnych
0sob istnieje podejrzenie, ze ryzyko przewyzsza korzysci. Staje si¢ to widoczne
zwlaszcza w przypadku szczepienia dzieci. Wroce do tej kwestii w kolejnym
paragrafie. W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze w §wietle cytowanej Ustawy,
szczepionki przeciw COVID-19, ktore znajduja si¢ w trakcie badan klinicznych
(podlegaja stalemu monitorowaniu i badaniu), maja znamiona eksperymentu
medycznego. W Ustawie czytamy tez, co nastepuje:

Eksperyment medyczny moze by¢ przeprowadzany, jezeli spodzie-

wana korzys$¢ lecznicza lub poznawcza ma istotne znaczenie, a prze-

widywane osiggnigcie tej korzysci oraz celowosc¢ i sposob przeprowa-

dzania eksperymentu sg zasadne w $wietle aktualnego stanu wiedzy

i zgodne z zasadami etyki zawodu medycznego (Art.22).

Ponadto, w przypadku przeprowadzania eksperymentu badawczego na 0so-
bach maloletnich Ustawa wymaga, by tacznie byly spetlnione nastgpujace wa-
runki:

1. Spodziewane korzy$ci majg bezposrednie znaczenie dla zdrowia
maloletniego poddanego eksperymentowi badawczemu lub innych
matoletnich nalezacych do tej samej grupy wiekowe;.

2. Eksperyment badawczy przyniesie istotne rozszerzenie wiedzy me-
dycznej.

3. Nie istnieje mozliwo$¢ przeprowadzenia takiego eksperymentu
o porownywalnej efektywnosci z udzialem osoby pelnoletniej
(Art.23,a.2).

Wynika z tego, ze jesli ktory$ z wymienionych warunkéw nie zachodzi,
proceder szczepienia dzieci (matoletnich) przeciw COVID-19 nie powinien by¢
przeprowadzany. Taka opinia wydaje si¢ zasadna z perspektywy prawnej. Jesli
jednak uzna¢, ze szczepienia przeciw COVID-19 majg charakter

1 Jak wida¢, definicje eksperymentu leczniczego i eksperymentu badawczego nie sa pod wzgle-

dem zakresow ostre. Ponadto wydaje si¢, ze definicja eksperymentu badawczego jest zakre-
sowo szersza od definicji eksperymentu leczniczego.

12 Narodowy Instytut Zdrowia Publicznego, Na czym polega warunkowe dopuszczenie do obrotu
szczepionek przeciw COVID-19 w Europejskiej Agencji  Lekow?  https://szczepie-
nia.pzh.gov.pl/fag/na-czym-polega-warunkowe-dopuszczenie-do-obrotu-szczepionek-prze-
ciw-covid-19-w-europejskiej-agencji-lekow/ (dostep: 07.02.2022).
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eksperymentalny, to sam fakt uznania takiego charakteru wskazuje na opcjo-
nalny, a nie moralnie obligatoryjny wymiar poddania si¢ procedurze szczepienia.
Czy doniesienia naukowe i opinie niektorych ekspertow (teoretykow i prakty-
koéw) wspieraja teze o dobrowolnosci (opcjonalnosci) poddania si¢ szczepieniu
przeciw COVID-19?

Doniesienia naukowe, opinie ekspertow i watpliwosci

Operacja okreslana mianem ,,Warp Speed” wprowadzita na rynek w Sta-
nach Zjednoczonych dwie szczepionki mMRNA, produkowane przez firmy Pfizer
i Moderna. Dane tymczasowe sugerowaty wysoka skutecznos¢ obu szczepionek,
CO ostatecznie sprawilo, ze Amerykanska Agencja ds. Zywnosci i Lekow (U.S.
Food and Drug Administration, FDA) dopuscita ich stosowanie w trybie warun-
kowym. Niemniej jednak masowe szczepienia dorostych i dzieci budzg zastrze-
Zenia etyczne zwigzane z bezpieczenstwem tych szczepionek. Poza badaniem
potencjalnego zwiazku zawartosci szczepionek z zakresem zarowno ostrych, jak
i dlugoterminowych patologii (np. zaburzenia krwi, choroby neurodegenera-
cyjne, autoimmunologiczne), niektérzy naukowcy probuja odpowiedzie¢ na py-
tanie o to, czy szczepionki firmy Pfizer i Moderna moga modyfikowaé¢ DNA
0sOb zaszczepionych. Stephanie Seneff i Greg Nigh przedstawiaja prawdopo-
dobny, oparty na ustalonych $ciezkach transformacji i transportu materialu ge-
netycznego scenariusz, wedtug ktorego wstrzykniete mRNA moze zosta¢ wig-
czone do DNA komorek zarodkowych w celu transformacji migdzypokolenio-
wej's. Autorzy ci sugerujg, ze wyjasnienie dtugoterminowych skutkéw tych eks-
perymentalnych lekéw (experimental drugs) wymaga specjalnego nadzoru, by
lepiej oceni¢ stosunek ryzyka do potencjalnych korzy$ci4.

Niepokojace doniesienia naukowe wigza si¢ rowniez ze stosowaniem szcze-
pionki wektorowej adenowirusowej ChAdOx1 nCoV-19 firmy AstraZeneca. Ba-
dania, ktore pojawity si¢ na tamach ,,The New England Journal of Medicine”
wskazuja na powazne niepozgdane odczyny poszczepienne (zakrzepica i mato-

ptytkowos$¢) wsrod niektorych o0sob  zaszczepionych tym  preparatem?®.

18 S, Seneff, G. Nigh, Worse Than the Disease? Reviewing Some Possible Unintended Conse-
quences of the mRNA Vaccines Against COVID-19, ,,International Journal of Vaccine Theory,
Practice, and Research” 2(2021), nr 1, s. 38-79.

Tamze.

15 N. H. Schultz, I. H. Servoll, A. E. Michelsen i in. Thrombosis and Thrombocytopenia after
ChAdOx1 nCoV-19 Vaccination, ,,The New England Journal of Medicine” 384(2021), s. 2124-
2130; A. Greinacher, T. Thiele, T. E. Warkentin i in. Thrombotic Thrombocytopenia after
ChAdOx1 nCov-19 Vaccination, ,,The New England Journal of Medicine” 384(2021), s. 2092-
2101; M. Scully, D. Singh, R. Lown, Pathologic Antibodies to Platelet Factor 4 after ChA-
dOx1 nCoV-19 Vaccination, ,,The New England Journal of Medicine” 384(2021), s. 2202-
2211. Przypadki matoptytkowosci immunologicznej i krwawienia, ktoére zostaly wywotane
przez szczepionki produkowane przez firmy Moderna (MRNA-1273) i Pfizer-BioNTech
(BNT162b2) ujawniono z kolei w innych badaniach. Zob. Eun-Ju Lee, D. B. Cines,

14
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Naukowcy opisali 39 0s6b z zespotem charakteryzujacym si¢ zakrzepica i mato-
ptytkowoscia, ktore rozwingty sie od 5 do 24 dni po otrzymaniu pierwszej dawki
szczepionki ChAdOx1 nCoV-19. Zaszczepione osoby byty zdrowe lub w stanie
stabilnym medycznie, a bardzo niewiele 0osob miato wczesniej zakrzepice lub
stan prozakrzepowy. Wigkszo$¢ pacjentow uwzglednionych w tych doniesie-
niach naukowych to kobiety w wieku ponizej 50 lat, z ktérych czg$¢ otrzymy-
wala estrogenowg terapi¢ zastgpcza lub doustne $rodki antykoncepcyjne. Nie-
zwykle wysoki odsetek pacjentéw mial zakrzepice w nietypowych miejscach:
zakrzepice zatok zylnych mézgu lub zakrzepice zyty wrotnej, trzewnej lub wa-
trobowej. Inni pacjenci zgtaszali si¢ z zakrzepami w zytach glebokich, zatorami
phucnymi lub ostrg zakrzepica tetniczg. Co wigceej, okoto 40% pacjentow zmarto,
niektorzy z powodu niedokrwiennego uszkodzenia mozgu, krwotoku lub z po-
wodu obu tych stanow?,

Opublikowany w czerwcu 2021 roku artykut naukowy w czasopi$mie ,,Pe-
diatrics” udokumentowat siedem przypadkow zapalenia migsnia sercowego lub
zapalenia migs$nia osierdziowego, ktore wystapity u nastoletnich chlopcow
w wieku 14-19 lat w ciggu 2 do 4 dni po wstrzyknigciu drugiej dawki BNT162b2
firmy Pfizer/BioNTech. Wszyscy nastolatkowie mieli bol w klatce piersiowe;,
a pieciu z nich mialo goraczke. Inne zaobserwowane objawy obejmowaty dusz-
nos$¢, zmegcezenie, bol w obu ramionach, nudnos$ci, wymioty, bol glowy, anoreksje
i ostabienie. U wszystkich chtopcow potwierdzono podwyzszony poziom tropo-
niny (marker niedokrwienia serca) oraz nieprawidlowe wyniki elektrokardio-
gramu i rezonansu magnetycznego sercal’. Badania zwigzane z zapaleniem mie-
$nia sercowego potwierdza rowniez Europejska Agencja Lekow (EMA). Z opu-
blikowanego przez EMA komunikatu dowiadujemy sie, ze do konca maja 2021
roku do bazy EudraVigilance wptynety zgloszenia zapalenia mig$nia sercowego
po szczepieniu preparatem Comirnaty (122 przypadki), Moderna (16 przypad-
kéw), Vaxzevria (38 przypadkow). W tym okresie nie zgltoszono zadnego przy-
padku po szczepieniu preparatem Janssen/Johnson&Johnson. Do konca maja
2021 roku do bazy EudraVigilance wptynety zgloszenia zapalenia migsnia osier-
dziowego po szczepieniu Comirnaty (126 przypadki), Moderna (18

T. Gernsheimer i in. Thrombocytopenia following Pfizer and Moderna SARS-CoV-2 vaccina-
tion, ,,American Journal of Hematology”, 96(2021), s. 534-537.

16 D. B. Cines, J. B. Bussel, SARS-CoV-2 Vaccine-Induced Immune Thrombotic Thrombocyto-
penia, ,,The New England Journal of Medicine” 384(2021), nr 23, s. 2254-2256. Autorzy ci
informuja, ze od 9 kwietnia 2021 roku, co najmniej pie¢ krajow wprowadzito ograniczenia
(gtownie ze wzgledu na wiek) dotyczace pacjentdw szczepionych preparatem ChAdOx1
nCoV-19 (AstraZeneca). Inni z kolei autorzy informuja, ze niektore kraje podjety decyzje
0 zaprzestaniu podawania szczepionki Johnson&Johnson/Janssen. Zob. Pei-hua Huang,
COVID-19 vaccination and the right to take risks, ,,JJournal of Medical Ethics” (2021),
https://jme.bmj.com/content/early/2021/07/12/medethics-2021-107545 (dostgp: 05.02.2022).

7M. Marshall, I. D. Ferguson, P. Lewis, i in. Symptomatic Acute Myocarditis in Seven Adoles-
cents Following Pfizer-BioNTech COVID-19 Vaccination, ,Pediatrics” 148(2021), nr 3,
https://doi.org/10.1542/peds.2021-052478 (dostep: 04.02.2022).
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przypadkow), Vaxzevria (47 przypadkéw) oraz Janssen/Johnson&Johnson (1
przypadek)?®.

Polskie Stowarzyszenie Niezaleznych Lekarzy i Naukowcow (PSNLiN)
w liscie wystosowanym do dyrektorow, pedagogow i rodzicow stwierdza, ze na
obecna chwile dzieci nie powinny by¢ szczepione preparatami przeciw COVID-
19%°. Przedstawiciele PSNLIN uwazaja, ze dzieci sg zdecydowanie mniej po-
datne na COVID-19 niz doroéli®. Te opinie potwierdzaja rowniez badania opu-
blikowane na famach czasopisma ,,The Lancet”?'. Podobng sugesti¢ podaje Ser-
wis Ministerstwa Zdrowia i Narodowego Funduszu Zdrowia: ,,Dzieci, jesli za-
kazg si¢ koronawirusem, na ogét przechodza przez chorobe bardzo lekko, cza-
sem wrecz bezobjawowo”?2. W cytowanym juz liScie, przedstawiciele PSNLiN
powotuja sie rowniez na dane statystyczne i twierdza, ze poziom zgonéw w Pol-
sce z powodu COVID-19 w grupie wiekowej do 17 lat wynosi 0,00003%, nato-
miast liczba zgonéw na COVID-19 wraz z chorobami wspoétistniejacymi to
0,0001%?. Ponadto podkres$laja, ze nie sg znane dtugofalowe skutki podanych
preparatow, co w przypadku maloletnich ma ogromne znaczenie. Zdaniem
przedstawicieli PSNLIN istnieja bowiem przypuszczenia, ze obecnie uzywane
preparaty moga w przysztosci wywolywac¢ choroby neurodegeneracyjne (prio-
nowe), autoimmunologiczne, choroby nowotworowe oraz wptywac negatywnie
na ptodnos¢ zaszczepionych dzieci. Biorae pod uwagg dotychczasowe doniesie-
nia naukowe o niepozadanych odczynach poszczepiennych u dorostych (np. za-
burzenia krzepniecia krwi w naczyniach trzewnych i mézgowych, naruszenie
bariery krew-mozg, zapalenie migsnia sercowego, nagle zgony) oraz wysokie
ryzyko wystapienia powaznych niepozadanych odczyndéw poszczepiennych

18 European Medicines Agency, COVID-19 vaccines: update on ongoing evaluation of myocar-
ditis and pericarditis, https://www.ema.europa.eu/en/news/covid-19-vaccines-update-ongo-
ing-evaluation-myocarditis-pericarditis (dostep: 07.02.2022).

19 Polskie Stowarzyszenie Niezaleznych Lekarzy i Naukowcow, List Polskiego Stowarzyszenia
Niezaleznych  Lekarzy i Naukowcow do dyrektorow, pedagogow i rodzicow,
https://psnlin.pl/szczepienie_dzieci_przeciw_covid19_list_psnlin_do_dyrektorow_pedago-
gow_rodzicow-szk%c3%b3%c5%82-i-przedszkoli.html (dostep: 07.07.2021).

20 Ping-Ing Lee, Ya-Li Hu, Po-Yen Chen i in. Are children less susceptible to COVID-19?, ,,Jour-
nal of Microbiology, Immunology and Infection” 53(2020), nr 3, s. 371-372.

2 s, S. Bhopal, J. Bagaria, B. Olabi i in. Children and young people remain at low risk of COVID-
19 mortality, ,,The Lancet”, 5(2021), nr 5, https://doi.org/10.1016/S2352-4642(21)00066-3
(dostep: 03.02.2022).

2 Serwis Ministerstwa Zdrowia i Narodowego Funduszu Zdrowia, Dziecko i koronawirus,
https://pacjent.gov.pl/aktualnosc/dziecko-i-koronawirus (dostep: 07.07.2021).

2 Polskie Stowarzyszenie Niezaleznych Lekarzy i Naukowcow, List Polskiego Stowarzyszenia
Niezaleznych  Lekarzy i Naukowcow do dyrektorow, pedagogow i rodzicow,
https://psnlin.pl/szczepienie_dzieci_przeciw_covid19_list_psnlin_do_dyrektorow_pedago-
gow_rodzicow-szk%c3%b3%c5%82-i-przedszkoli.html (dostep: 07.07.2021). PSNLIiN do-
daje, ze wskaznik $miertelno$ci z powodu zakazenia wirusem Sars-Cov-2 wsrdd dzieci jest
niezwykle niski, wynosi 1 na milion i jest znaczaco nizszy niz w przypadku grypy sezonowe;j.
Znacznie czgéciej dzieci umierajg z powodu wypadkéw komunikacyjnych (15x), choréb no-
wotworowych (12x) czy samobdjstw (10x).
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w stosunku do niktych korzy$ci u matoletnich, przedstawiciele PSNLiIN nie wi-
dza podstaw do aplikowania dzieciom preparatow przeciw COVID-19%,

Na podstawie przywotlanych opinii mozna przypuszczac, ze na etapie trwa-
jacych badan klinicznych szczepienie dzieci przeciw COVID-19 nie jest pozba-
wione zastrzezen etycznych. Gtownym, jak si¢ wydaje, argumentem przemawia-
jacym za dobrowolno$cig a nie obligatoryjno$cig szczepienia dzieci przeciw CO-
VID-19 jest to, ze ryzyko zwigzane z utrata zdrowia, a nawet zycia moze prze-
wyzsza¢ spodziewane korzysci. Jesli uznac t¢ opinie za zasadna, to z moralnego
punktu widzenia szczepienie dzieci przeciw COVID-19 powinno by¢ rozpatry-
wane co najwyzej w sferze $srodkéw opcjonalnych (dobrowolnych)®.

Zasada ostroznosci i ryzyko

Na Konferencji Narodéw Zjednoczonych ds. Srodowiska i Rozwoju, ktora
odbyta si¢ w 1992 roku w Rio de Janerio, sformutowano pewne zasady, ktore
tworza tzw. Deklaracj¢ z Rio. Pigtnasta zasada glosi:

Wszystkie panstwa powinny szeroko stosowa¢ dziatania zapobiegaw-
cze dotyczace ochrony §rodowiska, majgc na uwadze ich wlasne moz-
liwosci w tym zakresie. Tam, gdzie wystepuje zagrozenie powaznymi
lub nieodwracalnymi zmianami w srodowisku, brak co do tego catko-
witej, naukowej pewno$ci nie moze by¢ powodem opoznienia efek-
tywnych dziatan, ktérych realizacja zapobiegataby degradacji srodo-
wiska?®.

Od tamtego czasu, sformutowanie to zwykto si¢ okresla¢ mianem ,,zasady
ostroznos$ci” (ZO) i umieszcza¢ w wickszo$ci programow dotyczacych ochrony
srodowiska naturalnego i zdrowia?’. Mimo ze wiele réznych organizacji odwo-
tuje si¢ do ZO, to jednak trudno jest wskaza¢ na jedna, powszechnie akcepto-
walna definicje tego terminu. Istnieja rozmaite jej odmiany i interpretacje. Poza
Deklaracjg z Rio, w literaturze czgsto pojawia sie definicja ZO podana przez
uczestnikow konferencji Wingspread:

Tam, gdzie dzialalno$¢ stwarza zagrozenie dla srodowiska lub zdro-
wia ludzkiego, nalezy podja¢ $rodki ostroznosci, nawet jesli niektore
zwigzki przyczynowo-skutkowe nie sg w petni ustalone naukowo. W

24
25

Tamze.

Warto tez dodaé, ze szczepienia dzieci przeciw COVID-19 zdaja si¢ nie spetniac pierwszego
warunku cytowanej wezesniej Ustawy: ,,Spodziewane korzysci majg bezposrednie znaczenie
dla zdrowia matoletniego poddanego eksperymentowi badawczemu lub innych matoletnich
nalezacych do tej samej grupy wiekowe;j”.

Deklaracja z Rio w sprawie $rodowiska i rozwoju, http://libr.sejm.gov.pl/tek01/
txt/inne/1992.html (dostep: 07.02.2022).

27 B. Mepham, Bioetyka. Wprowadzenie dla studentéw nauk biologicznych, przel. E. Bartnik,
P. Golik, J. Klimczyk, Warszawa 2008, s. 340.
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tym kontekscie, cigzar dowodu ponosi strona proponujaca dane dzia-
tanie?®.

Wazna interpretacj¢ ZO zawiera rowniez Komunikat Komisji ds. Zasady
Ostroznosci:

Chociaz zasada ostroznosci nie jest wyraznie wymieniona w Trakta-
cie, z wyjatkiem dziedziny ochrony $rodowiska, jej zakres jest znacz-
nie szerszy i obejmuje te szczegdlne okolicznosci, gdzie dowody na-
ukowe sa niewystarczajace, niejednoznaczne lub niepewne, a wstepne
obiektywne oceny naukowe wskazuja, ze istniejg racjonalne pod-
stawy do obaw o to, ze potencjalnie niebezpieczne skutki dla srodo-
wiska, zdrowia ludzi, zwierzat lub roslin mogg by¢ niespojne z wy-
branym poziomem ochrony?,

Z kolei PSNLiN przywotuje ZO o nastgpujacej tresci:

Jesli istnieje prawdopodobne, nawet jesli mato poznane, ryzyko dzia-
fan niepozadanych nowych technologii, lepiej jest ich nie wprowa-
dza¢ niz ryzykowaé niepewnymi ale potencjalnie bardzo groznymi
konsekwencjami®’,

U podstaw réznych wersji ZO znajduje si¢ co najmniej kilka waznych
aspektow. Pierwszym jest ,,wymodg ostroznosci” gloszacy, ze przedsiewziecia,
ktore moga spowodowac powazne szkody, nie powinny by¢ podejmowane (lub
dozwolone), jesli nie istniejg przestanki §wiadczace o tym, ze owe przedsiewzig-
cia nie stanowig zbyt wielkiego ryzyka. Drugi aspekt dotyczy ,,zakresu racji
i uzasadnien politycznych”. Wedlug tej idei, dziatania polityczne przeciwko
przedsiewzigciom o potencjalnie szkodliwych skutkach mozna uzasadni¢ nawet
wtedy, kiedy nie dysponujemy naukowymi dowodami o tym, ze przedsiewzigcia
te doprowadza lub tez moga doprowadzi¢ do szkodliwych skutkow. Trzeci
aspekt wiaze si¢ z ,,przeniesieniem ci¢zaru dowodu”, czyli z zadaniem, by do-
wod spehienia warunkow dopuszczalnosci jakiego$ przedsigwzigcia obarczat
tych, ktorzy proponuja jego podjecie®. Ostrozno$¢ nie oznacza ,,paralizu” jakie-
go$ przedsiewzigcia, ale ,,pociaga za sobg przeniesienie na barki dostawcow
technologii ciezaru ograniczenia zakresu niepewnosci oraz usunigcia teoretycz-
nych niewiadomych™®,

Sposrod trzech wymienionych aspektow lezacych u podstaw ZO, ,,wymog
ostroznosciowy” odgrywa kluczowg rolg, zwlaszcza, gdy mowa o szczepieniu

28 Wingspread Statement on the Precautionary Principle, https://www.gdrc.org/u-gov/precau-
tion-3.html (dostep: 05.02.2022).

2 Commission of the European Communities, Communication from the Commission on the Pre-
cautionary Principle, Brussels 2000, s. 9-10, https://eurlex.europa.eu/LexUriServ/LexUriS-
erv.do?uri=COM:2000:0001:FIN:EN:PDF (dostgp: 05.02.2022)

30 D. Sienkiewicz, Sytuacja dzieci, https://psnlin.pl/news,dr-dorota-sienkiewicz-sytuacja-dzieci-

polskie-stowarzyszenie-niezaleznych-lekarzy-i-naukowcow,77.html (dostgp: 08.02.2022).

W. J. Bober, Moralne podstawy zasady ostroznosci, ,,Zeszyty Naukowe Politechniki Slaskiej”,

123(2018), s. 41-42. Autor referuje poglady Christiana Munthe.

32 B. Mepham, Bioetyka, s. 345.
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dzieci i mtodziezy. Biorac pod uwage, ze dzieci prawie w ogdle nie choruja na
COVID-19, rozsadne jest przedsigwzia¢ srodki majace na celu uniknigcie po-
waznych szkdd, o ktorych traktujg doniesienia naukowe, niz dziata¢, opierajac
si¢ na zatozeniu, ze kazda szkoda, ktora nastgpi, bedzie mozna zajaé si¢ reak-
tywnie, tj. w pozniejszym czasie. Stluszna zatem wydaje si¢ opinia, ze wtedy,
kiedy mamy do czynienia z niepewnoscia co do ryzyka, nalezy op6zni¢ wpro-
wadzenie technologii do momentu, az uzyska si¢ rozsagdng pewnos$¢ redukcji ry-
zyka do takiego poziomu, ktory bedzie mozliwy do zaakceptowania®,
Przywotane wyzej opinie wspieraja rozmaite regulacje o zasiggu miedzyna-
rodowym, ktoére traktuja o prowadzeniu badan naukowych w biomedycynie
z udziatem cztowieka. Deklaracja Helsinska stwierdza, ze ,,badanie medyczne
z udziatem ludzi moze by¢ prowadzone jedynie wowczas, gdy znaczenie celu
badania przewyzsza nad nieodtagcznym ryzykiem i obcigzeniami dla uczestnikow
badania” (par. 21)*. Z kolei Miedzynarodowe wytyczne etyczne dotyczgce badar
biomedycznych z udziatem ludzi postuluja, by ryzyko i korzysci byly ,,rozsadnie
rownowazone”®, Ponadto Konwencja o ochronie praw czlowieka i godnosci
istoty ludzkiej wobec zastosowan biologii i medycyny oraz Protokét dodatkowy
do konwencji o prawach cztowieka i biomedycynie dotyczgcy badan biomedycz-
nych zawieraja stwierdzenie, by ryzyko, jakie ponoszg osoby, ktore biorg udziat
w badaniach, nie byto nieproporcjonalne w stosunku do potencjalnych korzy-
$ci®. Nalezy zauwazy¢, Ze opinie zawarte w cytowanych tu regulacjach nie sg
wystarczajaco silne, by moralnie usprawiedliwi¢ rezygnacj¢ ze szczepienia ma-
loletnich przeciw COVID-19. Opinie te odwotuja si¢ bowiem do zasady propor-
cjonalnosci, ktora nakazuje wazenie zyskow i strat. Powotywanie si¢ na te zasade
bez odniesienia do innych standardéw prowadzenia badan wiaze si¢ z pewnym
niebezpieczenstwem. Nakazuje bowiem, by ryzyko zwiazane z udzialem w eks-
perymentach medycznych byto jedynie proporcjonalne do wartosci ich poten-
cjalnych korzysci naukowych i spotecznych. Opierajac si¢ na tak wasko rozu-
mianej zasadzie proporcjonalnosci, mozna by usprawiedliwia¢ poddawanie ludzi
procedurom medycznym, ktdre wigzatyby si¢ z realng szansg na osiggnigcie re-
zultatéw o fundamentalnym znaczeniu dla nauki czy tez dla spoleczenstwa (np.
konkretnej grupy spotecznej), ale kosztem duzego ryzyka dla uczestnikow eks-
perymentu (np. wysokim prawdopodobienstwem odniesienia powaznych

33 Tamze, s. 344.

3 Deklaracja Helsifiska. Etyczne zasady prowadzenia badah medycznych z udziatem ludzi,
W: Badania naukowe z udzialem ludzi w biomedycynie. Standardy migdzynarodowe, red.
J. Rozynska, M. Waligora, Warszawa 2012, s. 242.

Migdzynarodowe wytyczne etyczne dotyczace badan biomedycznych z udziatem ludzi, w: Ba-
dania naukowe, s. 252 (Wytyczna 8).

Konwencja o ochronie praw cztowieka i godnosci istoty ludzkiej wobec zastosowan biologii
i medycyny. Konwencja o prawach cztowieka i biomedycynie, w: Badania naukowe, s. 263
(Art. 16ii); Protokot dodatkowy do konwencji o prawach czlowieka i biomedycynie dotyczacy
badan biomedycznych, w: Badania naukowe, s. 272 (Art. 6 ust. 1).

35
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i niecodwracalnych szkod na zdrowiu)*’. Wydaje sig, ze w dyskursie publicznym
podobne intencje pojawiaja si¢ wokot szczepienia dzieci. Sugeruje si¢ bowiem,
ze dzieci bgda stanowity ,.tarcze¢ ochronng” dla 0sob starszych. Tego typu narra-
cja prowadzi do instrumentalizacji ludzkiego zycia: matoletni traktowani sg jako
srodki do osiagnigcia celu — ochrony przed zachorowaniem na COVID-19 ludzi
starszych®, Aby unikng¢ mozliwosci instrumentalizowania ludzkiego zycia, re-
gulacje migdzynarodowe odwotujg si¢ do kilku mechanizméw obronnych.
Pierwszy z nich stanowi zasada prymatu jednostki nad interesami spoteczenstwa
i nauki, ktora zakazuje po§wiecania interesOw indywidualnego uczestnika dla
dobra ogoéhu. Deklaracja Helsinska stwierdza: ,,W badaniach medycznych
z udziatem ludzi, dobro indywidualnego uczestnika musi mie¢ pierwszenstwo
nad wszystkimi innymi interesami”*°. Podobnie stanowi Protokét dodatkowy:
»Interes 1 dobro istoty ludzkiej bioracej udziat w badaniu przewaza nad wytacz-
nym interesem spoteczenstwa lub nauki™*°. Drugim mechanizmem jest standard
nieprzekraczalnego progu ryzyka, na jakie moze by¢ narazony uczestnik bada-
nia. Po raz pierwszy taki standard zostat wprowadzony w Kodeksie Norymber-
skim, w ktérym czytamy, co nastgpuje: ,,Nie wolno przeprowadzaé ekspery-
mentu, gdy istniejg racje a priori, aby sadzi¢, ze skutkiem eksperymentu bgdzie
$mier¢ uczestnika lub uraz prowadzacy do niepetnosprawnosci, z wyjatkiem —
by¢ moze —eksperymentow, w ktdrych role uczestnikow petnig sami lekarze pro-
wadzacy eksperyment”, Standard ten wystepuje wspolczesnie jako tzw. stan-
dard minimalnego ryzyka i ma zastosowanie na gruncie badan nieterapeutycz-
nych, prowadzonych z udziatlem ludzi niezdolnych do wyrazenia zgody lub
szczegolnie podatnych na wykorzystanie (np. matoletnich)*. Dodatkowym wy-
mogiem tego standardu jest to, ze przeprowadzenie eksperymentu z udzialem
takich os6b musi mie¢ na celu uzyskanie korzysci, ktore poprawia zdrowie po-
pulacji reprezentowanej przez jej uczestnika, jak rowniez to, ze eksperyment nie
jest mozliwy do przeprowadzenia na osobach zdolnych do uzyskania zgody*.
Trzeci mechanizm ochrony intereso6w uczestnikow eksperymentéw przed wyso-
kim ryzykiem stanowig komisje bioetyczne, ktére maja ocenia¢ badania pod
wzgledem ich dopuszczalnosci, jak rowniez majg monitorowac przebieg realiza-
cji tychze badan. Jesli komisja dojdzie do przekonania, ze poniesione koszty,
a wigc ryzyko zwigzane z eksperymentem jest nieakceptowalne i prowadzi do
instrumentalizacji ludzkiego Zzycia, naruszajgc tym samym fundamentalne prawa
uczestnikow, powinna uniemozliwi¢ przeprowadzanie eksperymentoéw lub tez

37 J. Rézytiska, Ocena ryzyka i korzysci badania biomedycznego, w: Badania naukowe, s. 76.

3 A, Giubilini, S. Gupta, C. Heneghan, A focused protection vaccination strategy: why we
should not target children with COVID-19 vaccination policies, ,,Journal of Medical Ethics”
47(2021), s. 565-566.

3 Deklaracja Helsinska, s. 240 (par. 6).

40 Protokot dodatkowy, s. 271 (art. 3).

4 Kodeks Norymberski, w: Badania naukowe, s. 238 (par. 5).

42 J. Rozynska, Ocena ryzyka, s. 77.

43 Deklaracja Helsinska, s. 243 (par. 27).
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wymusi¢ szybsze ich zakonczenie**. Czwartym mechanizmem obronnym maja-
cym chroni¢ uczestnikow eksperymentu przed ich wykorzystaniem dla dobra na-
uki i spoleczenstwa jest uzyskanie swiadomej zgody na udzial w eksperymencie.
Uczestnik podejmuje wolng i niczym nieskrgpowang decyzje na podstawie
uprzednio otrzymanych informacji, na przyktad o celu, oczekiwanych korzy-
$ciach oraz o ryzyku. Jesli uczestnik eksperymentu dojdzie do przekonania, ze
udzial w eksperymencie wiaze si¢ dla niego z wysokim ryzykiem, ma petne
prawo odmowi¢ wziecia w nim udziatu. Ponadto, uczestnik eksperymentu ma
prawo wycofa¢ swoja zgode na kontynuacj¢ udzialu w eksperymencie na kaz-
dym etapie. Tego rodzaju decyzja moze by¢ motywowana przekonaniem, ze ry-
zyko eksperymentu stato si¢ nieakceptowalne lub przewyzsza potencjalne ko-
rzy$ci®.

W przypadku szczepienia dzieci, wszystkie wymienione standardy sa po-
mijane. Po pierwsze, dobro uczestnika (maloletniego) szczepien nie jest priory-
tetowe, priorytetowa jest ochrona przed COVID-19 ludzi starszych. Po drugie,
ryzyko powiktan poszczepiennych u dzieci przewyzsza korzysci jakie moga one
uzyskac dzigki szczepieniom. Po trzecie, w Polsce nie ma zadnej komisji bioe-
tycznej, ktora monitorowataby przebieg szczepien dzieci oraz oceniataby ryzyko
udzialu w eksperymencie. Niewykluczone, ze role takiej komisji probuje petnic¢
Rada Medyczna do spraw COVID-19 przy Prezesie Rady Ministrow*®. Problem
tkwi w tym, ze dziatalno$¢ Rady Medycznej nie jest transparentna, poniewaz
ustalenia ze spotkan nie sa protokotowane. Publikowane sa tylko komunikaty
lub stanowiska, jak na przyktad, zalecenie szczepienia dzieci w wieku 12-15 lat
szczepionkg firmy Pfizer. Rada Medyczna nie podaje w komunikacie ani nauko-
wego ani etycznego uzasadniania dla tej decyzji, powotuje si¢ jedynie na umoz-
liwienie szczepieh dzieci przez EMA*. Po czwarte, nie wydaje si¢, by w sprawie
szczepien przeciw COVID-19 wszyscy ich uczestnicy podejmowali $wiadome
i wolne decyzje*. Kolektywny lub indywidualny przymus na poziomie $wiado-
mosci i towarzyszace temu emocje (wywotywane przez: napastliwe reklamy
i komunikaty o szczepieniach, stosowanie segregacji sanitarnej, potggowanie
strachu w spoteczenstwie) moga stanowi¢ przeszkode w podejmowaniu

4 ], Rozyniska, Ocena ryzyka, s. 78.

4 Tamze, s. 80-81.

4% Rada Medyczna do spraw COVID-19 przy Prezesie Rady Ministrow, https://archi-
wum.bip.kprm.gov.pl/kpr/bip-rady-ministrow/organy-pomocnicze/organy-pomocnicze-
preze/7954,Rada-Medyczna-do-spraw-COVID-19-przy-Prezesie-Rady-Ministrow.html  (do-
step: 13.07.2021).

Komunikat Rady Medycznej powotanej przy Prezesie Rady Ministrow z dnia 31.05.2021r.
w sprawie szczepien osob w wieku 12-15 lat, https://www.gov.pl/web/koronawirus/rada-me-
dyczna (dostep: 13.07.2021).

Nie chodzi w tym miejscu o to, ze wszystkie osoby zaszczepione przeciw COVID-19 nie pod-
jety swiadomych i w pelni wolnych decyzji w tej sprawie, ale o to, ze wsrdd réznych form
nacisku, niektore osoby przyjmuja szczepionke przeciw COVID-19 nie dlatego, ze sa do tego
faktualnie i moralnie przekonane, ale dlatego, ze jesli tego nie zrobia, to, na przyktad, straca
prace, nie beda mogli podrézowac, korzysta¢ z pewnych ushug itd.
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racjonalnych i niczym nieskrepowanych decyzji. Biorac pod uwage wysunigte
zastrzezenia etyczne mozna sadzié, ze na etapie trwajacych badan klinicznych,
szczepienia matoletnich przeciw COVID-19 musza pozosta¢ opcjonalne,
z uwagi na to, ze ryzyko zwigzane z powaznymi odczynami poszczepiennymi
przewyzsza nikte korzysci uczestnikow tego eksperymentu®®., Wsparcia dla tej
opinii mozna szuka¢ w Katechizmie Kos$ciota Katolickiego. Czytamy w nim, co
nastgpuje: ,,Przeprowadzenie doswiadczen na istocie ludzkiej nie jest moralnie
uzasadnione, jezeli naraza jej zycie lub integralno$¢ fizyczna lub psychiczng na
ryzyko niewspdtmierne lub takie, ktorego datoby si¢ unikngcé®,

Szczepienie przeciw COVID-19 $rodkiem nadzwyczajnym

Poszukujagc argumentéw na rzecz moralnego uzasadnienia rezygnacji
z przyjecia szczepionki przeciw COVID-19 mozna odwota¢ si¢ do podzialu
srodkow medycznych na zwyczajne (proporcjonalne) i nadzwyczajne (niepro-
porcjonalne). Podziat ten znalazt swoj wyraz w r6znych dokumentach Magiste-
rium Kosciota, sposrdéd ktorych jednym z najszerzej traktujacych o rozroéznieniu
i zastosowaniu srodkéow medycznych stanowi Deklaracja o eutanazji lura et
bona. Czytamy w niej, ze ,,whasciwa ocena $rodkow moze by¢ dokonana tylko
wtedy, gdy rodzaj zastosowanej terapii, stopien jej trudnosci i zwigzanych z nig
niebezpieczenstw, konieczne dawki i mozliwo$¢ zastosowania, zestawimy ze
spodziewanymi rezultatami, uwzgledniajac w sposob wiasciwy stan chorego, jak
rowniez jego sily psychofizyczne™!. Ponadto Deklaracja stwierdza, co naste-
puje: ,,Zawsze wolno uzna¢ za wystarczajace srodki powszechnie stosowane.
Dlatego nie mozna nikomu nakazywaé zastosowania takiego sposobu leczenia,
ktory — chociaz jest juz stosowany — nie wyklucza jednak niebezpieczenstwa
albo jest zbyt ucigzliwy””*2. Wymienione w Deklaracji kryteria oceny proporcjo-
nalnosci $srodkéw dzieli sie na dwa poziomy: kryteria obiektywne, ktore wigza
si¢ z zastosowania srodkow (np. efektywnosc¢ terapeutyczna, skutki uboczne, do-
stepnos¢ ustug) oraz kryteria subiecktywne, ktore odnoszg si¢ bezposrednio do
pacjenta (np. system jego wartosci, czynniki psychologiczne — strach przed za-
stosowaniem $rodkow)®. Mozna powiedzieé, ze o kwalifikacji $rodka decyduja
nie tylko takie elementy, jak dostepnos¢, inwazyjnos$é, ale takze ocena, czy pro-
ponowane $rodki medyczne nie beda nieproporcjonalnie obcigzaly pacjenta
w stosunku do potencjalnych korzysci, jakie moze on osiagna¢ dzigki zastoso-
wanym $rodkom.

49 O tym, ze szczepienie przeciw COVID-19 nie lezy w najlepszym interesie dzieci traktuje na-

stepujaca publikacja: A. Giubilini, S. Gupta, C. Heneghan, A focused protection vaccination
strategy, art. cyt.

50 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznaf 1994, nr 2295.

51 Deklaracja o eutanazji lura et bona, Watykan 1980, nr 4.

52 Tamze.

% K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, Warszawa 2009, s. 299.
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Opierajac si¢ na podziale srodkow medycznych zawartych w Deklaracji,
Elio Sgreccia przedstawia kryteria pozwalajace uzna¢ srodek medyczny za nad-
zwyczajny®. Sgreccia sugeruje, ze w okre$laniu srodkéw medycznych jako nad-
zwyczajnych nalezy bra¢ pod uwage te aspekty, ktore $cisle wigzg si¢ z subiek-
tywna opinig pacjenta. Podkres$la tez, ze bioragc pod uwage fundamentalng war-
to$¢ jaka jest zycie ludzkie, kazdy srodek medyczny majacy na celu zachowanie
zycia nalezy rozpatrywac jako zwyczajny, chyba ze racjonalnie oceniajacy swoja
sytuacje pacjent wskaze na co najmniej jedno wazne kryterium, ktére pozwoli
uzna¢ §rodek za nadzwyczajny. Do kryteriow pozwalajacych zaliczy¢ srodek
medyczny do $rodkow nadzwyczajnych naleza: (a) nadmierny wysitek doty-
czacy zdobycia $rodka, (b) bol, ktorego nie mozna ztagodzic, (c) koszty, ktore
okazuja si¢ ucigzliwe dla pacjenta lub jego rodziny, (d) ogromny strach lub silna
niechg¢ przed zastosowaniem $rodka medycznego, (€) rozsadna ocena ryzyka
utraty zdrowia lub zycia, ktorej to oceny dokonuje pacjent w stosunku do swojej
aktualnej kondycji klinicznej®. Czy szczepienia przeciw COVID-19 mozna oce-
ni¢ jako $rodek nadzwyczajny?

Po pierwsze, szczepienia przeciw COVID-19 nie wigzg si¢ z pierwszymi
trzema kryteriami (a, b, ¢). Szczepionki sg dostepne, ich aplikacja nie wiaze si¢
z jakim$§ ogromnym bdlem, a potencjalni kandydaci moga korzysta¢ z nich bez
ponoszenia kosztow. Po drugie, wydaje si¢, ze w przypadku niektorych osob,
strach lub silna nieche¢ przed przyjeciem szczepionki moga okazaé si¢ na tyle
duze, ze osoby te zrezygnuja z jej przyje¢cia. Staje si¢ to widoczne zwlaszcza
w przypadku tych osob, ktore zrezygnowaty z przyjecia drugiej dawki szcze-
pionki w wyniku niepozadanych odczyndéw poszczepiennych po otrzymaniu
pierwszej dawki. Ponadto wydaje sie, ze dokonujac racjonalnej oceny ryzyka
utraty zdrowia lub zycia, osoba obcigzona powaznymi chorobami (np. cierpigcy
na zakrzepicg) ma prawo oceni¢ szczepienie jako $rodek nadzwyczajny i na tej
podstawie odmowic¢ udziatu w szczepieniu. Po trzecie, szczepionki przeciw CO-
VID-19 nalezy zaliczy¢ do srodkéw nadzwyczajnych z uwagi na ich ekspery-
mentalny charakter.

Jesli przywolane intuicje uznaé za prawomocne, mozna sgdzi¢, ze na etapie
trwajacych badan klinicznych, szczepionki przeciw COVID-19 majg charakter
opcjonalny. Oznacza to, ze nikt nie jest moralnie zobligowany do ich przyjecia,
jak rowniez zaden lekarz nie moze nakazac ich stosowania. Katolik posiada mo-
ralny obowiazek poddania si¢ jedynie terapii proporcjonalnej (zwyczajnej), nie
jest natomiast w zaden sposob zobligowany do poddania si¢ terapii niepropor-
cjonalnej (nadzwyczajnej)®®. Poniewaz szczepienia przeciw COVID-19

54 E. Sgreccia, Personalist Bioethics. Foundations and Applications, Philadelphia 2012, s. 685.
%5 Tamze, s. 685. Poza wskazanymi kryteriami, Sgreccia wymienia takze inne, ktére pomijam,
poniewaz nie wnoszg one nic nowego do prowadzonej tu dyskusji.

Z wyrazona tu opinia dobrze koresponduje wypowiedz Jozefa Wrobla, ktory sugeruje, ze ,,(...)
za nadzwyczajne, a tym samym nieproporcjonalne, nalezy uznac¢ te srodki, ktore z punktu wi-
dzenia doswiadczenia i praktyki medycznej jawia si¢ jako niecodzienne, nie sprawdzone
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przybieraja charakter srodkéw nadzwyczajnych, dlatego z moralnego punktu wi-
dzenia muszg pozosta¢ dobrowolne.

Stanowisko Kosciola katolickiego w sprawie szczepien przeciw COVID-19

W konteks$cie pytan dotyczacych stanowiska Kosciota katolickiego w spra-
wie szczepien przeciw COVID-19, Przewodniczacy Konferencji Episkopatu
Polski (KEP), 8 lipca 2021 roku, wydat specjalne O$wiadczenie®’. W kontekscie
prowadzonych analiz, na uwage zastuguja dwa punkty (3 i 5) niniejszego
Os$wiadczenia. W punkcie 3, Przewodniczacy KEP stwierdza, co nastgpuje:

Decyzja o szczepieniu winna uwzglednia¢ wymogi dobra wspolnego,
ale szczepienie powinno by¢ dobrowolne. Zgodnie z Nota Kongrega-
cji Nauki Wiary z 21 grudnia 2020 r. «szczepienie nie jest, co do za-
sady (di norma) obowiazkiem moralnym» (Kongregacja Nauki
Wiary, Nota na temat moralnej oceny stosowania niektorych szcze-
pionek przeciw Covid-19, 5).

Mozna powiedzie¢, ze podejmujac decyzje w sprawie szczepien przeciw
COVID-19, kazda osoba ma prawo rozezna¢ w swoim sumieniu, czy przyjecie
szczepionki bedzie dla niej korzystne, czy tez nie. Przywotane w artykule donie-
sienia naukowe i watpliwo$ci zwiagzane z ryzykiem stosowania szczepionek
przeciw COVID-19 u niektorych osob dorostych oraz u matoletnich sprawiaja,
ze istnieje prawo moralne do rezygnacji z przyjecia szczepionki przeciw CO-
VID-19. Takie prawo zawiera cytowany wyzej fragment O$wiadczenia,
w ktorym Przewodniczacy KEP zauwaza, ze szczepienie nie jest obowiazkiem
moralnym, lecz powinno by¢ dobrowolne. Oznacza to, ze szczepienia przeciw
COVID-19 powinny pozosta¢ w sferze srodkéw opcjonalnych.

Z kolei w punkcie 5 Oswiadczenia, Przewodniczacy KEP stwierdza, co na-
stepuje:

Szczepienia nie powinny prowadzi¢ do zaniedbania innych elemen-
tow waznych dla ograniczania rozprzestrzeniania si¢ zakazen SARS-
COV-2 oraz leczenia choroby COVID-19, w tym dbatosci o higieng,
odpowiedzialno$ci w kontaktach miedzyludzkich, dostepnosci do
$wiadczen ochrony zdrowia, w tym do skutecznej farmakoterapii,
a takze rozwijania badan podstawowych i klinicznych ukierunkowa-
nych na lepsza profilaktyke, diagnostyke i leczenie.

Przewodniczacy KEP upomina si¢ w O$wiadczeniu o leczenie choroby CO-
VID-19. W przestrzeni publicznej czgsto pojawia si¢ opinia, ze nie ma skutecz-
nych lekow przeciw COVID-19, a szczepienia s3 jedyna droga wyjscia

i jednoczesnie ryzykowne, w tym rowniez te, ktore uwaza si¢ za eksperymentalne”. J. Wrobel,
Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycznych, Krakéw 1999, s.
412.

Oséwiadczenie Przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski w kwestii szczepien przeciw
COVID-19, https://episkopat.pl/przewodniczacy-episkopatu-szczepienia-przeciw-covid-19-
sa-waznym-narzedziem-ograniczania-rozprzestrzeniania-sie-wirusa/ (dostgp: 15.07.2021).
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z pandemii. Lekarze, ktorzy stosuja amantadyng w leczeniu COVID-19, nie po-
twierdzajg tej opinii®®. Amantadyna, o ktorej wspominajg lekarze z PSNLiN*°,
nie jest wiaczona do schematu leczenia COVID-19. Nie oznacza to jednak wecale,
ze nie jest skuteczna. Aktualne doniesienia naukowe potwierdzaja skutecznosc¢
amantadyny w leczeniu COVID-19%. W kontek$cie O$wiadczenia Przewodni-
czacego KEP mozna postawié pytanie: Skoro szczepionki przeciw COVID-19
zostaty dopuszczone do uzytku powszechnego w trybie warunkowym, to dla-
czego w podobnym trybie nie wlaczono do schematu leczenia COVID-19 aman-
tadyny?

Zakonczenie

Istnieje co najmniej kilka argumentow, na podstawie ktorych katolik ma
moralne prawo uzna¢ szczepionki przeciw COVID-19 za s$rodki opcjonalne,
a co za tym idzie, ma prawo zrezygnowac z przyjecia szczepionki przeciw CO-
VID-19: powotujac si¢ na eksperymentalny charakter szczepionek, odwotujac
si¢ do zasady ostrozno$ci i do zasady szacowania ryzyka zwigzanego z utratg
zdrowia lub zycia wskutek wystapienia powaznych niepozadanych odczynow
poszczepiennych, wskazujac na nadzwyczajny charakter szczepionek oraz kie-
rujac si¢ oficjalnym stanowiskiem Kosciota katolickiego w sprawie dobrowol-
nosci szczepien. Poniewaz szczepienia przeciw COVID-19 nie sa z moralnego
punktu widzenia obowigzkowe, lecz dobrowolne, stad kazda forme indywidual-
nego lub kolektywnego przymusu w sprawie szczepien (np. za pomocg szantazu
emocjonalnego, faworyzowania osob zaszczepionych, potggowania strachu) na-
lezy uzna¢ za dzialanie niemoralne.

%8 Wiodzimierz Bodnar, lekarz z Przemys$la, leczy chorych na COVID-19 amantadyng. Co wie-

cej, Bodnar opracowat i na stronie internetowej przychodni udostepnit autorski schemat lecze-

nia amantadyna. Zob. W. Bodnar, Mozna wyleczy¢ COVID 19 w 48 godzin, https://przychod-

nia-przemysl.pl/mozna-wyleczyc-covid-19-w-48-godzin/ (dostep: 15.07.2021). O pozytyw-
nych efektach stosowania amantadyny u chorych na COVID-19. Zob. W. Bodnar, G. Aranda-

Abreu, M. Slabon-Willand i in. The efficacy of amantadine hydrochloride in the treatment of

COVID-19 - a single-center observation study, ,,Research Square” (2021), https://www.re-

searchsquare.com/article/rs-493154/v1 (dostgp: 08.02.2022).

Poza amantadyna, cztonkowie PSNLIN wymieniajg takze inne leki. Zob. https://psnlin.pl/dr-

beata-wrodycka-%c5%bcytkowska--podsumowanie-polskie-stowarzyszenie-nie-

ale%c5%bcnych-lekarzy-i-naukowc%c3%b3w.html (dostep: 05.02.2022).

60 Zob. A. Cortés-Borra, G.E. Aranda-Abreu, Amantadine in the prevention of clinical symptoms
caused by SARS-CoV-2, ,,Pharmacological Reports”, 73(2021), nr 3, s. 962—965; M.M. Zhao,
W.L. Yang, F.Y. Yang i in. Cathepsin L plays a key role in SARS-CoV-2 infection in humans
and humanized mice and is a promising target for new drug development, ,,Signal Transduc-
tion and Targeted Therapy”, (2021), nr 6, https://www.nature.com/articles/s41392-021-00558-
8.pdf (dostep: 08.02.2022); T.L. Toft-Bertelsen, M.G. Jeppesen, E. Tzortzini | in. Amantadin
has potential for the treatment of COVID19 because it targets known and novel ion channels
encoded by SARS-CoV-2, ,,Communications biology” 4(2021), https://doi.org/10.1038/
542003-021-02940-2 (dostep: 08.02.2022).
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* k% %

Why does a Catholic have no obligation to get vaccinated
against COVID-197? Ethical Perspective

Summary

The author of the article claims that a Catholic has no moral obligation to
get vaccinated against COVID-19. Firstly, a Catholic can acknowledge the ex-
perimental nature of vaccines. Secondly, a Catholic can appeal to the precaution-
ary principle and to the risk assessment principle concerning possibility of losing
health or life as a result of serious adverse vaccine reactions. Thirdly, a Catholic
can acknowledge the vaccines as extraordinary medical means. Finally, a Cath-
olic has the right to be guided by the official position of the Catholic Church on
voluntarity of vaccinations.

Keywords: vaccines, COVID-19, precautionary principle, medical experiment
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Koscioly i parafie diecezji elckiej (cz. 2)

W drugiej czgsci cyklu pt. Koscioly i parafie diecezji etckiej zostana przed-
stawione osrodki religijne w Bajtkowie (Matki Bozej Rozancowej), Bakatarze-
wie ($w. Jakuba Apostota), Baniach Mazurskich (Sw. Antoniego Padewskiego),
Baranowie (Najswigtszej Maryi Panny Matki Ko$ciota) i Bargtowie Kos$cielnym
(Podwyzszenia Krzyza Swietego). Pochodza one z czterech dekanatow (etckiego
— Matki Bozej Fatimskiej, gotdapskiego (2 parafie), filipowskiego i augustow-
skiego — $w. Bartlomieja Apostota). Do najstarszych kosciotéw nalezy tu §wia-
tynia w Baniach Mazurskich (z XVII w.), do najmtodszych za$ — w Baranowie
(z poczatkow XX w.). Najwickszym osrodkiem pod wzglgdem liczby katolikow
jest dzi$ parafia w Barglowie (liczaca ok. 4,5 tys. 0sob), najmniejszymi nato-
miast — w Bajtkowie i Baranowie (po ok. 1 tys. wiernych).

Bajtkowo (Matki Bozej Rozancowej)

Pierwsze wzmianki o Bajtkowie pochodza z kofica XV w. Zapiski z lat 1493
i 1497 podaja, ze ziemie te wielki mistrz Jan von Tieffen za wierng stuzbg nadat
Pawtowi Grabowskiemu. Sama nazwa wsi wywodzi si¢ od stowa ,baite”, co
w jezyku staropruskim oznaczato straznice, jako ze przebiegala tedy granica z
Mazowszem. W XVI w. Bajtkowo posiada juz wlasny samorzad, mhyn, karczme
i sklep. W pozniejszym okresie wybudowano tu takze szkote (1886 r.) i utwo-
rzono zbor protestancki (1895 r.). Na czele zboru stanagt wowczas Paul A. Erwin.
W 1905 r. Bajtkowo nadal zaliczato si¢ do dobr rycerskich. Wraz z Romankami
i Cierniami obejmowato ono 1112 ha ziemi oraz 100 ha wod. Majatkiem pozo-
stato do 1945 r.

Na skutek zmian, jakie zaistniaty po I wojnie §wiatowej, koSciot w Bajtko-
wie zostal przekazany ludnosci katolickiej. Uroczystego poswigcenia §wiagtyni
dokonat ks. Jozef Kacki CRL w 1946 r. Od tego czasu byta ona samodzielnym
wikariatem parafii Naj§wigtszego Serca Jezusa w Etku. Kanonicznie parafi¢
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powotat tu bp Jan Obtak 26 lipca 1982 r. Od 2020 r. parafia nalezy do dekanatu
Biata Piska pw. §w. Antoniego Padewskiego.

Kosciot, zbudowany z jasnej i czerwonej cegly oraz polnego kamienia
w stylu neogotyckim, powstal w 1895 r., a fundatorem jego byt miejscowy dzie-
dzic. Jest to trojnawowy ko$ciol na planie prostokata, z wieza od strony zachod-
niej oraz wyodrebnionym nizszym i wezszym prezbiterium, do ktorego przyle-
gaja z obu stron pomieszczenia na planie kwadratu. Kosciol, oszkarpowany dwu-
uskokowymi szkarpami, nakrywa dach dwuspadowy z czerwonej dachowki, po-
dobnie jak prezbiterium i dwa pomieszczenia. Catkowita dlugos¢ kosciota wy-
nosi 30 m, szerokos$¢ 15 m, wysokos¢ do sklepienia 16 m, wysokos$¢ wiezy 25
m. Powierzchnia uzytkowa wynosi 425 m? i moze pomiescic¢ ok. 1500 wiernych.
Fasade $wiatyni stanowi dwukondygnacyjna, liczaca ponad 25 m wieza z ka-
mieni polnych w dolnej kondygnacji, z kruchta i glownym wejsciem. Przed wej-
sciem do kos$ciota znajduje si¢ kwatera wojskowa z I wojny swiatowej, gdzie sa
pochowani Zotnierze rosyjscy i niemieccy.

Na §cianie prezbiterium, pod trzema otworami okiennymi, znajduje si¢ ni-
ski, murowany ottarz, na ktorym umieszczona zostala figura Matki Bozej Ro-
zancowej. Ponizej figury znajduje si¢ tabernakulum. Okna wypetnione sa tu wi-
trazami. Srodkowy przedstawia Pana Jezusa jako Baranka, za§ w witrazach
bocznych umieszczone zostaty herby — w prawym Bajtkowa, a w lewym funda-
torow kosciota — rodziny Kannewurff. Drewniany oltarz soborowy, to wsparty
na dwoch szerokich nogach rozchodzacych sie w ksztatt litery ,,M” prosty stot,
ktory zostat poswiecony 6 grudnia 1970 r. W pdinocnej czgsci prezbiterium
umieszczono drewniang chrzcielnice w ksztalcie szescianu, z potkolista pokrywa
zwienczong krzyzem. W kosciele znajduja si¢ dwa ottarze boczne (Sw. Anto-
niego z Padwy oraz Milosierdzia Bozego). Naprzeciw oltarza gtownego znajduje
si¢ chor muzyczny z drewniang balustradg. W glebi dwunastoglosowe organy,
wykonane przez firm¢ Kaminskich z Warszawy, poswiecone 8 czerwca 1970 r.
Sciany kosciota zdobig tablice Drogi Krzyzowej, drewniane ptaskorzezby w for-
mie prostokata zwienczonego krzyzem. Sklepienie Ko$ciota pokrywa polichro-
mia, ktorg stanowig wezwania z Litanii Loretanskiej i sceny ze Starego i Nowego
Testamentu.

Do poczatkow lat dziewiecdziesigtych wierni z Bajtkowa i okolic byli cho-
wani najczesciej na cmentarzu komunalnym w Etku. Ten stan zmienit si¢ w 1995
1., kiedy to utworzono w Bajtkowie wlasny cmentarz parafialny. Jego powierzch-
nia si¢ga prawie 2 ha, ogrodzony jest siatkg na podmurowce.

Plebani¢ stanowi budynek murowany, parterowy, z zagospodarowanym
poddaszem, o dachu dwuspadowym, pokrytym czerwong dachdéwka. Przed
wojna miescita si¢ tu pastorowka. Po 1945 r. mieszkato w nim kilka rodzin.
W 1971 r. budynek zostat przekazany parafii NSJ w Etku, a wraz z utworzeniem
w Bajtkowie oddzielnej parafii przeszedt na jej wlasnos¢.

W 1997 1.1 w 2017 1. liczbg parafian podawano na ok. 1000 oséb. Zgrupo-
wani sg oni w nastepujacych miejscowosciach: Bajtkowo, Biatojany, Borki
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(wies), Borki (PGR), Ciernie (Czernie), Karbowskie, Kosinowo, Maki, Mo-
stotty, Niekrasze, Rakowo Mate, Rostki Bajtkowskie, Rymki, Suczki, Sniepie
(Snipie), Tracze i Zdedy. Do 1993 r. opieke duszpasterska sprawowali tu Kano-
nicy Regularni Lateranscy. Wsrdd nich pracowali m.in. ks. Jozef Kacki, ks. Ka-
zimierz Btonski, ks. Jan Nowak i ks. Leszek Andrzejczuk. W 1993 r. parafi¢
powierzono ksiezom diecezjalnym. Od tego momentu funkcje proboszczow
spetniali kolejno: ks. Witold Gorski (1993-1998), ks. Andrzej Amielawski
(1998-2002), ks. Jarostaw Mierzejewski (2002-2007), ks. Adam Losiewski
(2007-2017), ks. dr Marek Bednarski (2017-2019) oraz ks. Robert Maciejewski
(od 2019.).
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nienia Diecezji Efckiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s.
98.

Bakalarzewo (Sw. Jakuba Apostola)

Poczatek Bakatarzewa sigga przetomu XV 1 XVI w. Wpierw jednak (przed
1440 r.) Wielki Ksigze Litewski Zygmunt Kiejstutowicz nadat Mikotajowi Racz-
kowi Tabutowiczowi ,,duza cze$¢ Puszczy Grodzienskiej wraz z rzeka Rozpuda
i o$mioma jeziorami”. Ten z kolei podzielit swoje wtosci dla wnukdw, ktorzy
zatozyli tu w 1514 r. dwie wsie o tej samej nazwie — Dowspuda. Dowspuda Sta-
nistawa Raczkowicza przyjeta pozniej nazwe Raczki, a Mikotaja Raczkowicza
— Bakalarzewo. Sama nazwa Bakatarzewo pochodzi najprawdopodobniej od
fundatora miejscowosci, ktory nosit tytut akademicki bakatarza. Parafie w Ba-
katarzewie kanonicznie utworzyt bp wilenski — Benedykt Woyno 23 grudnia
1607 roku. Fundatorem pierwszego kosciota, plebanii oraz szkoty w Bakatarze-
wie byl Mikotaj Wolski. On tez postaral si¢ o sprowadzenie do Bakatarzewa
pierwszego kaplana — Grzegorza Mankowskiego. Obecnie parafia wchodzi
w sktad dekanatu Filipow (pw. Matki Bozej Czestochowskie;j).

Pierwszy kos$ciot, z 1520 r., zbudowany z drewna, oszalowany tarcicami,
kryty gontem, stal na wzgorzu przyleglym do rzeki Dowspudy i Sumowa. Po-
srodku kosciota byta wieza, a w niej sygnaturka, ktora zachowata si¢ do naszych
czasow. Nad kruchtg wznosila si¢ druga wieza z krzyzem zelaznym. Wewnatrz
kos$ciota znajdowaty sie trzy oftarze: gtdéwny — poswiecony Zwiastowaniu NMP
i dwa boczne (Trojcy Swictej i Matce Bozej Rozancowej). Wraz
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z wybudowaniem ko$ciota prawdopodobnie utworzono i parafie. Byla to obok
Raczek jedna z najstarszych parafii na ziemiach pojaéwieskich. W 1609 r. Mi-
kotaj Wolski odnowit fundacje kosciota pw. Najswigtszej Maryi Panny, Wszyst-
kich Swietych i §w. Mikotaja i dodatkowo uposazyt parafi¢ w 3 wioki ziemi.

Drugi kosciot, rowniez drewniany, pochodzit z 1609 r. W 1771 r. zostal
zburzony i na jego miejscu staraniem ks. Kozbielewicza wzniesiono nowa $wia-
tynig, pw. §w. Jakuba Apostota. Byt to takze budynek drewniany, na podmuro-
waniu kamiennym, z dwiema wiezami, o wymiarach ok. 25 m dtugosci i ok. 19
m szerokosci. W okresie migdzywojennym kosciol ten zostal przekazany parafii
w Wolce Karwowskiej. Nie wiadomo, kiedy Bakalarzewo otrzymato prawa
miejskie. Jako miasto wymienia si¢ je juz w roku 1578. Prawa miegjsce zostaly
odebrane przez wtadze carskie w 1870 r.

Obecny murowany kosciot wzniesiono w stylu neoklasycystycznym na rzu-
cie prostokata dzigki staraniom ks. Juliana L.osiewskiego, ks. Antoniego R. Jat-
brzykowskiego oraz parafian w latach 1930-1937. Poswigcit go (konsekrowat)
bp Stanistaw Lukomski 5 czerwca 1937 r. W czasie Il $wiatowe]j Swiatynia ta
zostata powaznie zniszczona. Odbudowg jej zakonczono w 1951 r., za$ wiez do-
piero w 1989 r. Gléwna nawa koS$ciota pokryta zostata dachem dwuspadowym,
za$ w elewacji poinocnej i potudniowej — jednospadowym. Catkowita dtugosc¢
kosciota wynosi 32 m, szeroko$¢ 19,5 m, wysoko$¢ do sklepienia 12 m, nato-
miast wysoko$é wiez 39 m. Swiatynia moze pomiesci¢ 900 wiernych.

W centrum kosciota znajduje si¢ zabytkowy oftarz gtéwny, a w nim obraz
Matki Bozej Czestochowskiej, zastaniany obrazem Zwiastowania NMP. Jest to
oltarz architektoniczny, dwukondygnacyjny, trzyosiowy, ze zwienczeniem, zdo-
biony snycerka ornamentalna i przedstawieniowsa, pokryty polichromig. Obraz
Zwiastowania NMP to kopia dawnego obrazu namalowana przez Kazimierza
Gornickiego w 1882 r. Po bokach tego obrazu umieszczono kolumny oplecione
winng latoro$la. Tuz za nimi ulokowano dwie pochodzace z XVII wieku rzezby:
z lewej strony posta¢ §w. Mikotaja (na czes¢ patrona parafii, zatozyciela mia-
steczka — Mikotaja Bakatarza oraz fundatora tego ottarza — Mikotaja Wolskiego),
z prawej za$ posta¢ sw. Barbary (na cze$¢ patronki zony Krzysztofa Wolskiego
— Barbary). Nad obrazem Zwiastowania NMP znajdowalo si¢ niegdy$ malowi-
dlto przedstawiajace sw. Mikotaja lub koronacj¢ Matki Boskiej (obecnie obraz
sw. Jakuba). Z lewej jego strony umieszczono obraz zwienczony potkolem
przedstawiajacy $w. Krzysztofa, po prawej za$ stronie malowidto z wizerunkiem
$w. Kazimierza. Na gzymsach gornej czgsci obiektu byty jeszcze niedawno rzez-
bione przedstawienia czterech nierozpoznanych swigtych, a obydwie kondygna-
cje oddzielaty rzad trzech ptaskorzezb — aniotdéw. Oltarz zwienczony zostal
przedstawieniem Ducha §w. pod postacig Goltgbicy w obtoku. Nastawa ottarza
(retabulum) pochodzi z konca XVI w. lub tez z poczatku XVII w. W dolnej czg¢-
$ci oltarza znajdujg si¢ rzezby $wigtych. Z lewej strony umieszczona jest postaé
prawdopodobnie §w. Jana Ewangelisty, z prawej za$ strony (pod $w. Barbarg)
znajduje si¢ inny nierozpoznany $wiety. Obie figury datowane sg na wiek XIX.
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Obok oftarza gtownego i soborowego w kosciele znajduja si¢ dwa ottarze
boczne: pw. §w. Dominika i pw. $w. Barbary. W oftarzu $w. Dominika znajduja
si¢ m.in. dwie rzezbione postacie swigtych: §w. Piotra i $w. Pawla (wedtug da-
nych suwalskiej Delegatury Stuzby Ochrony Zabytkoéw wiadomo, Ze obie rzezby
te pochodza z XVII w.). Przy jednej z kolumn umiejscowiona jest drewniana
ambona z XIX wieku. Sciany kosciota zdobig stacje Drogi Krzyzowej malowane
na deskach lipowych w metalowych ramach zakonczonych tukiem. Powyzej sta-
cji Drogi Krzyzowej widnieja freski przedstawiajace sceny z historii Ko$ciota
Powszechnego oraz z historii Polski.

Na terenie parafii znajduje si¢ kaplica filialna pw. $w. Wojciecha w Chmie-
lowce. Prace przy jej wznoszeniu rozpoczgto w 1984 r., a posSwigcona zostata 29
wrzesnia 1999 r. Jest to obiekt murowany, otynkowany, o dtugosci 22 m, szero-
kosci 12 m, wysokos$ci do sklepienia 8 m. Na $cianie prezbiterialnej wisi drew-
niany krzyz, a pod nim umieszczono metalowe tabernakulum. Po obu stronach
krzyza umiejscowione zostaly obrazy przedstawiajace §w. Wojciecha oraz
Matke Boza Czestochowska.

Od poczatku istnienia parafii zmartych grzebano przy kosciele. W drugiej
potowie XIX w., kiedy cmentarz przykos$cielny zapetniono, zatozono nowy, tuz
za miastem, w odlegltosci ok. 600 m od kosciota. W 1868 r. zostat on otoczony
kamiennym murem. Dzi$ ma ok. 2 ha powierzchni. Najstarsze zachowane po-
mniki na nim pochodza z 1860 r. Obok cmentarza katolickiego znajdowat si¢
jeszcze cmentarz prawostawny, cmentarz tzw. przypadkowy (gdzie grzebano
ciata os6b zmartych bez przyjecia chrztu i niekatolikoéw) oraz cmentarz zydow-
ski. Ten ostatni zostal zatozony pod koniec XVIII wieku i miatl powierzchni¢
1,05 ha (do dzisiaj zachowato si¢ ok. 20 nagrobkow z inskrypcjami w jezyku
hebrajskim).

Plebania zostata zbudowana w latach 60-tych XX wieku. Jest to budynek
murowany, pigtrowy, z zagospodarowanym poddaszem.

W 1925 r. liczbg wiernych szacowano na ok. 4200 osdb, w 1975 r. — 3500,
w 1997 r. — 3500, a w 2017 r. — ok. 3000 osob. Parafie dzi$ tworza nastepujace
miejscowosci: Bakatarzewo, Bakatarzewo Kolonia, Borawskie, Borawskie Ko-
lonia, Borawskie Wie$, Chmielowka, Gebalowka, Goéra, Kamionka, Karasiewo,
Klonowa Gora, Konopki, Kotowina, Malinéwka, Mate Borawskie, Matlak,
Nowa Kamionka, Nowy Dwor, Nowa Wies$, Nowy Skazdub, Plewki, Podgorze,
Sadlowina, Stupie, Stara Chmieléwka, Stara Kamionka, Skazdub Stary, Sucho-
rzec, Wolka, Wolka Folwark, Zajaczkowo Folwark, Zajaczkowo Wie$ oraz
Zdreby.

W ostatnim stuleciu istnienia parafii proboszczami byli kolejno: ks. Stani-
staw Jastrzebski (1924-1926), ks. Julian Losiewski (1926-1935), ks. Antoni R.
Jatbrzykowski (1935-1940), Lucjan Ste¢ (1945-1947), ks. Jan Mizerski (1947-
1950), ks. Jan Moroz (1950-1966), ks. Florian Szabtowski (1966-1981), ks. Zyg-
munt Sedziak (1981-1992), ks. Jacek Zatorski (1992-2014), ks. Mieczystaw Ba-
nek (2014-2021) oraz ks. Stawomir Remba (od 2021 r.). Obok proboszcza
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w parafii pracuje jeden wikariusz. Z parafii pochodza m.in. ks. Bogumit Kran-
kowski, ks. prof. dr hab. J6zef Naumowicz, ks. Leszek Budzinski, ks. Mirostaw
Praznowski, ks. Mirostaw Jeleniewicz, ks. Marek Barszczewski.

J. Wisniewski, Dobra Dowspudzkie Raczkowiczow, ,,Rocznik Biatostocki” 4(1963),
S. 447-457; J. Wisniewski, Dzieje osadnictwa w powiecie suwalskim od XV do potowy
XVII wieku, w: Studia i materiaty do dziejow Suwalszczyzny, red. J. Antonie-
wicz, Biatystok 1965, s. 51-134; J. Wisniewski, Z dziejéow Dowspudy i jej wlascicieli,
,,Rocznik Biatostocki” 13(1976), s. 367-390; A. Jasko, Dzieje parafii Bakatarzewo w
diecezji augustowskiej czyli sejnenskiej w latach 1818-1925, Lomza—Etk 1993 [mps
BWSDE]; J. Bacewicz, Podstawy wiedzy regionalnej. Ziemia suwalska, Stobodka 2002,
S. 62-64, 172-173; B. Pietrewicz, Dzieje duszpasterstwa w parafii pod wezwaniem sw.
Jakuba Apostota w Bakatarzewie w latach 1945-2000, Warszawa 2003 [mps BUKSW];
J. Sikora, Z wizytq w parafii Bakatarzewo, ,,Martyria” 2005, nr 2, s. 9,24; T. Narusze-
wicz, Bakatarzewo. Dzieje miasteczka i ziemi, Bakatarzewo 2006; T. Naruszewicz, Pa-
rafia Bakalarzewo w pierwszej potowie XVII wieku, ,,Rocznik Suwalsko-Augustowski”
2005, t. 5, s. 29-52; W. Guzewicz, Wojenne losy duchowienstwa na Suwalszczyznie
w okresie okupacji hitlerowskiej (1939-1944), Etk 2008; Schematyzm Diecezji Elckiej
2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia Diecezji Elckiej,
red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 184-186; T. Naruszewicz, Rozwdj miasteczek
z obszaru dzisiejszego powiatu suwalskiego w XVI-XXI wieku, ,,Rocznik Augustowsko-
Suwalski’’ 2014, t. 14, s. 155-170; Schematyzm Diecezji Eickiej 2017: w roku Jubileuszu
XXV-lecia istnienia Diecezji Elckiej. Stan na 1 pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan],
Etk 2017, s. 99; T. Naruszewicz, Wsie gminy Suwatki, Suwatki 2018.

Banie Mazurskie (Sw. Antoniego Padewskiego)

Banie Mazurskie zostaty zalozone w 1566 r. Wowczas to, wedhug aktu lo-
kacyjnego z 16 czerwca, Polakowi Mikotajowi z Dgbrowy w starostwie rynskim
sprzedat tu starosta wegorzewski Wawrzyniec Roch 4 wioki soteckie w czesci
juz zasiedlonej ,,wsi pod Wroblem”. Miejscowo$¢ ulokowana zostata na prawie
chelminskim i miata 4 lata wolnizny. Wickszo$¢ osadnikow stanowili wowczas
Litwini. Wedlug innych Zrédet wie$ zatozyt Bianicz lub Banicz (moze tez Ba-
nias). Rozwo6j miejscowosci na poczatku XVIII w. zahamowata epidemia
dzumy. W 1789 r. byta to wie$ krolewska o 33 dymach. W drugiej potowie X VIII
w. powstata w niej szkota parafialna pod patronatem krolewskim (w 1800 r.
uczylo si¢ w niej 95 ucznidw). W 1841 r. miat miejsce w Baniach Mazurskich
protest rodzicoéw, ktorzy demonstracyjnie opuscili zebranie po§wigcone naucza-
niu jezyka niemieckiego w szkole. Jako ciekawostk¢ mozna podac fakt, ze
w XIX w. przez Banie Mazurskie kursowat (z Wegorzewa do Kruklanek) pocz-
towy woz pasazerski.

Do II wojny $wiatowej wyznaniem dominujacym W Baniach Mazurskich
bylo wyznanie ewangelicko-augsburskie. Zbor tu istnial na pewno w 1581 r.
Miedzy rokiem 1566 a 1574 ewangelicy wybudowali murowang $wiatynig. Pod-
czas najazdu Tatarow w 1656 1. spalono wie$, dom modlitwy jednak ocalat.
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W 1698 r. ukoniczono budowe wiezy, ktora wznosili murarz Morz i cie$la Pie-
trzykowski. Gruntowna restauracja $wiatyni i przebudowa nastapita w 1876 r.
Do konca XVII w. nabozenstwa odbywatly si¢ w trzech jezykach, w wiekach
XVII-XIX po polsku i niemiecku. Obok ludnosci wyznania ewangelicko-augs-
burskiego w XIX w. mieszkali tu takze baptysci, ktorzy mieli nawet swoje ka-
plice (np. w Rogalach, Baniach Mazurskich i Grodzisku).

Po 1947 r. na omawiane tereny naptyneta ludno$¢ pochodzenia przewaznie
ukrainskiego. Byli oni w wiekszosci grekokatolikami. Opieke duszpasterska nad
nimi sprawowat proboszcz katolicki, zakazany byt bowiem kult w obrzadku
greckokatolickim (cho¢ np. ks. Boziuk byt kaptanem tego obrzadku). Zaraz po
wojnie role kosciota parafialnego petnita dawna kaplica baptystow, pochodzaca
z drugiej polowy XIX w. Obecnie obiekt ten zagospodarowuja wierni Kosciota
greckokatolickiego. Kanonicznie parafi¢ rzymskokatolicka utworzono w 1962 r.
(bp. Tomasz Wilczynski). Poswigcenia kosciota parafialnego dokonat bp Jerzy
Mazur 8 lipca 2018 r. Obecnie parafia wchodzi w sktad dekanatu gotdapskiego
pw. NMP Matki Kosciota.

Kosciot w stylu gotyckim zbudowano z cegly z widocznymi kamieniami
polnymi umieszczonymi w elewacjach. Jest to jednonawowy kos$ciot na planie
prostokata. Catkowita dlugos¢ kosciota wynosi 28 m, szerokos¢ 11 m, wysokosé
do sklepienia 14 m. W felewacji zachodniej (fasadzie) znajduje si¢ czterokon-
dygnacyjna, liczaca okoto 25 metrow wieza na planie kwadratu, wysunigta przed
lico muru, zbudowana z cegly, trjosiowa z kazdej strony. W wiezy sa dwa
dzwony: jeden — nazwany imieniem Tomasz — 0 wadze 700 kg i drugi — Jozef
(400 kq).

Na jego S$cianie glownej prezbiterium zawieszony jest duzy drewniany
krzyz z figurg Chrystusa, ponizej prostokatny obraz $w. Antoniego w szerokiej
ztoconej ramie, a nieco pod nim mosi¢zne pozlacane tabernakulum z 1980 r.
Ottarz soborowy i ambonka murowane, obite drewnem. W prezbiterium znajduja
si¢ dwa ottarze boczne. Jeden poswigcony jest NMP — z wizerunkiem Matki Bo-
zej Nieustajacej Pomocy, drugi — §w. Franciszkowi z obrazem przedstawiajagcym
tegoz $wietego. Sciany boczne zdobig ptaskorzezbione stacje Drogi Krzyzowej,
wykonane zostaty z drewna lipowego, w formie prostokata z krzyzem umiesz-
czonym z lewego boku. Naprzeciw ottarza gtéwnego znajduje si¢ chor mu-
zyczny wsparty na czterech drewnianych filarach. Na balustradzie choru zawie-
szony jest obraz Wieczerzy Panskiej. W glebi znajduja si¢ organy z 1968 r. pisz-
czalkowe, zrobione przez firm¢ Theodor Bohm.

Do parafii nalezy kosciot filialny pw. Chrystusa Krola w Grodzisku oraz
kaplica pw. Matki Bozej Czestochowskiej w Budziskach. Przed 1945 r. ko$ciot
w Grodzisku nalezal do baptystow. Pozniej przejeli go katolicy, a dalej prawo-
stawni. W latach 80-tych kosciot ten wykupit ks. Tadeusz S. Adamczyk i po-
swiecit w 1992 r. Jest to obiekt murowany, parterowy, o wymiarach: 18 m dhu-
gosci, 7 m szerokosci i 4 m wysokosci. Kaplica w Budziskach zostata utworzona
w 1993 r. Umiejscowiono ja w budynku po dawnej §wietlicy szkolnej. Jest to
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obiekt murowany, parterowy, o dachu dwuspadowym. Na $cianie gtownej ka-
plicy zawieszono obraz Matki Bozej Czestochowskiej i drewniany krzyz.

W Baniach znajduja si¢ trzy cmentarze, wszystkie umiejscowione przy ko-
$ciele. Cmentarz komunalny pochodzi z 1914 r., ma powierzchni¢ ok. 1,5 ha.
Znajduja si¢ na nim m.in. groby polegtych Zzotnierzy z czaséw 1 i Il wojny $wia-
towej oraz dwoch proboszczow: ks. Tadeusza S. Adamczyka i ks. Zbigniewa
Lobaczewskiego. Drugi cmentarz nalezat do wspdlnoty ewangelickiej. Znajduja
si¢ na nim nagrobki ziemne, w duzej mierze zniszczone. Trzeci cmentarz obej-
muje groby prawostawnych i pochodzi z 1914 r. Nad grobami umieszczono be-
tonowe krzyze prawostawne.

W miejscowosci Zakatacze Wielkie na cmentarzu ewangelickim znajduje
si¢ grobowiec rodziny Steinertéw (z ok. 1860 r.). Grobowiec w ksztalcie sze-
$cianu wybudowano z czerwonej cegly. Catos¢ wienczy wypukty dach. Na pod-
todze umieszczono krzyz z napisem — ,,Marta Steinert (1863-1891)”. W krypcie
znajduja sie zmumifikowane ciata kobiety i mezczyzny.

Plebania powstata w 1881 r. Jest to budynek murowany, z czerwonej cegly, na
planie prostokata, pigtrowy z poddaszem, przykryty dachem spadzistym z czer-
wona dachowka, o wymiarach 23 m dlugosci, 15 m szerokos$ci i 15 m wysokosci.

W 1997 r. parafi¢ zamieszkiwato ok. 2400 katolikow, natomiast w 2017 r.
—2100. Zgrupowani sg oni w nastepujacych miejscowosciach: Banie Mazurskie,
Budziska, Dabrowka Polska, Grodzisko, Grunajki, Gryzewo, Kierzki, Kulsze,
Lisy, Mieczniki, Mieczkéwka, Miczuly, Sapaléwka, Surminy, Wolka, Wrobel,
Zakalcze, Zawady oraz Ziemiany.

Poczatkowo po Il wojnie §wiatowej opieke duszpasterska nad tutejszg lud-
no$cig zarowno wyznania rzymskokatolickiego, jak i greckokatolickiego spra-
wowat dojezdzajacy z Wegorzewa ks. Nikodem Mastowski. W latach 1948-1954
funkcje rzadcy parafii petit ks. Wlodzimierz Boziuk, a po nim ks. Wiadystaw
Surowiec (1954-1957), ks. Stefan Nyc (1957-1970), ks. Tadeusz Kosciuszko
(1970-1985), ks. Tadeusz Stefan Adamczyk (1985-2000) i ks. Zbigniew Loba-
czewski (2000-2006), ks. Wiadystaw Lada (2006-2019) oraz ks. Jarostaw Bu-
chowiecki (0od 2019 r.). W przesztosci w pracy duszpasterskiej pomagat probosz-
czowi jeden wikariusz. Z parafii pochodza m.in. ks. Stanistaw Parafienczyk,
0. Piotr Anzulewicz OFM Conv., ks. Andrzej Drozdzal.

Goldap i okolice, red. J. Kopciat, Suwalki 1995; J. Sikora, Z cyklu: Z wizytg w parafii
Banie Mazurskie, ,,Martyria” 2003, nr 5, s. 12, 24; W. Lada, Parafia rzymskokatolicka
w Maniach Mazurskich pod wezwaniem sw. Antoniego Padewskiego, Banie Mazurskie
2007; W. Guzewicz, K. S¢k, Dziedzictwo wiary. Parafie i kosScioly dekanatu gotdap-
skiego pw. Najswietszej Maryi Panny Matki Kosciola, Etk 2011, s. 10-21; Schematyzm
Diecezji Etckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-lecia istnienia
Diecezji Elckiej, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 187-189; Schematyzm Diecezji
Efckiej 2017: w roku Jubileuszu XXV-lecia istnienia Diecezji Etckiej. Stan na I pazdzier-
nika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 100.
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Baranowo (Najswietszej Maryi Panny Matki Kosciola)

Baranowo — wczesniejsze nazwy Barranowen i Hoverbeck (od 1938 1.). —
swoja nazwe najprawdopodobniej zawdzigczajg osadnikom z Mazowsza, ktorzy
przybyli na te tereny w potowie XVI w. W latach 1563-1564 wie$ liczyta 57
gospodarzy. Szkota powstala tutaj w 1739 r. (jednoklasowa). W 1818 r. uczgsz-
czato do niej 53 dzieci, uczono ich w jezyku polskim. Nowa — trzyklasowa —
szkole wies otrzymata dopiero po [ wojnie §wiatowej. Zabudowa wsi ma ksztalt
ulicowki z podtuznym placem posrodku. Do II wojny $wiatowej mieszkancy
miejscowosci byli ewangelikami. Dla nich to na poczatku XX w. wybudowano
tu $wigtyni¢ (1907) i zatozono zbdr (1901). Nalezato do niego 16 miejscowosci.

Wedhug podziatu administracji Diecezji Mazurskiej Ko$ciota Ewangelicko-
Augsburskiego w Baranowie w 1972 r. miescita si¢ stacja kaznodziejska, nale-
zaca do zboru ewangelickiego w Mikotajkach Mazurskich. W 1971 r. nalezato
do tej stacji 12 wiernych. Wierni Kosciota katolickiego, ktdrzy na tym terenie
stanowili zdecydowang wigkszo$¢, nalezeli do parafii pw. NMP Matki Rozan-
cowej w Mikotajkach. Musieli wiec dojezdza¢ do parafii kilka, a nawet kilkana-
$cie kilometrow. W zwigzku z tym pod koniec lat siedemdziesiatych ubiegltego
wieku strona katolicka rozpoczeta starania o przejecie kosciota ewangelickiego
w Baranowie. Po dlugich negocjacjach w 1980 r. ko$ciot ten zostal wykupiony
od protestantow za tagczng sume 1.850.000 zt. Znaczny wktad w wykup tego ko-
$ciota miat ks. Leon Kaminski i jego siostra. Parafi¢ rzymsko-katolicka w Bara-
nowie erygowal bp Jan Obtak 2 lutego 1984 r. Obecnie wchodzi ona w sktad
dekanatu mikotajskiego pw. §w. Stanistawa Biskupa i M¢czennika.

Swiatynie w Baranowie zbudowano w latach 1904-1907 na rzucie nieregu-
larnego prostokata z dobudowanym pigciobocznym zamknigtym prezbiterium
i wieza wciagnieta w obreb muréw Kosciota, a wzmocniong jedna przypora
(w wiezy znajduje si¢ dzwon z 1922 r.). Jest to budowla murowana i otynko-
wana, nakryta wysokim dwuspadowym dachem (absyda dachem pigciospado-
wym), posiadajaca indywidualne rozwigzanie poszczeg6lnych elewacji i faliste
dachy nad prezbiterium i na wiezy. Catkowita dlugos¢ kosciota wynosi 25 m,
szeroko$¢ 15 m, wysoko$¢ 20 m. Powierzchnia uzytkowa wynosi ok. 400 m?,
za$ kubatura 7500 m®. Budowla umieszczona jest na skarpie zabezpieczonej od
zachodu wysokim murem oporowym z kamieni polnych. W murze tym pod za-
krystig znajduje si¢ grota NMP z Lourdes.

Kosciot ma uktad jednonawowy. We jego wnetrzu znajdujg si¢ poprzeczne
belki wigzby dachowej, nad ktorymi jest strop pokryty prostym geometrycznym
ornamentem. Niegdy$ w prezbiterium znajdowat si¢ ottarz ambonowy, zacho-
wana ambona stoi we wnetrzu kosciota po prawej stronie. Obecny ottarz gldwny
pochodzi z kaplicy Dobrego Pasterza w Wegorzewie. Poprzednio w srodkowe;j
wnegce oltarza znajdowala sie¢ ptaskorzezba Dobrego Pasterza, ktora obecnie
przebywa w kaplicy dojazdowej w Zelwagach. Na uwage zastuguje chrzcielnica
kielichowa z piaskowca z 1907 r., ufundowana przez matzonkow Waldemara
i Fryderyke Retelholdt.
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Na terenie parafii znajduje sie jedna kaplica dojazdowa w Zetwagach, zbu-
dowana z cegly. Poczatkowo byta to kaplica mormonow. Do kultu katolickiego
zostala ona zaadaptowana i poswigcona w 1984 r. Na uwage zastuguje tu gip-
sowa plaskorzezba przedstawiajaca Dobrego Pasterza (z 1907 r.) oraz obraz Je-
zusa Nauczajacego, pochodzacy jeszcze z czasow mormonskich.

Parafia korzysta z cmentarza komunalnego odlegtego od kosciota parafialnego
o ok. 1 km. Jego powierzchnia sigga ok. 1 ha, jest ogrodzony siatkg. Cmentarz
Zostat zalozony w drugiej potowie XX wieku.

Plebanie¢ stanowi budynek murowany, pietrowy, podpiwniczony, pokryty
dachowka. Zbudowany zostat wraz z kosciotem na poczatku XX wieku (pasto-
rowka).

W 1997 1. nalezato do parafii ok. 1300 katolikow, natomiast w 2017 r. — ok.
1000. Parafi¢ tworzy siedem miejscowosci: Baranowo, Cudnochy, Faszcze, Inu-
lec, Jura Wielka, Smietki i Zetwagi. Pierwszymi proboszczami byli tu salwato-
rianie: ks. Jerzy Jaskuta SDS (1979/1984-1990) i ks. Stanistaw Diakéw SDS
(1990-2002). W pracy duszpasterskiej pomagali im wikariusze: ks. Marian Haj-
zyk SDS (1992-1996), ks. Stanistaw Kuzak SDS (1992-1996), ks. Dariusz Woj-
cik SDS (1996-2000) i ks. Krzysztof Gasperowicz SDS (2000-2002). W 2002 r.
salwatorianie przekazali parafi¢ kaptanom diecezjalnym. Wdwczas probosz-
czem zostal ks. Tadeusz Kulesza (2002-2016), a po nim przyszedt ks. Dariusz
Jasiulewicz (od 2016 r.).

J. Wojtkowski, Swigtynie ewangelickie przekazane katolikom na Warmii i Mazurach
w latach 1972-1992, Olsztyn 2002; K. Latak, Protokdf ze spotkania komisji obustronnej
zgromadzenia salwatoriandow — diecezja elcka w sprawie przekazania duszpasterstwa
w parafiach Baranowo, Kosewo, Uzranki, ,,Kronika Urzedowa Diecezji Etckiej” 2002,
nr1-2,s.92-94; J. Sikora, Z wizytq w parafii Baranowo, ,Martyria” 2007, nr 9, s. 7, 24;
Schematyzm Diecezji Elckiej 2012. Stan z 15 wrzesnia 2012 r. w roku Jubileuszu XX-
lecia istnienia Diecezji Elckiej, red. A. Skowronski i in., Etk 2012, s. 190-191; Schema-
tyzm Diecezji Elckiej 2017: w roku Jubileuszu XXV-leCia istnienia Diecezji Etckiej. Stan
na I pazdziernika 2017 r., [opr. M. Maczan], Etk 2017, s. 101.

Bargléw Koscielny (Podwyzszenia Krzyza Swietego)

Wie$ Barglowo (dzi$: Barglow) zostata zalozona w 1532 r. przez Macieja
Srebrowskiego — Mazowszanina pochodzacego ze Srebrowa niedaleko Wizny.
Nazwa miejscowosci pochodzi prawdopodobnie od staropolskiego stowa bar-
giel = kowalik (ptak). W dwanascie lat od zatozenia miejscowosci bp wilenski
Pawel Holszanski erygowat tu parafi¢. Fundatorem parafii byt krél Zygmunt Au-
gust. On tez wybudowatl pierwszy koSciot pw. Najswietszej Maryi Panny, $w.
Piotra i Pawla, $w. Zygmunta, $w. Marcina, $w. Mikotaja i Wszystkich Swie-
tych. Parafia obejmowata wowczas wioski potozone migdzy Rajgrodem a rzeka
Netta. Nastepny kosciotl, pw. §w. Anny, zostat zbudowany w 1722 r. Istniat on
do 1839 r., po czym — ze wzgledu na zty stan techniczny — zostal rozebrany.
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Wzniesiono nowy, ale i on przetrwal tylko niespetna czterdziesci lat. W jego
miejsce w 1883 r. wybudowano murowang $§wiatyni¢ gotycka o wymiarach: dtu-
08¢ — 50 m, szeroko$¢ — 20 m, wysokos¢ do sklepienia— 12,5 m, wysokos¢ wiez
w fasadzie — 41,5 m. Fundamenty wzniesiono z okolicznych gtazéw, natomiast
$ciany, kolumny, smukte gotyckie wieze oraz sklepienia — z cegly wypalanej na
miejscu. Konstrukcja ta z niewielkimi zmianami przetrwata do naszych czasow.
Kosciot konsekrowat 24 czerwca 1925 r. bp Romuald Jatbrzykowski.

Podczas 11 wojny $wiatowej Niemcy zaminowali ko$ciot. Zniszczono cal-
kowicie obie wieze oraz 1/3 dachu i sklepienia. Pozostate czgsci kosciota byly
powaznie uszkodzone. Straty oszacowano na 700 tys. ztotych (wartos$¢ z 1 wrze-
$nia 1939 r.). Po wojnie dzigki staraniom kolejnych proboszczéw odbudowano
kos$cidt, zrobiono m.in. nowa polichromie, wstawiono witraze oraz postawiono
nowe wieze (1989 r.).

Kos$ciot ma wnetrze o oktadzie trojnawowym. Nawy oddzielone sg pig-
cioma filarami wspierajacymi drewniane elementy sklepienia. W centralnej czg-
$ci $wiatyni znajduje sie¢ debowy ottarz glowny, w ktorym umieszczono krzyz
z rzezbiong figura Pana Jezusa oraz obraz przedstawiajacy ,,Chrzest Pana Jezusa
w Jordanie”, namalowany przez Wojciecha Gersona w Warszawie w 1894 r.
Tym obrazem zastania si¢ kapliczke w zaglebieniu, w ktérej umieszczony jest
obraz Matki Boskiej Matki Anielskiej. Nieco powyzej tego miejsca znajduje si¢
obraz Boga Ojca. Po bokach ottarza rozmieszczono figury $w. Piotra i $w. Pawla.
W prezbiterium znajdujg si¢ jeszcze 2 obrazy: ,,Chrystus w Ogrojcu” i ,,Chrystus
Ukrzyzowany” z XIX wieku. Sa dwa oltarze boczne (réwniez wykonane
z drewna dgbowego): jeden z obrazami— $w. Antoniego (z XVIII w.) i §w. Anny
oraz po bokach figurami ewangelistow: §w. Marka i $w. Mateusza, a drugi
z obrazami Drogi Krzyzowej, $w. Franciszka i $w. Jozefa. Naprzeciw oltarza
glownego znajduje si¢ chor muzyczny z kamienng balustradg. Neorenesansowe
organy pochodza z poczatku XX wieku i zostaty tu przywiezione z pobliskiej
Pisanicy w 1945 .

Sa dwa cmentarze parafialne w Bargltowie Koscielnym. Jeden, odlegly jest
od kosciota parafialnego o ok. 800 m, obejmuje ok. 2 ha powierzchni i zostat
zatozony w latach dwudziestych ubieglego stulecia. Drugi cmentarz (straszy)
znajduje si¢ w odlegtosci ok. 500 m od kosciola parafialnego i ma ok. 2,5 ha
powierzchni. Na starym cmentarzu znajduje si¢ m.in. kaplica rodziny Karwow-
skich, w podziemiach ktorej miesci si¢ grobowiec rodzinny. Kaplice postawiono
z cegly w stylu romanskim. Wewnatrz kaplicy znajduje si¢ ottarz z obrazem olej-
nym przedstawiajacym Przemienienie Panskie.

Naprzeciwko ko$ciota postawiony zostat w 1928 r. pomnik z krzyzem ka-
miennym, upamig¢tniajacy poleglych zomierzy-parafian, walczacych o niepodle-
glos$¢ Ojczyzny w latach 1914-1918 i 1920-1921.

Na terenie parafii znajdujg si¢ dwie plebanie: stara z 1908 r., zbudowana
z cegly staraniem ks. Jozefa Sidorowicza. W czasie ostatniej wojny shuzyta jako
siedziba zandarmerii niemieckiej. Piwnice plebanii wykorzystywano tez jako
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tymczasowe wiezienie. Nowa plebania powstala natomiast pod koniec XX w.
Jest murowana, pietrowa, z podpiwniczeniem; jej powierzchnia uzytkowa wy-
nosi 290 m?.

W 1925 1. liczbe wiernych podawano na blisko 8300 os6b, aw 1975 r. —5150.
W 1997 r.12017 r. liczba byta podobna i wynosita ok. 4500 wiernych. Obecnie
w sktad parafii wchodza nastepujace miejscowosci: Bargtow Dworny, Barglow
Koscielny, Bargléwka, Brzozowka, Drenstwo, Gorskie, Jeziorki, Kamionka
Nowa, Kamionka Stara, Komorniki, Kroszéwka, Lipowo, Netta I, Netta II, Netta
Folwark, Nowiny Barglowskie, Nowiny Stare, Pienki, Piekutowo, Pomiany,
Rutki Nowe, Rutki Stare, Sosnowo oraz Tajno Lanowe.

W ostatnim stuleciu proboszczami parafii byli: ks. Wincenty Blazewicz
(1912-1929), ks. Saturnin Rostkowski (1929-1931), ks. Jozef Perkowski (1931-
1936), ks. Florian Haraburda (1936-1939), ks. Antoni Kowalczyk (1939-1945,
administrator), ks. Wincenty Gogas (1945-1951), ks. Edward Polak (1951-
1957), ks. Stanistaw Chetchowski (1957-1971), ks. Adolf Romanczuk (1971-
1973), ks. Jozef Majewski (1973-1987), ks. Franciszek Rogowski (1987-1999),
ks. Andrzej Zienkiewicz (1999-2008) i ks. Janusz Mroczkowski (2008-2020)
oraz ks. Stawomir Gagacki (od 2020 r.). Obok proboszcza w parafii pracowali
(lub nadal pracuja) takze inni ksi¢za, w tym wikariusze, rezydenci oraz emeryci.
Z parafii pochodza m.in.: ks. Jan Wielgat, ks. Eugeniusz Morawski, ks. dr Wto-
dzimierz Wielgat, ks. Mirostaw Rétkowski, ks. Stanistaw Latwajtys, ks. Stefan
Grajewski, ks. dr Jan Grajewski, ks. Stawomir Bronakowski SDB, ks. Maciej Gra-
jewski, ks. Stefan Mitros, ks. Stanistaw Dudek, ks. Henryk Dabrowski, ks. Wal-
demar Krzywinski, ks. Mirostaw Korenkiewicz, ks. Krzysztof Bronakowski, ks.
Tadeusz Krzywinski, ks. dr Antoni Skowronski, ks. dr Karol Bujnowski, ks.
Krzysztof Kondratowicz oraz ks. Adam Harasim.
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Churches and parishes of the Diocese of Elk (part 2)

Summary

The article presents religious centers in Bajtkowo (Our Lady of the Rosary),
Bakatarzewo (Saint James the Apostle), Banie Mazurskie (Saint Antoni Padew-
ski), Baranowo (Saint Mary, Mother of the Church), and Church Bargtow (Exal-
tation of the Holy Cross).

Keywords: Bajtkowo, Bakatarzewo, Banie Mazurskie, Baranowo, Barglow
Koécielny, Diocese of Etk, Catholic Church
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